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1. Iran’da felsefenin nerdeyse birbirinden bagimsiz iki tarihi vardir. Birincisi,
Yunan felsefesinin terclime edilmesi ve aktariimasiyla baslayan ve hala devam eden
tarih; ikincisi ise, modernizm, modern bilim ve dustincelere girig tarihidir. Bu tarih-
sel ddnem hakkinda yapmamiz gereken arastirmayi henliz yapmadik; muhtemelen,
sahip oldugumuz iki tarihten biri olmadan digerini okumamiz ve anlamamiz zordur.
Fakat bu hiikiim, ulusal tarih gizgisinin kesintiye ugramasi ve iki veya daha gok
sekillerde devam etmesinin miimkiin olup olmadidiyla ilgili sorular ortaya gikacagi
icin dogrudur. Tarihsel cizgi (kelimenin genel anlaminda) kesilmez. Felsefenin iki
tarihinin bulunmasi, modern bilim ve disiinceler Iran’a geldiginde, onlarin mevcut
okullara girmedigi, ve din alimlerinin onlari 6grenmedidi ve baskalarina 6gretmedidi
anlamina gelmez. Bu bakimdan, yan yana duran iki tir okul vardir. Modern Avrupa
felsefesi, Islam otoriteleri ve bilginleri tarafindan arastirma ve calisma konusu ol-
mak yerine, yabanc dille ilgili sadece temel bilgiye sahip bazi kisiler tarafindan
tercime edildi. Modern felsefe hakkinda Farsca’ya cgevrilen ilk kitap, Tahran’da tam
yetkili Fransiz elcisi olan Comte de Gobineau’nun emriyle Molla Ishak Lazar tarafin-
dan terciime edilen Descartes’in Metot Uzerine Konusma adli kitabidir. Miitercim

* Terciimesini sundugumuz bu makale, Reza Davari-Ardakani’ nin Discourse: An Iranian Quarterly, Cilt
2, Sayi 4, Bahar 2001, 78-96 sayfalari arasinda yayimlanmis “A Study of Philosophy In Iran” adl ga-
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kitabin girisinde, felsefeyi bilmedigini ve ona ilgi duymadigini itiraf etmistir. De
Gobineau, Descartes’in kitabinin terciimesinin entelektiiel dénisimi baslatacagini
umuyordu, fakat beklentilerinin aksine felsefe hocalari bu kitaba ilgi géstermedi.
Ayni kitabin daha sonra tekrar Osmanlica’dan Farsca’ya Efdal el-Miilk Kirmani tara-
findan terciime edilmesi sasirticidir; ayni sekilde, ona da ilgi gsterilmedi.

Yukaridaki paragrafta atifta bulunuldugu gibi, de Gobineau, kitabin yayinla-
masinin Iranllarin diisiincesinde meydana gelecek degisikligin habercisi olacagini
hayal ediyordu. O Orta Asya‘'da dinler ve felsefeler adli kitabinda, iranli filozoflarin
Spinoza ve Hegel felsefesini 6grenme istedinden bahsetmistir. Bu iki filozof ve onla-
rin Misliiman mukabilleri arasinda benzerlikler oldugunu biliyordu. Bu yiizden, on-
larin eserlerinin terciimesinin bliylk bir etki yapacad disiniilmedi. Dolayisiyla, saf
(Avrupa duslince cizgisini temsil ettigi diisiintilen) Descartes’in eserlerinin tercime
edilmesinin Iranllar arasinda entelektiiel gelisimi tegvik icin faydali olabilecegini
gordl ve bunu gergeklestirmeye galisti. Hig siiphe yok ki, de Gobineau’nun ¢abasi
bosuna degildi. Sadece Molla Ishak Lazar ve Efdal el-Miilk'iin terciimeleri, felsefe
aragtirmalari tarafindan benimsenmedi, ayni zamanda, 1934te Forooghi  nin
Descartes’in eserinin terclimesini yayimlamasi da insanlarin zihninde dogrudan bir
etki meydana getirmedi. Yine de, Avrupall bir bilim adami ve politikacinin, felsefeyi
insanlarin zihniyetini degistirmek igin égretmesi 6nemli bir noktadir; fakat bu gaba,
herhangi bir etki meydana getirmedi. Bu gabanin herhangi bir etkiye sahip olma-
masl veya de Gobineau nun planinda basarisiz olmasi gercedi, bir tarihgi icin
onemli olabilecek bir meseledir. Kiiltiir tarihcileri, Iran’daki felsefe hocalarinin nigin
Avrupal filozoflar ile miinakasaya girmedigini arastirabilir.

Bu baglamda, sdylenebilecek sey, felsefenin siyasi ve sosyal amaclari gercek-
lestirmede bir arag olmadididir. Eger bir kimse, felsefeyi bu amac icin kullanirsa
basarisiz olabilir. Felsefede “sevgi ve goniillik” sézkonusudur; géndllilik unsuru bir
tarafa atildiginda, o artik felsefe olmaz. Fakat de Gobineau, felsefeye bir diplomatin
bakis acisiyla bakmistir. Mitercimler, Descartes’in eserinin terciime edilmesinin
ardindan ve ozellikle (ilk cilde Descartes’in galismalarinin eklendigi) Avrupa’da Fel-
sefenin Gelisimi adli eser yayimlandiktan sonra, modern felsefeye énem vermisler

lismasidir. Bu calisma, Farsca' dan ingilizce" ye K. Soltani tarafindan terciime edilmistir.
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ve felsefi calismalari tercime etmeye baslamislardir. Fakat mitercimler, felsefeyi iyi
bilen kimseler degildi. Bir kitap ya da makalenin segilmesi rasgele yapiliyordu. M-
tercimler, bazen tesadiifen ele gegirdikleri bir kitap vesilesiyle terciimeye girisirler-
di. Politik saikler de bu duruma etki etmistir. Felsefe kitaplarinin yayimlanmasini,
politik ve ideolojik saiklerden uzak tutan ve alaninda anlayis ve kavrayis bakimin-
dan donanimli olan kisilerin sayisi oldukga azdi.

Bu durum, giinimiize kadar devam etti. Cok sayida felsefe profesori felse-
feye asina olmayanlarin yapmis oldugu mevcut terclimeler yoluyla Avrupa felsefesi
ile ilgili calismalara dikkatlerini yonelttiler. Bu durum, modern felsefenin, nigin in-
sanlarin anlayislarinda kok salmamis zayif bir fidan oldugunu agiklar. Bu iddiayi
desteklemek icin ylzyll 6nce yasayan Descartes, Leibniz ve Kant'in goriglerine
atifta bulunan egitimli bir insan olan Kagar Prensi Bedi el-Milk Mirza™ nin Molla Ali
Akbar Ardakani ve Molla Ali Zonoozi adl iki biiyik filozofun gorislerine bagvurdu-
gunu soyleyebiliriz. Bu iki alim, cevaplarindan gikarilacadi gibi, soruyu soranin ne
demek istedigini anlamistir. Oyle ki, felsefeye yabanci olan, hatta onun ayrintilarina
her hangi bir sekilde asina olmayan bu kimselerin bu meseleleri bilmesi mimkiin
degildi. Onlar bu ifadelerin, teologlarin ifadelerine benzedidini ve daha fazla sey
bilmeye ilgi duymadiklarini séylemistir. iki hocanin, Bedaye el-Hikem Felsefenin
Yenilikleri, Tanri hakkinda Bilgi ve Benlik hakkinda Bilgi adl kitaplarinda, Bedi el-
Milk'lin sorusuna vermis oldugu cevaplari okudugumuzda, onlarin soruyu énem-
semedikleri ve soduk karsiladiklarini gériiriiz. Ote yandan, de Gobineau Orta As-
ya 'da Dinler ve Felsefeler adli kitabinda Iranli filozoflarin Spinoza ve Hegel'in fel-
sefelerini 6grenmeye ¢ok istekli olduklarindan bahseder. Gobineau® nun modern
felsefeyi 6grenmeye yonelik ilgiyi nerede gdérdiugi ve hangi Iranli filozoflarin mo-
dern felsefeyi 6grenmek istedigi bilinmiyor. Eger onun ifadeleri dogru ise, onlarin
kapsami daha fazla genisletilemez ve felsefede otorite olan bu iranli hocalar Avrupa
felsefesini tanimiyorlardi.

Bu hocalar Avrupa kiiltiir ve felsefesine meydan okumus olsalardi, bilim ve
felsefe anlayisimizin gelisecedini, ve Avrupa ve Bati ile iliskilerimizin genelde baska
bir sekilde olacadini tasavvur edebilirdik. Bildigimiz kadariyla, bu tartisma vuku
bulmamistir ve felsefe hocalari Ibn Sina, Siihreverdi, Nasireddin Tusi, Mir Damad
Astarabadi ve Molla Sadra Sirazi" nin felsefe kitaplarini aciklamis ve 6gretmislerdir.
Avrupa felsefesi arenasina hi¢ kimse girmemistir. Fakat bu durum son yillarda de-
gismistir. Imdi, 6grencilerimiz Islam ve Bati felsefelerini ayni anda calismakta ve
yukarida isaret edilen ayrilik ve béliinmeye belli élglide care bulunmaktadir.

2. Felsefenin Iran'daki mevcut durumunu kavramak icin, muhtemelen, iki
tercime donemini kargilastirmak faydali olacaktir. Bu iki dénemle, ilk olarak, Mis-
Iimanlarin Yunan ve Hint bilimleriyle tanigma dénemi, ikinci olarak, modern Avrupa
medeniyetiyle iliski ve tanismada bulunduklari dénem kastedilir. Yunan felsefesinin
Islam diinyasina girdigi bu ilk safhada, miitercimler éncelikle felsefi anlayisa sahip
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olmuglardir. ikinci olarak, okunan kitaplar felsefi fikirlerin anlagiimasina hizmet
etmistir. Bilme istek ve arzusu onlarin dikkatini diri tutmustur. Yunan felsefesi ve
bilimi islam diinyasina harici politik giiclerin destegiyle girmemis, aksine, bilim
adamlarina cazip gelmis ve onlar ona sahip olmak icin 6grenmislerdir. Fakat bu
durum modern donemde bir nebze farkhdir. Bu dénemde, felsefe dikkatleri izerine
topladi; ¢linkii o giiclii bati diinyasina aittir. Eger felsefe ilk islami dénemde bizatihi
onemli olsaydi, o zaman, dikkat eserlere ve batinin elde etmis oldugu kazanimlara
yonelirdi ve onlar bilim ve felsefeyi sirf faydasi ve tatbiki icin 6grenirlerdi.

Siuphesiz, bir sey faydali amaclar icin 6grenilirse, zorunlu badlantilar eksik
olur ve o sey tam olarak dgrenilemez. Eder bir kimsenin kalbi 6zel bir amaca bag-
lanirsa ve bir kimse bilime belli bir neticeyi elde etmek igin bir arag olarak bakarsa,
bilim askina yer kalmaz. Her hallkarda, ilk terciime déneminde miitercimler felsefe
ogretmenleri idiler ve onlar eserleri sadece gelecek nesillere birakmak igin tercime
etmediler; 6gretim amaciyla tercimeye miiracaat ettiler ve 6gretim aski terclimeyi
zorunlu kildi. ibn Ebi_Useybia' nin Farabi' nin Felsefenin Zuhuru adli risalesinden
naklettidi bilgi terciime doneminin baslangicindan beri 6gretimin ragbette oldugunu
gosterir. Kitaba gore:

Biri Roma" da digeri Iskenderiye de olmak iizere iki 6gretim merkezi vardi. Bu durum, Hiristiyan-
larin Roma" da egitim ve 6gretimi yasaklamasina kadar siirdii. Fakat Iskenderiye' de miinakasa ve tar-
tismalar devam etti. Burada, bu durum Hiristiyan kralin dikkatini gekti ve hangi konularda tartigmalarin
yapilacadi hangi konularda yapilmayacagina karar vermek igin bir piskopos tayin etti. Onlar, mantigin,
Birinci Analitikler ‘in sonunda dgrenilmesine izin verdi ve Ikinci Analitikler' in égretilmemesini emretti...

Islam’in yayilmasini miiteakiben, egitim ©gretim Iskenderiye'den Antak-
ya'ya kaydi. Burada, egitim 6gretim, bir hocanin iki 6grencisine talim isini devret-
mesine kadar devam etti; dgrencilerden ikincisi kitaplarla orayi terk etti. Ogrenci-
lerden biri Harran'dan dideri de Merv'den gelmisti. Merv' den gelenin ibrahim el-
Mervezi ve Yuhanna b. Haylan adinda iki 6grencisi vardi. Harran' dan gelen Israil
adli sahis ise, piskopos Kuveyri'yi egitmisti... ibrahim el-Mervezi Bagdat'ta yasa-
mis ve Matta b. Yunan (Yunus) onun 6grencisi oldu ve varolus sekillerini (forms of
existence) ondan égrendi.!

! Tabakatii'l-Etibba, V. 2, ss. 135 vd.
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Felsefi metinlerin miitercimi olan Yuhanna bin Haylan ile Matta b. Yunus' un
ilk 6nce felsefe arastirmalari yaptiklarini ve daha sonra 6grendikleri seyleri terclime
ettiklerini goriiriiz. Tim bunlara ragmen, onlarin terciimelerinde pek gok hata bul-
mak mimkiindir. Sonuc olarak, meseleye gosterilen ilginin ¢ok olmadigi gz 6niin-
de bulundurulursa, modern calismalarda pek cok kusur ve hatanin bulunmasi sasir-
tici olmayacaktir.

3. Felsefenin mevcut durumu Avrupa felsefesi ile kargilagtiriidijinda ve Islam
bilim ve felsefesiyle iliskilendirildiginde en iyi sekilde anlasilir. Cagdas bati felsefesi
ozellikle felsefenin statiisiinii tayin etmek icin calisiimall ve anlasiimalidir. ilk olarak,
Islam felsefesini ele alalim. Bu felsefe en iyi sekilde Farabi ve ibn Sina'nin eserle-
rinde tesekkiil etmigtir. Islam felsefesi ne zaman ciddi bir elestiriye tabi tutuldu, o
zaman, teoloji ve gnostisizmi felsefede birlestiren Israki felsefe ortaya cikti. Bu
caba Nasireddin Tusi" nin zamaninda basladi, Mir Damad Astarabadi” nin zamanina
kadar devam etti. Teoloji ve mistisizmi, israk felsefesinde birlestiren Molla Sadra
Sirazi Islam felsefesine yeni bir ivme kazandirdi.

Avrupa’da da Hiristiyan felsefesinin yayginlasmasi ile felsefe teolojik bir go-
riniime birindi. Ortacag Avrupalilari Hiristiyan felsefesinin kaynaklarini anlamada,
Misliiman filozoflarin arastirmalarindan faydalandilar ve ortagadin kilise felsefesini
inceden inceye tetkik ettiler. R6nesans déneminde yeni bir ufuk olustu ve Galileo
ve Descartes gibi bliyiik adamlar, Galileo’nun ortaya koydugu gibi, matematige
dayali olarak kurulan yeni bir diinya kesfettiler. Bu donemde, felsefe genel olarak
bilim, siyaset ve medeniyete onciiliik etti. On sekizinci ylzyll disintrleri, modern
toplum, insan 6zgirliigl ve insan haklarina iliskin fikirler ortaya attilar. Onlardan
bazilar bilimin tim problemlerimizi — aglik, savas ve salgin hastaliklar — ortadan
kaldirarak ¢ozebilecegini ve insanligin huzur ve sosyal refah ile dolu yeryiizii cenne-
tinde ebedi hayati kazanabilecegi hususunda oldukca iyimser idi.

Bu riiya gergeklestirilemese de, insan tabiati fethetme ve tabiatin isyankar
kuvvetlerini kontrol etme hususunda bazi basarilar kaydetti. Yeni diizen insan haya-
t1 ve toplumda kendini gosterdi. Kant bilim ve ahlaki arastirdi. Hegel mutlak ruhun
miisahhaslasmasini ve ruh ve 6zglirliglu arastirdi. Nietzsche' nin ortaya cikisi ile
stiphe ve siiphecilik emareleri belirdi ve matematik ve bilimin temelleri sorgulandi.
On sekizinci yizyihn iyimserligi ile on dokuzuncu ylzyllin kanaatleri (convictions)
sarsildi. Sadece felsefe ve etigin temellerine dedil, ayni zamanda, bilimsel kurallarin
kesinligine olan inanglar da sarsildi.

Bu, felsefenin sonu muydu? Bu konuyu burada tartisamayiz. Caddas felsefe
hususunda, kiiclik bir atifla yetinecegiz. Bu kosullar altinda, Descartes’ ¢ proje ve
oznel kesinlik elestirildiginde, Husserl felsefeyi yeniden gozden gecirmek ve yenile-
mek amaciyla fenomonolojiyi 6nerdi. Muhtemelen, Husserl" in fikirleri gerceklesme-
di. Bununla beraber, fenomenoloji yirminci ylizyil diisiincesinde biiyiik bir degisiklik
meydana getirdi. Fenomonoloji hem felsefe (izerinde hem de felsefede biiylik etki-
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lere neden oldu. Ayrica, bilim, din ve ahlak felsefesi hususi sekillere biiriindii. So-
nucta, sosyal bilimlerde ve hatta psikiyatride donitsimler meydana geldi.
Husserl ' in arkadasl ve 6grencisi Max Scheler ahlak ve din felsefesi alaninda derin
arastirmalar yapti ve insan felsefesinde yeni bir temel ortaya koydu. Buna ragmen,
Husserl hayatinin sonunda, genclik giinlerindeki umutlarinin gergeklesmedigini
farketti.

Varoluscu filozoflar arasinda, Husserl in 6grencisi, cagdas felsefeye derin et-
kilerde bulunan Heidegger' i zikretmeliyiz. Sartre ve Marleau Ponty de fenomenoloji
yolunu takip ettiler. Fenomenolojinin etkisi her tarafa yayilmis ve felsefe, sosyal
bilimler ve hatta tarih felsefesi ile bilim felsefesinin édnemli bir kismini olusturuyor-
du. Oyle ki, fenomenoloji olmaksizin zamanimizin problemlerini kesin olarak ve
derinligine anlamak imkansizdir. Pragmatizm yirminci yilzyil felsefesinde énemli bir
yere sahiptir. Pragmatizmde, kesinlik ve dogruluk problemi, pratik beklenti ve inan-
ca donlstirilerek cozlilmustir. Bilim pratik deneyim ve hayat tarzi ile uyustugu
icin dogrudur; inanclar bir kimsenin kalbini yatistirdigi ve teskin ettigi icin kabul
edilebilir.

Mantik, bilim, din, egitim ve 6zgirlik hakkinda ¢ok sayida kitap ve makale
yazan Peirce, William James ve John Dewey, Birlesik Devletler'de pragmatizmin
onctlerindendir. Wittgenstein ve Heidegger tarafindan olusturulan ve tavsiye edilen
yeni pragmatizmin alanlari, Amerikada oldukga etkili olmustur. Fakat Viyana cev-
resi bilimsel kesinligi savunmak ve bilimin giivenilirliini yeniden saglamak igin or-
taya cikmistir. Bu gevrenin mensuplari bilim, bilimsel kurallar ve bilim diliyle ilgili
titiz eserlerine ragmen, istediklerini gergeklestirememislerdir. Bu ¢evrenin en nli
ve en galiskan uyelerinden biri olan Carnap hakkindaki arastirma sonuglar bu hu-
susu teyit eder. Giinimiz mantikgl pozitivizminin (Viyana okulu) gbdze batan bir
temsilcisi yoktur ve bu felsefi akima etkili eserleriyle katkida bulunan A. J. Ayer,
felsefede tarihsel arastirmalara donmdistir. Viyana okulu, ilkin Wittgenstein™ nin
fikir ve dlsilincelerine ilgi gosterdi ve hatta onun Tractatus'u bu cevrede okundu
ve yorumlandi.

Bununla beraber, Wittgenstein™ nin felsefesi mantikgi pozitivizmle sinirl kal-
madi ve herhangi bir tezi desteklemek ya da ona karsl gikmak icin ortaya konulma-
di. Diger bir ifadeyle, Wittgenstein ' nin felsefesi Viyana cevresi Uyeleri ve
(Wittgenstein ™ nin okuldaki hocasi) Russell*in diisiindigiinden daha karmasikti, ve
bu felsefenin caddas felsefe (izerindeki etkisi Viyana cevresini, Russell” In disiince-
lerini ve linguistik analiz felsefesini asti. Varoluscu felsefe yirminci ylizyilda her tara-
fa yayildi. Ilkin, bu felsefe rasyonel sisteme karsi insanin bir birey olarak ortaya
koydudu seyleri savundu, ve insanin Hegelci idealizmde nasil kayboldudunu ve
gbzardi edildigi hususunda bizi uyardi. Bdylece, varolusculuk dislincenin futuristik
cizgisine doniisti. Bu felsefi okulun meshur Uyelerinden birinin sozleriyle, “insan
hakkindaki malumat herhangi bir zamandan daha fazla ve olabilecek en iyi sekilde
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ifade edilse bile, insan oglunun mahiyeti ve gergekligine dair bilgimiz 6ncekinden
daha belirsiz ve daha muglaktir.”

Her ne kadar, yirminci ylzyil felsefesinde dil 6zel bir konuma sahip olsa da,
atif linguistik analiz felsefesine yapilmalidir. Bu okulun takipgileri felsefeyi dilin kul-
lanimindaki miphemlik ve dikkatsizlikten dodan yanlis bir anlama olarak telakki
etmislerdir. Bergson ' un felsefesinde, dinlerde, yeni Kantcl ve yeni Marksist okullar
ve yapisalcilikta dil ve tarih temel unsurlardir. Dikkat edilmesi gereken nokta, felse-
fenin, tarihin evrelerinde filozoflar tarafindan ortaya atilan bir dizi problem ve konu
olmamasidir. Felsefe ginlik dilde, varolus hakkinda konusma anlamina gelir. Di-
suntrler varolusun gercek sdzcileridir. Onlar varolusun sdzclleridir ve distinmek-
ten hoslanirlar; zira, disinceyi dil vasitasiyla insanlara aktarirlar ve zamanin kalip-
larina uyarlar ve onunla ahenk iginde olurlar. Yirminci ylzyilda, felsefenin nihai
noktasina ulastigi séylenmesine ragmen, cesitli felsefe ve ¢ok sayida filozof vardir.
Fakat blyik filozoflarin zihnini mesgul eden 6nemli ve temel problemler, bilim ve
uygulamanin temellerindeki sikintilar, varolus diinyasinin temeli ve insan varligini
asan imkanlar hakkindadir.

Bu durum bazi dusiintrlerin durup diisiinmesine sebep oldu; bir grup, ¢éziim
ve gare araylsl igine girdi ve felsefe yerine dlinyevi bir ideoloji olusturdu. Sézgelimi,
Viyana okulu (bilimsel kurallarin kesin oldugu) tezini savunmak icin kuruldu ve bu
okulun tyeleri tarafindan yiritilen calisma bu tezi desteklemek ve kanitlamak icin
tasarlandi. Viyana okulu parladi; ideoloji kisa zamanda sthret kazandi ve yayildi,
fakat bu durum uzun siirmedi; clinki derin bir etkiye sahip felsefenin aksine ylizey-
sel meselelere takildi ve kék salmadi. Iste bu nedenle, ideolojiler, diisiiniirlerin
tarihte biraktigi etki kadar uzun sire etkili olamazlar. Mevcut ¢adda, felsefenin,
ortak amaclan distince ile ideolojiyi birbirine karistirmamak olan dislndrlerin etkisi
altinda oldugunu goriirtiz (bu ifade ideolojiyi kiigimsemek ve onun 6nemini azalt-
mak olarak anlasilmamalidir). Bu baglamda, Avusturya“dan Ludwig Wittgenstein ve
Almanyadan Martin Heidegger'i zikredebiliriz. Bu iki filozofun birbirine yakinlig
aclk olmasa da, onlarin postmodernizm ve postyapisalcilik tizerinde cesitli sekillerde
etkileri gorilmustir. Bu iki sahsin felsefeleri hakkinda her yil yiizlerce kitap yazilir.

4, Ulkemiz Iran’da felsefe tarihi genellikle siyasi ve siradan gereksinimlere
gore sekillenmis ve uyarlanmis; en iyi seklini, 6gretim amaclari icin telif ve tercime
faaliyetinde bulmustur. Mitercimlerimiz tercime edecekleri kitaplari, genellikle ilgi
ya da sevgiden ziyade, cesitli sdik ve yabanci taleplere gére se¢mislerdir. iran'da
dedisim ve donlsiime sebep olan, katisiksiz bir sekilde Avrupa’ya ait olan
Descartes' ¢I diisiince cizgisinin aktariminin, Comte de Gobineau' nun Molla ishak
Lazar'a Descartes’In eserini terciime etmesini emretmesiyle basladigini goririz.
Yukarida zikredilen kitabi Osmanh Tiirkgesinden Farscaya terclime eden Afzal el-
Miilk Kirmani, muhtemelen, hocasi Seyyid Cemaleddin Asadabadi” nin yaptigi gibi,
bilgi adacinin metafizije (felsefe veya genel bilim) dayandidini ileri siren
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Descartes’ In tezini benimsemistir. Muhtemelen, o Descartes’in eserinin terciime-
siyle, bilgi adacini Iranllarin zihnine dikecegini diisiinmiistiir. Burada, sorun
Kirmani" nin meyve (zerinde yogunlagsmasi ve agacin kokinin saglamhdini gozardi
etmesidir. O bu gercege dikkat etmemistir. Descartes” in hikkmiine gére kok zemin-
de saglam degilse, agag biiyimeyecek ciceklenmeyecek ve dal budak salmayacak-
tir. ilke olarak, farkli bir amag icin felsefeyi aramak kék salmama ve arzu edilen
meyveleri toplayamama anlamina gelir.

Ozel bir dikkat gerektiren diger bir nokta da, felsefenin bilimle karistirilma-
masidir. Bilim yararli ve gereklidir, ve zamanimizdaki teknolojiden ayrilamaz. Bilim
ozel kullanima sahiptir ve genellikle faydasi igin &grenilir. Felsefe niceliksel faydaya
sahip dedildir; eger o bilim gibi olsaydi, kazanilan bilginin bir pargasi olarak &greni-
lirdi ve artik bilgi agacinin temeli olamazdi. Muhtemelen, o kuru bir agac parcasin-
dan daha dederli olamazdi. Felsefe cisme ve ruha sahiptir; okullarda, felsefe adi
altinda &gretilen ve &grenilecek olan sey felsefenin cismidir. Bu cisim uygun bir
zamanda, yetenekli bir sahista ruha sahip olmak ister; daha giizel bir ifadeyle, bu
cisim bizatihi ruh olur. Onun dedisim ve donilisiime sebep olmasli sadece bu za-
manda olur; yoksa, bir kag kelime, ifade, kavram ve kanitlama yolu 6grenmek ken-
di dederleri acisindan distintldiigiinde dederli ve 6nemli olmasina ragmen, felsefe
olmaz. Galileo ve Descartes’in zamanindan beri modern bilim ve medeniyetin te-
mellerinin metafizik oldugu géz online alinarak, bilimin kolaylikla, bir kag felsefi
fikrin tercime edilmesi, 6gretiimesi ve yaylmasiyla saglam temele sahip olacadi
distnidlmemelidir. Felsefe bilime bir giris dedildir ve bilimsel arastirma metodoloji-
sini ihtiva etmez. Felsefe bilgi askidir; yani, bilginin aslina ve kaynagina deruni bag-
lanma ve onu dikkatlice dinlemedir. Burada, herkesin bati felsefesini okumasi ge-
rektigini sdylemek istiyoruz; zira, bu ne kanitlanabilir ne de uygulanabilir bir seydir.
Fakat her durumda, bilim asksiz ve cabasiz Uretilemez, ve bir kimse tarihin bir
asamasindan diger bir asamasina sadece taklitle ilerleyemez.

5. Felsefe farkli nedenlerle cesitli sekillere biiriindiiriilmektedir. Ilk sekil siyasi
ve iteolojik bakis acisini gosterir. Comte de Gobineau ve ilk mitercimler ideolojik
saiklere sahipti. Bazi siyasi partiler de siyasi fikirlerini destekleyen bazi eserleri ter-
clime ettiler. Sdzgelimi, Tudeh (kitle) partisi ve genellikle sol partiler Marks, Engels
ve diger marksist yazarlarin eserlerini terciime ettiler. Benzer sekilde, Sumka parti-
sinin lideri Dr. Davud Monsizade Ispanyol filozof Ortega y Gasset'in eserlerinin
partisinin politikasina hizmet edecedini diistinerek bu filozofun biri teknik hakkinda,
digeri filozoflar hakkinda iki makalesini terciime etti. (iran ulusal hareketinin geng
tyelerinin, 6nemli felsefe eserlerinin Farsgaya terciime edilmesi gerektidini diistin-
meleri ilgingtir. Onlar bu gdrevin ulusal politikalar igin kiiltlirel temel olusturacagini
distndiiler; bu meseleyi gorev bildiler ve Platon” un bazi eserlerini terciime ederek
ise basladilar ve galismaya devam ettiler. Burada, siyasi bir saik sézkonusu olsa da,
onlar felsefeyi politik amaglara ulasmada bir vasita olarak kullanmadilar, fakat siya-
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si amaclarinin temellerini kuvvetlendirmek igin aktif siyasetten gecici olarak feragat
ettiler). Yine, diger kitaplar bu amacla terciime edilmis ve yayimlanmistir.

Felsefeye ikinci seklini veren saik, pek cok felsefi galismanin terclimesinden
sorumlu olan siradan insanlarin amaglaridir. Bu terciimeler cogu kez yanlis ve on-
lardan bazilari terclime adini almaya bile layik degildir. Sozgelimi, bir kimse Jean
Paul Sartre’In Varlik ve Hiclik adl kitabinin terciimesini okusa ve onu aslyla karsi-
lastirsa, yukarida zikrettigimiz hikme varir. Elbette tiim usta miitercimler, ayni
sekilde yargilanamaz ve bu hikmin muhatabi olamaz. Aslinda, editimli, titiz ve
dikkatli bazi sahislar mitercimler arasinda bulmak mimkindir. Bu sahislar, edebi
ve tarihi galismalar cok iyi terclime ederken, felsefi eserleri dikkatsizce ele aldiklar
igin gok basarili olamadilar.

Felsefeye Gclincl seklini veren saik, akademik amaglara ve dgretime yonelik-
ti. Felsefe 6gretmenleri ve profesorler bu amaci gergeklestirdiler. Bu profesérler,
Aristoteles, Descartes, Spinoza, Locke, Berkeley, Hume, Kant, Hegel, Bergson ve
Dewey " in bazi eserlerini terciime ettiler. Felsefe tarihi ve filozoflarin biyografilerine
dair baz1 eserler ders kitabi ve yardimc kaynak olarak kullaniimaya baslandi. Bu
kitaplarin en 6nemlileri arasinda Emile Brehier'in Felsefe Tarih'nin ilk kismi,
Gilson™un Ortacadda Felsefenin Ruhu, Copleston'un Felsefe Tarihinin bazi ciltleri
vardir. Diger dnemli kitaplar ve makaleler Sokrat 6ncesi diisiince, Sokrates, Platon,
Aristoteles " in fikirleri ve dini ve deneyci filozoflari, Kant ve Hegel i ihtiva ediyordu.
Tahran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesinin felsefe doktora programinda, doktora
tezlerinin konusu biiyiik élclide karsilastirmall felsefe idi. Aristoteles'in Ruh Uzeri-
ne, Nikomakhos‘a Etik, Fizik, Spinoza nin Etika'si ve Kant'in Ahlak Metafiziginin
Temel Ilkeleri gibi kitaplar doktora dgrencileri tarafindan terciime ediliyordu. Bu
terclimeler egitim amach calismalardi; ve bir filozofun eserleriyle ya da disiince
cizgisiyle ilgilenen baz kisiler vardi. Onlardan bazilarn konularinda otorite idi.

6. Imdi, Avrupa felsefesinin iran"a aktarilimasina géz atalim ve énemli felsefi
eserlerden nelerin terciime edildigine, bu kitaplarin Farscaya nasil terciime edildigi-
ne ve hangi eserlerin tercime edilmedigine bakalim. Terciimelerin seciminde, bir
Olgit var mi, bir secim yapilmis midir ya da mitercimler terciime isini yaparken
herhangi bir standart ve kurala uymus mudur? Ilk terciime déneminde, yani, Is-
lam™n ilk doneminde adirlikh olarak Aristoteles’in eserleri terciime edilmistir. Pla-
ton"un eserlerinden, Deviet'in ve Yasalar in Ozeti seklindeki bazi kisa diyaloglar
Mislimanlarca biliniyordu. Dahasi, Enneadlar'dan bazi bolimleri ile Aristoteles’ e
atfedilmis olan yeni Platoncu calismalarin bir ya da iki bolimi Arapga’ya terciime
edilmisti.

Son zamanlarda, Sokrat 6ncesi Yunan distindrlerinin bazi eser ve fikirleri,
Platon'un tiim eserleri, Aristoteles’in Atina anayasasi ile ilgili Politika s,
Nikomakhos‘a Etik, Metafizik, Fizik ve Plotinus’ un Enneadlar’| tercime edilmistir.
Aristoteles ten ortacadin sonuna kadarki donemde, felsefe mastiri ve doktorasi
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yapan arastirmacilar tarafindan St Thomas Aquinas’ in bir ya da iki eserinin terci-
mesi haricinde baska terciime yapilmamistir. Descartes’ in kitabinin terciimesinin
akibeti dnceki duruma isaret eder. Descartes "In Felsefe Uzerine Diistinceler, Felse-
fenin Ilkeleri, Paskal " In Diistinceler'i, Spinoza nin Etika’ si,
Leibniz* Monadoloji* sinin bazi kisa béliimleri, Locke'un Insan Anléi Uzerine Bir
Deneme adli eserinin 6zeti, Berkeley' nin Insan Bilgisinin Ilkelleri ve Ug Diyalogu,
Hume" un Dinin Dodal Tarihi ve Insan Bilimlerinde Arastirma adli eserleri Farscaya
son zamanlarda terciime edilmistir.

Onsekizinci ylzyll Fransa'sina ait, Rousseau dan pek cok eser,
Montesquieu” nun iki kitabi ve Voltaire ve Diderot™ un bazi kitaplari terciime edilmis-
tir. Modern Avrupa ile ilk kiiltiirel temas tesis edildikten sonra, iran entelektielleri
bu kitaplar hakkinda kafa yordular ve ayni ddnemde yasayan Avrupa entelektielle-
rinin bazi eserlerini terclime ettiler. Bu terciimelerin pek cogunun tarihi bilinme-
mektedir. Bu durum, Iran’in son dénem tarihinde dikkate deger bir problemdir. Su
soruyu sormadan edemeyiz: bu kitap ve terciimeler kitiiphanelerde nigin bulun-
mamaktadir? Bununla beraber, Kant" in Saf Aklin Elestirilmesi adli eseri teorik felse-
fe denilen bir kolleksiyonun pargasi olarak yayimlandi. Daha sonra ‘Elestirilerin’
digerleri, Ahlak Metafiziginin Temelleri Farscaya tercime edildi. Fichte ve
Schellingin hig bir eseri farsgaya terclime edilmedi. Oysa, Hegel in felsefe tarihi-
nin sadece bir kismi, Tinin Fenomenolojisi ve Estetik’in girisi terciime edildi.

Blyik filozoflara az ragbet edilmesinin nedeni, diger eserlere nispetle onlarin
eserlerinin tercime edilmesinin zor olmasidir. Amatér mitercimler bu isi ciddiye
almadilar. Bu durum, Hegel sonrasi ve 6zellikle de yirminci ylzyil felsefesiyle ilgili
eserler sdzkonusu oldugunda gegerlidir. Nietzsche zor bir filozof olsa da, felsefenin
formel dilini kullanmadidi icin eserlerinden bazilar terciime edilmistir. Yaklasik elli
yil dnce Dr. Hosyar Gic Istenci adli kitabin bir béliimiinii terciime etmistir. Yine,
Boyle Buyurdu Zerdiist iki kez tercime edilmistir. Bundan baska, Putlarin Alaca
Karanhdi, Deccal, Iyinin ve Kétiiniin Otesinde ve Trajedi Cadinda Felsefenin Yoru-
mu Farscaya tercime edilmistir. Yirminci yizyll filozoflarinin eserlerinden,
Bergson'dan Glilme, Suurun Dogrudan Verileri (Ingilizceden), Ahlak ve Dinin Iki
Kaynadi, James’ dan Dini Tecriibenin Cesitleri nin bir bolliimii, Dewey in Demokra-
si ve Egitim ve Mantik adli kitaplari, Russell, Sartre ve Popper’in pek ok eseri ile
Jaspers, Whitehead, Marcuse, Cassirer, Hannah Arendt’ in yazilari terciime edilmis-
tir.

Platon, Aristoteles, Plotinus, Bacon, Descartes, Spinoza, Leibniz, Kant, Hegel,
Nietzsche ' nin felsefelerinin tanim ve yorumlarina iliskin bazi tezler, ayrica, Pragma-
tizm, Egzistansiyalizm ve Yeni Olguculuk akimlar ile ilgili arastirmalar terciime
edilmis ya da derlenmistir. Universite hocalari tarafindan terciime ya da telif edilen
bazi yararli ders kitaplarini da anmadan gecemeyiz. Bu listeye bakacak olursak,
terclime igin segilen felsefi eserlerde kullanilan herhangi bir 6zel élglt ve diizenin
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bulunmadigini goriiriiz. Cok 6nemli materyallerin secimiyle ilgili herhangi bir ilke
gormemekteyiz; énemsiz eserlerin iki mitercim tarafindan ayri ayn tercime edildi-
gini ve yayimlandigini goririz.

7. Terciime edilen eserlerin pek cogunu Farscaya kazandiran sahislar felsefi
konular hakkinda derin ve ayrintil bilgiye sahip dedildi, hatta onlardan bazilari te-
mel felsefe bilgisinden bile habersizdi. Dodal olarak, hangi kitabin terciime icin
daha uygun oldugunu ayirt edemediler. Miitercimlerin liste ve adlarina séyle bir goz
attigimizda, pek az miitercimin terclime ettigi konuya ilgi duydugunu ve asina ol-
dugunu goririz. Zor bir felsefi eseri terclime etmis, edebi ve tarihi eserlerin terci-
mesinde tecribeli bir miitercim felsefi eseri gevirmeye basladidinda, felsefe hakkin-
da higbir sey bilmedigini zikretmistir. Sliphesiz, bu durumda olan sadece o dedildi.
Yurt disina gonderilmis binlerce kisiden sadece iki elin parmaklarini gegmeyecek
kadar insan felsefe galismisken, felsefi bir eserin terclimesinde bir 6lgiit ve standart
ve bu konuda derinlik ve kapsam bulmayi nasil umabiliriz? Mutercimlerimiz, bu
eserleri ya yazarlar meshur ya da eserlerin icerigi genel olarak anlasilir oldugu icin
tercime etmistir. Sozgelimi, Russell ve Sartre’in eserleri iyi ya da kotl terciime
edilmistir. Fakat bu iki filozofun Diyalektik Aklin Elestiriimesi gibi zor anlagilan ve
teknik eserleri ve Leibniz in Felsefesi terciime edilmemistir (Sartre’in Varlik ve
Higlik adl eserinin gevirisine terclime denilemez). Sartre ve Russell’ in eserleri ter-
cime edildiginde, nigin kimsenin aklna Maurice Marlea-Ponty veya
Wittgenstein " dan bir seyler tercime etmek gelmedi? Bu iki sahis cagdas felsefede-
ki onemli sahislardandir. Nicin kimse Husserl ve Max Scheler’ e yonelmedi. Sohret
Olgltli, genel olarak, anlasilabilirlik ve muhtemelen, politik temaydiller, tercime
edilen felsefe eserlerinin koleksiyonunda sadece oransizliga sebep olmakla kalmadi,
ayni zamanda, felsefeyle ilgilenen kisilerin cagdas felsefenin en énemli ve en derin
yapitlarina niifuz etmelerini de engeller.

Otorite ve 6nemli etkiye sahip filozoflarin eserlerinin terciimeleri elimizde de-
gildir. Peirce, James ve akici bir sekilde Ingilizce yazan felsefe yazarlarinin eserleri-
nin nicgin tercime edilmedigini sordugumuz zaman, bu durumdan nigin sikayetgi
olunmuyor? Mitercimlerin marketlerde nispeten kolay bir sekilde bulunabilecek
eserleri Farsca'ya terciime ettikleri sdylenebilir. Dider bir ifadeyle, mitercimler, bir
kag istisna disinda, ne belli bir felsefeyle ilgilendiler ne de felsefenin asamalar hak-
kinda bilgi sahibiydiler. Bundan dolayi, terciime edilen pargalar, bati felsefesine
toptan bir giris olmadi, ve hatta kdltlrel iliskilerin kurulmasina bizatihi bir engel
teskil etti. Fakat profestrler ve ileri diizey derslere katilan 6grenciler, asil felsefe
metinlerine dogrudan atif yapmalidirlar. Su da var ki, herhangi bir ulusun diisiince
ve felsefesi onun dilinde tezahiir eden seydir. Hegel felsefeyi Aliman dilinde 6gret-
mek istedi, ¢linkd bir dille ne kadar ¢ok felsefe yapilirsa, o dili konusanla o kadar
felsefeye asina olurlar.
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8. Cagdas diisiinme bicimindeki fikirleri paylasmak icin Yunan filozoflarini, Is-
lam felsefesini, Descartes, Kant ve Hegel  in felsefesini tanimamiz gerekir. Bir kimse
bu tanisikhidi kazanmadan, felsefi diisiinceye ciddi bir sekilde istirak edemez (bu
hiikiim siir, gnostisizm ve din icin gecerli degildir). Tim bu felsefeler Universitelerde
ogretilir, fakat onlar hakkinda énemli hicbir arastirma yapilmamistir (Islam felsefesi
harig). Sokrat dncesi Yunan distncesi, Sokrates, Platon, Aristoteles, Descartes ve
Kant hakkindaki bilgimiz mevcut felsefe tarihlerinde ve bir veya iki tezde mevcut
olan bilgi kadardir. Bu durum Hegel ve onun felsefesi icin bir nebze daha iyidir.
Hegel in dlsiincelerine vakif modern Fransiz ilim adami Jean Hypolite tarafindan
hazirlanan bir tez, Marcuse'un Wisdom and Revolution adl kitabi, Roger
Garoudy nin Hegel felsefesi hakkindaki yazisi, States'in Hegel in Felsefesi ve Ke-
rim Mictehadi’ nin yonettigi Hegelin fenomenolojisi hakkindaki bir tez Farsga mev-
cut meshur eserlerdendir. Iki tiniversite tarafindan terciime ettirilen States ' in kitabi
ve Hypolite'in tezi hakkinda bir kac s6z etmeden gegmeyecedim. Su da var ki,
Marcuse ve Garoudy' nin sohreti diger iki eserin tercimesini etkilemistir. Yirminci
ylizyil felsefesi ve modern tartismalarla ilgili az sayida kitap ve esere sahibiz. Siyasi
ve sosyal konularla ilgilenen yazarlar, kaginilmaz bir sekilde, felsefeyle ilgilenmek
durumundadir; ve modern dénem hakkinda filozoflarin soyledigi seylere bigane
kalamazlar. Bunun nedeni, felsefede, sosyal ve politik bilimlerde genis bilgi biriki-
mine sahip kisiler arasinda, isbirligi ve entelektiiel uyumun zorunlu olmasidir.

9. Son yillarda, Islam felsefesinde degisiklikler meydana geldi. islam felsefesi
alaninda arastirma yapan bazi ilim adamlarinin, dzellikle Allame Tabatabai, Seyyid
Celaleddin Astani ve Henry Corbin arasindaki isbirligi Siilik, Islam felsefesi tarihi ve
ayrica, Molla Sadra’ nin fikirleri hakkinda 6nemli calismalarin yapilmasini sagladi.
Henry Corbin Islam felsefesini Batililara, 6zellikle Fransizlara tanitti. Corbin gegmise
atifta bulunmadidi siirece, herhangi bir seyle ilgilenmeyen oryantalistlerin aksine,
Islam felsefesini canli bir fenomen olarak gérdii. Miisliiman filozof ve entelektiiel-
lerle ortak bir dil bulmaya calisti ve onlarin gériislerini paylasti. Onun Islam felsefesi
alanindaki galisma ve arastirmalari batili yazar ve cizerleri etkiledi ve bu etki, Fran-
siz ilim adami ve yazar Gilbert Durant’ in yazi ve dersleri vasitasiyla dogrudan ge-
nisledi.

Son zamanlara kadar, Oryantalistler Islam felsefesinin Gazali* den sonra Is-
lam diinyasinin dogusunda sona erdigi yalanini yaydilar. Batida ise, ibn Riisd Gaza-
[ nin saldinlarina mukavemet gosterdi ve Tehafiit el-Felasife’ ye karsi gikmak ve
ona cevap vermek icin Tehafiit el-Tehafiit' (i yazdi; hic kimse ona halef olmadi ve
onun yolunu takip etmedi. Islam diinyasinin batisinda felsefenin asla yeseremedigi
dogrudur; fakat dogudaki durum bundan farklidir. Bildigimiz kadariyla, doguda hig
kimse Gazali'ye cevap vermeyi basaramazken, batida, Ibn Riisd" {in felsefeyi sa-
vunmasl! sasirticidir. Fakat felsefenin savunuldudu yer felsefeye uygun dedildi ve
felsefeyi korumadi. Bununla beraber, islam felsefesi tarihi doguda, 6zellikle iran'da
devam etti. (Bu olaydan cikarilabilecek sonug felsefenin kaderinin minazaralar,
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mutabakatlar ve fikir ayriliklari veya kabuller ve retlerle sona ermemesi; fakat bir
kimsenin kalbini felsefeye adamasi gerektigidir).

Corbin Islam felsefesinin Ibn Riisd ile bitmedigini gosteren kisiler arasindadir
ve bu fikri batiya tasiyarak Islam felsefesinin Gazali' nin saldirilari ve Fahreddin
Razi  nin itirazlariyla son bulmadigini, aksine yeni bir giig ve hayat kazanarak yeni
bir asamaya girdigini sdyler. Corbin Islam felsefesine fenomenolojik acidan
(oryantalizim ve oryantalistlerin alisiimis ve geleneksel durusuyla degil) bati felsefe-
si bilgisiyle baktigi icin, Islam felsefesinin 6nde gelen bazi isimleri Islam felsefesinin
bati felsefesiyle kaynasmasinin zorunlu oldugunu goérdiler. Bunlardan Dr. Mehdi
Hairi gibi bazilar, sahalarinda arastirma yapmak igin Amerika ve Avrupa Universite-
lerine gittiler. Islam filozoflar ile Bati filozoflar arasinda fikir alis verisine az ya da
cok katkida bulunan herkese cabalarindan dolayi tesekkiir etmek gerekir. Felsefe
alaninda doktora yapan kisiler karsilastirmal felsefeye iligkin tezler yazdilar; onlarin
tezleri agirlikli olarak, Islam filozoflarinin gériis ve diisiinceleriyle ilgilidir. Felsefe
bélimlerindeki yiiksek lisans ve doktora programlarinin miifredatlarinda, hem Bati
felsefesi ve hem de Islam felsefesi égretiliyordu. Arastirmacilarin Islam felsefesi
hakkinda gelecekte yeterli bilgi elde etmesi ve Bati felsefesi hakkinda arastirmalar
yapmasl ve Islam felsefesi arastirmaci ve hocalarinin Bati felsefesi ve cagdas dii-
siincede olup bitenler hakkinda gerekli bilgileri elde etmelerini temenni ederiz. As-
linda, felsefenin negviinema bulmasi bu temenninin gergeklesmesine baghdir.

10. Felsefe formel bir bilim degildir; sadece 6gretim metodu bakimindan de-
gil, ayni zamanda diizey ve fayda acisindan da onlarla kiyaslanmamalidir. Bilim
Ogretiminin modern hayatin ve medeniyetin bir geredi oldugu; kitlelerin bilimin
diizey ve tirlerini 6grenmesi gerektigi, ve bilimin her diizeyinin belli faydalarinin
bulundugu hususunda herkes mutabiktir. Fakat felsefenin faydalarinin ne oldugu ve
cok sayida gencin nicin felsefe 6grenmesi gerektigi sorulursa, herkesin kavrayabile-
cedi ve genel halki ikna edecek bir cevap veremeyiz. Felsefeye karsi gikisi hakl
cikarmak icin dne sirilen nedenlerden biri, felsefenin yararsiz oldugu ve herhangi
bir amac gerceklestirmedididir. Bu ciddi ve yadsinamayacak bir itirazdir. Bu fikrin
taraftarlarina gore, eger felsefe genel halk tarafindan umulan faydayi saglamiyorsa,
o kar ve zarari olmayan sabit bir sistem olur. Iste bu nedenle, felsefe, ilke olarak
olabilecek faydalari icin 6grenilmez. Faydaliyla kastedilen niceliksel bir seyse, bu
durumda, felsefe faydasiz olarak gortilebilir. Felsefe faydayi belirlemekten ziyade,
bilimlerin temeli ve kaynadi olarak hizmet eder. Gercekte, felsefe bir bilim degil,
bilim askidir. Burada, bilim aski bu ya da su konu veya bu ya da su fikri (bu bilime
yonelik bir sevgi seklidir ve gercek ask tarafindan desteklenir) arastirmaya yonelik
psikolojik baghlik anlamina gelmez, aksine, 6grenme ve onu benimseme cadrisina
kulak vermedir.

Bilgi, ona yonelmemiz icin bir yere yerlestirilmis farkl bir nesne degildir; ak-
sine, bilgi bizi cadirr, ve eder herhangi bir cekim glicli yoksa, bilgi aski miisahhas-
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lasmaz. Felsefeyle ilgili kitaplarda bulunan ve egitim merkezlerinde 6gretilen sey
felsefi bilgidir, ve felsefenin 6z, yani bilgi aski siradan araclarla 6grenilemez. Fakat
biz genellikle, s6zkonusu bilgiyi kazanmadikga felsefenin 6ziinii misahhaslagtirmayi
bekleyemeyiz. Bu yiizden, filozoflarin eserlerini terciime etmek ve goriis ve disiin-
celerini 6grenmek zorundayiz. Yunan filozoflarinin eserlerini okumali ve Bacon,
Descartes, Hegel ve Husserl gibi filozoflarin gorislerinden olusan modern disiince
cizgilerini 6grenmeliyiz. Buna ilaveten, Islam felsefesini ve modern felsefeleri 6g-
renmeliyiz. Bunu yaparak, ilkin felsefi diisiincenin diline asinalik kazaniriz. Ikinci
olarak, simdi ve gelecekle ilgili bir sey kavrariz. Ugiincii olarak, bilim, siyaset, egiti-
min durumu ve ginimiz medeniyetinin diger vecheleri hakkinda malumat elde
edecediz ve bu badlamda gorislerini ortaya koyan meshur sahislara asina olacagiz.
Felsefe ve bilimler arasindaki farka baz atiflar yaptik. Farklardan biri, bilimleri 6g-
renmenin gegmis ve bilimler tarihine iligkin bilgiye mani olmadididir; felsefe kendi
gecmis kayitlar/kaynaklarindan tefrik edilemez. Tarihe niifuz edilmesi ve tarihi ka-
yitlarin tartisiimasi felsefi diisiincenin miisahhaslagsmasi icin zorunlu sarttir. Eger
felsefe bitlnligl icinde &grenilirse, askin nagmesini isitmesi igin kulaga yardim
eder.

11. Felsefenin tarih, din, bilim, sanat, ahlak, siyaset, kiiltiir, egitim felsefesi
gibi gesitli dallar vardir. Bu felsefelerin her birinin, 6zl antik felsefededir. Fakat
imdi, bilim veya tarih felsefesi denilen sey, felsefenin ilk seklinin zorunlu ve dogal
tekamili degildir. Cagimizin sanat felsefesi, Aristoteles”in poetik sanatlarinda bu-
lunan materyallerin kemale ermis hali dedildir. Bu felsefelerin mevcut seklini kaza-
nincaya kadar, nasil ilerledigi ve hangi asamalardan gectigini aciklamak kolay de-
gildir. Bu hususta pek cok farkl fikir vardir. Fakat bunlarin tamaminin, insanin yeni
disiincede elde ettigi anlam ve 6nem ve 6nemli konuma paralel oldugu ileri siiri-
lebilir. Diger bir deyisle, tiim bu felsefeler yeni felsefenin zaruretlerine goére gelis-
mistir, ve onlar birbirleriyle iliskili olarak dederlendiriimelidir. Degisik felsefe dallari-
nin tarihlerine iliskin arastirma kitaplarina sahip degiliz. Cagdas felsefede 6nemli bir
yere sahip tarih, teknoloji, sanat, bilim ve ahlak hakkindaki tartigsmalari unutmamak
gerekir. Bizler, uzmanlar gibi degil, filozoflar gibi, icinde yasamak zorunda oldugu-
muz diinyayr anlamak ve filozof ve disindrler ile diyaloga girmek icin yukarida
zikredilen felsefeleri arastirmali ve incelemeliyiz. Elbette, arastirma yapmadan 6nce
bu felsefeleri zafer kazanmis ideolojiler olarak gérmemeliyiz, zihnimizi daima acgik
tutmaliyiz.

12. Felsefe Iran"da uzun bir tarihe sahiptir. islam felsefesi medreselerde bin
yili askin égretilmektedir. Imdi, felsefe 6gretimi Uiniversite ve bilim merkezlerinde
yapilmaktadir. Siyasal bilimler fakiiltesi kuruldugunda, bazi yeni felsefi konular
miifredata dahil edildi. Bilimsel metodoloji ilk olarak editim fakiiltelerinde 6gretildi.
1934 te Tahran (niversitesi kuruldugunda, birimlerden birisi felsefe ve egitim fa-
kiiltesi idi. Tahran Universitesi Edebiyat ve Insan bilimleri fakiiltesi bir zamanlar
edebiyat, felsefe ve egditim fakiiltesi idi. Egitim, sosyal bilimler ve psikoloji tedrici
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olarak felsefeden ayrildi ve iki fakilte ve egditim grubuna dahil edildi. Tahran Uni-
versitesinde, felsefe alaninda yliksek lisans ve doktora programi 1958 de basladi
ve hala devam etmektedir. Felsefe 6gretmenligi bolimi Tebriz ve Sehid Behesti
tiniversitelerinde bir ka¢ yil 6nce kurulmustur. Isfahan {niversitesinde, felsefe bé-
limiiniin kurulmasi daha yenidir ve Ogretmen Yetistirme Universitesinde (Teachers
Training University) Islam felsefesi ve bilim felsefesi dallarinda yiiksek lisans prog-
rami agilacaktir.

Genclerin felsefeye yonelmesi heyecan uyandiriyor; eder bu gelisme engel-
lenmez ve arastirmalar durdurulmazsa, kdltiir, bilim ve siyaset canlanacak, ve ge-
nel ve sosyal meselelerle ilgili kaba tutumumuzdan kurtulacagiz. Felsefe bir kag
kimsenin giinliik ya da tarihi aliskanliklari sayesinde 6grendigi, kitaplarda kayith bir
dizi kelime ve ifadelerden olusmaz. Felsefe bilgi sevgisidir; ¢oziim yollari bulma ve
bu yolda ilerleme kabiliyetidir. Bu 6nemli hedef, felsefenin sesi ruhun kulagi tara-
findan isitildiginde bagsarilir; ve felsefe baskalarinin ifadelerini ve yazdiklarini salt
taklit etme degildir.



