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1.Giris

Giinimiiz Turkiye'sinde ve Islam diinyasinda degisim (tegayyiir veya tebed-
ddl), yasanilan en énemli tecriibe gibi gdziikiiyor. Bir zaman donukluktan, katilik-
tan, asirn muhafazakarlktan sikayet edilirken, bugiin sikdyet edilen en énemli konu,
higbir seyin sabit olmayarak sirekli olarak bir degim iginde bulunmasidir. Bu nokta-
da en fazla kaygilanilan nokta, degisimin kendisinden gok, ydniiniin belli olmayisi
ile alakali olarak bir belirsizlikle karsi karsiya bulunuyor olmamizdir. Her ne kadar,
bizim Bati'dan geri olduumuzu varsayan goriise gore, degisimin saiki belli oldugu
icin (yani Bati), bu saik hem saik olarak esasi, hem de degisimin yoniin{ ve hedefi-
ni gosterdigi icin hic de belirsiz bir gidisat icinde bulunmuyoruz. Ancak bu tavir
sahipleri icin de, Bat'min mevcut durumunun kabul edilebilirligi bir tarafa, bundan
sonra ne ydnde bir dedisim icinde bulundudu da belirsizligini ayni sekilde korudugu
icin, onlar da bu kayginin disinda dedillerdir. Ciinkii icinde yasadigimiz durum, bir
anlamda hedefini kaybetmis bir degisimin, insanlar karsisinda kendi hirriyetini ka-
zanarak, basli basina bir amag haline geldigini gdsteriyor. Arzu edilen, belki tam
istenildigi sekilde olmasa da, gerceklesmis olmakla birlikte, gerceklesmekle kalma-
mis, insanlar karsisinda bir bagimsizlik kazanarak insanlarin basina bela olmustur.
Degisim bugiin yasanilan en énemli meselemizdir.

Degisimin, belirli sabiteleri olan bir toplumda nasil olup da sirasiyla énce arzu
edilir, sonra talep edilir, daha sonra da kabul edilir ve nihayet icine disilen bir
durum haline geldigi sorusu, lzerinde distinilmesi gereken meselelerin basinda
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gelmektedir. Dedisimin hangi alanlarda ve nicin gerceklestidi sorusu, en azindan
mevcut durumu tayin eden bir sirecin baslangic ve keyfiyetini tespit etmek agisin-
dan 6nemlidir. Ancak sdz konusu sirecin bulunus sekli, yani nerede ve nasil ger-
ceklestigi sorusu, (nerede ve nasil bir varlik kazanarak gercek haline geldigi) degi-
simin mahiyeti hakkinda bir kanaat edinmek icin cevaplandiriimasi gereken sorula-
rin esasini teskil etmektedir.’

Bir cok gergeklik alaninda degisimden s6z edilebilir. Mesela fiziki alanda mev-
simlerin, havanin ve bunlara bagl olarak da bitki &rtlisi ve insanlarin ne kadar
kalin giyineceklerinin dedismesi sz konusudur. Bu alana gene her insanin kendi
hayatinda bizzat yasadidi (dogma, biylime, yaslanma vs.) degisim de dahildir. Bir
de insanlarin mesela kendi ig diinyalarinda yasadiklari degisim vardir. Bir insanin
zevklerinde, aliskanliklarinda, insanlarla olan ikili veya cok yonli iliskilerinde yasa-
dig1 bir degisim, fiziki alanla ilgili olsa da daha baska bir gerceklik alanina dahildir.
Toplumsal hayatta da dedisim, toplumun teknik anlaminda gecim vasitalarinin,
kullandiklari esyalarin fiziki anlamda eskiyerek yerlerine yenilerinin gegmesinin ya-
ninda, esya ile aralarinda kurulan bazi 6zel iliskilerdeki dedisimden de s6z etmek
gerekmektedir. Mesela bazi ydreler, zamanla “anlam” dedistirebilirler. Bir sehir
belirli bir siire baskent iken, yerini baska bir sehre terk ederek siradan bir sehir
haline gelebildigi gibi, aksi de olabilir. Sehrin kazandigi yeni “mana” daha sonra
onun fiziki goriinistniin dedismesine zamanla sebep olur. Yani manevi alandaki
degisimler, kendilerini maddi goriinlste izhar ederler.

Biz burada dedisim derken, insanlarin kendilerini kavrayislarinda ve etrafla-
rindaki esyaya veya dider insanlara yikledikleri anlamlardaki dedisimden bahsede-

! Bizim ilmi gelenedimizde, kitaplara yazilan mukaddimeler, genellikle bu konulara tahsis edilmislerdir.
Mesela bak: Kinalizade Ali Efendi, Ahlék-1 Al47, (Istanbul) 1248 “mukaddime ol umurun beyanindadir
ki, bu kitabda beyan olunacak fiinun ol umurun marifetine mevkuf yahut mevkuf aleyh, dedilse bari
filcimle mufid ve muayyen olmakla mevsufdur. Pes malum ve mukarrer ve sahife-i zihinde merkum ve
muharrer ola ki fenn-i maksuda suru etmek umur-u ihtiyariyyedendir. Yani iradet ve ihtiyar (izerine
cari ve ikrah ve iztirardan aridir ve her emr-i ihtiyari iki nesneye mevkufdur. (nitekim ulumu akliyyede
marufdur evvel) oldur ki ol seyin mahiyeti ne idiigii ya bilkiilliyye ya bi vechin ma malum ola. Ikincisi
oldur ki faidesi filcimle varid ve kiinh-U tasdik olunup bu tasdik sahife-i zihinde mersum ola. Ve her
ilmin mebadi ve mukaddimati vardir ki, ehli katinda zahirdir ki ilm-i mezkura ya mevkuf aleyh ya muin
ve nasirdir la cezm.” s. 11; Biiylik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, Dartilhilafetil Aliye 1326, s. 8-9
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cegiz. Her ne kadar degisim, fiziki oldugu kadar manevi alan icin de —aralarindaki
benzerlikten dolayi- kullaniliyorsa da, bu iki alanin bulunus sekli birbirinden farkli
oldudu icin, gergeklesen degdisimin mahiyeti de birbirinden farkhdir.

Guiniimiiz Islam Diinyasinda, yasanilan en ciddi mesele, hicbir seyin yerli ye-
rinde olmayisi ve tamamen kaygan bir zeminde bulunuyor olmamizdir. Bu durum,
uzun stlireden beri devam eden bir krizin hem en bariz isaretleri hem de neticeleri-
dir. Bu kriz 19. ve 20. yy.da yasayan bircok devlet adami ve muiitefekkirin zihnini
mesgul etmis ve bunun asiimasi igin bir dizi tedbirler alinmaya calisildidi gibi, bir
dizi fikir de beyan edilmisti. Said Halim Pasa da, bir devlet ve fikir adami olarak bu
krizin farkina varmig ve gérebildigi kadariyla, bu durumu ‘Buhranlarimiz’ isimli ese-
rinde dile getirmisti. Uzerinden yaklasik bir yiizyll gecmis olan mezkidr eser, bu
glnki kargasay! kendisine konu edecek bir calismaya mukaddime olarak yazilmig
gibidir. *

Belirli bazi alanlarda yiiz yil 6nce serdedilen fikirlerin, bugiin de gegerliligini
korumasi, sdz konusu miitefekkir(ler)in meziyeti olarak kabul edilebilir. Mesela bilgi
meselesi veya Varlik meselesiyle ilgili fikirler bdyledir. Bu giin Ibn Sina veya Gaza-
li'nin mezkdr alanlarla ilgili olarak serdettikleri fikirlerinin kiymetini korumalari, bu
mitefekkirlerin meziyetleridir. Ancak bu durum siyasi veya ictimai alanlar séz konu-
su oldugunda, tamamen aksidir. Eger bir mitefekkir siyasi veya ictimai meselelerle
ilgili bazi fikirler serdetmis ve bunun (zerinden de yiiz yil gibi bir slire gegmis olma-
sina ragmen, bu fikirler hala tazeligini ve glncellidinin koruyorsa, mesele sadece bu
mtefekkirlerin meziyeti olmaktan ¢ikar; ortada sireklilik arzeden bir ‘buhran’ var
demektir ve bu buhran artik kronik bir hal almistir. Yani toplum, meseleyi fark eden

2 Prens Said Halim Pasa, Buhranlarimiz, istanbul 1335-1338, “Fikrimizce biitiin bu fenaliklari tevlid eden,
medeniyet-i garbiyyeyi anlamayarak tatbik edisimizdir. Hey'et-i ictimaiyyenin kavanin-i tekamdilatina
bihakkin vakif olamadigimizdandir ki milel ve akvamin kavanin ve nizamatiyle kavanin-i esasiyyesini
iktibas edecek olursak umur ve idarede onlar derecesinde nail-i tekamdiilat olacagimiz itikadinda bulu-
nuyoruz. Bu itikad-1 mes'um ylziinden husule gelen fenaliklarin fikr ve ta’'dadi uzun sirer. Yalniz sura-
sini s6ylemek kafidir ki bu itikad bizim kendi kendimizi bir islaha kabiliyetimiz olmadigi zannini tevlid
etmek suretiyle nefsimize olan itimadimizi selb etmekde ve bu suretle bagkalarinin da bize kargi itimad
ve hiirmetini salib olmaktadir” (s. 13) Said Halim Pasa’in bu ifadelerde tasvir ettigi tavir biitiin neticele-
riyle bugiin ortada oldugu gibi, bu tavir mezkur alanlarla sinirli kalmayarak, hayatin bitiin alanlarina,
ilimden giyime, giyimden giinliik hayata kadar yayginlasmistir.
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insanlarin uyarilarina ragmen icine distiigli buhrandan kurtulamamis, siyasi ve
ictimai meselelerini hala ¢c6zememis demektir. Bu sadece miitefekkirlerin meziyetini
degil, onun da 6tesinde stz konusu miitefekkirlerin tespitlerinden hareket ederek,
onlari ¢cézmek icin her hangi bir gayret gozetmeyen siyasetgilerin ve mitefekkirlerin
nakisasini ifade eder.

Yirminci asrin basindaki Islam Diinyasi’'nin hali gézden gegirilecek olursa, eski
miesseselerin toplumun karsisina gikan meseleleri halledemeyerek gegerliligini
kaybettidi (meseleleri halledebilselerdi, varliklarini devam ettirirlerdi!), yeninin ise
heniiz kurulmamis oldugu fark edilir. Islam memleketleri, sémiirgeci (lkeler tara-
findan isgal edilmis, iktisadi hayat diizenini kaybetmis, egitim alaninda eskinin sa-
dece bazi kalintilar ise varolus-yokolus miicadelesi verirken, toplumda ciddi bir
deger degdisikligi kendisini gostermeye baslamisti. Gliniin en ciddi meselesi, batililar
tarafindan ortaya atilan ve bazi yerli uzantilan tarafindan gizli ve agik bir sekilde
savunulan Mislimanlarin geri kalmighdi ile Mislimanlik arasindaki ilgi idi. Bir kisim
alimler Misliimanlarin geri kalmasinin nedeninin islam degil onu geredi gibi yasa-
mayan Musliimanlar oldugunu ifade ederek, bir taraftan Misliimanlarin geri kaldik-
larini kabul ettiklerini itiraf ediyorlar, diger taraftan da Islam’in dogru anlasiimasi
icin bazi 1slah hareketlerine 6n ayak olmaya calisiyorlardi. Diger bir kisim ise, Mis-
limanlarin geri kalmasinin nedeninin, Islam oldugunu iddia ederek, bu engelin
ortadan kaldirilarak, yani giiniinii doldurmus olan Islam’in terk edilerek geri kalmig-
liktan kurtulunabilecegini savunuyorlardi. Bu sartlar altinda “gelenegin” 6nemli
oldugunu soylemek gergekten cesaret isiydi. H. Yazir gibi bazi miinferit dlimler her
ne kadar gelenegin dnemini vurgulamaya calistilarsa da, diger taraf daha baskin
cikarak “gelenedi” kelimenin tam anlamiyla mahk{m ettiler. Bunun bir neticesi ola-
rak gelenek dnce miesseseler alaninda, daha sonra da ginlik hayat icinde ve ni-
hayet zihniyet olarak terk edildi. Gelenegin terki, yerini yeni bir gelenege birakma-
digi veya yenilik taraftarlari yeni bir gelenek olusturamadiklari icin veya yenilik ola-
rak kabul edilenler, bir gelenedi olusturacak esaslari havi olmadiklarindan dolayi
yeri doldurulmadan kaldi. Bu sartlarda geriye sadece bir sey kalmigti: Degisim.
Zamanla degisim arayisi bir tutku haline gelerek, kendi disinda her sey icin gecerli
olunca, yani her sey her an degisince, degisimin kendisi de anlasilanlar arasinda
cikarak, anlasiimazlar arasina girdi. Bugiin ister istemez hic dedilse degisimin ne
oldugunun anlasiimasina yarayacak kadar sabit bir seylerin olmasi gerektigi diisu-
nidlmeye baslanmistir.

Degisimin yukarida manevi alanda olaniyla ilgilenecegimize isaret etmistik.
Manevi gergeklik alani, esyay dedil esyaya yliklenen manalardan olusan igtimai
alanda —6zellikle miiesseseler alaninda- yasandidi ve bu alanin da asil olarak zihni
veya manevi olarak mevcut oldugu disiiniilecek olursa, bu alanda degisimin ne
noktalarda, nasil ve hangi yénde oldugunu tespit edebilmek icin, genel gecer kabul
edilmis dogrularin kiymetinin tartisilmaz bir mevkide oldugu ortaya gikmaktadir. Bu
alanda mesela Universitelerin, medreseler lagvedildikten sonraki gecirdigi dontisiim
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ve su anda bulundudu durum nazar-1 dikkate alinacak olursa, sabitesi olmayan,
yani her seyin kendi etrafinda gerceklestigi bazi esaslardan mahrum olarak yapilan
dedisikliklerin nasil bir karmasa ortamini ortaya gikardigi fark edilir. Bu durum sa-
dece Universite icin gecerli dedildir; editim sisteminden iktisada, aile diizeninden
sehirlesmeye kadar her sey daha az kéti bir durum arz etmemektedir. Hulasa kriz
bazi seylerin gegerliligini kaybettiginin fark edilmesiyle baglamis, bu durum her seye
aktarilmis ve neticede her sey gecerliligini yitirmistir. Krizin, baz sabiteler {izerinde
anlasilarak, bunun gecerliliginin yayginlasmasi, yani icinde yasadigimiz toplumda
geleneklerin olusmasiyla asiimis olacadi igin, dedisimin korunarak, bazi sabiteler
etrafinda ve bazi sabit hedeflere yonelik olarak gergeklesmesinin saglanmasi bugiin
yavas yavas farkedilmeye baslanilan bir husustur.

Ancak zaman icerisinde mutlak anlamda gelenedin reddedilmesinin cok va-
him neticeler verdigi fark edilmekle birlikte, sadece bazi sinirli alanlarda insanlari
oyalayacak diizenlemelere gidildigi goruliiyor. Bu dizenlemeler, bir yoniyle gele-
nek ile gok uzaktan alakal olmakla birlikte, hic dedilse onun hakkinda bazi maluma-
t1 derleme ve ona yaklagsma imkanini da birlikte getirdi. Boylece “gelenek” bir kisim
insanlar icin bir anlamda ekmek kapisi haline getirilerek, onun hakkinda malumat
sahibi olup, diger nesillere nakledilmesi (camilerde iman, ibadet ve ahlak konusun-
da bazi seyleri anlatmak) gibi bir yola girilirken (din gorevliligi kavrami ve “meslegi”
bu sekilde ihya edildi), diger taraftan bir kisim insanlar, belki makro siyasetin ge-
reklerine gore sinirlari dogrudan veya dolayli bir sekilde tayin edilmis Islam Aras-
tirmalar aldi altinda gerektigi gibi kavranmamis olan “gelenek” ile bir hesaplasma
yoluna girdiler. Netice itibariyle bugiin, yirminci ylizyilin basinda yasanilan durum,
daha iyilesemeden devam edegeldi. islam’in terk edilmesini talep eden tavir gecerli
olduktan sonra, siyasi, iimi ve iktisadi hayatta Islami gelenedin hemen hicbir tesiri
kalmadigi gibi, ilmi miras da sadece hakkinda malumat edinilen, gercek hayatla
herhangi bir ilgisi olmayan bir arastirma konusu olarak belirli bir oranda ilgi alani
haline geldi. Bu ilgi her ne kadar 6nemli bazi neticeler ortaya koymussa da, heniiz
gelenek bilinenler arasina girmis dedildir. Buna ragmen bugiin, heniiz taninmayan,
mechuller arasinda bulunan “gelenek” ile hesaplasma gayreti muhtelif boyutlarda
devam etmektedir.

Buttin bunlar, yirminci ylzyilin basinda her yénden kendisini hissettiren buh-
rani agma yonundeki gayretlere islami bir veche verilmesini engelledi. S6z konusu
buhrani akide ve giinliik hayatin sinirli alanlarinda asmak icin ortaya c¢ikan sinirli
islah hareketleri (Ihvan, Cemaati-i Islami, Risale-i Nur hareketi gibi), kendilerine
konu edindikleri alanlardaki nisbi basarilarina ragmen, killi bir yenilenmeyi, 6zellikle
“gelenege” bakis agilarindaki eksik ve “gelenek” hakkindaki bilgi eksikligi nedeniyle
gerceklestiremediler. Tesirleri ictimai-ahlaki boyutta kalarak, sinirli bazi siyasi talep-
lerin ortaya atilmasi diginda, biitiin miiesseseleri ile bir Islam toplumunu ortaya
¢ikarmay! basaramadilar.
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Ilim ve egitim alanlarinda bazi yeni projeler ortaya konularak, bunlar iizerin-
den Bati ile aramizda oldugu varsayilan mesafe asilmaya calisildiysa da (ve halen
bu gayret devam etmekte ise de) “gelenek” karsisinda saglam esaslara dayal ger-
cekgi bir tavir ortaya konulamadidi icin, bunlar birer deneme olmaktan oteye gege-
medi.?> Bugiin buhranlarimiz daha da derinleserek ve toplumda da kék salarak de-
vam etmektedir.

Kriz nedir? Bir krizi hazirlayan nedenler nelerdir ve bu nedenlerle kriz duru-
mundan kurtulusun bu nedenleri tesbitle alakasi var midir? Bu alaka nasil kurulabi-
lir?

Kriz tibbi bir terim olarak bir organizmanin, normal faaliyetlerini yapamaz du-
ruma girdigini ifade etmek icin kullanilmaktadir.* Kriz, daha kavram olarak orga-
nizmaya benzer bir bitlnin vicudunu varsayar. Mevcut olan bir organizmanin
ancak bir krize dustiiinden bahsedilebilir. Biz burada bir krizden bahsettigimize
gobre, organizma benzeri bir biitliniin varligini on sart olarak kabul ediyoruz demek-
tir. Burada varsayilan biitiin nedir? Burada varsayilan biitiin, genelde Islam (immeti
ozelde de Tirkiye’de yasayan mislimanlardir. Icinde bulunulan kriz, baslangici
hangi tarihe gotirilirse goéturilsiin, mislimanlarin iginde bulunduklari durumu
ifade etmektedir. Bu durum, muhtelif dénemlerde muhtelif sekillerde kendisini izhar
ettiinden dolayi, hangi dénemde hangi sekilde tezahiir ettigini ele almak burada
bizi asil konumuzdan, su anda yasadigimiz hali ile krizden bahsetmekten uzaklasti-
racadi icin, sadece parcasl bulundugumuz sartlardan séz edecegiz.

Islam Diinyasinin icinde bulundugu krizin ne zaman bagladigi bir yénden cok
onemlidir; eger biz dogru bir baslangic tarihi tesbit edersek, bu tarihte yasanilan
olaylari, 6ncesi ve sonrasi ile iliskilendirerek anlamak ve nereden nereye geldigimizi
ortaya koyabiliriz. Eger bu yapilabilirse, gergekci ve dodru bir problem suuruna
ulasmis oluruz ki, bu suur bizi sahte meselelerle ugrasmaktan koruyarak, zaman
kaybetmemizi engelleyecektir. Diger taraftan, krizlerin hazirlanisi ve ortaya cikisi
oldukga karmasik bir slireg iginde gerceklestigi ve bakis acgisina gére kavranisi da

3 Krs. Ziyauddin Serdar, Bilginin Islamilestirilmesi mi? Islam’n Batillastiriimasi mi?. Mustafa Armagan,
Islami Bilim Tartismalari, Istanbul 1990, iginde s. 111-127.
* Krs. Jiirgen Habermas, Legitimationsprobleme im Spatkapitalismus, Frankfurt/Main, 1973, s. 9 vd.
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farklihk arzettigi icin, Gzerinde anlasma saglanmasi oldukca giic olan bir mesele
olarak, ‘bina okuyup, déniip dénip yine okumak’ gibi bir durum ortaya cikabilir. Bu
durumda herkes, kendince bir nedenler ve baglangi¢ tarihi bularak, kriz hakkinda
konusmayi neredeyse imkansiz bir hale getirebilir. Yani krizin ne zaman basladidi ile
ilgili soruya 6ncelik tamimak, bir bakima meselenin kavranmasini da engelleyebile-
cedi icin, sonradan sorulmasi ve cevaplandiriimasi gereken bir soru olarak, ilk plan-
da ‘o kadar énemli’ dedildir. Clinkii yasanilan bir krizi teshis edebilmek, krizin ne
zaman basladidina dair bir zaman dilimini tespit etmek ve bu noktada epeyce yay-
gin ortak bir kanaatin olusmasi, sirf krizin arkasinda yatan ve nispeten gaip olan
nedenlerle baglarinin kurulmasi agisindan 6nemlidir; yoksa tarihi geri déndiirmek
mimkin degildir.

Sikayetci oldugumuz durum, hicbir seyin yerinde olmayip, kaygan bir zemin
tzerinde bulunmamizdir. Hicbir seyin yerli yerinde olmayisi, karsimiza meseleler
¢iktigi zaman, daha dogrusu, karsi karsiya bulundugumuz gercekligin bize kabul
edilemez gobziiken yanlarinin asiimasi, kabul edilebilir durumda olanlarin da koruna-
rak gelistirilmesi s6z konusu oldugunda, kendi kendisini daha aglk bir sekilde izah
eder. Kaygan zemin, mevcut problemlerin tespit edilip, kismen ¢dzlilerek, heniiz
¢6ziilmemis olanlarin nasil ¢oziilebilecedi konusunda bir tespite dayall bir 6n tavra
sahip oldugumuzda ortadan kalkmis olur ki, bu meselelerin kavranip tanimlanma-
sinda ve ¢6zim seklinde bir gelenegdin ortaya giktigini gosterir.

Her toplum kendi tarihi tecriibesi, hangi meselelerin karsisina gikacagini tayin
ettigi gibi, muhtemel meselelerin nasil ¢oziilecedine dair bazi usulii de mindemictir.
Yani hem toplumlarin karsi karsiya geldikleri meselelerin, toplum tarihinde bir esasi
vardir ve bu anlamda meseleler tarihidir, hem de bu meselelerin ¢6ziim sekilleri
toplum tarihinde esaslarini bulurlar. Meseleler nasil ortaya ciktilarsa o sekilde de
¢oziilirler. Yani toplumun tarihi hem meseleleri hem de hal usullerini icinde barindi-
rir. Bu usul, bir taraftan metod anlaminda meselelerin tespiti ve halli yéniinde de-
nene denene gegcerli oldugu fark edilmis ilkelerden olustugu gibi, diger taraftan da
bu ilkelerin hangi sartlarda, nasil ve kimler tarafindan tatbik edilecegine karar veri-
lerek, is bolimi esasina dayali bir sekilde tatbik edecek miiesseselerden ibarettir.
Miesseseler toplumun gozii, kuladi gibi gergekligi toplum acisindan kavrar ve onlari
toplum adina ¢ézer.

Gergeklik, toplumlarin karsisina her zaman mesele cikarir. Ortaya ¢ikan me-
seleler, gerektigi gibi kavranip, halli konusunda uygun adimlar atildidi strece, top-
lum kendi varligini devam ettirir. Gergekligin hangi meseleleri ortaya gikardigini
kavrayabilmek igin, gercekligin taniniyor olmasi gerekir. E§er gergeklik taninmiyor-
sa, ortaya cikardidi veya cikarmasi muhtemel olan meseleleri kavrama imkani ol-
dukca sinirli veya tesadiifi olur. Gergekligin hangi meseleleri ortaya cikardigi kav-
ranmamissa, kavranmayan meselelerin halli konusunda hicbir adim atilamaz. Krizin
varligi, karsilagilan meselelerin halli konusunda zorluklarla karsilagiimasi veya ¢ozii-
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lememesi ile fark edilir. Eger halledilemeyen meseleler, séz konusu toplumun varli-
gini tehdit ediyorsa, toplum ya tamamen ortadan kalkar veya meselelere bakis
agisini ve onlarin ne zaman hallolduguna dair daha &nce olusturdugu ilkelerden ve
bunlar icra edecek miiesseselerden vazgegerek, kimlik degdistirir. Kimlik degdisikligi,
toplumun fiziki olarak varliginin devami gibi goziikse de, toplumu o toplum yapan
esaslar tamamen veya o toplumun hiiviyetini yeniden tayin edecek sekilde degisik-
likler s6z konusu oldugu icin, toplumun sonu demektir.’

Toplumlarin tarihlerinde maruz olduklari degisiklikler, bazen hiviyetlerini ta-
mamen dedistirerek, eski usulden bazi unsurlari, anlamlarn farkll olarak da olsa,
muhafaza etmekle birlikte, yok olduklari degisikliklerle (kalici degisiklikler) (Hunlarin
orta Avrupa’da Hiristiyanlasarak Macar olmalari gibi), goriinliste hiiviyet degisikligi
gibi gériinmekle birlikte, hiiviyetlerine dokunmadan, sadece bazi 6nemli miiessese-
lerde gergeklesen degisiklikler olmak (zere iki kisma ayrilabilir (Tirkiye'de ve Mi-
sir'da gerceklesen degisiklikler gibi). Ikinci tip degisikliklerde, toplum sadece orga-
nizasyon seklini degistirmekle birlikte, hiviyetini degistirmemistir. (Tirkiye'de reji-
min laik olmakla birlikte halkin Misliiman oldugu szl bunu ifade eder.) Ancak bu
noktada, suna dikkat etmek gerekir: Bazen miiesseselerdeki dedisiklikler, uzun siire
icinde kimlik degisimini de birlikte getirebilir.

Organizasyon seklinde gerceklesen degisiklikler, daha 6nce bulunan ve orta-
ya cikan meseleleri halledemeyen miesseselerin, o meseleleri ¢dzecedi umulan
yeni miesseselerle dedistiriimesi seklinde gerceklestidi icin, yeni miiesseselerin
toplum tarafindan kabulii basarili olmalarina baglidir. (Basarili olmalarinin 6n sarti
da toplum tarafindan kabul edilmesi oldugunu stylersek, nasil bir kisir déngii -fasit
daire- ile karsi karsiya oldugumuz ortaya cikar.) Oyle gdziikiiyor ki, Tirkiye'de sika-
yetci oldugumuz kaygan zemin, miiesseselerin topluma dayali ve onlar tarafindan
mesru olarak kabul edilen esaslara degil, daha baska esaslara dayandirilarak, top-
luma ragmen ortaya cikarilmis, mevhum meselelerin ¢dzimi ile ugrasan veya in-
sanlari degistirmeyi kendisine mesele edinen bir hususiyet almasiyla da dogrudan
alakalidir. Tesis edilen miesseseler, hedeflerini hem toplumu degistirmek hem de
bu arada ortaya ¢ikacak, aslinda asli meseleleri olmasi gereken meseleleri hallet-

5 Bu konuda bir tahlil icin bak. H. Yazir, Metalib ve Mezahib, Dibace, s.
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mek olarak tespit ettikleri icin, ya basarih olamamislar veya ulastiklari kismi basari-
lar, yasayan toplumun yasamasinin girdigi zorluklarla kismen ortistiikleri igin, top-
lum tarafindan katlanilarak muhafaza edilmelerinde esasini bulmaktadir (egitim ve
ogretimin zorunlulugu ile mevcut egitim sisteminin toplum icindeki konumu buna
onemli bir misal teskil eder).

Bitlin bu ve daha baska bir dizi neden, meseleyi tayin ve halletmede kabul
edilebilir ve gegerli ¢oziimlere ulasmayl engellemistir. Her seye ragmen toplum
hiiviyetini korumus oldugu igin, bu hiviyet, kendisini bir cok yerde miiesseselere
ragmen izhar ederek, bu miiesseselerin ortadan kalkmasini veya kismen islahini da
birlikte getirmistir (halkevleri ve kby enstitiilerinin akibeti buna misal olarak zikredi-
lebilir). Ozellikle bu durum, neyin ne anlamda mesele oldugunun dogru tespiti ve
arzu edildigi sekilde halli konusunda, gercede yonelik bazi ipuglari vermekte oldu-
gundan dolayi, bu konunun ne anlamda ele alinabilecegi sorusu ortaya gikmaktadir.

Karma karisik bir zihnimiz oldugu icin, verdidimiz hikimler anlik veya hig
dedilse belirli bir grup ve firka gikarlarina bagimhdir. Aslina bakilacak olursa bu
durum, gelenedi olamayan bir toplumda, yeniden gelenek olusturmanin bir (belki
yegane) yolu gibi gbzikiyor. Ancak su noktaya dikkat etmek gerekmektedir: Gele-
nekle birlikte hayat, hayatla birlikte de zihin ve tefekkir bir diizen kazanir; her ku-
rulu dizen muhafazakar oldugu icin savunmacidir, yani kendisini korumayi asil
hedef olarak goérir. Savunmaya diisen her sey zayiftir ve nihayet ya kendisini yeni-
leyerek viicudunu devam ettirir veya ¢oziilerek yerini yeni bir gelenede terk eder.

Simdilik su kadari sdylenebilir: Yasadigimiz krizi, geleneklerimiz olustugunda
asmis olacadiz. Bu noktada sOyle bir soru ister istemez giindeme gelmektedir: Ge-
lenek nedir? Gelenek nicin bu kadar 6nemlidir?

2. Gelenek nedir?

Gelenek, bilinen, anlasilir, kabili tatbik ve ilgili oldugu alanda olup bitenin
kendisine bagli olarak ta'rif ve tayin edildigi (yani gecerli) insicamli ilkelerden iba-
rettir. Bu ilkeler, ginlik hayat alaninda siradan insan iliskileri igin s6z konusu olabi-
lecedi gibi, cok daha karmasik cemaatler arasi iligkiler icin de s6z konusudur. Ve
gelenegi olan toplumlarda, hemen herkes neyi nasil tarif edecegini, kime ve neye
karsi nasil davranacadini bilir ve buna uyar.

Bu tarife gore gelenek, bes hususiyeti haiz ilkelerden olugsmaktadir. Bu husu-
siyetler:
1. Builkeler biliniyor olmaldirlar.
2. Builkeler anlasilir olmalidirlar.
3. Bu ilkeler kabili tatbik olmalidirlar.

4. Bu ilkeler gecerli olmalidirlar.
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5. Bu ilkeler insicamh olmalidirlar.
1

Gelenegi olusturan ilkelerin biliniyor olmasi, gelenege dahil olanlarin arala-
rindaki anlasma agisindan dnemlidir.

Biliniyor olma, illa da sézle ifade edilmis olma anlamina gelmez; bilinen baz
seyler ifade edilemedigi gibi, ifade edilmis olan her sey de (ifadeler de) her zaman
maksudu bire bir veremez. Ilkelerin biliniyor olmasi, mechul olmadigi anlaminda
anlagiimalidir; lisanla ifade edilmis anlaminda dedil. Dider taraftan baz ifadeler,
eksik de olsalar, bazi sartlari haiz muhataplar tarafindan anlasilacagi gibi, tam ola-
rak ifade edilmis bir ok sey de muhatap tarafindan kavranmayabilir.

Gelenegi olusturan ilkelerin, lisani bir sekilde ifade edilme sartina bagl ol-
maksizin, biliniyor olmasi, 0zellikle gelenek digindan birinin séz konusu gelenegi
tanima arzusu ile, o gelenegin tecessiim ettigi yazil ifadelere dayanarak tanima ve
ona niifuz etme arzusunu izhar ederek, bu arzusunu gergeklestirmek icin tesebbiise
gecmesi durumunda fark edilir. Gelenegdin iginde yetismis olan birisi, eline aldigi
geleneksel metni, gelenek disindakinin okuyusundan daha farkl bir sekilde okur ve
anlar. Her ne kadar iki sahis da, benzer beceri ve malumatlara sahip iseler de (dil
bilgisi, tarih vs.), gelenek icinde yetismis olanin, bildikleri ile gelenek disindan gele-
nin bildikleri arasindaki farkin, 6zellikle birincinin farkinda oldugu ifade edilmemis
malumatin, 6nemi burada ortaya gikar.®

II

Ilkelerin anlagilir olmasi, anlamis olanin anladigini bagkasinin yardimi olmak-
sizin yapabilecedi bir konuma gelmis olacadi igin, siirekliligin bir geredidir. Anlasila-
bilir ilkeler kabul edildiginde, 6grenilebilir ve 6gretilebilir ilkelerdir. Ameli bir ilkenin
anlasiimis olmasi, onun ameli kiymetinin, ilgili davranis badlamlarinda insanlari
basariya gétiirdiginiin fark edilmesi anlamina gelir.

6 M. Polanyi, Implizites Wissen,
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Ilkelerin biliniyor olmasi ile, anlasilir olmasinin birbirinden tefriki, bilinen bir
ilkenin her zaman anlasiimis olmayacadi ihtimalini g6z 6ntinde bulundurmak acisin-
dan anlamlidir. Mesela birisinin bir is yaptigini bilmekle birlikte, onun bu isi nigin
yaptigini anlamak bazen mimkiin olmayabilir. Bu sadece tekil davranislar icin ge-
cerli degildir; ilkeler icin de gegerlidir.

III

IIkelerin kabili tatbik olmalari, gecerliligin 6n sartidir. Kabili tatbik olmayan il-
keler ne kadar biliniyor ve anlasilabilir olsalar da, gegerli bir hale gelemezler. ilkele-
rin bu hususiyeti, gercekgiligin bir geredi olarak, gerceklik icinde gegerlilik ifade
etmektedir. Gegerlilik, bilme, anlama ve geredini yapma iradesine bagli olarak,
ilkenin 6ngdrdiginin gergeklesme imkanina tekabdil eder.

Ilkelerin kabili tatbik olmalari, 6zellikle séz konusu ilkenin gecerli olma iddia-
sinda bulundudu alanla ilgilidir. Bir ilke biliniyor ve anlasiimis olabilir; ancak onun
gegcerlilik alani iyi tayin edilmezse, o zaman, onun hangi alanda ve ne anlamda
gecerli oldudu sorusu ortaya cikar. lkenin kabili tatbik olmasi, hangi alanda gecerli
oldugu konusunda agik ve segik bir suura sahip olunmasina bagldir. Hangi ilkenin
hangi alanda gecerli oldugu fark edilmezse, ilkenin kabili tatbik oldugu, yanhs alan-
larda tatbik edilmek istendiginde, fark edilmez veya olmasi gerekenden farkl bir
sekilde yani yanlis bir tatbik gayreti ortaya g¢ikar ki, bu durum ilkenin kabili tatbik
oldugunu ya fark ettirmez veya ilkeyi gecersiz kilar.

v

Ilkelerin gecerliligi, bu ilkeyi kabul edenlerin sadece sézde degil, hakikaten
onlara gére kavramalari ve davranmalari demektir. Bilinen, anlasilir ve kabili tatbik
ilkeler sdzde kaliyor, onlara kimse riayet etmiyorsa gecersiz demektirler.

Gelenek ilkelerin gecerliligi sayesinde varligini devam ettirir. Gegerlilik gele-
nedin devaminin 6n sartidir.

\Y

Ilkeler arasindaki insicam, bu ilkelerin birbirleri ile tutarli olmalarini da én sart
olarak gérmektedir. Insicami iki alanda diisiinmek gerekir. Birinci alan, mantiki olan
alandir ve ilkeler arasinda mantiki anlamda bir celiski olmamasini ifade eder. ikinci
alan ise, ameli alan olarak, birbirleri ile bilfiil bir celiski olmamasini ifade etmektedir.

Mantiki insicam, kendisini tasavvur ve tasdik alaninda izhar eder. Eger bir il-
kenin kabulli, dider ilkelerin varlidi ile ayni anda tasavvur edilerek tasdik edilemi-
yorsa, ortada mantiki bir celiski var demektir. (Misal olarak, Yiice Allah’in halik,
kadir ve alim olmasinin, insanin yaptiklarindan sorumlu olmasiyla celisip gelismedi-
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gini glindeme getirebiliriz. Ikinci misal olarak ta'zir cezalarinin zaman icinde uygu-
lama sekilleri ile, genel sug ve ceza iliskisini diizenleyen ilkeleri zikredebiliriz.) Ameli
alanda birden fazla ilke arasinda geliskiden, ayni anda ve ayni mekanda ikisine gére
davranilmasi s6z konusu oldugunda, ikisinin birden takip edilememesi durumunda
soz edilebilir. (Mesela mislimanlara diisman olan bir gayr-i mislim guruba karsi
savas ile onlari hikmet ve mev'ize-i hasene ile dogru yola davet ayni anda ve ayni
mekanda tatbik edilemez. Bunlardan birini duruma gore digerine tercih etmek ge-
rekmektedir.)

VI

Gelenekten bahsederken, 6zellikle lzerinde durulmasi gereken konulardan
birisi, gelenegdin ilgili oldugu alandir. Buna gore ya muhtelif geleneklerden bahsedi-
lecektir veya bir tane gelenekten bahsedilecek ve diger alt baslklardan, belki alt-
geleneklerden s6z edilecektir.

Bir alanda, birden fazla gelenedin bulundugu toplumlar, ¢odulcu toplumlar-
dir. Boylesi toplumlarda, eder ortada bir miitemadiyet varsa, her gelenek kendi
kendisinin suurunda olarak digerlerine karsi bir tavir olusturmustur ve gelenekler
aras! iliskiler arasinda da bir Ust-Gelenek ortaya cikmis olmasi gerekir. Aksi takdir-
de, gelenekler arasi farklar, bir catismayi ortaya gikarir ki, bu ¢atisma séz konusu
toplumun dadiimasi ile neticelenerek, her gelenek gegerli oldugu toplumu digerle-
rinden ayirir.

Eder ortada genel anlamda bir Gelenek var da, bu gelenek alt-gelenekleri ta-
yin ederek, bunlar arasinda uyumu saglayabilecek bir durumda ise, 0 zaman ortada
hemcins bir toplum mevcut demektir.

VII

Gelenekten bahsetmek, onun varligini kabul etmek demektir. Ancak, gelene-
gin varolus seklini tayin etmeden, onun ne oldugu sorusunu tam olarak cevaplamis
sayllmayiz. Varlik tzerinde konusulurken, genellikle iki tip varliktan s6z edilir. Bun-
lardan birincisi, zorunlu varliktir ki, bdylesi bir varligin varhidi mutlaktir. Kendi ken-
dine kaimdir. Bu anlamda, zorunlu varlik, yani vacibii'l-viicud Yiice Allah’dir. Ikincisi
ise varligi mimkin olan, yani varli§ini kendi disinda baska bir seye borglu olan
varliklar kastedilir. MUmkdin varliklar, kisaca mahlukattir. Mahlukat da kendi iginde
bir cok kisma ayrilirsa da, teferruati su an bizim konumuz acisindan énemli degildir.

Mimkiin varliklar arasinda insanin 6ézel bir yeri vardir. Bu 6zel yer, ona veri-
len imkan ve kabiliyetlerle alakalidir. Insan mesela isteyebilir, irade edebilir, bilebi-
lir, diistinebilir, tasavvur edebilir, hifzedebilir ve bazi ilkelere gére davranabilir bir
varliktir. Onun varolusu biitiin bu saydigimiz ve saymadigimiz bir dizi kabiliyetinin
gerceklesmesi ile sirer gider.
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Zikredilen hususiyetlerden sonuncusu olan, bazi ilkelere gére hareket edebi-
lirlik, bir taraftan ilkelere sahip olmayla ve onlari 6grenip anlamayla alakal oldugu
gibi, bundan daha énemlisi, ilkeler gelistirme ve ilkeleri gerceklestirmedir. Insanla-
rin ilkeler gelistirebilip bunlar gergeklestiren varlik olmasi, gelenegin varolus seklini
tesbit etme agisindan oldukca 6nemlidir. Ve gelenek bu kabiliyette esasini bulur.

Eger ilkelerin gelistiriime ve gerceklestiriimesinden s6z ediliyorsa, onlarin im-
kani ve daha 6énemlisi insanla ilgili oldugu vurgulaniyor demektir. Ilkelerin insanla
ilgisi, ortaya cikis asamasinda ve gegerlilik agisindan, insana bagimli olmasi anlami-
na gelir. Insanlar gelistirdikleri ilkelere bagl iseler, ilkeler gecerlidirler; bagh degil-
lerse gecerli dedillerdir.

Ilkelerin ortaya giktiklari durumda, onlari ortaya cikaranlarla ortaya cikan il-
keler arasindaki iliski, bir mulkiyet iligkisi gibidir; ilkeleri ortaya cikaranlar onlar tze-
rinde istedikleri gibi oynayabilirler. Clinkii heniiz onlar gecerlilik noktasinda, s6z
konusu ilkelerin kendilerine bagimli olduklarinin suurundadirlar. Ancak ilkeler ortaya
giktiktan sonra onlarla karsi karsiya gelen insanlar icin durum epeyce farklilik
arzeder. Bu insanlar ilkeleri karsilarinda gecerli olan olarak bulurlar. Ilkelerin bulu-
nus sekli, onlar kabul eden insanlarin davraniglandir. Onlar igin artik, neyin nasil
yapilacagi bellidir. S6z konusu olan, onlarin &grenilip anlasiimasidir. Eger ortada
ogrenilebilir, anlasilabilir, kabil-i tatbik, gecerli ve insicaml bir ilkeler varsa, o za-
man bir gelenek ortaya ¢ikmis demektir.

Biitiin bunlara ek olarak, gelenek, acgikca ifade edilenlerin (melfuz) yaninda,
acikca ifade edilemeyen (melhuz), ancak katilmakla yani pargasi olunmakla kavra-
nabilen melhuz bir dizi unsuru da ihtiva eder. Bir gelenek, sadece objektif ve
intersubjektif tespit edilebilir unsurlarin toplamindan ibaret degildir; o kendisini
olusturan unsurlarin toplamindan daha fazla bir seyler ihtiva eder ki, esas bu mel-
huz veche, gelenedin tasiyicilari tarafindan nakledilir.

Gelenegin nakli, aslinda, nakledenlerin isi dedildir; gelenedin icine giren fert-
lerin, gelenegin kendilerinde tecessiim ettigi sahislardan, onlarla iliskileri esnasinda,
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gelenedi hem melfuz hem de melhuz vecihleri ile kazanmalariyla gerceklesen, cok
ozel bir siirectir.”

Gelenegdin en 6nemli hususiyeti, onu benimseyenlere miimkiiniin ve gergek-
ligin bir vechesini anlasilabilir hale getirerek, bu anlasilan gergeve iginde heniiz
anlasiimamis veya yanlis anlasiimakla birlikte dogru oldugu zannedilen bir dizi vaki-
ayl sunmasindadir. Anlasilmis olan, stirekli anlasilmamis olanla sinirlanir. Anlasiimig
olan, sirekli sinirlanabilir bir vahdet teskil ettigi igin, sirekli heniiz anlagiimamis
olanla mukayyettir. Bu kayit, gelenek haline gelmis bilinen bir nizam olusturmasin-
dan kaynaklaniyor. Her sistem gibi, gelenek de sinirlidir; ancak bu sinirliik gelene-
gin bir durumu acisindan s6z konusudur. Clinkii gelenek kendi icinde en azindan
insanlar agisindan, sinirsiz imkanlari ifade eder. Iste bir gelenedi benimsemis olan
birisi, bununla birlikte bu gelenedin sundugu imkanlar da ayni zamanda kazanmis
olmaktadir.

(Bati biliminin, mesela Turkiye'de basarl temsilciler ortaya ¢ikaramayisi, bu
bilimin icinde ortaya ciktigi gelenege niifuz edilemeden, sadece melfuz olanla iktifa
edilmesinden kaynaklanmaktadir. Clinkii en genis anlamda Bati Gelenedi ve onun
bir alt gelenegi olan Bilim Gelenegdi’'nin melhuz olan veghesine niifuz edilemeyerek,
Bati Biliminin dnemli kaynaklarindan biri fark edilememis, bu durum onlarin bu
gelenede niifuzunu ve benimsemelerini de engellemistir. Ulgener misali.)

En genis anlamiyla bir gelenek, insicaml bir biitiin olmakla birlikte, gelenegi
benimsemis olan ¢ok sayida insanin katilmasiyla hem varligini devam ettirir hem de
kendisini yeniler. Ancak devamlilik ve yenilenme gelenedin en 6nemli hususiyetle-
rinden biri olan insicami bozmadan gerceklesmek durumundadir. Devamlilik icinde
yenilenme ve yenilenmenin devamliligini, gelenedi benimseyenlerin birbirlerini dog-
rudan veya dolayli olarak kontrolu ile mimkin olmaktadir. Bu karsilikli kontrol ilig-
kisi, bir velayet iliskisidir; bir gelenedin mintesipleri, gelenedi benimsemeleri ile
birlikte karsilikli olarak birbirlerinin velileri yani otoriteleri oldugunu kabul etmisler
demektir. (Bati diinyasinda, ibn Riisd ve Ibn Sina veya Gazali gibi miisliiman miite-
fekkirlerin eserlerini okuyanlarin, bunlarin tesirinde kalarak Hiristiyanhigin o zamanki

7 M. Polanyi, Implizites Wissen, s. 58 vd.
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gelenegi ile celiskiye diismeleri ve miilhitlikle suclanmalari buna 6rnek olarak veri-
lebilir.)

3. Islami Tefekkiir Gelenedi Nedir?

“Islami Tefekkiir Gelenegi” ifadesinden ne kastettigimizi aciklamadan énce,
meselenin biraz daha kolay anlasiimasi icin, bir tefrik yapacadiz. Bu tefrik, gelenege
daha sagdlikli ve onun mahiyetine uygun bir sekilde bakmamizi saglayacaktir.

Bilindigi gibi, Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim'de “dini tanimladigini, bizim icin Din
olarak Islam’a razi oldugunu” (Maide, 3) ve “Yiice Allah katinda dinin Islam” (Al-i
Imran, 19) oldugunu bildirmigtir. Burada Din’in ve onun &zel ismi (alemi) olan Is-
lam’in ne anlama geldigi ve bu Din’e inanan ve ona gore yasayan insanlarin yasa-
diklar hayatin, bu Din‘e gére konumu bir mesele olarak karsimiza cikmaktadir.
GUnki sunu hepimiz gayet iyi biliyoruz ki, insanlar su veya bu oranda bir dizi nakisa
ile maliildiir ve zaaflariyla zayif varliklardir. Béyle olunca miikemmel olan Din’in
nakis ve zayif olan insanlarin sahislarinda tecessiim etmesinde, bir dizi eksikliklerin
olmasi kaginilmazdir. Fert fert insanlar dislindiigiimiizde bu durum bdyle oldugu
gibi, cemiyetler de bdylesi varliklardan tesekkil ettikleri icin, fertlerin tasidiklari
eksikliklerin hepsi, birinin hatasini digerinin veya diderlerinin telafi etme imkani
olmakla birlikte biinyelerinde tagirlar.

Insan Din‘e gore icinde yasadigi gercekligi kavramasi ve bdylece kavradidi
gerceklikte Din'e gore yasamasina “tedeyyin” diyecediz. Yani “Din” Yiice Allah’in
bize gonderdigi ve Peygamberimizin tebli§ ettigi her seyin adi oldugu gibi,
“tedeyylin” bu teblige itaat edenlerin hayatlarinda Din‘in tecessiim etmis halidir.
Yani “tedeyylin” Din’e dayanmakla birlikte Din’den farklidir.

Yukarida isaret ettigimiz gibi tedeyyiin kendisini iki alanda izhar eder. Bu
alanlardan birisi, icinde yasanilan Gergekligi Din'e ittiba ederek kavramak, digeri ise
boylece kavranmig gergeklik iginde Din'e gére yasamak. Bunlardan birisi olmazsa
veya eksik olursa, tedeyyiinde bir eksiklik var demektir.

Icinde yasanilan gercekligi Din'e gére kavramaya “Islami Tefekkiir” adini ve-
riyoruz. Tefekkiriin bizzat kendisi, muhtelif sekillerde ve muhtelif alanlarda tahak-
kuk ettigi igin, basl basina bir konudur. Biz burada onun bes duyunun verileri, sa-
dik haber ve nazar ve bunlar arasinda kurulan muhtelif iliskilerde gerceklestigine
isaret etmeyi yeterli buluyoruz.

Icinde yasanilan gerceklik, insanin disinda bulunur. Bu alana, insana verilen
imkanlar olarak, insanin éniinde veya karsisinda bulunuyor demek de mimkdindur.
Insan her ne kadar bu gercekligin icinde bulunsa da, kendisini, kendi disindan ayi-
rir. Bu ayinm bir taraftan insanin fiziki bulunus sekli geregdi gerceklestigi gibi, icinde
yasanilan gerceklik de, kendi kendisini insanin dogumundan itibaren bir ok veche-
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den gosterir. Bu veghelerden ikisi faydali-zararli olup olmamalaridir. Eger yeni do-
gan cocuk, fiziki varigini devam ettirmesine misait bir ortam bulamazsa, yani za-
rarli bir gevrede bulunuyor olursa, hayatiyetini siirdiiremez. Yani iginde yasanilan
gerceklik, daha fiziki agidan bakildiginda, insanin hayatiyetini devam ettirip ettire-
meyecedi noktasindan epeyce “anlamlidir” ve bu haliyle insanin karsisinda buluna-
rak ona bir dizi mesele “cikarir”. Insanin hayatiyetini devam ettirebilmesi icin bu
meselelerin uygun bir gsekilde halledilmesi gerekmektedir. Mesele halli, bdylece
insanin en dnemli meselelerinden biridir.

Meseleler insanlarin karsilarina muhtelif zamanlarda muhtelif sekillerde gik-
tiklari gibi, toplumlarin karsilarina da muhtelif sekillerde gikarlar. Ve ortaya gikan
her mesele, icinde yasanilan gergekligin karsimiza gikan halidir. Hem fertler hem de
toplumlar, iclerinde yasanilan gercekligin karsilarina cikardigi meselelerle imtihan
(ibtila) edilirler.

Simdiye kadar, farkinda olarak islami Tefekkiir Geleneginden bahsedilmedi.
Gelenegdin ne oldugu konusunda bir tasavvur olusturduktan sonra, simdi, islami
Tefekkiir Geleneginin ne oldudu, yani bir gelenedi Islami yapanin ne oldugu lize-
rinde durarak, bu gelenegin hususiyetlerini ele alacadiz.

Bu yazi, Islami Tefekkiir Geleneginin, tarihte Miisliman miitefekkirlerin ken-
dilerinin veya iglerinde yasadiklari toplumlarin karsilarina gikan meseleleri gzerken
takip ettikleri yaklasim sekli olarak, bugin bizim icin de 6nemini kaybetmeyen hu-
susiyetleri oldugu iddiasini ifade etmektedir.

Islami Tefekkiir Geleneginin hangi noktalarda tezahiir ettigini tespit edebil-
mek icin 6ncelikle, neyin ne anlamda mesele haline geldigini ve ne anlamda ¢oziil-
mis oldugunun kabul edildigini ortaya koymak gerekmektedir. Yani bizden 6nce
yasamis olan Misliman mitefekkirler, kendilerine neleri mesele olarak gérmdisler
ve bu meseleyi ne anlamda ¢dzmdsler veya ¢ozlilmis olarak kabul etmiglerdir?
Oncelikle {izerinde durulmasi gereken soru budur (a). Bu soruyu bazi misaller iize-
rinden cevaplandirdiktan sonra, muhtelif alimlerin ayni veya benzer bir konuyu nasil
gordigiini ve ne anlamda ¢oziilmis oldugunu kabul ettigini, birkag tane alimin
yaklasim seklini ve teklif ettikleri ¢6ziimleri ortaya koyarak, aralarinda ortak olan
hususiyetlerin tespit etmemiz gerekmektedir. Yani, ayni meseleyi birden fazla alim
nasil kavramis, ne gibi ¢oziim teklifleri sunmus ve sunulan teklifler nasil bir reaksi-
yonla karsilasmis? Bu kavrayis, yaklasim ve ¢éziim sekillerinde ortak olan noktalar
var midir? (b)

Bunlara ek olarak, eder bazi ortak noktalar tespit edilebilirse, bu noktalarin
zikredilen bes hususiyeti haiz olup olmadiklari sorusu bizim cevabini aradigimiz
sorularin sonuncusu olacaktir. Yani muhtelif alimlerin, ayni meseleyi kavrayig, ona
yaklasim sekli ve teklif ettikleri céziim sekilleri bir gelenek icinde mi gerceklesmis-
tir? (c)
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(a) Yukarida kisaca isaret edildigi gibi, Misliman miitefekkirler tefekkir( saf
entelektiiel bir gayret olarak dedil, amelin nazariyesi olarak goérmislerdir. Biitiin
tefekkir, ilim haline gelsin veya gelmesin, ortaya cikan veya iglerinde yasanilan
gercekligin karsilarina cikardigi meselelerin ¢6ziimii ve bu ¢6ziim gayretinin ortaya
cikardigi meselelerle ugrasmaktan ibaret olmustur. Her mesele ¢oziimi iki adimdan
olusur: Birinci adimda meselenin adi konur; yani gercekligin hangi veghesinin Mis-
Iimanlar agisindan ne anlamda mesele oldugdu tespit edilir. Bu tespite binaen, onun
halli konusunda gerekli adimlar (izerinde fikirler beyan edilir. ikinci adimda ise tes-
pit edilmis olan meseleler gergekten halledilir. Bazen bir mesele oldukca karmasik
bir gériinds iginde ortaya cikar. Karmagsik meseleler, karmasik ¢dzimlerle halledilir.

(Fikih Usulii'niin gelisimi ile ilgili érnekler; beyan kavrami ve bunun fikih usu-
I ile alakasi; Kuran-1 Kerim'in lisani olmasi ve bunun neticeleri; meselelerin kav-
ranmasi ve halli konusunda teklifler sunulurken, ibtila’nin esasa yerlestirilmesi;
ibtila kavrami ile zikredilen dider konularin alakasi; daha sonra ilim meselesine ba-
kilirken, ibtila’nin bu noktada nasil esash bir yer isgal ettigi ve meselelerin kavran-
mas! ve ¢dzimil konusunda dusundlirken asil noktanin insanin ibtila'dan ibaret
olan diinya hayatinin teklifte esasini bulan sorumluluk suuru. vs..)

Islam tarihinin her déneminde Miislimanlarin karsilarina ¢ikan meseleler
farkll oldugu igin, hepsini en genel hatlariyla ele almak bile su anda mimkin degil-
dir. Burada sadece bazi misallerle iktifa edilecektir.

Yukarida da isaret edildigi gibi, toplumlar, iginde yasadiklari gergekligin karsi-
larina gikardigi meseleleri hallederek varliklarini devam ettirirler. Bu demek oluyor
ki, “mesele olan” ile “varligin devami” arasinda bir alaka vardir. Yani mesele olan,
varligi tehdit eden ve/veya varligin devami icin gerekendir. Varlik, fiziki ve manevi
olmak Uzere iki sekilde bulunur. Bu bulunus sekilleriyle alakali olarak, varligin teh-
didi ve/veya korunmasi da iki ayri alanda distindlebilir. Fiziki alanda bulunusun
tehdidi, maddi ihtiyaclarin temini ile telafi edildigi gibi, manevi alandaki tehdit de,
fiziki ihtiyaglarin giderilmesinde s6z konusu olan seylerin bir tasnife tabi tutularak,
onlarla “anlamh” iliskiler kurulmasinda, toplumu olusturan fertler arasindaki iligkile-
rin diizeni ve bu diizenle ilgili olarak ortaya cikacak manialarin telafi edilmesi, top-
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lumda ortak bir “biz” suurunun ortaya ¢ikarilmasi gibi noktalarda kendini izhar eder.
Islami diisiince geleneginde, her iki alanin kavranmasi ve aralarindaki iliskilerin
diizenlenmesinde, Din esas! olusturur.® Islami diisiince bir taraftan Din‘e dayanir;
Din‘e dayanma, fiziki gergekligin kavranmasi s6z konusu oldugunda, kendinde an-
lamsiz olan bu gergeklige anlam veren genel cerceveyi olustururken Din'i esas ola-
rak kabul etmek anlamina geldigi gibi, insanlarin Din’e inanmis olmalari ve ona
gore hayatlarini tanzim etmeye hazir olmalari noktasindan da, toplumsal hayatin
kendisine miracaatla uyumlu ve insicam igerisinde sirdirilmesinde, bitiin insan-
lardan bagimsiz olarak bulunan bir merci’in varligi kabul etme anlamina gelmekte-
dir. Bunun neticesinde ister istemez herkes, diisiindiigi ve yaptiginin mesruiyetini,
son merci'ye miiracaatla ispat etme imkanina sahip oldugu gibi, bunu yapmak zo-
rundadir da. Misliiman mitefekkirler, neyin mesele oldugunu tespit ederken oldu-
gu kadar, kabul edilmis meselelerin ne zaman halledilmis oldugu noktasinda, “de-
lii"den baska bir dayanak bulamazlar. Delile ittiba esastir.’ islami Diisiince Gelene-
gi, meselelerin Din nokta-i nazarindan tespit ve tayin edilerek, son merci'ye miira-
caatla konusularak halledilecedi ilkesiyle kendisini diger bitiin diisiince gelenekle-
rinden tefrik eder.'°

(b) Misliiman mitefekkirlerin meseleleri kavrayis sekillerine bir misalle biraz
aciklik getirmekte fayda vardir. Bu misali, biraz da ele aldigimiz konu geregi, ilimle-
rin kavranigi veya ilimlere bakis sekillerinden segmek uygun olacaktir. (Bu segimin,
biraz da bu sdzlerin sahibinin kendi ilgi alaniyla da alakasi vardir.)

Genel olarak ulema, yazdiklan kitaplara bir mukaddime eklerler. Bu mukad-
dimede, eserin hakkinda oldugu ilim veya mesele hakkinda bazi seyler sdylerler. Bu
ilk bakista hemen her kiltirde, hemen her dénemde ve hemen her 6nemli miite-
fekkirde bulunabilecek bir husus olmakla birlikte, bunun keyfiyeti kiiltirden kiiltlre,
dénemden déneme ve hatta mielliften mdiellife farklilk arz etmektedir. Bir ilim

”

8 Mesela Kinalizade Ali Efendi, bu hususu su sekilde ifade eder: “ed-Dinii esdsun ve'l-miilkii harisun
(Din esastir, idare bekgidir). (Ahlak s.4)

° Bu konu ile ilgili olarak hemen her kitap delil olma niteligindedir. Misal olarak bkz. Abdulaliyy Muham-
med b. Nizameddin el-Ensari, Fevatihu'r-Rahamut, Beyrut 1994, cilt I, s. 15, 16 vd.

10 Mekasidu’s-Seri‘a s6z konusu oldugunda, en énemli esasin Din’in korunmasi olmasi, ayni zamanda
buna isaret eder. Clinkii Mislimanlarin her seyi Din’e bagl veya ona bagimiidir.
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hakkinda mukaddime olarak neler soylendigi, ne arandigi ve ne beklendigi sorulari-
nin micmel bir cevabini da ihtiva ettidi icin, o alana bakis acisini da izah eder.

Gazali (6l. 1111):"Bir ilmi 6grenmek isteyen bir talebe, eder o ilmin geneli ve
mebanisi hakkinda arastirmasinin basinda malumat sahibi dedilse, o ilmin esrarini
ve derinliklerini kavrama konusunda higbir arzusu olmaz.” (fe killi ilmin la yestevli
et-talibu fi ibtidai nazarihi ala mecamahi ve la mebanihi fe la matma’a lehu fi'z-
zaferi bi esrarihi ve mebagihi.)!!

Kinalizade Ali Efendi (6l. 979/1572): “mukaddime ol umurun beyanindadir ki,
bu kitapta beyan olunacak fiinun ol umurun marifetine mevkuf yahut mevkuf
aleyh, dedilse bari filcimle miifid ve muayyen olmakla mevsufdur. Pes malum ve
mukarrer ve sahife-i zihinde merkum ve muharrer ola ki fenn-i maksuda suru et-
mek umur-u ihtiyariyyedendir. Yani irade ve ihtiyar lzerine cari ve ikrah ve iztirar-
dan aridir ve her emr-i ihtiyari iki nesneye mevkuftur. (nitekim ulum-u akliyede
marufdur evvel) oldur ki ol seyin mahiyeti ne idiigd ya bilkilliye ya bivechin ma
malum ola. Ikincisi oldur ki faidesi filciimle varid ve kiinhii tasdik olunup bu tasdik
sahife-i zihinde mersum ola. Ve her ilmin mebadi ve mukaddimati vardir ki, ehli
katinda zahirdir ki iim-i mezkura ya mevkuf aleyh ya muin ve nasirdir laz cezm.”*?

Blyuk Haydar Efendi (6l. 1903): “Her bir ilim mesail-i kesireyi, daginik bir
cok mebabhisi samildir. Binaenaleyh bir ilmin mesail ve mebahisi bir cihet-i vahdetle
merbut olmali, o ilmin talibi olan adem birden bire karanlik bir yere girmemek icin
evvelemirde o ilim hakkinda bir fikr-i icmali hasil etmelidir.”

Hamdi Yazir (6l. 1942): “... taharriyat-1 ilmiyenin iki riikn-i méhimi vardir: biri
sual digeri cevab. Bilmek icin evvelemirde ne aradigini bilmek, sualini tayin ve tas-
vir etmek lazimdir. Filvaki tasvir-i sual, yani vaz-1 mesele ilmin nisfidir denilir.”**

! Gazali, el-Mustasfa, Beyrut 1994, cilt I, s. 15.

12 Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Al&"i, (istanbul?) 1248, s.11.

13 Biiyiik Haydar Efendi, Usul-i Fikih Dersleri, s. 8.

4 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur‘an Dili, Istanbul 1979, cilt III, s. 1885.
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Iktibas ettigimiz bu ifadelerin benzerlerini hemen hemen her kitabin basinda
bulabiliriz. Bu ifadeler neyi ifade ediyorlar? Kisaca bunun iizerinde durarak, Islami
Diisiince Gelenedinin bu noktada nasil tezahir ettidini gézden gegirelim:

Bu ifadelerde ortak olan nokta, s6z konusu edilecek bir konunun, daha o ko-
nuyu ele almadan énce icmalen bilinmesi, yani o konuda malumat sahibi olunmasi
gerektigini vurgulamalaridir. Bir konu ile ilgilenirken 6nce o konunun ne oldudu,
hangi alt basliklari oldugu ve onun ne ise yaradiginin bilinmesi gerekmektedir. Eger
ilgilenilen konunun ne oldudu, yani mahiyeti, hangi alt basliklari ihtiva ettigi, yani
keyfiyeti, ve onun ne ise yaradidi, yani faydasi, (hepsi birden veya bunlardan birisi)
hakkinda malumat yoksa, o konuyu arastirmaya tesebbiis etmek basinda basarisiz-
da mahkum olmak demektir. Bunlarin her birisini beraberce diisiindiigimizde
soylenenin kisaca ilim yoluna girmis olandan ilk olarak beklenen seyin, gercekgi bir
problem suuru olmasidir. Gelenedin en dnemli ilkesi gercekgi bir problem suurunu
Ongdrmesidir.

(c) Gergekei bir problem suuruna sahip olunmasi gerektigi bilinen, anlasilir,
kabil-i tatbik, gecerli ve diger ilkelerle insicamlh bir ilke midir? Simdi kisaca bunun
Uzerinde duralim.

Bu ilkenin bilindigi, anlasildidi ve kabil-i tatbik oldugu iktibas edilen ifadeler-
den anlasiimaktadir. Ancak bu ilkenin gegerli olup olmadigi sorusu, zaman igerisin-
de bazen evet ile bazen de hayir ile cevaplandirilabilir. Bir anlamda Islami Diisiince
Geleneginin, bu gibi ilkelerin gegerliliginin, onlarin geregdinin yapilmasinin, sekteye
ugramasiyla da baglantili olarak gegerliligini yitirmistir. Zaman igerisinde, meseleyi
sadece kitaplarin bilgisiyle sinirlayarak, bes duyuyu ve nazari haberle birlikte kul-
lanmaktan uzaklasilinca, Misliman miitefekkirler ve idareciler gergekgi bir problem
suurunu kaybetmisler, yani baslarina neyin geldigini fark edememislerdir. Bu ilkenin
diger ilkelerle insicamina sadece bir misalle isaret ederek, bu bolime son vermek
istiyoruz. Islami Diisiince Geleneginin énemli ilkelerinden birisi, insanin yaptiklari ve
yapmalari gerektigi halde yapmadiklari konusunda sorumlu olduklari suurdur.® Bu
suur, bitin ilmi ve ameli gayretlerin esasini olusturur. Bu ilke, genelligi yoniinden

15 Gazali, el-Mustasfa, I, s. 11; Serahsi, Usul, I, s. 11.
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gercekci bir problem suuruna sahip olunmasini mindemictir. Yani aralarinda bir
celiski yoktur. (Bu Gelenekte gecerli olan, “Diinya Gorlisi” vs. gibi bir dizi ilke igin
de gegerlidir.)

Su halde denilebilir ki, Islami bir Diigiince Gelenedi zikredilen hususiyetleri
haiz bir dizi ilkelere sahip olarak devam etmis, bu ilkeler geredi gibi tatbik edilme-
yince de varligini devam ettiremeyerek gecerliligini yitirmistir.

4. Ilim ve Gelenek

IImi masdar anlaminda bir fiil olarak diisiiniip, nefsin manaya vusulii olarak
tarif edecek olursak, mananin da bizimle, esya arasindaki iliskide ortaya ¢ikan, ger-
cekligin bir tir gerceklesme alani olarak gérmemiz gerekecektir. Bu tarif geredi,
kendinde gerceklik bize kendisini takdim etmekle birlikte, biz onu oldugu gibi degil,
bize goziiktiigl gibi gbririz. Bize gozikeni, biz, kendi zihni yapimiz iginde bir yere
yerlestirerek kavramis oluruz. Her sey, bir bitliniin parcasidir; bitiin ise bir insan
tarafindan kavranilamayacak kadar siimullii oldugu icin, kendisini bize bir biitiin
olarak da takdim etse, biz onu parcalar halinde kavrar, daha sonra yeniden birlesti-
rerek kavrariz. Bu bélme ve birlestirme islemi arasinda, esya anlam kazanir; esya
bolme ve birlestirme faaliyetinin kendisine gore yapildigi genel kategoriler degistigi
zaman, esyanin kazandigi anlamlar da degisir. Ulasilacak olan mana, bilmenin kendi
sinirlar icinde gerceklestigi ana cerceve tarafindan daha 6nce tayin edildigi igin,
insan gerceklikte siirekli aradigini bulur, gérmek istedigini gsterir. Iste su veya bu
formda ise yarar hale gelmis genel kavramsal cerceveler, tarih icinde ortaya gikar
ve buna ilim denir. Ilimler, kelimenin tam anlami ile maluma tabidirler ve malumun
degismesi ile degisirler. Malum ise, mechuliin daha énce malum olarak tespit edile-
ne kiyasen tarif edilerek, yani kavramsal bir diizen igine yerlestirilerek, tespit edil-
mis halidir ve bu hali ile hangi kavramsal cercevede malum hale gelmisse, o kav-
ramsal cercevenin ve daha énce malum olarak bilinenlerin ézelliklerini tasir. iste
ilmi faaliyet, hem eskinin hem de yeninin, kendinde nasilsa dyle dedil, insanlarin
sahip oldugu kavramsal cerceveye yerlestirilerek adi konulmus ve tayin edilmis
halinin diizenli halidir.

Kavramsal cerceveler, insanlarin eseridir. Insanlarin eserleri de zaman iceri-
sinde ortaya gikarlar. Yani kavramsal gergeveler tarihidirler. Tarihi olan ise zorunlu
degil, mimkin olandir. Mimkin olan, daha baska bir sekilde olmasi diistiniilebilen
olduguna gore, her tirlli kavramsal cercevenin baska bir sekilde olmasi mimkin-
dir ve ilmin belirli bir hali, olmasi mimkiin olan hallerden sadece birisidir.

Kavramsal cergevelerin tarihi olmasi, onlarin anlik oldugu anlamina gelmez;
tarih icinde ortaya cikmis bazi kavramsal cercevelerin gecerlilik kazanmayarak,
ciktigi andan itibaren, varligini stirdiiremeyisi, en azindan simdilik ise yararhlikla
izah edilebilir. ise yararlik bir dlcli olarak kabul edilecek olursa, ¢ok insanin isine
yarayan bir kavramsal cerceve, cok insan tarafindan kullanilir ve bu, nesilden nesile
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aktarilirsa, o zaman ilmi bir gelenek ortaya cikar. Ve asll ilim de, ise yarayan tekil
bilgiler degil, tekil bilgilerin kazaniimasini saglayan genel cercevelerin bilgisidir.

Yukarida sdylenenlerden de anlasilacadi gibi, ilim bir gelenek isidir. Gelenek-
siz olarak kazanilan malumatlar, anlik kazanimlar olarak siirekliligi olmayan, sadece
o malumata ulasanlar agisindan anlamli, onun disindakiler igin en azindan, onun
kadar, anlamli degildir. (ibn Haldun’un Mukaddimesi, dnemli bir kavramsal sema
sunmakla birlikte, kendisinden sonra gelenler tarafindan kabul edilerek, ise yarar
olarak goériilmedidi veya ne noktada ise yarayacadi fark edilemedidi icin, gelenek
haline gelememis, yani ilim olamamistir. Bagka bir misal ise, sairlerin ve sezgiyi
esas alanlarin konumudur.)

Ilim, ferdi olmayip, ictimai bir vakiadir. Yani sadece bir kisinin sahip oldugu
ve ondan bagkasina nakledilemeyen tecriibeler, ilme esas olamaz. Bunun anlami,
ilmin bir gelenek isi olmasidir. Baska bir ifade ile ilim, baskalarinin tecriibelerini,
benzer bir sekilde tekrar etme imkanini vermek zorunda oldudu icin, eskiyi kavrar-
ken, onda bulunan ise yarar (=genel-gecer) kisimlarin stirdtrilmesi olmadan disi-
niilemez. Ilim adamlarini ilim adami yapan ve onlarin ulastiklarina gecerlilik kazan-
diran, kendilerinden sonra gelenlerin, onlari ise yarar bulmasidir.

Ise yararlik ancak, hayatin icinde anlam kazanan bir faaliyettir. Giinliik ha-
yatla ilim hayatini gegici olarak da olsa bir birinden tefrik ederek, sunu soyleyebili-
riz: Ilimde gegerlilik genelde gecerliliktir, 6zelde degil. Ancak genel ile dzel arasinda
bir iliski kurmak gerekirse, her ne kadar bu soru bizi genelin varlik seklinin ne oldu-
gu sorusuna gotiirse de, kisaca genelin 6zeldeki ortak noktalardan (veya ortak
olarak goziiken noktalardan) hareketle olusturulmus tecritler oldugunu sdylemek
gerekir. O halde, ilimde gelenekten bahsetmek demek, miicerretlerdeki ortak-
streklilikten bahsetmek demektir. Sireklilik de gegerlilik olduguna gore ve gegerlilik
de oncelikle zihni ve manevi olduguna gore, ilimdeki gelenekler, insanlarin zihni ve
manevi alanda ulasilan genel gecerlerin farkinda olmasi ile miimkiindir.

Bitilin bu sdylenenlerden, insanlarin kendi olusturduklari sinirlara gene ken-
dilerinin riayet etmelerini mi kastediyoruz? Bu soru bir taraftan bizim, insanin mahi-
yeti, yani ne oldugu sorusuna verecedimiz (veya verdigimiz) cevapla alakal oldugu
gibi, diger taraftan insanin varolus seklini izahimizla alakalidir. Simdilik bazi noktalar
isaret ederek, bu sorularin teferruath bir sekilde ele alinmasini bagka bir vesileye
birakarak, bu sorulara kisa cevaplar verip asil konuya donecegiz.

Insanin yaptiklarindan sorumlu olduguna ve yapma eylemi ile yapilanlar ara-
sinda bir iliski olduguna stiphe yoktur. Yapma eyleminin, yapma niyeti ile, niyetin
de bir taraftan yapilacak olan hakkindaki bir bilgi ve onunla ulasilmasi beklenen bir
amagla ilgili oldudu da agiktir. Her davranis, bu davranisin siyak ve sibaki (baglamr)
ile dogrudan bagh oldugu gibi, siyak ve sibakin da icinde anlam kazandi§i daha
genis bir gergceve, ortam veya diinya mevcuttur. Bu diinya, bir taraftan bizim kar-
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simizda, fert olarak bizim disimizdadir. Ancak bu dinyanin icine dogdugumuz igin,
daha basindan itibaren, bizim olus stirecimiz bu diinyay! bu diinya yapan unsurlarin
benimsenmesi ile, ayni zamanda bizim diinyamiz olur. Yani bu diinya (veya ortam)
hem bizim disimizdadir hem de bizim igimizdedir. Hem bizim disimizda olarak bize
yabancidir hem de bize ait olmasi ve bizim kendi kendimizi tanir ve tanitirken mi-
racaat ettigimiz yani kendi kendimizi idrak ve tarif ederken dayandigimiz esaslari
bize verdigi icin de, bize ait olmasinin étesinde, bizizdir. Bizim olusumuz o halde bu
diinyayi kendi icimizde 6ziimsememizle baslar. Her tiirlli 6ziimsemede oldugu gibi,
bu 6zimsemede de, 6zlimsenen yeni bir sey haline gelir yani yabancilasir.

Bu demek oluyor ki, bu yabancilasma, her insanin olusunda gergeklesiyor.
Peki nasil oluyor da, biz buna ragmen kalici olan bir gelenekten séz edebiliyoruz?
Eder bu 6ziimseme, ayni zamanda, 6ziimseneni yabancilastiriyorsa, yani baskalasti-
riyorsa, ayni kalan bir sey var midir ve varsa bu nedir?

Bu noktada yukarida isaret ettigimiz, genel ile 6zel arasindaki ilgiye dénecek
olursak ve genelin 6zelden bir tecritle ortaya gikmis, varligini insan zihnine borglu,
varolusunun insana badimh bir varolus sekli oldugunu hatirlayacak olursak, kalici
olanin genel oldugunu ve bu genelin, her ne kadar &zelle alakali olmakla birlikte,
ozel ile insanin Ozeli kavrayigi arasindaki bir iliskide varlidini buldugunu yani bu
sekilde varoldugunu goriiriiz. Ozel her zaman maddidir ve yenidir, ancak genel,
Ozeli tasnif ve tanzim eden olarak, maddi olmadidi igin, dzelin yani maddi ve gecici
olanin Ustlindedir. Bu Ustte olus, dedismezlik anlamina gelmemelidir. Clinkii genel
de degisebilir. Onun dedismesi, gegerliliginin ortadan kalkmasi veya tahdidi ile s6z
konusu olabilir. Eger genel, insanlar tarafindan kabul goriiyor ve ona uyuluyorsa,
yani insanlarin ¢ogunlugu tarafindan gegerli olarak kabul ediliyorsa, varligi devam
ediyor demektir. Halbuki 6zel her zaman yenidir. Genelin gecersizligi, fertler arasin-
da kabul gérmeyisi ile ortaya ciktigi gibi, gegerli olmasi da fertler arasinda kabuli-
ndn yayginlagsmasi ile tezahir eder.

Gelenegin ve ilmin varolus sekli manevi ve varoldugu yer insan zihni oldugu-
na gore, gelenekle ilim arasinda bu iki noktada 6nemli bir benzerlik (veya ayniyet
veya birlik, vahdet) vardir. Yani ilim ile gelenek, bu noktada cakisirlar. Gelenek bir
ilim oldugu gibi, ilim de bir gelenektir.

5. Islami Tefekkiir Gelenedi Bizim Icin Nicin Onemlidir?

Gelenekle ilgilenmek demek, gelenekte sdylenenleri aynen, bozmadan tekrar
etmek demek degildir; eder bdyle olsaydi, dar anlami ile, gelenegin kendisini ifade
ettigi eserleri Tirkce'ye terclime etmek yeterdi, ayrica onlarda bulunan ifadeleri
belli bir diizen icinde derleyerek bir araya getirmek zahmetine girmeye hic de gerek
yoktu. Halbuki yapilmasi gereken, ‘gelenedi bu ginin diliyle ifade etmek, bu giine
aktarmaktir’. Bu noktada ister istemez ‘bugiin’ ifadesinin neyi karsiladigini, mefhu-
munun ne oldugunu gbzden gecirmek gerekmektedir.
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Bugtin derken, kendi goziimiizle gorerek, tecriibe ederek katildigimiz en ge-
nel ve en ozel sartlari kastediyoruz. Sartlar bir taraftan mutlak varligi olan, gecerli-
gini mevcudiyetinden alan unsurlarin olusturdugu bir biitiini ifade etmez; eder
bdyle olsaydi, mesela Tirkiye'de yasayan herkesin, ayni veya dar anlami ile benzer
tecriibelere ve kavramlara sahip olmasi gerekirdi. Durumun boyle olmadidi aciktir.
O halde bizim 6ncelikle ‘bugiinimizi’, kendi gdzimizle yeniden goériip, yeniden
kavramamiz gerekecektir. Biz kendi gbéziimlzle, bize gdziikeni kavrayip, en azindan
kendi aramizda anlasilabilir bir sekilde ifade eder ve bunun lizerinde anlasabilirsek,
ancak ve ancak bundan sonra, gelenedi bugiine aktarma, gelenedi bugiiniin diliyle
ifade etme imkanina kavusuruz.

Gelenegin 6nemi daha ‘bugin’imizi kurarken, yani sartlarimizi kendi kav-
ramsal cergevemiz icine yerlestirerek yeniden kavrayip tarif ederken baslayacaktir.
Gelenegin eserlerinde tecessiim ettigi mitefekkirlerimizin, ‘o glnlerini’ nasil kavra-
yarak ifade ettiklerini, bu kavrayis ve ifade edisin kavramsal gergevesini yeniden
dastinerek anlayip ifade edebilirsek, bu sekilde diisiinmenin bizim buglnimizi
kavrayis ve ifade edisimiz agisindan ne anlama geldigi daha bariz bir sekilde ortaya
¢gikacaktir. Ancak bu nokta meselenin sadece bir yoniine tekabul eder. Asil énemli
olan, gelenedin, bu sekilde tespit edilmis ‘bugiinimiizin’ karsimiza cikardigi mese-
lelerin ¢dziimiinde ne ise yarayacadidir.

Sunu unutmamak gerekir ki, her tiirli ifade, en dar anlamiyla, sadece bir se-
yi, yani ortaya ciktigi sartlarda ne ise yariyorsa onu ifade etmektedir. Benzer bir
ifadenin, baska bir zaman ve mekanda ifadesi, baska bir seyi ifade edecedi icin yeni
bir ifadedir. Her yeni ifade de, ifade edildigi anda ortaya cikmis yeni bir ifadedir. O
halde, dustinldlmisi yeniden distinme, yani baslanilan yerden hareketle disiince-
nin yeniden kurulmasi, kendi basina bir yeniliktir; ayrica benzer olmayan ifadelerin
kullaniimasi yeni olmanin sarti degildir.

Gelenedin bizim icin dnemini ifade etmek icin, bir temsile basvurmak daha
aciklayici olacaktir; bir ¢cekirdekten yetisen bir agaci diisiinelim. Mesela seftali agaci
boyledir. Bir seftali agaci bir cekirdegin, yetismesine uygun sartlari haiz bir toprada
dikilmesiyle yetisir. Bu yetisen agacin meyve verebilmesi icin belirli bir siire gegmesi
gerekmektedir. Bu siire gectikten sonra bu aga¢c meyve vermeye baslar. Bu agac-
tan yetisen seftalilerden birisi, baska bir mekanda uygun bir toprada dikilirse baska
ve yeni bir agaci yetisir. Bu iki seftali agac, birbirlerinden farkli, yani ayni olmayan
iki seftali agacidir. Ancak bu farka ragmen ikisin de tasidigi bazi ortak hususiyetler-
den dolayi ikisine de seftali agaci denilir. Iste islami Tefekkiir Gelenegi, bulundugu
muhtelif mekanlara ve mekandan kaynaklanan muhtelif farklara ragmen, her yerde
ortak bazi hususiyetleri gergeklestirmistir. Hepsinde ortak olan hususiyetler, muhte-
lif diigiinceleri Islami kilmigtir. Muhtelif diisiinceleri Islami kilan hususiyetler, iki ayri
adacl seftali kilan hususiyetlere mukabil olarak distindlebilir. Yani bugiin biz bir
Islam Dusiincesi olusturacaksak, yani icinde yasadi§imiz sartlari miislimanca kav-
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rayarak, bu kavrayis sekliyle tespit ettiimiz meseleleri ¢6zmeye calisacaksak, orta-
ya cikacak diistince, ¢ekirdedin tasiyarak agdacta tezahiir eden hususiyetlerde oldu-
du gibi, gelenedin tasididi hususiyetleri gostermesi sdz konusu olacaktir. Bu nokta-
da gelenek ve onun muhtelif zaman, mekan ve konulardaki tezahiir sekilleri bize en
onemli ve en esasli yardimi teskil edecektir.

Burada su noktaya isaret etmek gerekir ki, Gelenek kendi kendine bizim me-
selelerimizi ¢gézmez. Gelenedi bizim meselelerimizi ¢zmemizde bu konuma getire-
cek olan bizim icinde yasadigimiz gergekligi kavrayarak, bu gergekligin karsimiza
cikardigi meselelerin halliyle baglantili olarak ona gerekli sorulari sorabilmektir.
Bizim oncelikle kendi yasadigimiz sartlari tanimamiz gerekmektedir.

Mesele baskalarina glivensizlik degil, kendimize glivenmektir. Kendi hatala-
rimizi kendimiz yapabilme cesaretini gdsterebilirsek, baskalarinin suglarina ortak
olmayacadiz. Biz yaptiklanimizdan sorumluyuz; hic dedilse, kendi hata ve sevapla-
rimizdan sorumlu oldugumuzun farkina varalim ve dogrularimiz da yanlislarimizin
da sorumlulugunu Ustlenelim.

Kendimize givenirsek, giivenin ne demek oldugunu fark edecedimiz icin,
baskalarina da ne noktada nereye kadar glivenebilecegimizi tespit etme imkanina
sahip oluruz. Bu olmazsa, kime, nicin ve ne anlamda giivendigimizi fark edemeden,
given duygusunu bile tadamadan yasayarak, sorumlulugu Ustlenemememin so-
rumlulugunu tastyarak, garip bir sorumsuzluk 6rnegdi verecegiz.

6. Bazi érnekler

Savigny

Almanya“da hukuk biliminin babasi sayilan Savigny, kendinden 6énce metin-
lerin dogru anlagiimasi ile ilgili olarak ifade edilmis olanlari gok iyi inceleyerek ve
onlari anlamis olarak, hukuki metinlerin anlasiimasi konusuna egilmis ve bunun
neticesinde hukuk alaninda en azindan Almanya igin oldukca yeni ve igse yarar bir
‘hukuki hermeneutik’ olusturmustur. Gelenegini gok iyi taniyarak, eserini gelenek
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lizerine insa eden Savigny nin fikirleri (1840 da yazilmis) bugiin bile Almanya’da
hukuk alaninda tayin edici konumunu korumaktadir'®

Sosyoloji alaninda meshur Alfred Schiitz toplum konusunda teorisini olustu-
rurken, esas olarak Alman filozofu Edmund Husserl" in felsefesini esas alir. Edmund
Husserl ise, bir taraftan hocasi ve skolastik mitehassisi Franz Brentano” nun gene
skolastik donemden aldidi ‘Intentionalitat’ kavramindan ve kendi tarihi arastirmala-
rindan hareketle, fikirlerini olusturmustur. iste A. Schiitz' iin bu esas iizerinde olus-
turdugu teorisi, daha sonra gene onun talebeleri tarafindan, yeni gelismeler de
nazar dikkate alinarak ‘Ethnomethodologie’ adi altinda Amerika ve Avrupada ol-
dukga tesirli bir sosyolojik ekol olusturabilmislerdir.

Gene glinimuz sosyolojisinin en énemli ismi olan Amerikali Talcott Parsons,
dort tane temel sosyolog lizerinde yapti§i arastirmalara dayanarak ‘genel bir dav-
ranis teorisi’ (Towards a general Theory of Action) gelistirmis ve bu teori bati diin-
yasinda hala devam yaygin bir tesir olusturabilmistir. Parsons’un dayandigi sosyo-
loglar, Max Weber, Alfred Marschall, Afredo Pareto ve nihayet Emile Durkheim" dir.
Bu sosyologlarin her birisi, icinde yetistikleri toplumda hakim olan diisiince gelene-
gini 6zimseyerek, yaygin bakis acilarini toplumu ve toplumsal olaylari anlamak ve
aciklamak igin kullanabilmiglerdir.

Bati da bu konu ile ilgili ylizlerce misal vermek mimkindiir. (Pierre Duhem,
Viyana cevresi, Oxford felsefesi, Hermeneutik Gelenedi, Analitik Felsefe Gelenegi,
Marxist Felsefe Gelenegi, Fransiz Rasyonalizmi, Postmodernizm vs.)

Bizde ise, en bliylik mitefekkirler, kendinden 6nce diistiniilmis olani anlayip
yeniden diislinerek, karsilarina gikan meselelere gelenegin icinde ¢dziimler bulabil-
mis alimlerdir. (Gazali, Es ari, Maveralinnehir ulemasi, Fikih Mezhepleri, Kelam
Mezhepleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi, Tasavvuf, vs..)

Simdi gelenedin kendisinde tecessim ettigi alimlerimizden Ebu Hamid el-
Gazzali” den bir misalle, gelenegin nasil anlagiimasi gerektigi Gizerinde durmak isti-
yorum. Gazali meshur eseri Ihya'nin Kitabu'I-Ilm kisminda bir ilim tasnifi yapar.

16 35rg Schreiter, Hermeneutik — Wahrheit und Verstehen , Berlin, 1988, s. 60.
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Bugtin bizim aramizda yaygin olarak kullandigimiz bu tasnifte, ilim iki anlamh olarak
kullanilmistir. Birinci anlamiyla ilim, bugiin bilgi dedigimize tekabill etmektedir.
Ikinci anlamiyla ise, bilim karsii§idir. Gazali bu eserinde sadece bilimlerin bir tasni-
fini sunmuyor. Bu tasnif esasini insanin sorumlulugunda bulmaktadir.

Bilgi ve bilime sorumluluk noktasindan baktigimiz zaman, 6nce sorumlulugu
nerede aramamiz gerektigi sorusu ortaya cikiyor. Kisaca sorumluluk, gercek anla-
mini Yiice Allah’la, higbir sefaatginin sefaat edemedidi, hicbir yardimcinin olmadid
bir durumda, karsi karsiya geldigimizde, bulmaktadir. Bu durumda bize sorulacak
soru, her insan gibi bize de verilen ve bir mihlet, bir imkandan ibaret olan dmri-
mizi nasil gegirdigimiz noktasinda diigimlenecektir. Bu demek oluyor ki, biz bize
taninan mihlet icinde ne yaptigimizdan hesap verecegiz.

Hesap verme, bir ibtilayl da birlikte glindeme getirmektedir. Biz bize verilen
imkanlardan dolayi, miimkiin olan ama bizim yapmadiklarimizdan veya yapmama-
miz gerektigi halde yaptiklarimizdan hesaba gekilecediz demektir. Bu hesabi, bu
ibtila, iki noktada gergeklesiyor: Birincisi bize verilen imkanlarin veya daha baska
bir ifade ile nimetlerin, kavranmasi yani bilinmesi noktasinda. Eder verilen imkanla-
rin farkina varmadiksa, bu o imkani verenin eksikligi dedil, imkana sahip olmakla
birlikte onun farkina varmamis olanlarin meselesidir.

Bize verilen imkanlari, maddi ve manevi olarak iki kisma ayirabiliriz. Maddi
imkanlar, fiziki diinyanin bir parcasi olan ve bizim hayatiyetimizi stirdiirmemizi sag-
layan nimetlerdir. Manevi imkanlar ise, bize verilen bazi kabiliyetler ve kabiliyetlerle
maddi imkanlar ve insanlarin bu imkanlarla alakal ihtiyaglari arasindaki dogru ala-
kayr kurma konusunda hidayet rehberi olarak gdnderilen vahiydir. Biz kisaca bize
verilen bu imkanlar tanimak zorundayiz ki, buna bagh olarak ibtilanin ikinci kismi
olan davraniglar alaninda saglam bir esasa ulasabilelim.

Simdi tekrar Gazzali'ye donelim. Gazzali ilmin fazileti (izerinde durduktan
sonra, ilmi iki kisma ayiriyor: Farz-1 Ayn olan ilimler ve Farz-1 Kifaye olan ilimler.
Yani herkesin bilmesi gereken bilgilerle, sadece belirli bir kisim insanlarin bilmesiyle
digerlerinin bilme sorumlulugundan kurtulduklari ilimler.

Gazali daha sonra, kendi déneminde bilinen bitlin alanlari bu esas (izerine
siniflandiryor. Bizim icin asil soru burada ortaya cikiyor: Simdi biz Gazzali™ nin yap-
tigr bu ilimler tasnifini aynen alip, hicbir sekilde ona dokunmadan (buna bazilari
bozmadan diyorlar), yani daha sonra gelistirilmis ilimleri yok sayarak kabul mi
edecegiz? Yoksa bugin bilinenleri, ayni bakis acisiyla yeniden tasnif mi edecegdiz?
Bugiin ilim adamlarinin sormasi gereken en 6nemli sorulardan birisi budur.

Once bu soruya biraz aciklik getirmek lazimdir. Gazzali nin ilimler tasnifini
aynen almak ne demektir? Dustinelim! Bu soruyu cevaplamadan 6nce, Gazzali® nin
ne dedidini tespit etmemiz gerekecektir.
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Sorumluluk suuru:

Gergekgi bir problem suuru:

Delile tabi olma:

Miaminlerin birbirlerinin velisi olmasi:

7. Sonug¢

Bastaki tezimize gelecek olursak, icinde bulundugumuz krizin ilim alaninda
asilabilmesinin 6n sartlarindan birisinin, Islami Tefekkiir Geleneginin iyi kavranarak,
bu gelenedin bugiin bizlere ne ifade ettiginin ortaya konulmasi oldugunda hic stip-
he yoktur. Gelenek bizim igin her seyden 6nce, miislimanca diisinmenin ve mese-
leleri mislimanca halletmenin belirli tarihi sartlarda nasil gerceklestigini gdstermesi
acisindan 6nemlidir. Gelenedi taniyan insan, icinde yasadigi gercekligi kavrarken,
hafizasi olan bir kavrayisla onu gorir; her seyden 6nce, her seyi yeniden kurma
gibi bir nesil icin hemen hemen imkansiz (peygamberlerin iginde yasadiklari ddnem-
leri bu noktada istisna olarak gérmek gerekir) bir tesebblisten kendisini korur.

Bu noktada yapilabilecek en énemli is, her ilim talebesinin, en azindan bir
alimin bitlin eserlerini en azindan bir defa bastan sona okuyarak, onun diisliniis
seklini cok iyi kavramak igin gayret sarfetmesidir. Daha Universite tahsili bitmeden,
herkesin bir alimin miitehassisi olmasi ve diderlerine onu anlatabilecek bir konuma
gelmis olarak Universite diplomasi almis olmasi gerekir.

Clinki biz, dastindlmis ve ifade edilmisi anlayip yeniden diisiinmeye gayret
ederken disiinmeyi 6grenmeye baslariz. Boylece meselelerimiz hakkinda hafizasi
olan bir diislinme faaliyeti baslar ki, bu merhum Yahya Kemal in ifadesi ile ‘koki
mazide olan ati’ nin ortaya cikmasinin ilk adimidir. Bu ise, mevcut bir yola girmek
ve bu yolda ilerlemek olacadi igin, yeni yol icadi degil, mevcudun ne anlamda ge-
gerli oldugunun fark edildigini gosterir. Mevcut bir yola girilmesi demek, o yolun
bizden 6nce ayni yolda yiriyenlerin karsilastiklari meseleler ve halledis sekillerin-
den haberdar olarak devam etmek demek oldugu gibi, yolun geregi olarak yolun
eski salikleri ile ayni hedeflere dogru ylrimek anlamina gelecektir. Bir yola girdik-
ten sonra, yeni hedefler tayin etmek gibi, insanlar birbirinden uzaklastiran, vahde-
tin en biyik engeli asilmis demektir. Yolun daha sonraki merhalelerinde, mesele
mutlak hedefin gergeklesmesi igin hangi ara hedeflere ulagiimasi gerektigi sorusu
olarak tayin edilmesi ve ulasiimasi bize disen bazi sorumluluklar olacaktir. Ama
o6nemli olan bir yola girerek, o yolda ilk adimi atmakdir.

Ilk adim atiimadan yiiriinmez ve yiiriiyemeyenlerin kosmasi mimkiin degil-
dir.

Oncelikle icinde yasadigimiz gercekligi benimseyecegiz ve bize ait olan, bizim
olan bu gercekligi, gene benimsedigimiz gelenedin isidinda bakarak, tarif edecegiz.
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Icinde yasadigimiz gercekligi benimseyerek tarif etmemiz, ayni zamanda, o gercek-
ligin bize hangi noktalardan meseleler getirdigini, yani gercekligin ne anlamda bizim
meselemiz oldudu sorusunun da cevabini nerede aramamiz gerektiginin isaretlerini
ihtiva edecektir. Mesele sadece bununla da kalmiyor: Gelenekle biz, hangi mesele-
nin ne anlamda halledilmis olacagina dair bir suur da edinmis olacagimiz icin, careyi
buldugumuzda fark edebilecediz. Ciinkii o zaman biz ne aradigimizin da farkinda
olmus olacadiz. Unutulmamasi gereken bir noktayl da zikretmek gerekir: Nazari
meseleler nazari, ameli meseleler ameli ¢dziimler beklerler. Acikan insanin acghgini
nasil giderecedini diisinmesiyle, 6nline yemek gelmis olan birisinin yemedi nasil
yiyecedi konusunda uzun uzun disiinmesi ayni sey dedildir. Meselelerin kavranisi,
hallinin de nasil olacadini en azindan yan yariya soyledidi icin, cok ciddi bir adim
atilmig olacaktir. Bu gergeklestikten sonra, geriye kalan, istesek de istemesek de
sorumlu oldugumuzun farkina vararak, kendi sorumlulugumuzu Ustlenip, kendi hata
ve sevaplarimizdan hesap vermeyi kendimize en 6nemli prensip olarak segmek ve
bunun geredini yapmaktan ibarettir.



