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Islam Hukuku’nun giincelligini stirdiirebilmesinde en énemli kavram olan igtihat
tarihin kimi dénemlerinde siyaset malzemesi olarak da kullaniimistir. Bir tir bir
gegis sureci olan Il. Mesrutiyet doneminde de bilginler ve siyasiler i¢tihattan ya-
rarlanmaya calismiglardir. Osmanli Devleti'nin yikilma surecini yasadigi bu dé-
nemde Bati'dan alinacak kanun formlariyla toplumsal hayati diizenlemeyi dusu-
nenler oldugu gibi, Islam Hukuku'nun sosyal hayati diizenlemede yeterli oldudu,
bunun icin de ictihadin kullanilabilecegini sdyleyenler de bulunmustur. Ikinci go-
riis taraftarlari arasinda yer alanlardan birisi de Manastirll Ismail Hakki Efen-
di'dir. O, Islam Hukuku'nun bagka milletlerin kanunundan istifade etmeden, icti-
hat sayesinde biitiin problemlere yeterli oldugu fikrindedir. Bu ylzden de yuzler-
ce yildir sdylenmis bulunan “igtihat kapisinin kapali oldugu” distincesine akli ve
nakli delillerle kargli ¢ctkmigtir. Onun bu s6ylemi dile getirmesinin gerisinde men-
subu bulundugu devletin yikilmasina engel olabilmek niyeti yattigi kabul edilme-
lidir.

Giris

Ictihat, Islam Hukuku’nun en &nemli kavramlarindan biri olarak daima tar-
tisma konusu olagelmistir. Tarihin kimi doneminde bilginler ictihat sayesinde top-
lumsal problemleri ¢6zUp, gelecekte ¢ikmasi muhtemel sorunlara cevap ararken,
kimi dénemlerde ictihat yiiziinden cile ve sikintilara diigmuslerdir. Zira itihat Islam
Hukuku'nun guncelligini koruyabilmesinde kendisine ihtiya¢ duyulan bir aragtirma
faaliyeti, digunceye dayall bir harekettir ve distnenler icin, toplumlarin beyni olan
bilginler i¢cin gereklidir. Bu sebeple de hemen her zaman ictihata ihtiyacl olanlar
oldugu gibi, ona karsi ¢ikan kesimler de olmustur. Ictihada karsi cikan kesimlerin
arasinda yoneticilerin yer aldigini gérmekteyiz. Zira onlar ydnetimlerini devam etti-
rebilmek icin daha ¢ok itaate muhtactirlar ve ictihat ise itaatin degil, itirazin, kabul
etmemenin, tartismanin yolunu acan bir kavramdir. Bilginler i¢in ictihat toplumsal
olaylarin ¢dziimlenmesi ve diizenin sadlanmasi igin ne kadar gerekli ise yoneticiler
icin belki en az onun kadar tehlikeli gérilmiistiir. Igtihat kavrami icin bilimsel oldu-
du kadar siyasal bir kavram denilebilir.

Islam Tarihi'nde, 6zellikle h. V. yy'dan itibaren istikrar diisiincesi, mutlak
mugtehitlerin bulunmadi§i fikrinin yaylimasi, sahte bilginlerin ortaya g¢ikmasi, bu
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cesit bilginlerin kendi kafalarina gére ictihat yaratmasindan dogan anlagsmazliklar ve
halkin bilginlere olan glvensizligin artmasina neden olmasi gibi sebeplerle ictihat
kapisi kapanmaya yiiz tutmus', bu yiizden baglangicta hizll bir gelisim seyri goste-
ren akli ve digtinsel faaliyetler yok denecek kadar azalmistir.

XIX. yiizylla gelindiginde, Muhammed Abduh gibi yenilikcilerin tesiriyle, Islam
toplumlarn ictihat kavramini hatirlamis, onunla meselelerin ¢ozilebilecedi Onerileri
ileri sirilmeye baslamigtir. Bu duguncelerin Osmanl alimleri Gzerinde de etkisi
oldugu gorilmektedir. Ictihadin bir zorunluluk oldugu diisiincesinin Osmanli alimleri
arasinda hayat bulmaya baglamasinin etkenleri olarak;

a) Osmanl devletinin idari, askeri ve iktisadi olarak gerilemesi sonucunda ba-
tI diinyasl kargisinda ard arda gelen siyasi ve askeri basarisizliklar sonucu toplumsal
yapidaki ¢6zulmeler,

b) Toplumsal yapidaki ¢dzllmelerin beraberinde getirdigi sorunlarin mevcut
hukuki yapi ile giderilmesinin mumkdn gorilmemesi,

c) Batida baslayan milliyetcilik akimlarinin Osmanl Devletine bagl farkli din
ve milliyetteki topluluklar arasinda hayat bulmasi ve bu hareketlerin mevcut yone-
timce giderilmesinin mimkiin olmamasi,

d) Islam Hukuku’nun biitiin zaman ve mekanlarda gegerli oldugu ve kanun-
lagtirmaya esas alinabilecek niteliklere sahip bulundugu dustincesinin ispatlanmasi
gayretleri;

e) Osmanli hukuk sistemindeki ¢ok hukuklulugun yarattidi ve devletin temel
glci olan ve farkli topluluklari yizyillarca birarada tutan temel yapi tagl olan hukuk
sisteminin gunln ihtiyaglarina cevap verememesinin ictihat kavramiyla giderilebile-
cegi dustincesi

f) Ilan edilmis olan Kan(n-1 Esasi’nin Islam'a uygunlugunu gosterebil-
me endiseleri gOsterilebilir.

! ictihat kapisinin kapanma iddiasinin ortaya cikisi hakkinda H. Yunus Apaydin sunlari sdylemektedir: ...
ilk donemlerde oldukga dinamik bir seyir takip eden serbest akil ylritme (re'y) faaliyetinin Safii tara-
findan dizginlenerek yerine sistematik akil yuriitmenin (kiyas) ikame edilmesi, Bagdat Mutezile'sinden
bir grubun 6nculik ettidi, Sia ve Zahiriler tarafindan da takip edilen re'y karsiti bir egilimin ortaya ¢ik-
masl ve icma teorisinin yerlesmesi, igtihat kapisinin kapanmasi siirecinde 6nemli etkenlere sahip ol-
mustur. Fikhin siyasi iktidardan bagimsiz bir tesekkil seyri takip etmesi, hukuki hayatin istikrarini sag-
lamak Uzere o alanda bir kontrol mekanizmas! olusturma ihtiyacini hissettirmis ve fakihleri 6zellikle
siyasi istismarin 6nlni kapatmak icin bu tir tedbirler almaya itmis olabilir”. H. Yunus Apaydin,
“{ctihad” mad., DIA, XX1.443.
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Hic sliphesiz bunda, donemin siiper gticii olan Osmanli Devleti'nin dis siyaset
acisindan zayiflamasinin da 6nemli bir etkisi vardir. Bu zayiflama i¢ siyasal dengele-
re de yansimis, Bati'da ortaya ¢ikmis olan siyasal akimlar ve hirriyet sdylemlerinin
de etkisiyle gittikge artan Bati baskisina karsi, Bati'nin icislerine karigmasini dnleyici
tedbirlere ihtiya¢c hasil olmustur. Bu durumda sura ve istisarenin Gnemine vurgu
yapan soylemler artmis ve bu sdylemler Kur'an ve Stinnet'e dayandirilarak padisah
ve cevresi mesruti idare konusunda ikna edilmeye calisiimistir®. Ustelik toplumsal
duzeyde ortaya cikan yeni meselelere cevap verme zorunlulugu basta seyhiil-
islamlik makami olmak Uzere fetvahaneyi de ¢O0ziim Uretmek konusunda zorlar
duruma gelmistir®. Neticede kanunlastirma faaliyetleri, sura meclisleri ve nihayet
mesrutiyet idaresinin Islam ve Kur'anin emri oldugu yolundaki séylemlerle, siyasal
acidan yeni acihmlar ortaya konulmaya caligiimistir.

BOyle bir donemde fikih ve siyaset arasinda kalan ictihat kavraminin muhte-
vasinin bir takim degisikliklere maruz kalmis oldugu gorulmektedir. Fikhin kullandi-
g1 bir ara¢ olma niteligini haiz olan ictihat, bu sirecte siyasetin bir aleti olmustur.
Ictihat kapisinin agik olup olmadidi, Islam hiikiimleriyle ictihat arasindaki iligki, isti-
sarenin Allah'in emri oldugu gibi konular bu dénemde strekli glindemde tutularak,
fikha hizmet etmekten daha ¢ok siyasete hizmet ettirilmislerdir.

Bu dbnemde ictihat ve siyaset Uzerinde dislnip yazanlardan birisi de Il.
Megrutiyetin ilan edilmesinde, dogrudan olmasa bile dolayll olarak, katkisi olan
Manastirli Ismail Hakki Efendi'dir. O, dénemin sartlan geredi ictihat, ahkam gibi
fikih kavramlarini kullanarak siyasal argiimanlarini dile getirmeyi tercih edenlerden-
dir. Biz bu galismamizda Manastirli Ismail Hakki'nin, dénemin Islamci akiminin yayin
organi olan Sirat-I Mistakim’de yazmis oldugu, makalelerinden ikisini esas alarak
dénemin ictihat anlayisini ortaya koymay! amaglamaktayiz.

2 Bir yazisinda Manastirl Ismail Hakki Sultan Abdulhamitin Megrutiyete karsi olmadidini ispatlamak
sadedinde sunlar sdylemektedir: “Padisah hazretleri daha bidayet-i cllusunda Kandn-1 Esaslyi vaz™
itmisdi. Fakat sonra igte bazi hainler zincir gibi etrafini sardilar. Bin dirl tesvilat, bin dirli tahvifat ile
Kandn-1 Esasinin tatbikine mani~ oldular. Padisahimizi evham igline batirmiglardi, yoksa padisahin
fetanet ve kiyaseti, hissiyat-l dindaranesi bitin cihana, musellem, musaddakdir. Kimsenin bunda
subhesi yokdur. Bir firsat bulunca, karsusunda buyuk bir kuvvet, iki G¢ yuz bin kisilik musallih bir ordu
goriince hemen tatbikini ferman buyurdular. Artik o hainlerden flturu kalmadi. Hatta Kan{n-1 Esasinin
bi-temamiha muhafazasina calisacadini yeminle, kasem ile va™d etmesi hisn-i niyetine pek buytk de-
lildir. Bu kadar dindar bir padisah yemininden hanis olmak ihtimali var mi? Kabil degil”. Manastirli Is-
mail Hakki, “Meva~iz”, Sirat-1 Mustakim, Cild: I, Aded: 1, s. 12.

Manastirli bir yazisinda bu konuda goyle der: “Bugtin bilinmesi esedd-i ltizim ile lazim pek ¢ok mesail
cevabsiz duruyor. Mu~amelat-l umOmiye tevassu™ etdikce hadisat godaliyor. Erbab-1 teverr(™ arzu
etdidi menafi~den mahrum kallyor. Mesela sallanan disin tesbiti icin altun veya gimus teller ile bag-
lanmasi caiz oldugu halde curtiyen bir disi doldurmak veya kaplatmak mecburiyetini hissedenler fetva-
haneye miracaatla bir cevab alamiyorlar.” Manastirli Ismail Hakki, “Bab-1 ictihad Mesdud mudur?”,
Sirat-1 Mustakim, Cild: 11, Aded: 32, s. 81.
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Oncelikle Manastirli Ismail Hakki'nin sahsiyeti ve dénemin hukuku hakkinda
bilgi vermek, konunun anlagiimasi agisindan faydali olacaktir.

I. MANASTIRLI ISMAIL HAKKI VE YASADIGI DONEMDE HUKUK

A. Hayat/

Adi Ismail Hakki b. Ibrahim b. Abdiilvahhab ez-Zaimi el-Manastiri olan Ma-
nastirll Ismail Hakki, h. 1263 / m. 1846 tarihinde Manastir'da dogmustur. Babasi
Sancaktar Yiizbasisi Hacl Ibrahim’dir. Ilk 6grenimini Manastir'da yapan ismail Hak-
ki, daha sonra Istanbul’a gelerek Mustafa Sevket Efendi’den Arapca ve Arapca ted-
ris edilen ilimleri (tefsir, hadis, fikh,...) 6grenmis, bundan sonra da Huzur Dersleri
Hocalarindan Tikvesli Yusuf Ziyaeddin Efendiden ders almistir. Arapga, Farsca ve
Bulgarca bilen Manastirli, yiksek hitabet glicline sahip oldudu igin 1874 yilinda
Dolmabahge Camii krrsti hocaligina tayin olunmustur. Bundan sonra sirasiyla gesitli
camiilerin kirst hocaliginda bulunmus ve karst hocalidinin en Ust derecesi olan
Ayasofya hocaligina kadar yukselmistir. Ayni zamanda cesitli medreselerde Arapga
O0gretmenligi yapmis olan Manastirli, 1884 yilinda Hukuk Mektebi Fikih Muallimligine
getirilmistir. Hocalarindan icazet aldiktan sonra Fatih Camiinde ders okutmaya bas-
layan Manastirli, h. 1308 / m. 1892 tarihinden itibaren de icazet vermeye de bas-
lamistir. 1908 yilinda ayan azasl olan Manastirli, Mihendishane, Miilkiye ve Dar(’l-
FUunGn'da tefsir okutmus, askeri Rustiye’de de din dersleri vermistir. h. 1330 / m.
1912 yilinda, Anadolu Hisarinda vefat etmis ve Fatih Camii avlusuna defin edilmis-
tir.

Manastirll Ismail Hakki'nin eserlerinden bazilari sunlardir: Islam akaidine da-
ir Mevalidiil-it"am fi Berahini’l-Islam, Telhisil-Kelam fi Berahini Akaidi’l-Islam,
Mevaidii'l-in~am fi Akaidil-Islam, Metalib-i Irfaniye ve izahat-1 NOniye (Kaside-i
Naniye Serhi), Imam-i Azam Ebu Hanife’'nin menkibelerinin anlatildigi iki ciltlik
Mevahibii'r-Rahman fi Menakibil-Imam Ebi Hanifeti’n-Nu~man, maddecilere karsi
Islam'l savundugu on sekiz ciiz olarak diizenlenmis olan Beyyinat-I Ahmediye (Risa-
le-i Hamidiyye Terclimesi), nikah konularini iceren Vesaili'l-Felah fi Mesaili'n-Nikah,
miras hukukuyla ilgili olarak Kitabu'l-Vesaya ve'l-Feraiz, Oru¢ ve ramazanla ilgili
Ahkam-1 Sehri Siyam, Islam aleyhinde Doktor Duzi'nin yazdiklarina reddiye Hak ve
Hakikat, Kadir gecesinin faziletleriyle ilgili Serhu’s-Sadri bi Fezaili Leyletil-Kadri,
Cami kiirsiilerinden vermis oldudu vaazlarindan olusan Mevaiz*.

4 Manastirli Ismail Hakki'nin hayati konusunda genis bilgi icin bkz. Bursall Mehmet Tahir, Osmanls Miiel-
lifleri, sad. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen, Istanbul, ts., 11.365; Ismail Pasa Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, I,
222-23; Omer Riza Kehhale, Mu™cemu1-Mu ellifin, 11, 266; Sadik Albayrak, Son Devir Osmanl/ Ulemas,
Istanbul, 1980, 285-286. Meydan Larousse Biiyiik Lugat ve Ansiklopedisi, Istanbul, 1981, V1.447; Bi-
yiik Larousse Sézliik ve Ansiklopedisi, Istanbul, 1986, X1.5812.
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Manastirli Ismail Hakki, h. 1263 / m. 1846 h. 1330 / m. 1912 tarihleri arasin-
da yasamis ve tabir yerindeyse ¢ farkll donemi idrak etmistir. Bunlar: a) Mesruti-
yet Oncesi donem ki 1839-1861 yillar arasinda Osmanli tahtinda bulunan Sultan
Abdulmecid, 1861-1876 yillarinda tahtta bulunan Sultan Abdilaziz ve 1876 yilinin
Mayis ve Adustos aylari arasinda g ay gibi kisa bir stire padisahlik yapan V. Murat
donemlerini kapsamaktadir. b) I. Megrutiyet ve akabinde gelen 1876-1909 yillari
arasinda suren Il. Abdilhamit donemi. c) 1908'de baglayan I1. Mesrutiyet donemi-
dir.

B. Yagadigi Dénem de Hukuk

1) Megrutiyet Oncesi Dénem

Manastirl Ismail Hakki diinyaya gelmezden yedi sene evvel, 3 Kasim 1839'da
ilan edilen Tanzimat Fermani (Gilhane Hatt-1 Himayunu)'nin hiktmlerinin uygu-
lanmaya baslandidi yillar olan Sultan Abdilmecid donemi’nin temel 6zelligi olarak
hizli bir batillasma hareketi ve kanunlagtirmanin varli§i géze carpmaktadir. Gergi
Abdulmecid iktidarinin ilk yilinda ilan edilmis olsa da, batililasma sireci kendisinden
Oncesine dayanmasina ragmen, devlet yapisi Uzerindeki dnemli dedisiklikleri uygu-
lamaya koymasli sebebiyle, Il. Mahmut'un Tanzimat'in ve batililasma strecinin hiz-
lanmasinin arkasinda oldugu kabul edilebilir’. Yani Osmanli Devleti’'nin yeni bir sii-
rece girdigini ilan eden Tanzimat Fermani, Il. Mahmut déneminde zirveye ulagan
batililagma hareketlerinin bir neticesidir.

Hukuki bakimdan Tanzimat Fermani bir anayasa olmasa bile, bir takim ana-
yasal diizenlemeleri de icerdidi icin kanunlastirma siirecinde Osmanli-islam toplu-
munun ilk adimlarindan bir sayilabilir. Temel 6zelligi olarak padisahin yetkilerini tek
tarafll olarak kisitlamasi, hukuka uygun hareket edecedini ilan etmesi, muslim gayr-
I mislim Osmanl teb~asina can, mal, Irz glvenligi saglamasi sayilarak fermanin,
hukuk devletine gidisin yolunu actigini sdyleyen arastirmacilar varsa da®, iktidarin
sinirlandirlmasi sonucunu dogurmayacak olan, sadece sarayin otoritesini guiglendi-
rici bir takim reform girisimleri biciminde degerlendirenler de vardir’.

Tanzimatla birlikte Islam hukukunun yaninda Bati mengeli hukuk ve kanun
Orneklerinin de Osmanli Devleti hukuki yapisina girdigi gorulmektedir. Ferman‘da
yer alan, “ser~T kanunlara uyulmamasimin zayflamaya sebep oldugu” ve “yeni ka-

nunlarm vaz~ edilmesinin gerekliligi” ifadeleri bir anlamda buna isaret etmektedir.

® Enver Ziya Karal, “Tanzimattan Evvel Garplilasma Hareketleri”, Tanzimat I, Istanbul, 1999, 13-14.

® Coskun Ugok-Ahmet Mumcu, Tirk Hukuk Tarihi Ders Kitabs, Ankara, 1982, 313; Halil Cin-Ahmet
Akgiindiiz, Turk Hukuk Tarihi, Konya, 1989, 335; A. Seref Gozlibuiyiik, Anayasa Hukuku, Ankara, 1993,
93; M. Akif Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, Istanbul, 1999, 424-426.

" Erdogan Tezig, Anayasa Hukuku, Istanbul, 1997,139.
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Ancak fermanin bu yapisi, zaten ¢ok hukukluluk sebebiyle bir takim sorunlarn yasa-
yan hukuk sisteminin rahatlamasina dedil, aksine olarak iyice karmasiklasan bir hal
almasina neden olacaktir®.

Batililarin baskisi ve Osmanli minevverlerinin girisimleriyle ilan edilen Tanzi-
mat Fermani, kisa siirede bagka fermanlarin da yayinlanmasi neticesine yol agmis-
tir. Nitekim Tanzimatin akabinde yine Sultan Abdulmecid’in hikimdarligi zamanin-
da 28 Subat 1856 tarihinde ilan edilen Islahat Fermani da, bu siirecin bir pargasi-
dir’. Mesrutiyetin habercisi olarak kabul edilen’® bu iki yenilesme ve batililasma
hareketinin hemen ardindan 1876 tarihinde |. Megrutiyet ve Kanun-1 Esasi ilan e-
dilmigtir.

2) 11. Abdilhamit Dénemi ve |. Mesrutiyet

31 Adustos 1876'da V. Murat'in ardindan, batililasma hareketinin dnderleri
olan Mithat Paga ve arkadaslarlyla anlagsarak Osmanl tahtina cikan Il. Abdilha-
mit', anlasmasina uygun olarak 23 Aralik 1876 yilinda Kanun-i Esasiyi ilan ederek
I. Mesrutiyet donemini de baslatmis oldu. Mesrutiyet yonetimi “anayasa” distince-
sine dayandigi icin bu dénem Kan(n-1 Esas ile baglamistir. Kanun-1 Esasi’nin, temel
doktrini “*Osmanlicilik” distincesi olmakla birlikte, muhtevasi bakimindan, dénemin
sartlar gergevesinde modern kabul edilebilecek bir yapiya sahiptir'?. Osmanlicilik
disiincesinin hakim olmasinin arkasinda ise oncelikle, farkl etnik ve dini kokenden
gelen teb~ay! bir ideal ugrunda birlestirerek, devletin butinliguni devam ettirme
dustincesinin oldugu gorulmektedir. Fakat bunun pek yeterli bir tedbir olmadigini
disiinen 1. Abdilhamit, i¢ siyasette misliiman teb~asini birlestirici ve dig siyasette
diger musliman toplum ve devletlerinin destedini almaya y&nelik olarak dederlen-
dirdigi “Islamcilik” diisiincesinin arkasina si§inarak kisa siirede Kanun-i Esasinin
yurarlagiine son vermistir',

Tanzimat ve Islahat fermanlarinin sonucu olarak ilan edilen 1. Mesrutiyet 13
Subat 1878 tarihinde fonksiyonel olarak yurirlikten kaldinlmigtir. Bu tarihten 23

8 Sadece yargllama agisindan Tanzimata gdz atildiinda bes cesit mahkeme ortaya ciktigi gorilir:
Ser~iyye, Nizamiye, Ticaret, Cemaat ve Konsolosluk mahkemeleri. Genis bilgi icin bkz. Ucok-Mumcu,
335; Cin-Akgiindiiz, 333; M. Akif Aydin, 426.

® Ufuk Giilsoy, “Islahat Fermani” mad., DIA, X1X.185-190.

10 A, H. Ongunsu, “Tanzimat ve Amillerine Umumi Bir Bakis”, Tanzimat I, 1; Enver Ziya Karal,
“Tanzimattan Evvel Garplilagma Hareketleri”, Tanzimat 1, 28; Cemil Bilsel, “Tanzimatin Harici Siyaseti”,
Tanzimat 11, 692; A. Cevat Eren, “Tanzimat” mad., IA, X1.709-765;

11 Abdulhamit’in hayati hakkinda genis bilgi igin bkz. A. H. Ongunsu, “Abdilhamid 11” mad., IA, 1.76-
80; Cevdet Kiiciik, “Il. Abdiilhamit” mad., DIA, 1.216-224;

12 Hiiseyin Nail Kubali, “Kanun-1 Esasi” mad., IA, VI. 168-170; Bilal Eryilmaz, “*Osmanlilarda Millet Siste-
mi”, Osmanls Ansiklopedisi, Istanbul, 1996, V1.265.

3 Erylimaz, V1.265.
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Temmuz 1908’de 1. Mesrutiyetin ilanina kadar olan stiregte, I1. Abdilhamit’in sahsi
politikalariyla gerceklestirdidi, bir cesit Halife-Sultan** ydnetiminin yirirlikte oldu-
gu gorulmektedir. I11. Abdilhamit bu sirecte, kapall bir siyaset izlemekle birlikte, dis
politikada oldukca 6nemli basarilar elde etmistir. Ancak onun bu politikalar izlerken
icte baskicl bir tutuma yoneldidi donemler de olmustur.

3) Il. Mesrutiyet Dénemi

23 Temmuz 1908-21 Aralik 1918 tarihleri arasini kapsayan 1. Megsrutiyet'in
ilani*®, 33 yillik 11. Abdilhamit iktidarinda sonun baglangici olarak kabul edilebilir.
Nitekim 1909 yilinda I1. Abdulhamit Meclis-i Mebusan karariyla gorevden alinmistir.

Her ne kadar 23 Aralik 1876'da Kanun-1 Esasi ilan edilmis olsa da, Il. Mesru-
tiyet anayasal ve parlamenter rejimin basglangici olarak kabul edilmektedir. Clnki
bundan Onceki donemde (I. Mesrutiyet donemi) ilan edilen anayasa ve gelistirilen
sistem, hem fazla uygulama imkan bulamamig, hem de demokratik parlamenter
rejime gegcisi engelleyici bir takim hiktmleri icermistir. 11. Megrutiyetle birlikte bas-
layan siirecte ise, Ozellikle 1909'daki diizenlemeyle padisahin yetkileri sinirlanmis,
meclisin etkinligi artinlmig, bir anlamda egemenligin padisahtan meclise devredil-
mesi gerceklestirilmistir. Bu nedenle Osmanli Devleti hukuk tarihinde 11. Megrutiyet
kendisiden Onceki anayasal dizenlemeler ve kanunlastirmalara oranla cok daha
biytk 6nem tagimaktadir.

Osmanli Devleti'nin batililasma surecinin son merhalesi olan Il. Megsrutiyet
dénemi baglangicta, 6zellikle i fikir akimi, Tirkculik, Islamcilik ve Baticilikin, ra-
hatca ifade duizlemini buldugu bir hirriyet ddnemi olarak baslamistir. Ancak mesru-
tiyet hikimetinin ekonomiyi diizeltememesi, yeni kanunlarla birden bire 6ni agili-
veren cesitli etnik gruplarin, Kanun-u Esasi'nin ruhuna aykiri olarak farkl cabalar
icine girmeleri ve nihayet dis siyasetteki basarisiz uygulamalar, Osmanl Devleti'nin
son kurtulus Umidi olan Il. Mesrutiyetle birlikte yikilis strecinin hizlanmasina yol
acmistir.

Manastirll Ismail Hakki'nin hayatini gecirdidi bu iic dénem icerisinde éne ¢ik-
tig1 dénem olarak Il. Abdilhamit déneminin sonlar ve Il. Mesrutiyet déneminin
baglarini gdrmekteyiz. Bu donemde Manastirli, her ne kadar megsrutiyetin ilani ve
Meclis-i Mebusan’in kurulmasinda aktif olarak rol almamis olsa da, mesrutiyeti ve
harriyeti destekleyen bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmaktadir.

¥ Halife-Sultan tabirini Ziya Gékalp kullanmaktadir. O, halife-sultan tabiriyle din ve devlet iglerini bir
arada yurtutmeye calisan yoneticileri kastetmektedir. Bkz. Ziya Gokalp, “Hilafetin Vazifeleri”, Hilafet ve
Milli Hakimiyet, Ankara, 1339, 58.

% Meydan Larousse, “Mesrutiyet” md., X111, 449.
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Bu donemde Ayasofya Camii kirsii imami ve ¢esitli medreselerde dersler ve-
ren bir Ustad olarak Manastirli, vaaz ve dersleriyle hirriyet yanhsi kimligini belirgin-
lestirmis ve bu hurriyet sirecinde Islamcilik fikrinin énde gelenlerinden biri olmus-
tur. Nitekim dénemin Islamci yayin organi Sirat-1 Miistakim’de yazdigi yazilarla Mes-
rutiyet idaresini destekledidini agikca ortaya koymustur.

I1. MANASTIRLI YA GORE ICTMHAT

Déneminin diger Islamci yazarlar™ gibi Manastirli da vaaz ve yazilarinda icti-
hat konusuna biylk 6nem vermistir. Konuyla ilgili olarak yazmis oldugu “Ahkam-i
Islamiyye ve Ictihat” baglikli yazisi Sirat-1 Miistakim'in 11. Cildinin 28-29-30. sayila-
rinda ve “Bab-I Igtihat Mesdlid mudur?”’ baglikli yazisi ayni derginin II. Cildinin
31-32-33. sayllarinda yayinlanmigtir. Manastirli, bu iki makalesinde ictihatin tanimi
dahil olmak Uzere, sartlarl, mictehitte aranan gsartlar ve benzeri daha bir ¢ok icti-
hatla ilgili konulara da deginmistir.

Islam Hukuk Usdlt (Usuliil-Fikh)'niin temel konularindan biri olan Ictihat,
“ser~1 zanni bir hiukmi elde etmek hususunda miictehidin bitin glctni
sarfetmesi”® seklinde tanimlanmaktadir. Manastirli da ictihadi:

“edille-i kat"iyye ile sabit olmayan ahkam-/ fer~iyeyi ma’rifet icin
Kitab, Siinnet ve Icma™ ve Kiyasdan ibaret edille-i ser iyyeye istiksa-yi
nazar, yani her mictehid vus™ ve takati nisbetinde im~an-/ nazar ve
i~mal-i fikr etmekdir

seklinde tanimlamaktadir. Yani Manastirli'ya gore igtihat, teferruatla ilgili hikiimler
konusunda bir ¢6ziim iiretebilmek icin dért delili (Kitap, Siinnet, Icma, Kiyas) iyice
arastirmak ve fikir iretmekten ibarettir.

Manastiri’nin bu taniminda ifade edilen “im~an-1 nazar ve i mal-i fikr” kav-
ramlarl ile kastettigi, nasslarda acikca hukmu belirtiimemis konular (zerinde
nasslarin derinlemesine incelenmesinden sonra farkli yontemler kullanilarak karsila-

~a

silan fer”i meselenin halledilmesidir. Nitekim ictihat icin gegsitli yontemler vardir,

16 Yazilarinda ictihata dedinen bu yazarlar arasinda “Tarih-i Din-i Islamdan Bir Sahife” adl yazisiyla
Mahmud Es™ad, “ilm-i fikh Tarihinden Bir Yaprak: Ictihada Dair” adli yazisiyla Kazanl Halim Sabit, “Su-
re-i Sura” adl yazisiyla Mardinizade Ebu’l-A~1a, “Hikmet-i Hukuk-1 Islamiye” adli yazisiyla Ali Haydar
Efendi sayilabilir.

7 Adi gecen makale Ali Duman tarafindan sadelestirilmistir. Bkz. Manastirli Ismail Hakki “Hukukun Siya-
sete Alet Edilmesinin Sakinca ve Sonuglari “ictihat Kapisi Kapali midir?”, Sadelestiren: Ali Duman, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 111 (2003), S. 2, 169-180.

8 Ebu Hamid Muhammed Gazali, el-Mustasfa min Jimi1-Usl, Bulak, 1324, 11.351; Ebu Ishak ibrahim es-
Sirazi, el-Lum™a fi Usuli1-Fikh, Beyrut, 1997, 258; Seyfuddin el-Amidi, el-fhkam fi UsQli1-Ahkam, Bey-
rut, ts., 1V.396; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fil-Usuli1-Fikh, Dar-1 Saadet, Istanbul, ts., 401; Izmirli
Ismail Hakki, im-i Hilaf (Tartismalar Bilimi), sad. Ali Duman, Malatya, 2001, 183; Apaydin, XXI. 432.
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ancak bu yOntemlerin devreye sokulabilmesi, Oncelikle dort delilin derinlemesine
incelenmesine baglidir. Bunlar incelendikten ve o meselenin hikmi konusunda
herhangi bir sey olmadidina kesin kanaat getirildikten sonra diger yontemler kulla-
nilabilir®.

Bu ise igtihadin, nasslarda var olan bir hikmi kegfetmek mi, yoksa yeni bir
hikim koymak mi demek oldugu konusunu, yani amacinin ne oldugu sorusunu
giindeme getirmektedir. Manastirli bu amacin “ictihaddan maksad-1 asli hikm-i
ilahiye zann-1 tahsili olmak” ?*, yani ilahi hilkiim konusunda zanni bir hilkkmii elde
etmek oldugunu sylemektedir ki, bu amag ictihatla elde edilen hilkkmin tartismasiz
olarak herkesi baglayici, kesin bir hikim olmadidini vurgulamakla birlikte, ictihat
faaliyeti sonucunda ulasilan hiukumlerin gecerliligini ve onlara uymanin gerekliligini
ifade etmektedir®.

Ilahi hitkiim konusunda zanni bir hilkme ulasan miictehidin, kendisi ve ictihat
melekesinden uzak baglilari hakkinda bu hilkmiin kesin bilgi icerdidini ve uyulmasi
gerekli bir konum elde ettidini de sdyleyen Manastirli?®, bununla “miictehidin, kendi
ictihadiyla bagl oldugu”* yolundaki genel usuli prensibe vurgu yapmaktadir. Nite-
kim Satibf de ayni konuda “avama nisbetle mugctehitlerin fetvalan miigtehitlere
nisbetle ser™7 deliller gibidir. Bunun delili de mukallitlere nisbetle delilin varligi ve
yokludu esittir. Zira onlar delillerden hicbir sey elde edemezler ve delili incelemek-
ten ve hikium c¢ikarmaktan anlamazlar. Bunu yapmak onlar igin caiz de dedildir.
Nitekim Allah Te~ala : “Bilmiyorsaniz ehl-i zikre (alimlere) sorun” (Nahl, 16/43)
buyurmaktadir. Mukallid ise alim dedildir. Onun icin, hikiim konusunda kesinlikle
alimlere muracaat etmek ve sormaktan daha dodru bir sey yoktur. Onlar (alimler)
mukallidler i¢in sari konumundadirlar ve onlarin goérigleri de sari~in hitabl maka-
mindadir.”® demektedir.

Ictihadin amacini, zanni olarak ilahi iradeye ulasmak seklinde tespit eden
Manastirli‘nin ictihadin alani konusundaki yaklasimi ise su sekildedir: Ona gore icti-
hat, Islam hiikiimlerinin tamamuyla iligkili bir konu degildir, fakat iliskili oldugu alan-
lar vardir. O, Islam hiikiimlerini: a) Inangla ilgili hiikimler, b) Ibadetlerle ilgili hii-
kimler, c) Ahlaki guzellestirmek ve edeple ilgili hikimler, d) Kisilerin birbirleriyle
olan iliskilerini dizenleyen (muamelat) hukumler olarak dorde ayirmakta ve igtiha-
din bunlardan sadece dorduncislyle dogrudan iligkisi oldugunu savunmaktadir.

19 Manastirli, Ismail Hakki, “Bab-I ictihad Mesdtid mudur?”, Sirat-1 Miistakim, C. 11, aded: 31, s.65.
2 Hayrettin Karaman, Islam Hukukunda igtihat, Ankara, 1985, 20; Apaydin, XXI. 432, 435.

2 Manastirli, “"Bab-1 ictihad Mesddid mudur?”, C. 11, aded: 31, 65.

2 ppaydin, XX1.435.

2 Manastirli, “Bab-1 Ictihad Mesdtid mudur?”, C. I1, aded: 31, 65.

# Gazali, 11.384-385.

% Epu Ishak Ibrahim es-Satibi, el-Muvafakat fi UsGli1-Ahkam, Beyrut, ts., IV.173.
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Zira ona gOre inancla ilgili olan birinci kisimda, hicbir kimseyi taklit etmenin caiz
olmadigi apagiktir, dolayisiyla bu kisim ictihatla ilgili degildir. Ayni sekilde ibadetlerle
ilgili olan ikinci kismin da igtihatla ilgisi yoktur, ¢tinkii mikellefi ilgilendiren, ona farz
olan sey, Kur‘an-1 Kerim ve Peygamberin Siinnetiyle belirlenmistir. Bu alanda sade-
ce Peygamberden aktarilan hadis, haber ve bilgilerin dogrulugunun arastiriimasi
acisindan ictihada yer olabilir; aksi taktirde hicbir mugtehit farz olan bir ibadete ne
ekleme ve ne de ¢lkarmada bulunmaya yetkilidir. Toplumun veya kisinin ahlaki,
genel yetenedi, helal ve haramin ne oldugu, gtizel ahlak sahibi olmanin gerekliligi
vs. ile ilgili olan Uglinct kisimda da ictihada ¢ok fazla yer olmadidi ortadadir. Cuinku
Kur'an-1 Kerim guzel ahlakli olmayl emretmenin yaninda bunun temellerini agikca
ortaya koymustur. Mekasidii's-seria denilen seriatin maksatlarinin zaruriyat kisminin
dahil oldugu bu kisimda, zaruriyata zarar verme konusunda kimseye hirriyet ta-
ninmadi§i da bilindidine gére?, bu kisimda da ictihadin alani yoktur. Sahislar ve
milletler arasi iligkileri iceren doérdinci kisim ise ictihadin alanidir. Ctinkii bu alanla
ilgili bireysel durumlari sinirlandirmak mumkin degildir. Bu kisim hikimlerin coga-
lip, dallanmasiyla beraber zaman ve mekan, kuvvet ve zaaf, Orf ve adetler gibi
seylerin cesitlili§i oraninda cesitlilik gdsterir. Mukelleflerin her birinin bu hukimlerin
tamamini bilmeleri mimkiin de dedildir. Bu sebeple bu alanda mugtehitlerin ictihat
etmeleri ve halkin da bu ictihatlara uymalan zorunlu olmaktadir?’.

Bu aciklamalardan anlagildigina gére Manastirli, ictihadi muamelat denilen
fertlerin birbirleriyle ve diger milletlerle olan iliskilerini diizenleyen alanda yapilabilir
ve hatta yapllmasl kacinilmaz ve zorunlu olarak gérmektedir.

Ayni zamanda i¢tihadin gerekli olup olmadidi tartismasina da cevap veren bu
aciklamalarla Manastirli, bir anlamda kendisinden once ictihadin lizumu konusunda
gobris beyan eden alimlere katildidini bildirmektedir. Nitekim nasslar sinirli, buna
karsilik meydana gelebilecek olaylar sinirsizdir; dolayisiyla her meselenin hilkmuandn
Kitap ve Sunnet nasslarinda yer almasi distinilemez. Bu sebeple ictihat, bir an-
lamda toplumsal hayatin Islam'in éngérdiigii standartlar cercevesinde saglikli ola-
rak surdurilebilmesinde zorunludur. Bu nedenle Islam alimlerin biiyik cogunlugu
ictihadi farz-1 kifaye olarak degerlendirmektedirler?®.

ictihadin alaninin sadece sahislar ve milletler arasi iliskilerle (muamelat) si-
nirli olmasini; Kitap ve Siinnet nasslanyla konulmug olan esaslarin ilke dizleminde
oldugu, teferruata girmedidi, bu sebeple teferruatla ilgili olan seylerin bu ilkelere

% Zaruriyata zarar verme konusunda hiirriyete yer olmadigi konusunda genis bilgi igin bkz. Ali Duman,
Islam Hukul_(una Godre Siyasi Fikir H_Urriyeti, Basll[nam|§ Doktora Tezi, Konya, 2000, 46.
2" Manastirli, Ismail Hakki, “Ahkam-I Islamiyye ve Ictihad”, Sirat-1 Miistakim, C.1l, aded: 28, s. 17-18.
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gore, kendisine izin verilmis olan mugtehitler tarafindan doldurulmasi gerektigi
fikrinde olan Manastirli, bu distincelerini soyle ifade etmektedir:

“Binaen ala zalik ser™-i Muhammedi hiikGimet-i islamiyyenin tarz
ve seklini tahdid ve cizliyyat-l ahkami yegan yegan tafsil
etmemigdir. Yalniz mebn&-y1 hikimet ve medér-1 kivdm-i saltanat
olacak esaslarl tayin eylemisdir. Mesela vicOb-1 sara ve hirriyet-i
kelam ve ictim&™ ve hucciyyet-i icma™ gibi ki Avrupa hikimetlerinin
ahiren teskil etmis olduklari “Meclis-i Nivvab”, parlementolar hep bu
esaslar tzerine vaz™ olunmusdur.

Ile’-ebed devami temin buyurulmak icin seri*at-1 islamiyyede
her ne suretle olursa olsun teharri-i adalet ve mura’at-1 misavat ve
men-i zarar ve zirar gibi bir takim biyik ve gayet sumulli esaslar

da te'sis kilinmigdir.

Zaman-I tenzilde, asr-I sa”adet-i peygamberide immet hakkinda
ahval-i cariyeye muteallik kabil-i tagyir ve tebdil olmayacak pek ¢ok
hikim ve kazalar serefsuddr etmisdir ki bunlarin bir kismina dair
ayat-1 Kur'aniyye nazil olmus, digerleri de dogrudan dogruya zat-i
risaletpenah efendimizden telakki edilmisdir. Iste gerek vaz™ olunan
usul-1 esasiyye, gerek bu takim ahkam ve akziye ulema-yi Islam'a
minhac-1 hidayet olub ictihadlariyla istinbat-1 ahkama me’z(in olduk-
larl mevadd-1 ma“rlza hususunda bu ndr-1 hakk ile mistenir olmus
ve E)éj sayede tanzim ve ahkadm-1 mu~amelata muvaffak kilinmiglar-
dir™.

Bu ifadelerden da anlasilacadi lzere ictihat, Kitap ve Slinnet nasslarinin ana
cercevesini olusturdugu seriatin bir geregidir.

Ayrica Manastirli'ya gére mugtehitler seriatin kendilerine verdigi yetkiyle igti-
hat yaparlarken, seriata uygunlugu aramanin yaninda, toplumun 6rfini ve topluma
faydall olacak ve onlardan sikintiyl giderecek (celb-i menfaat def-i mazarrat) nokta-
lan da g6z 6ninde bulundurmaldirlar. Clinkd bu da yine nasslardan anlagilan bir
zorunluluktur. Manastirli'nin konuyla ilgili ifadeleri gdyledir:

“[ctihad-1 fukaha ile istinbat olunan bu ahkam-i fer iyyeye de
“ser~" 1tlak olunur. Cunku kava'id-i ser~iyye Uzerine bina kilinmig
oldugu gibi bu yolda istinbat-1 ahkama taraf-1 Sari~den me'zlniyet
de verilmigdir. “Kanun” tesmiye olunmak da caizdir. Nasil ki ule-

% Muhammed b. Idris -Safil, er-Risale, Beyrut, ts., 487-490; Gazali, 11.354; Satibi, 1V.95; Seyfuddin b.
Ebi’l-Hasen Amidi, el-lhkam fi Usuli1-Ahkam, Beyrut, ts., 1V.398-399; Celaliddin Suyuti, “Takririil-
Istinad fi Tefsiri’l-ictinad”, cev. Sukrii Ozen, (Makaleler Kiilliyati), Istanbul, 1987, 173 vd.

2 Manastirli, “Ahkam-I Islamiye ve ictihad”, C.11, aded: 29, 33.
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ma-yl mite‘ahhirin tarafindan kesretle vuk(™ bulmakda ve orf ve
“adetde vaki~ tebeddilata ve iktizad-yl mesalih ve Ummete gore
kabil-i tebeddil olmalari illet-i ba~ise gbsterilmektedir.

Beyanat-l mebsutadan maksad-1 aslimiz ser -i  gerifi
Ahmediyyenin havi oldugu ahkam-1 esasiyye ve fer iyyenin —
lede’l-icab bazi ictihadatin fi'l-cimle tebeddul etmesi ve mezahib-i
mudevvenenin herhangisinden olursa olsun nésa erfak ve
mesaliha evfak akvalin ahz edilmesi sartiyla- her asir ve zamanda
butiin ahval-i tmmeti, mu~amelat-1 cariye-i medeniyyeti muhit ol-
dugunu izah, ve isbat etmekdir. “Ilm-i FIkh” namiyla miidevven
bulunan mesail-i ser iyyemizden ezméan-1 ahirede muhdes olub
mu~amelatl pek ziyade tevsi~ olan bazi hususat, istisna edildigi
takdirde haric kalacak maddeyi tatbiki bulunamayacak bir sey gos-
termek kabil degildir®.

Ali Duman

Manastirliya gOre ictihat yapacak kimsede; Kitap ve Stinneti anlamak, icma
yapilmis olan konular bilmek, kiyasla ilgili olarak usul kitaplarinda yer alan bilgileri
kavramak sartlarinin yaninda, seriatin maksatlarini (mekasidi’'s-seria) ve toplumla-
rin orf, adet, sahip olduklari konum vs. gibi yonlerini tamamiyla kavramis olmak da
sarttir. Clnk( seriatin butiin kisimlari, 6zellikle muamelata badli olan hiktumleri
gerek mead, gerek meas itibariyle toplumsal menfaatlere, yani faydally islemek ve
zararl olani ortadan kaldirmak ilkesine baglidir, buna uyabilmek igin ise iginde ya-
sanilan toplumun durumunun bilinmesi, zamanin gereklerinin kavraniimis olmasi
mutlaka gereklidir.

“Evsaf ve serd'it-i lazimenin hilasa-i icmaliyyesi Kitab ile Siin-
neti fehm ve mevaki-i icma™1 cezm ve kuitib-i usulde beyan olu-
nan mebahis-i kiyasl ihata ile beraber mekasid-1 ser™-i gerifi
marifetden ibaret ise de ahval ve adat-1 akvami tamamen bilmekle
de mukayyeddir.

Zira seriatin butin aksami, bilhassa muamelata muteallik ah-
kami gerek me~as, gerek me~ad itibariyle mesalih-i umumiyyeye,
yani celb-i menafi~ ve dire-i mekasid kaziye-i makilesine
minatifdir. Buna ri~ayet edebilmek igin ahval-i nasi arif, ilcd’at-I

zamaneye vakif olmak sart-1 a~zam olacagi derkardir®®.”

30 Manastirl, “Ahkam-| Islamiye ve ictihad”, C.11, aded: 29, 34.
31 Manastirli, ““Bab-I ictihad Mesd(id mudur?”, C. Il, aded: 31, 66.
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Manastirli'nin ictihat igin ileri sirdtg sartlarin cogunun Gzerinde ittifak edil-
mis olunan sartlar oldugu soOylenilebilir. Ancak dzellikle mugtehidin zamanin sartla-
rina vakif olmasi ve iginde bulundugu toplumun durumunu, orf ve adetlerini bilme-
sinin gerekliligi konusunda ileri siirdiigii sart, gecmiste ve su anda bile bir cok Is-
lam hukukgusunun ihtilaf ettigi sartlardandir. Bu sart incelendiginde bir anlamda
toplumsal probleme ¢0zim Uretme goOrevini Ustlenmis olan migctehidin nassi
gbzardi edebilecedi gibi bir 6nermeyi de icinde tasimaktadir. Zira kimi zaman top-
lumun icinde bulundugu durumla nass celigki arz edebilir, bdyle bir durumda ise
fukaha Orf ve adetten ziyade nassin tercih edilmesi yoniinde gorus bildirmislerdir.
Sadece Hanefi imamlarindan Ebu Yusuf bu noktada diderlerinden farkl olarak “6rfe
istinaden varid olmus bir nassin hikkminin, érfin degismesiyle degisebilecedi”?
gorusinu ileri sirmektedir. Manastirli da burada toplumsal problemi halletmekle
yukimli mugtehidin halkin durumunu, 6rf ve adetlerini iyi bilmek konusunda, Ebu
Yusuf'unkine benzer bir dneri ileri stirmektedir.

Manastiri’nin bu yorumu Necmeddin Tafi'nin maslahat anlayisina da oldukca
yakindir. Nitekim Tafi celb-i menfaat def-i mazarrat (faydalinin iglenmesi ve zararli-
nin ortadan kaldirimasi) da denilen maslahat ilkesinde asiri denilebilecek olan su
yorumu yapmaktadir: “Sari Te~ald’nin herhangi bir olay hakkinda hikmi yoksa, o
konuda biz, maslahati gerceklestirecek bir hilkiimde bulunuruz. Sari™nin herhangi
bir olay hakkinda hikmu bulunur da, akillarimizin idrak etmekte oldugu maslahatla
uyum arzederse, bu durumda nassl uygulariz. Ama nassin veya icmain hikmi bi-
zim akillanmizin kavramakta oldugu maslahatla uyum arzetmez ve aralanni te'lif
etmek de mimkiin olmazsa, bu durumda itibar maslahatadir.®®” Yani Tafi'ye gore
herhangi bir konuda nass ile maslahat celisecek olursa, maslahatin tercih edilmesi
gerekir. Manastirli da, seriatin muamelata iligkin htktmlerinin toplumun maslahati
icin oldugu ve bunu saglayabilmek icin toplumun mevcut durumunun ve zamanin
sartlannin g6z 6nlne alinmasi gerektigini sOylemektedir. Manastirli bu gorusleriyle
nasslarin yorumunda zamanin sartlarinin goz ardi edilemeyecedini ileri strer.

I11. MANASTIRLININ ICTIHAT ANLAYISININ SIYASETLE ILISKISI

Manastirll Ismail Hakki'nin yasadigi ve fikirlerinin olustugu dénem g6z éniine
alindidinda, ortaya cilkan manzara pek de olumlu dedildir. Zira o, Osmanli Devle-
ti'nin ¢okmeye ylz tutmus oldudu ve kurtulus careleri aradigi bir ddnemde yasa-
mistir. Onun yasadigi bu dénemde, yuzlerce yil diinyaya hilkkmetmis bir devletin
son cirpiniglar 6ne ¢ikmaktadir. Bu sebeple de dénemin bilginlerinin ¢cogunun oldu-
du gibi Manastirli'nin ana temasl siyaset olmak zorunda kalmistir. Ctinkii devlet ve

* Ebu Yusuf'un bu gériisii ve yorumu hakkinda bkz. Izmirli, 99. _
% Necmeddin Tufi, Risale fi Riayetil-Maslaha, (Abdillvahhab Hallafin Mesadiru't-Tegrii'l-Islami fi ma 1a
Nassa Fih, Kuveyt, 1972 kitabinin icinde) 141, 143.
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devletin bekasi s0z konusu olunca, devleti ayakta tutmanin ¢Oziimleri de siyasal
olmak zorundadir. Bu ylizden Manastirll gerek vaazlarinda, gerek diger makalele-
rinde ve gerekse fikih alaniyla ilgili olarak yazmis oldugu yazilarinda ¢ogu zaman
idare-i hilkiimet konusuna dedinmeden gecememistir. Ustelik arastirmamiza konu
ettigimiz yazilarin yayinlanig tarihleri, Osmanli‘da rejim degisikliginin meydana gel-
digi 11. Mesrutiyet donemidir.

Bu dénemde basta padisah, sadr-1 a~zam, seyhilislam gibi ydneticiler, daha
sonra da toplumun, gecilen yeni rejime alistirlmasi, daha dodrusu yeni rejimin
kabul ettirilmesi strecinde yazilmig bu yazilarla Manastirli, fikhin temel kavrami
ictihadi konu almakla birlikte, bunun geri planinda siyasal istikrarin saglanmasinin
yolu olarak ictihadi kullanmakta oldugu gorilmektedir.

Gercekten de ictihat butiin Islam tarihi boyunca toplumsal hayatin saglikli o-
larak yuratilebilmesinde dnemli bir ilke olmugstur. Il. Megrutiyet donemi ise kanun-
lastirma faaliyetlerinin yogun oldudu, Bati’dan kanunlarin geviri yoluyla hukuk du-
zenine alinmasinin séz konusu oldudu bir dénem olarak, devrin bilginlerinin Islam
hukukunun vyeterliligini ispatlama gayretleri konusunda bir komplekse girmelerine
de sebep olmustur denilebilir. Nitekim Manastirli da yazilarinda Islam hukukunun
bagka milletlerinin kanunlarina ihtiyag birakmayacak derecede yeterli oldugunu
vurgulamaktadir.

“lm-i FIkh” namiyla mudevven bulunan mesail-i seriyyemizden
ezman-1 ahirede muhdes olub mu~amelati pek ziyade tevsi~ olan
bazi hususat, istisna edildidi takdirde haric kalacak maddeyi tatbiki
bulunamayacak bir sey gostermek kabil dedildir.

Benabirin tahakkuk ediyor ki bizim esas olarak higbir milletin
kanunundan ahz ve iktibasa asla ihtiyacimiz olmadigi gibi ahkam-i
ser~iyyemiz erbab-1 ma’rifetiyle tedkik ve tatbik edilecek olsa bitiin
ahval ve mu~amelatimizi tanzimde bir giind mugkilata dismeyece-
§imiz vareste-i kayd-I istibahdir.”®*

Islam hukukunun kanunlagtirma konusunda yeterliliginin yaninda, yeni cikan
meselelere cevap verme yetenedini de gdsteren en énemli etken ise ictihattir. Iste
bu sebeplerle Manastirli yazilarinda, gtiinimuizde Ozellikle sikintih donemlerde 6ne
cikarilan Islam'in bir takim yénetim bicimlerine uygunlugu séylemlerinin bir benze-
rini, yani Mesruti idarenin Islam'a uygunlugu sdylemini o dénemde dile getirmistir.
Bunun icin de, gtinimuizde demokrasi konusunda dile getirilen, adaletin saglanma-

% Manastirli, “Ahkam-1 islamiyye”, C.11, aded: 29, s.34.
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sl, mesveret, sura, istisare, danisma meclisi gibi konularin Kur‘an ve Stinnet'te aclk-
¢a vurgulandidi dustncelerini kullanmistir.

Binaen ala zalik ser™-i Muhammedi hikdmet-i islamiyyenin
tarz ve seklini tahdid ve cuz'iyyat-l ahkami yegan yegan tafsil
etmemigdir. Yalniz mebn&-yi hikimet ve medéar-1 kivam-I saltanat
olacak esaslar tayin eylemigdir. Mesela viiclb-1 sra ve hirriyet-i
kelam ve ictimda™ ve hucciyyet-i icma~ gibi ki Avrupa
hukGmetlerinin ahiren teskil etmis olduklar “Meclis-i Nivvab”,
parlementolar hep bu esaslar izerine vaz™ olunmusdur.

Ile’l-ebed devami temin buyurulmak icin seri at-1 islamiyyede

her ne suretle olursa olsun teharri-i adalet ve mira’at-1 misavat
ve men”-i zarar ve zirar gibi bir takim buyuk ve gayet sumulli e-
saslar da te’sis kilinmigdir.®”

Goriildugu gibi Manastirll Ismail Hakki, sahip oldudu siyasal diisiincelerin ifa-
desinde, Islam Hukuku’nun en temel kavrami olan ictihadi kullanmaktan cekinme-
mistir. Manastirli'nin bu sekilde hareket etmesinin ardinda iki sebep yer aldigi soy-
lenebilir. Birincisi cogunlugu muslimanlardan meydana gelen Osmanl teb™asinin
sistem degisikligi karsisinda olumsuz tepki vermelerinin Onunt alabilmek, ki bu
gerekce bir anlamda Islam'in siyasete alet edilmesidir; ikincisi de rejim degisikligi
yapan takimin bu degisikligi Islam'a karsi ¢ikmadan, Islam'dan da destek alarak
yapabileceklerini gostermektir.

Sonug

Osmanli devleti'nin yikilma siirecinde ortaya cikan (i¢ fikir akimindan (Islam-
cilik, Turkgilik, Baticilik) dzellikle Islamcilik diisiincesinin ortaya cikisi ve giiclen-
mesinde, Avrupa’da ortaya ¢ikan ve din aleyhinde olan felsefi fikirlerin tesiri oldugu
sdylenilebilir. Ote yandan bu gériis sahipleri, devletin icinde bulundugu sikintili
durumdan cikarilabilmesinde, Islam hukuku’nun biitiin zaman ve mekanlarda yeter-
li oldugu teziyle 6ne cikmiglardir. Bu tezin savunucularindan biri olan Manastirli
Ismail Hakki da yazilarinda siyasal konulara temas etmis, siyasal ¢dziim onerilerini
fikhin kavramlari icerisinde dile getirmigtir.

Osmanli Devleti'nin yikilmaya yiz tuttugu bir donemde, devletin ¢okusunu
engellemeye calisan, yikilmaya karsi bir distintr olarak Manastirli'nin ¢6ziim 6nerisi
olarak sundudu sey ictihat kapisinin kapali olmadigi ve kullaniimasi gerektigi olmus-
tur.

% Manastirli, “Ahkam-i islamiyye”, C. 11, aded: 29, s. 33.



a0 Ali Duman

O ictihat kapisinin agik oldugu fikriyle, bir anlamda kanunlastirma sirecine
Islam hukukunun katkilan olabilecedine vurgu yapmakta, 11. Mesrutiyeti ilan ettiren
ve Osmanli Devleti'nde rejim degisikligine yol acan miinevverlere, Islam'a karsi
ctkmadan, Islam'in Kitabl ve peygamberinin Siinnetinden de istifade ederek ka-
nunlagtirmanin yapilabilecedi ve toplumsal diizenin saglanabilecedine isaret etmek-
tedir.



