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Bu makalemizde son ddnem Mu'tezile bilginlerinden Kadi Abdulcebbarin
sem’iyyatla ilgili gorusleri Gzerinde durulmustur. Yazar, ahiretle ilgili konularda
Kur'an ve mitevatir hadislerin delil oldugu goérustundedir. Kabir azabini kabul e-
den Kadi Abdulcebbar, Tlrkce'de tarti aleti anlamina gelen Mizan'in mahiyetinin
bilinemeyecedini sOyler. Mizanla ilgili ayetlere lafzi/literal anlamlar yukler. Ayni
sekilde kiyamet giinii  amellerin yazili oldugu sayfalarin agilacadina inanir. Ama
bu sayfalarin mahiyetinin ne oldugu konusunda yorum yapmaz. Ote yandan, se-
faati, cennette, cennetliklerin makamlarinin ytikseltiimesi seklinde anlar. Sirat'
ise, itaatler seklinde yorumlar.

Kadi Abdulcebbar, sem‘iyyatla ilgili konularda gorislerini destekleyen ayet ve
hadisleri oldugu gibi alir; goruslerini desteklemeyen ayet ve hadisleri te'vil eder.
Bu konularin anlaglimasinda yéntemi budur.

GIRIS

Insan hayatinin gegirdigi asamalari ve ileride onu bekleyen halleri dért dev-
reye ayirmak muamkunddr. Bunlarin ilki, ruhun yaratiisindan bedene Uflenisine
kadar gegen “ruh” agamasi, ikincisi dogumla baglayip 6lumle biten “dunya hayati”,
Uclinctsl 6lumle baslayan ve tekrar dirilise ve sonsuza kadar devam edecek olan
“ahiret hayat!”dir. Buna gore dliimden sonraki hayat kabir hayati ile baglamaktadir.®
Kelam kitaplarinda 6limle baglayip dirilise kadar devam edecek olan stire¢ kabir
hayati?, kabirdeki durum?®, berzah halleri*; dirilisten sonraki dénem de kiyamet hal-
leri® seklinde isimler almaktadir. Mu'tezile bu halleri, bes temel ilkelerinden olan “el-
menziletii beyne’l-menzileteyn™ ve “el-va’'d ve'l-vaid” doktrinleri cercevesinde ele
almaktadir.®
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6 bk. Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 697.
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Kabir ve ahiret ahvali gibi 6limden sonraki hayat, gayba ait meselelerdendir.
Akil ve duyularla hakkinda karar verme, bilgi edinme imkani olmayan bu gibi konu-
lar, ancak, Allah ve peygamberin haber vermesiyle bilinir. Biz bu makalemizde,
kelam literatiiriinde sem’iyyat bahislerinde yer alan hem kabir hallerini ve hem de
ahiretle ilgili konulari miteahhirin Mu'tezile’nin  6énemli digindrlerinden Kadi
Abdulcebbarin  bazi goruslerini kendi eserlerinden hareketle aktarmaya calisaca-
giz. Muellifin bu konudaki goruslerini vermeden once, itikadi agidan sem’iyyata
dayali bilginin dini degeri Uzerinde duracadiz.

A. SEM’IYYAT A DAYALI BILGININ DINI DEGERI

Sem‘yyat, akil ve tecribe alaninin disinda haber yoluyla elde ettigimiz bilgi-
lerin genel adidir. Meseleye dini bilginin alani agisindan yaklasirsak oncelikle sunu
sdylememiz gerekiyor. Oteki diinya/ahiret, sem’iyyat/isitme yoluyla, haberle bilinen
danyadir. Aniret hayati, batun ilahi dinlerin merkezi konularindan olup, inanilmasi
gerekli olan inang esaslardan birisidir. Daha hayirli ve strekli oldugu belirtilen ahiret
hayatini® bilmenin yolu nakildir. Yani, 6teki diinyayi salt akilla bilmek miimkiin de-
gildir. Bir bagka deyisle bu konu, akli imkan alanina girmekle birlikte, salt akilla
bilinemez ama aklen temellendirilebilir. Kelamcilar isitilerek bilinen konularin icerigi
konusunda farkl dustnurler. Fakat &hiret hayatini bilmenin yolu konusunda ayni
gbrisu paylagiriar.™

Kelam ilminde akil ve deneyle ispat edilemeyen, ancak, Kur'an ve miitevatir
haber vasitasiyla gelen nakli delillerle sabit olan itikadi esaslara “semiyyat” adi
verilmektedir ki kabir ahvéli, 6limden sonra dirilme, hesap, sirat, Cennet, Cehen-
nem ve ru'yetullah (ahirette Allah Teala'nin gorilmesi) gibi ahiretle iligkili konularin
hepsi sem’iyyattandir. Sem‘iyyat babhislerinde akil, haber verilenleri tasdik etmeye
yarar. Yoksa haber verilmeyen hususlari arastirmak onun gérevi degildir.** Ornegin
Imam-/ Matiridi'ye (6.333/923) gore, akil, tiimel bir delildir. Aklin tiimel olarak
kavramis oldugu seyleri somutlagtiracak ve &zel yanlari ile belirleyecek bagka bir
otorite gereklidir ki, o da dindir. Dinde tafsil ise, peygambere aittir.®> Bu nedenle,
dinde emir, nehiy, va'd, vaid, mubah, haram ve duyu-0tesi alanla ilgili konular,
ancak nakil ile bilinir.** Bu konularda akil, diisiince aciklamak icin bir alet ve yara-

7 krs. Kadi Abdilcebbar, a.g.e., s. 687.
s. 111.

9 bk. 29 el-Ankebat 64.

10 Macit, Nadim, “Dini Bilginin Alans ve Farkl/ Diinyalar”, (Bir Kelam Problemi Olarak Din Diinya iliskisi
icinde), Corum, 2003, s. 126.
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13 Matiridi, K. et-Tevhid, s. 116, 183.
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tilmis oladan bir sebeptir, tek bagina hilkkiim ortaya koyan degildir.** O halde dini
yukimlulugun temeli akil dedil, nakildir. Meydana gelmesi aklen mimkin olan bir
sey hakkinda nas varid olunca onu kabul etmek ve inanmak gereklidir.'®

Mu'tezilt distinir Kadi Abdulcebbar da sem'T konularin aklt delille bilinmesinin
caiz olmadidina dair actigi 6zel bir bolimde, akil yoluyla timel olarak kavranilan
konularin tafsilini bilmede sem’t delile bagvurulmasi gerekir*® gériisiinii dile getirir.
Muellife gOre, sevap ve cezanin Olgusi, hasir ve nesir, mizan gibi konularin méhiye-
ti aklin alanina girmeyen nakille ilgili konulardir. Butin &hiret ahvéline iligkin
sem'iyyat konulari naklin alanina girer. Ayrica, niiblivvetin sthhatinin bagl olmadigi
bazi ilahi kemalatla ilgili konular; ibadetlerin miktari, zamani, nasil yapilacadi ve
[GzGmu gibi meseleler de nakille bilinir. Sem’‘iyyat konularinda akil, nakli destekleyi-
ci pozisyondadir. *’

Es’art bir kelamci olan Cliveyni (6.478/1085) de semfyyat yoluyla elde edi-
len bilginin dini dederi Uzerinde durur. Ona gore, saglam bir dinin ve dogru bir
metodun gerektirdi§i sey sudur: Uzman bilginlerce, sahih yollarla peygamberden
rivayet edilen (mitevatir) haberlerin tumi gonul rahathd ile itikatta delil olarak
kabul edilmistir. Sem'‘iyyatla ilgili bilginin tanimina gére, itikatla ilgili konularda teva-
tur yoluyla nakledilen rivayetler, kesin bilgi ifade eder. Eger rivayet, ahad yolla
gelmigse, zannilik ifade eder.!® Siib0tu kat? manaya delaleti zanni olan ayetlerin
durumu da boyledir. Zan diger bir ifade ile sliphe Uzerine itikat olusturulamaz. Ka-
bir ve ahiret halleri ile ilgili anlatilan konular, ayet ve hadislerde anlatilan ve Pey-
gamber tarafindan haber verilen konulardir.*®

Sem‘iyyatla ilgili konulardan bir kismi muhkem ayetlerle, bir kismi da
mUtesabih ayetlerle sabit olanlar oldugu gibi, peygamberden gelen mitevatir haber
ya da sahih haberle sabit olanlar da vardir. Islam disiince tarihinde kelami ekolle-
rin her birisi deliller konusunda ortaya koyduklan ydntem farklilifindan dolayi, akide
acisindan dedisik sonugclara ulasmislardir. Kabir azabi konusundaki farkli gorusler,
bunlardan sadece birisidir. Burada su kadarini ifade edelim ki, Kadi Abdulcebbar’a
gore hicbir akli ve lafzi karineye ihtiyag duymaksizin namaz, namazin sartlar, mik-
tar, diger ibadetler, ahiretle iliskili konulardan olan sevap ve cezanin 6lglsi ve
mabhiyetleri gibi sem’ konular, sadece sem‘ delille bilinir, bunlara, nazari akilla u-

14 Ibniil-Hiimam, Kemaliiddin, K. el-Misayere, Istanbul, 1979, s.155.

15 Sabani, Nureddin, Maturidiyye Akaidi, (cev. B. Topaloglu), Ankara, 1978, s. 185.

16 bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabit-Tevhid vel-Adl, (tahk. M. El-Hudayri, M. Muhammed
Kasim, 1. Medkar, Taha Huseyn), Kahire, 1965, XV, 26,44.

17 bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XV, 27-29; a.mlf., Serhii1-Usdli1-Hamse, s. 24, 138, 210.

18 Cuiveyni, a.g.e., s. 76.

19 Taftazani, Serhii1-Akéid, s. 47.
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lasmak miimkiin degildir.”° Dogrulugu zorunlu olarak bilinen miitevatir haberler,
inan¢ konularinda delil olarak kabul edilir. Bu konuda kelami ekoller arasinda gorts
birligi vardir. Sorun, hangi haberin mutevatir haber kategorisinde degerlendirilece-
didir. Mutekellimler, mitevatir haberin zorunlu bilgi gerektirebilmesi icin bu haber-
leri rivayet eden ravilerde bir takim nitelikler aramiglar ve bir takim sartlar kosmus-
lardir. Bunlarin basinda, ravilerin ilk asirda rivayet ettikleri haberleri miigsadhede ve
isitmeye dayall, nazar ve istidlale ihtiyac duymayacak sekilde akilla bilmeleri gelir.
Yani, "gérdim” ya da ‘isittim” gibi ifadelerin bizzat yer almasi gerekir.?* Bu sartlar
da yetmemektedir. Mutekellimler, duyularla nakletmeyi, mutevétir haberin sartla-
rindan saymiglar ve bir de tevatire dayall olarak nakledilen haberi, ravilerin sayisi
bakimindan 6zellestirme ve dederlendirme yoluna gitmiglerdir. Ozellikle mitekellim-
ler arasinda mutevatir haberi nakleden ravi sayisi konusunda tam bir mutabakattan
s6z etmek mumkin dedildir. Her birisi, bu sayllara mesrliyet kazandirmak igin mu-
hakkak tezini Kur'an'a dayandirmistir. Hatta Bakilani (6. 403/1012), bir haberin
mutevatir olabilmesi igin ravi say! tzerinde de durmugstur. Muellife gbre ravi sayisl,
birden, ikiden, Ucten ve hatta dortten ¢ok olmasi gerekir. O, butlin bu sayilari, Al-
lahin emrettigini séyler. Ornedin, peygamberlerin Allah'tan getirdigi vahiy,
mutevatir bir habere dayall olarak bir kisi olan peygamberin haber vermesiyle olur.
Mutevatir haberi rivayet eden ravinin iki olabilecedine “erkeklerinizden iki sahit
tutun”? ayetini, ravinin ic olabilecedine delil olarak, “eder iki erkek bulunmazsa,
sahitlerden raz/ olabilecediniz bir erkek, iki kadm olabilir® ayetini, ravi sayisinin
dort olmastyla ilgili olarak da, "zina ile suglanan kimsenin sucunun sabitligini kantt-
lamak icin dért sahidin getirilmesi®* ayetini delil olarak &ne siirmektedir.?®

Kadi Abdilcebbér ise, mutevatir haberin kesin ve zorunlu bilgi meydana geti-
rebilmesi igin en az beg kisi tarafindan rivayet edilme sartini getirmistir. Onun tezi-
ne gore bes kisiden az olan kimselerin verdidi haber ilim ifade etmez. Zorunlu ilmin
meydana gelebilmesi icin bes veya daha cok kimsenin rivayet etmesi gerekir.?®
Hatta Mu'tezile icerisinde mitevatir haberin delil olarak kabul edilebilmesi icin biri
ya da daha ¢ogu cennetlik olan en az yirmi kisi tarafindan rivayet edilmesi gerektidi

20 Kadi Abdilcebbar, Mutesabihui-Kuran, (nsr. Adnan M. Zerzur), Kahire, 1966, s. 35-36; a.mlf, el-
Mugdni, XV, 26.

21 Mataridi, K. et-Tevhid, s. 7-11; Bakillani, EbG Bekr Muhammed, Kitabu Temhidi1-Evail ve Telhisud-
Delail, (tahk. ‘Imaduddin A. Haydar), Kahire, 1986, s. 439; Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 768; Bagdadi,
Abdiilkahir, Usdlid-Din, Istanbul, 1928, s. 21; a.mlf., el-Fark Beynel-Firak, (tahk. M. Muhyiddin
Abdllhamid), Beyrut, 1990, s. 325.

22 2 el-Bakara 282.

23 2 el-Bakara 282.

24 24 en-Ndr 6.

25 bk. Bakillani, Temhid, s. 439-440.

26 bk. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni (et-Tenebbuat vel-Mutizat), XV, 361; a.mlf., Serhti1-Usdli1-Hamse,
S. 768.
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sartini koganlar da vardir.?” Aslinda miitevatir haberi belirlemede ravi sayisina da-
yanma ydntemi musellem bir yol dedildir. Haber verenlerin coklugu veya belirli bir
miktarda olusu onun dogruluguna isaret etmez. Onemli olan haber verenlerin yalan
Uzerinde anlasip birlesmelerini aklin uygun gérmeyecedi sayida cok kisilerin ayni
sekilde ve ittifakla ayni sdzler icinde haber vermeleridir.?®

Mitevatir haberin sartlarini tasimayan haberlere ‘ahad haber’ adi verilir.
Bakillaniye gdre ahad haber, iki veya daha fazla degil, sadece tek bir ravisi olan
haberdir.2° Kadi Abdiilcebbar, ahad haberi, dogru ya da yalan oldudu bilinmeyen®
seklinde tanimlarken, Circani ise, 4had haberi, “bir, iki veya daha cok kisinin riva-
yet ettigi, s6hret ve tevatiir derecesine ulasmamis hadis olarak tanimlar.®* Selefiyye
héri¢, butiin kelami ekollere gore bu haber zanni bilgi ifade eder, kesin bilgi ifade
etmez. Cunki bu haberlerin Hz. Peygamber’e ittisalinde kusku vardir. Bu yiizden
itikadi konularda ahad habere dayaniimaz. Diger yandan mutekellimler bu haberin
amele konu olabilmesi icin bir takim sartlar aramiglardir. Bunlarin basinda, isnad-i
ittisal, ravilerin adil olmasi ve metnin akla ve Kur'ana uygun dismesi gelir.® Iste
metin ve senet bakimindan bu sartlara haiz olan ahad haberler ‘hasen hadis” kate-
gorisine girer. Allah’in bizi sorumlu tuttugu taabbidi konularda ahad haberle amel
etmeye bir engel yoktur. Bu konuda ekseriyetin gorisli, zan yoluyla gelen ahad
haberle amelin caizligi noktasindadir. Cuinkd, ser ibadetlerin cogu zanna dayanir.
Ornegin, mahkemede yargic, iki sahidin sehadetiyle hiikiim verir. Bu, her ne kadar
kesin bir bilgi ifade etmese de zann-i galib ifade eder. Ozetle ahad haberler, zan
ifade ettikleri ve bu sebeple de kesin bilgi vermediklerinden dolayl akaidde delil
olarak kullanilamazlar.®

Dolayisiyla buttin kelami ekollere gbre, sem’iyyat konulari Kur'an ve
mutevatir haberle bilinir. Ciinkl sem’, aklin timel olarak bildigi konulan tafsilath bir
sekilde aciklamak icin gelmistir.®* Sem’ miikelleflerin yararinadir diyen Kadi
Abdulcebbar, sodzlerine devamla, va'd ve vaidle ilgili konularin, ancak sem’ yoluyla
bilinecedini ifade eder. Cunkl sem’e dayali haberler, ser? sorumluluklari yerine
getirmede Allah’in kullarina rahmeti ve liitfudur.®® Ozetle, sem’iyyatla ilgili konular-
da Kur'an ve Hz. Peygamberden rivayet edilen mutevatir haberin bilgi dederi vardir.

27 bk. Bagdadi, el-Fark, s. 128.

28 bk. Tung, Cihad, Sistematik Kelam, Kayseri, 1994, s. 21-22.

29 Bakillani, Temhid, s. 441.

30 Kadi Abdllcebbar, Serhti1-Usdli1-Hamse, s. 769.

31 Curcant, et-Tafifat, s. 130.

32 Maturidi, K.et-Tevhid, s. 8; Bagdadi, Ustltid-Din, s. 22-23.

33 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, 1V, 225; a.mlf., Serhii1-UsGli1-Hamse, s. 768-69; krs. Kevseri, M. Zahid,
“et-Talikat”, (Cuveyni'nin el-Akideti’n-Nizamiyye adli eserinin sonunda), Kahire, 1992, s. 117.

34 Kadi Abduilcebbar, a.g.e., s. 565; a.g.mlf., el-Mugni, XV, 110.

35 Ayrica krs. Kadi Abdilcebbar, el-Muhit bit-Teklif, (tahk. Omer Seyyid Azmi-Ahmed Fuad el-Ehvant),
Kahire, ts., s. 18-20.



64 Ramazan Altintas

Anad haberin itikadi konulari ortaya koymada mustakil bir degeri yoktur, ama,
muhteva Kur'an ve akla aykiri digmezse, ayetleri agiklamada kullanilabilir. Nitekim,
Kelam kitaplarinda bol miktarda ahad haberler kullanilmistir.®® Biz burada sem'’iyyat
konusunda, biittiin kelami ekollerden ziyade dogrudan Kadi Abdulcebbarn eserle-
rinden hareketle Mu'tezile'nin goruslerine dedinecediz.

B. KABIR AZABI

Kadi Abdulcebbar, Serhir'l-Us(lil-Hamse adli eserinde kabir azabi konusuna,
inang danyalarinin 6nemli bir prensibi olan “el-menziletli beyne 1-menzileteyn” bo-
lumiinde yer verir.®” Genellikle Ehl-i siinnet kaynaklar genellemelere giderek
Mu’tezile'nin kabir azabini inkar ettidini sdylerler.® iste, miiellif, biraz da bu genel
tutuma isaret ederek, bu yanhshdi dizeltmek adina, konuya karsit gorusleri elesti-
rerek girme ihtiyaci duymustur.®® Kadi Abdiilcebbar, Mu'tezile bilginlerinin kabir
azabini reddettiine dair gorusleri kabul etmeyip, immet arasinda kabir azabinin
hak oldugu konusunda hicbir ihtilafin olmadidini, sadece farkh bir gortsin
mitekaddimin  Mu'tezile’den olan ve sonra Cebriye ekoliine katilan Dirar b.
Amr'dan (6. 200/815) rivayet edildidini, Ibn Ravendi’nin (6.247/859) Mu'tezile
kabir azabina inanmayip inkar ediyor seklinde saldirmasinin buna dayandigini dile
getiriyor.*°

Kadi Abdulcebbar, kabir azabl konusunda, Hasviyye'nin iddia ettigi gibi, “ka-
birde Olilere azap edilir” ya da Cebriyye'nin iddia ettidi gibi “kabir azabinin asli
yoktur” demeyiz. Aksine biz, “Allah kabirde insanlari diriltir, bir miiddet azap gorir-
ler, sonra tekrar oldurir” diyoruz, iddiasinda bulunur ve bu goériuisiine su ayeti delil
olarak getirir: "Onlar: Rabbimiz; bizi iki defa dldurdin, iki defa dirilttin. Biz de gu-
nahlarimpzi itiraf ettik. Bir daha (bu atesten) ¢kmaya yol var midir? derler.”! Bu
konuda ayrica bircok hadis oldudunu da sOyleyen Kadi Abdulcebbar, kabir azabi ile
gorevli meleklere de Minker ve Nekir isimlerinin verilmesinde hicbir engelin olma-
digini iddia eder.*

36 Kelam kitaplarina baktigimiz zaman, aslinda kelam? problemlerin 6nemli élgide ahad haberler tzerin-
den tartisildidi, delil olarak mutevatir haberin ise yok denecek kadar az oldugu goralir.

37 Kadi Abdllcebbar, Serhti1-Usdli1-Hamse, s. 730.

38 bk. Esari, el-Ibane, s. 217; Gazali, Ebdi Hamid Muhammed, el-Itisad, fil-Itikad, Beyrut, 1973, s.
133; Ici, Adudiddin, el-Mevakif fi l1lmi1-Kelam, Beyrut, ts., s. 382.

39 Ayrica kabir azabi ile ilgili bir calisma igin bakiniz. Ozdemir, Metin, "Kabir Azabs Tartismasina Farkls Bir
Bakis”, Islamiyat, Cilt, 5, Sayi, 3, (Temmuz-Eylil 2002), s. 153-168.

40 Kadi Abdiilcebbér, a.g.e., s. 730.

41 40 el-MU'min 11.

42 Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasaru fi UsQlid-Din, (Rasailu’l-Adl ve't-Tevhid iginde), nsr. M. Ammara,
Kahire, 1971, 1, 248; a.mlf., Fazlii1-Itizal ve Tabakatii1-Mutezile, (nsr. Fuad Seyyid), Tunus, 1974, s.
201-202.
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Kadi Abdulcebbar, kabir azabl meselesini dort baslik altinda degerlendirir:
1- Kabir Azabinin Gergekligi

Muellife gbre, kabir azabinin varligina su ayet delalet eder: “Bunlar, glinahla-
ri yiziinden suda boguldular, ardindan da atese sokuldular ve o zaman Allah’a karsi
yardimcilar da bulamadilar.”® Bu ayette; “suda boduldular ve atese sokuldular”
seklinde ifade edilen iki eylemin arasinda yer alan fe baglaci, belli bir zaman araligi
olmadan hemen cehenneme girdiklerini vurgulamak manasina ta’kibiye icin kulla-
nilmistir. Dolayislyla bu ayette, fe baglacinin® ta'kibiye igin kullanilmasi kabir azabi-
na delalet eder. Yine kabir azabinin varligina su ayet de delildir: “Onlar, sabah-
aksam o atese sokulurlar. Kiyametin kopacagl gin de: Firavun ailesini azabin en
cetinine sokun (denilecek)!™® Kadi Abdiilcebbar’a gére bu ayet, genel manada
bittin mukelleflere dedil, 6zel manada sadece, Firavun ailesinin kabir azabi gore-
cedine delalet eder..*®

Diger yandan muellif, umimi manada hak eden biittin insanlara kabir aza-
binin gerceklesecedine dair yukarida zikrettigi su ayetin delil oldugunu savunur:
"Onlar: Rabbimiz! Bizi iki defa dldurdin, iki defa dirilttin. Biz de glnahlarimszi itiraf
ettik. Bir daha (bu atesten) cikmaya yol var midir? derler.”’ Kadi Abdilcebbar bu
ayeti yorumlarken, ilk dldirmenin, dinya hayatini sona erdiren 6lim oldugunu,
ikinci 6luman ise, kabirde ilk diriltmenin ardindan azap ya da muijde yasanildiktan
sonra gerceklesecek olan 8lim oldugunu savunur. Ik 8limiin geleneksel anlayista
iddia edildigi gibi insanin yaratilis arkesi olan heniiz ruh tftrtilmemis nutfe manasi-
na gelmedigini dile getiren maellif, ikinci dirilmenin ise, dirilig glint gerceklesecedi
yorumunu yapar.*® Bir bagka eserinde ise, kabir azabi sahih olmasaydi, bir defa
éldirme olurdu, seklinde gériis bildirir.*° Ayrica, Kabir azabinin hak oldugu konu-
sunda muhkem saydigi ayetleri desteklemek adina su ahad haberi delil olarak geti-
rir: Hz. Peygamber iki kabre ugradi ve sdyle buyurdu: “Bu ikisi blyuk gtinahlarin-
dan dolayl azap gdrmuyorlar; onlardan birisi koguculuk yapiyor, digeri ise kiiglk
abdestinden korunmadidi icin azap gérmektedirler.”® Kadi Abdiilcebbar bu hadisin
ifade ettigi manayl da tartisma konusu yapar. Durumunda badislanma olan kugtik

43 71 NOh 25.

44 Kadi Abdlcebbar, Serhti1-Usdli1-Hamse, s. 730.

45 40 el-M{’'min 46.

46 Kadi Abdilcebbér, a.g.e., s. 730.

47 40 el-M{’'min 11.

48 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 730-731. Mu'tezile'nin 6nde gelen Kur’an yorumcularindan Zemahseri
de (6. 538/1143) kabir azabinin gercek oldugunu kabul eder. Bk. Zemahseri, Carullah Muhammed b.
Omer, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizi t-Tenzil, Beyrut, 1987, IV, 155, 170.

49 Kadi Abdulcebbar, Fazlil-Itizal, s. 202-203.

50 Buhari, K.el-Cenaiz, 89. Bu hadisin dederlendirilmesi ve varyantlari icin bkz. Yildinm, Enbiya, Gele-
neksel Hadis Yorumculudu, Istanbul, 2001, s. 223-234.
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gUnahlardan dolay! kula azabin gerekli olmasi ile ilgili olan bu haberle istidlal nasil
sahih olur? diyen kimseye: "0 ikisinin azap gérmelerinden maksat Allah'in katinda
iki fiilin buytk glnah olmasindan dolayidir, yoksa bu glnahlar, bizatihi buyik gi-
nah dedillerdir” diyen muellif, kabir azabinin varligi hakkindaki gérisiiniin bundan
ibaret oldugunu vurgular.®*

2- Kabir Azabinin Nasil Olacagi

Kadi Abdulcebbar, kabir azabinin nasil olacagli konusunda su goruglere degdi-
nir: Allah, kabirde yatan kimselere azap etmek istedigi zaman onlar diriltir, hayat
verir. Zira, cansiz olanlara azap muhaldir, disiinilemez. Olen kimse hakkinda Hz.
Peygamberden rivayet edilen su haber bununla celismez: “"Olen kimse kabrine
konulup da arkadagslars geriye dénup gittikleri zaman onlarm ayakkabiarmnm ¢ikar-
didi sesleri isitir, yine, ailesinin kendisine adlamalarndan dolays ona azap edilir. 2
Cunku, bize gore idrak, hayatin varligina bir isarettir, diyen Kadi Abdilcebbar, yu-
karidaki rivayetin ikinci kismindan hareketle, baskasinin giinahindan dolay kabirde
azap gormek zulumdur. Yuce Allah her tarlt zulim eyleminden soyutlanmigtir, der
ve sunlari ekler: Hz. Peygamberin: “Ailesinin adlamasi lizerine dlilye azap edilir®®
sozlerinin yorumu, salt aglamaktan dolay! dedil, aglamay! vasiyet etmesinden dola-
yidir. Yzl bagi tirmalayarak aglamanin Araplarin adetlerinden oldugunu belirtir.>*
Zira Islami 6lgiitlere gére normal sartlarda kalben mahzun olmak, gézyasi dokmek
insan olmanin dodal bir geredidir. Ama, cahiliyyede oldugu gibi nevha yapmak, yani
olundn bir takim iyiliklerini sayip dokerek badirip cadirarak aglamak, sacini-basini
yolmak, basina, ylziine veya dizine vurmak, elbiselerini yirtmak gibi davraniglar
uygun degildir.>®

Kadi Abdulcebbar’a gore, 6len kimseye azap yoktur. Azabin gerceklesmesi i-
¢in Olenin beden ve ruh baglaminda diriltilmesi, ayrica, azabi hissetmesi icin de
Allah’in onda akl yaratmasi gerekir. Aksi taktirde akli olmadan azapla cezalandiri-
lan zulme ugramis olur. Allah her tirlti zulim eyleminden miinezzehtir. O halde bu
manada cehennem ehlinin (azaba ugrayan kimsenin) akil tagimasi gerekir. Iste, akil
yonunden bildigimiz sey, budur diyen muellif, bu azaptan 6nce, Allah’in sorgulamak
tzere Minker ve Nekir adini taglyan iki melek gonderecedini, sonra da haberlerde
varid oldugu Uzere insanlarin bu iki melegin suéllerine verecekleri cevaplara gére

51 Kadi Abdilcebbar, Serhii1-Usdli1-Hamse, s. 731.

52 Muslim, Cennet, 17.

53 Buhari, Cenaiz, 43; Muslim, Cenaiz, 6. Rivayetlerin dederlendirilmesi icin bkz. ez-Zerkesi, Bedruddin,
Hz. Aisehin Sahabeye Ydnelttidi Elegtiriler, (haz. Bunyamin Erul), Ankara, 2000, s. 75-80.

54 Kadi Abdilcebbér, a.g.e., s. 732.

55 Toprak, Kabir Hayatl, s. 207.
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azap ya da mujde goreceklerini sdyler. BOyle bir gbriise, akil yontinden dedil, ancak
sem’ yéniinden ulagilabilecedini ekler.*®

3- Kabir Azabinin Vakti

Kadi Abdulcebbar: “..Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri giine kadar
(stiren) bir berzah vardir. SOr flendigi zaman artik aralarinda akrabalik baglar
kalmamistir, birbirlerini de arayip sormazlar*’ ayetinde buyuruldugu lzere, kabir
azabinin iki nefha arasinda gerceklesecedine inanir.®® Sozliikte ‘iki sey arasinda
engel’ anlamina gelen ‘berzah’, 6lim ile baslayip, yeniden dirilmeye kadar gecen
zaman dilimini ifade eden dini bir terimdir. Bununla misél alemi ifade edilir. Yani
berzah, kesif cisimlerle soyut ruhlar &lemi, bir bagka ifade ile, diinya ve &hiret ara-
sindaki sinirdir.®® Miitekaddimin Mu'tezile’den Bisr el-Mu’temir (6. 210/825) ve
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) da kabirde 6linin kendisine hayat verilerek
birinci sdr ile ikinci sOrun Gfurilist arasinda azap gorecedini iddia etmislerdir.®
Ayni sekilde Kadi Abdulcebbar’a gbre berzah, korkung bir istir, bu korkung isin ise,
azaptan baska bir manasi yoktur. Dolayislyla azabin vakti, iki sdr arasindadir.®*

4. Kabir Azabinin Faydasl

Soruna 'maslahat’ acisindan yaklasan Kadi Abdilcebbar'a gore, diinya ha-
yatinda iken kabir azabinin varligina inanma, mikelleflerin yararinadir. insanlar
kotu fiilleri yapip, véacibati terkettikleri zaman 6nce kabirde sonra da cehennemde
azap edileceklerini bildiklerinde, bu durum onlan kotu fiilleri islemekten uzaklastirir
ve vacibati islemeye yOneltir. 62 Goruldigu gibi bir inang nesnesi olarak benimse-
tilmek istenen bu dugtince ile, toplumu olusturan fertlerde sorumluluk bilinci yara-
tilmak istenmektedir. Bu bilincin olugturulmasi icin, ahiretteki azap ve nimet yeterli
goriilmekte ve ikinci bir azap ve nimetin varlidi kabul edilmektedir. Oyleyse, kabir
azabinin kabuliinde ve ¢ok sik iglenisinde temel faktor, toplumu kota fiillerden sa-
kindirmaya doénik amactir. Diger bir deyisle kelamcilar, yakin olani uzak olana,
hislerle sabit olani vaad edilene tercih etmiglerdir. ®

Biz Kadi Abdulcebbarin ilmi ydntemleri arasinda iki uslinin oldugunu bili-
yoruz. Bunlardan birisi, eger karsl goruiste olan, ciddi manada ilmi kanitlara dayall
bir bicimde iddialar ileri strtiyorsa, buna ilmi ydntemlere (et-tariku’l-lmf) dayali

56 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., s. 732; a.mlf., el-Muhtasar, s. 249.

57 23 el-Mi'min(in 100-101.

58 Bk. Kadi Abdtlcebbar, Serhii1-Usdli1-Hamse, s. 732.

59 Curcani, et-Tafifat, s. 69.

60 Bk. Curcani, S. Serif, Serhu1-Mevakf, Matbaa-i Amira, 1311 h., 111, 247.
61 Kadi Abdulcebbar, Serhii1-Usdli1-Hamse, s. 732.

62 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 732.

63 Yar, Ruh-Beden lliskisi, s. 137-38.
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olarak cevap verilmekte, yok eder muariz, cedele/polemide (et-tariku’l-cedeli) da-
yall bir dil kullaniyorsa, o kimseye de ayni yontemle karsilik verilmektedir.®* Iste
Kadi Abdulcebbar, kabir azabini inkar etmek icin polemige dayali akli ¢ikarimda
bulunan kimselerin géruslerine de dedinir ve onlara, kendilerinin yontemleriyle de
cevaplar verir. Ornegdin bu goériiste olan kimselerden bazilari, kabir azabinin asli
olsaydi, mezar soygunculari, cezayl hak eden kimsenin cezasini, 6dili hak eden
kimsenin mukafatini (fiziksel manada) gérmeleri gerekirdi. Boyle olmadigina gore,
demek ki, kabir azabinin ash yoktur, demislerdir. Bu goruste olanlar, yine, eder
kabir azabi olsaydi, hentiz defnedilmemis bir 6linin ya da asiimig bir kimsenin
iniltilerinin isitilmesi ya da her birinin ¢ektigi acilarin gortlmesi/hissedilmesi gerekir-
di. Bu mimkun olmadidina gore, yani, cezalandirlan kimsenin 1zdirabinin agik ema-
relerle hissedilmedigi ya da iniltileri isitilmedigine gore, nasil olur da kabir azabi
gerceklesir? Kabir azabini polemide dayall bir ydntemle inkar eden kimselere Kadi
Abdulcebbéar, benzer yontemini kullanarak su cevaplari verir: Bu konuda mezar
soygunculari ve diderleri, 6len kimseye cezanin tesirini géremezler. Allah’'in mezar
soyguncularinin ve digerlerinin muttali olabilecekleri durumlarda azap etmemesi
caizdir. Ya da maslahat geredi, onlardan gizlemek suretiyle de azap edebilir. Ayete
gore azabin iki nefha arasina ertelenmesi de miimkunduir.®®

Kabir azabinin hak oldugunu kabul edenler, ilke olarak sorgu meleklerinin
varligini da benimserler. Kadi Abdulcebbar da, kabirde bulunan sahsa, sual sormak
tzere Allah’'in Munker ve Nekir adi verilen iki melek gondereceginden sz eder. Bu
melekler kisinin amel acisindan durumuna g0Ore, ona ya azap ederler ya da mijde
verirler. ® Goriildiigii tizere, Kadi Abdiilcebbar, kabirde sualin hak olduguna ve
kabir sahibini sorgulamak Uzere iki melek génderecegine de inanmaktadir. Nitekim
"Fazlul1-Itizal” adli eserinde her haliikarda kabir azabinin hak olduguna inandigini
belirtir. Ona gore kisinin azabi hissedebilmesi icin Allah’'in onu diriltmesi ve aklini
ikmal etmesi gerekir. Ayrica muellif, “ceza ve mukafaat yeri ahiret olduguna gore,
diinya gunlerinden sayilan kabirde, 6len kimseye nasil olur da azap edilebilir?” di-
yen kimseye, nasil ki diinya hayatinda bir takim sug isleyen kimselere ser? hadle-
rin/cezalarin ikAme edilmesi uygunsa, aynen bunun gibi, kulun maslahati geregi
cezayl hak eden kimseye kabirde azabin kicuk bir kisminin tattirlilmasi da uygun-
dur. ®” Kadi Abdiilcebbar, bu meseleyi, meshur ilkelerinden hareketle , sahidi gaibe
kiyas ederek ¢6zum yoluna gitmistir.

Kadi Abdulcebbara gore, cehennemlikler gibi, cennetlikler de kabirlerinde
amelleriyle taninirlar, buna uygun zorluk ve kolayliklarla karsilagirlar. Ayrica, “suda

64 Bk. Kadi Abdulcebbar, Serhii1-Usdli1-Hamse, s. 690.
65 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 732.

66 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 733.

67 Kadi Abdilcebbar, Fazlii1-Itizal, s. 202.
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bogulan, basi bedeninden ayrilmak slretiyle pargalanan ve herbir pargasi ayri ayri
kabirlere konan kimselere nasil azap uygulanir?” seklinde sorular soranlara; “bedeni
ve basl, bedeni ve rihu, kisacasl, parcalanmig organlari bir araya toplamak Allah’in
kudretindedir” diye cevap veren Kadi Abdulcebbar, Al-i imran Stresi'nin 169. ve
el-MU'min Sdresi’'nin 46. ayetlerini de ahiretten 6nce kabir azabinin varligina delil
olarak getirir.%®

Netice olarak Kadi Abdulcebbara gore yukarida takdim edilen nakli kanitlar,
kabir azabinin varligina ortaya koyar. Akli agidan kabir azabina bakildidinda ise,
azap edicinin Allah ya da Allah tarafindan gorevlendirilen bir bagkasinin olmasi
mimkiindar.®®

C. KIYAMET HALLERI

Kadi Abdilcebbéar, kiyamet hallerinden maksadin; mizan, suél, hesap, azala-
rin konusmasi ve sayfalarin agiimasi oldugunu s®yler. Burada sayilan butiin husus-
larin hak oldugunu ve bunlara inanip ikrar etmenin vacip oldugunu dile getirir.”
Simdi de Kadi Abdilcebbarin kiyamet halleri konusundaki inang sistemi izerinde
duralim:

1-Mizan

Mizan, Arapca‘’da “ve-ze-ne” kokiinden hem tartmak méanasina mastar hem
de tarti aleti, terazi anlaminda ism-i alettir.”* Vezin, esyanin diderine nispetle mikta-
r veya miktarinin taninmasidir. Esasen bu kelime, adirlik igin kullanilir. Bu adirlik bir
mukayese ve esitlikle yapilir. Iste bu mukayesenin yapildigi alete de mizan denilir.
Bu surette vezin, bir denklesme nispetini ifade ettiginden adalete ve adaletin Olcisu
olan seriata da mizan denilmistir.”®

Ehl-i siinnet kelamcilan Mu'tezile’nin mizani inkar ettigini sdylemektedir.”
Acaba durum bdyle midir? Bir kisim Mu'tezile kelamcilari kiyamette amellerin tarti-
lacagi terazinin (el-mizan) somut bir realite olduguna inanirlar. Mu'tezile kelamcila-
rindan diger bir kismi da, bunun gergek olamayacadini, Kur'an'da sz edilen tart-
ma ve mizan kelimelerinin kiyamet giinii tam adaletin gerceklesecedi anlaminda
alinmasi gerektigini duglnarler. Tarti ve denge kelimelerinin gergek anlamlarini
bilmek imkansizdir; ¢lnki tartilacadi bildirilen ameller birer arazdir ve arazlarin

68 Kadi Abdulcebbar, a.g.e., s. 203.

69 Kadi Abdulcebbar, Serhii1-Usdli1-Hamse, s. 734.
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tartilmasi mimkiin dedildir. Teorik akil bunu kavramaktan &cizdir. Ancak cevherle-
rin agirhdi vardir. Dahasl, eger Allah’a hichir sey gizli degilse, ameller neden tartila-
caktir? Kur'an'da iyi ve koti amellerin yazili oldugu defterlerin bize verilecegi soyle-
nir. Bu da ancak bir mecazdir. Bunun anlami, bize bilgi ihsan edilecegidir.”

Kadi Abdilcebbar’a gore, Allah’in, mikelleflerin durumu ortaya ciksin, cen-
netlik mi cehennemlik mi oldugu belirsin diye, mizanin bir kefesine ndr, diger kefe-
sine zulmet koymasli caizdir. Muellif, amellerin tartimasindan céiz goérmedigimiz
durum, maddi olmadiklari halde maddi nesneler gibi distnilup tartiimak Uzere
teraziye konulmalaridir. Mizani, amelleri tartan bir terazi olarak dusinmuiyoruz.
Cunki tartilanlar, cisim degildir, demektedir.”” Buradan ¢ikan sonuca gére Kadi
Abdlcebbarin amelleri araz olarak gordidu anlasiimaktadir. Dolayisiyla onun tar-
tilmasi igin iade edilmesi mimkin dedildir. Zira, ameller Allah tarafindan bilinmek-
tedir. Bundan dolayi, miktari bilinen bir seyin tartiimasi abestir.”®

Butin kelami ekollere gére mizan haktir. Bu ekollerden Mu'tezile’nin en 6-
nemli temsilcisi olan Kadi Abdilcebbar da mizanin kurulacagini sbyler ve kendi
ifadesi ile Kur'anin muhkem ayetlerinden saydidi su ayetleri delil olarak getirir:

"Biz kiyamet glinl icin adalet terazileri kurarz. Artik kimseye hichir sekilde
adaletsizlik edilmez. (Yap/lan is) bir hardal tanesi kadar dahi olsa, onu (adalet tera-
zisine) getiririz. Hesap gdren olarak biz (herkese) yeteriz.”’

"Artik kimlerin (sevap) tartlar/ agir basarsa, iste bunlar asi kurtulusa eren-
lerdir. Kimlerin tart/dars hafif gelirse, artik bunlar da kendilerine yazik etmiglerdir.
(Cunkii onlar) ebedi cehennemdedirler.”® Bu ayetler ve Kuranda bulunan dider
ayetler mizann gerceklidi noktasndaki bu manay: icermektedir.”

Mu'tezile kelam ekolli, genel olarak amellerin adirliklaninin olamayacagini do-
layisiyla da maddi seyleri cagristiran nesneler gibi tartilamayacadini dustinduklerin-
den dolayl mizanla ilgili &yetleri tevil etmiglerdir. Bu bakig agisindan yola ¢ikan Kadi
Abdulcebbara gore bu ayetlerde Allah, mizandan, adalet manasinin digindaki sey-
leri kastetmigtir. Clnki Kur'an'da bu ayetlerin digindaki baska ayetlerde mizan,

73 Bk. Pezdevi, Ebli Yusr Muhammed, Ehl-i Stinnet Akaidi, (cev. Serafeddin Gélciik), Istanbul, 1980, s.
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adalet manasina da kullaniimistir: “..Kitab ve mizan indirdik.”° Bu mana kapsayici-
ik ve mecaz yoluyladir. Allah’in kelamini, hakikat manasina yorumlamak gerekir,
hakikat manasindan mecaz manasina dénmek caiz dedildir. EGer, mizan mutlak
manada adalet olsaydi, adirlik ve hafiflik manasi ispat edilemezdi.®*

Allah’in, nlru itaat icin bir ilim ve zulmt de masiyet icin alamet olarak yarat-
masina hichir engel yoktur. Sonra, mizanin iki kefesinden birini nur, diger kefesini
de zulum kilabilir. Sayet, nur kefesi adir gelirse, sahibine sevap ile hiikmeder, eger
zulmet kefesi adir gelirse, sahibine giinah ile hikmeder. Iste aynen bunun gibi,
itaat sayfalarini mizanin bir kefesine, masiyet sayfalarini da diger kefesine koymasi
da boyledir, diyen Kadi Abdulcebbar, mizan konusundaki akidesini su sekilde temel-
lendirmeyi srdirlr. Allah hangisi adir gelirse sahibi icin ona hikmeder. Bu isin
keyfiyeti boyledir. Faydasina gelince, kigi, amellerinin kiyamet gininde kamunun
Onlinde tartilacagini distinerek dinyada iyilikleri yapar, kotuliklerden kaginir.
Anirette ise, Mi'minin sevincini, kafirin de kederini ve hiizniinu artirir.®?

Kadi Abdulcebbara gore ehlu’l-adl'in codu, Kur'anin bahsettigi sekilde mizani
kabul eder. Onu, ancak (Mu'tezile’den) az bir kismi inkar eder. Mizani inkar edenler,
hasenat ve seyyiatin insanin bir takim amelleri/davranislari oldugunu, islenip gegil-
digini, artik bir daha iadesinin mumkun olmadidini, eder iadesi mumkin olsa bile,
tartilmalarinin mimkan olmadigini sdylemekte, iste bundan dolayi Yiice Allah mizan
ile adaleti kastettigini sdylemektedirler. Clinkli mizan, adaleti bilmenin gOstergesi-
dir/yoludur. Bu yol da mizanin varlidini kabul etmeye mani degildir.®

Diger taraftan Kadi Abdulcebbar’a gore Allah, dini acidan sorumlu tutulan
kimsenin iyilik ve kétiliiklerini yazmakla ilgili gérevliler yaratir. Tyilik ve kétiliiklerin
yer aldigi sayfalarin tartiimasina hicbir engel yoktur. Hasenat kefesi agir basan
cennetlik, kétuluk kefesi adir basan ise, cehennemliktir. Mizanin manasi konusunda
bir baska gorts de, onda iyiliklerin alameti olarak ndrun, kotultklerin alameti ola-
rak zulmetin yaratilacadi seklindedir.®*

Kadi Abdilcebbéar, mizan konusuna maslahat acisindan da soyle yaklagmak-
tadir. “Butiin bunlar bilmenin ne yarari vardir? Zaten Allah cennet ve cehennem
ehlini bilmektedir” denilirse, mukellef diinyada bunlarl distndiga zaman, ahirette
Ilahi lutfa mazhar olur, bilyiik sevinglere ulagir. Nitekim Yiice Allah, cennet ehlinden
bazilarinin hikayesini onlarin dilinden séyle anlatmistir:®* “Gir cennete! denildi. Kes-

80 57 el-Hadid 25.

81 Kadi Abdilcebbar, Serhii1-Usdli1-Hamse, s. 735.
82 Kadi Abdilcebbar, a.g.e., s. 736.

83 A.mlf., Fazliil-Itizal, s. 204.

84 Kadi Abdiilcebbar, Fazlu1-itizal, s. 204.

85 A.mif., a.g.e., s. 205.



72 Ramazan Altintas

ke, dedi, Rabbimin beni badisladidini ve beni ikrama mazhar olanlardan kidigmi:
kavmim bilseydi!.”® Dolayislyla Kadi Abdiilcebbar, Allah’in, kullarina ilahi bir liituf
olarak mizani gerceklestirecegine inanmaktadir. Ayrica o, Kur'an'da zikredilmis olan
mizanl, hak ve adéletten kindye olarak da gbrmektedir.

2-Sayfalarin Aglimasi

Kiyamet giiniinde sayfalarin acilmasi ile ilgili olarak Kur‘an'da séyle bahsedi-
lir: “(Amellerin yazili oldudu) defterler acididinda.”®” Dier taraftan organlarin ko-
nusacagina dair bir haber de sOyledir: “Yapmis olduklarmna; dilleri, elleri ve ayakla-
rmmn aleyhlerine sahitlik edecedi giin onlar icin gok biyiik bir azap vardr.”® Bir
bagka ayette de: "Siz ne kulaklarmizin, ne gézlerinizin, ne de derilerinizin aleyhinize
sahitlik etmesinden sakinmiyordunuz, yaptiklarmzdan cogunu Allah‘in bilmeyecedi-
ni saniyordunuz” buyrulur. Kadi Abdiilcebbara gére insanin organlarinin konugtu-
rulmasi iki gekilde olacaktir: a) Ya Allah konusmayi (kelami) insanin organlarinda
yaratarak, sorumluluk yikler ve onun aleyhine sabhit tutar, ya da b) Her bir organa
bagimsiz olarak canlilik verir ve onun aleyhine sahit tutar.*® Gorildiigi gibi Kadi
Abdulcebbar, insanin organlarinin konusturulmasi ile ilgili ayetleri Allah’in kelaminin
zahirinden ne anlagiimigsa o sekilde yorumlamistir. BOylece o, kisinin amellerinin
yazill oldudu sayfalara, yani amel defterlerine inanmakla birlikte, sayfalarin mahi-
yetinin ne oldugu konusunda yorum yapmamaktadir.®*

3-Sirat

Sirat lugatte cadde, ana yol, islek bilyiik yol demektir.®? Cadde manasina si-
rat kelimesi Tirkce'de kullanilmaz. Ancak cehennem ucurumlarinin tzerinden her-
kesin gecmede mecbur olacadi kildan ince ve kiligtan keskin, inisli, yokuslu ve duizlt
bir kopru gibi dustnulen ve zamanimizdaki ifadesi ile (elektrik v.s.yi) tasiyan bir
havai hatla anlagilabilen bir ahiret caddesinin dinf ismi olarak bilinir.*®

Kadi Abdiilcebbar'a gore, sirat, insanlar tzerinde yurtdukleri zaman, cennet
ehline genis/kolay gelen, cehennem ehline ise dar/zor gelen, cennetle cehennem
arasinda bir yoldur. Kur'an’da buna soyle delil getirilir: "Bize dodru yolu gdster,
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kendilerine nimet verdidin kimselerin yolunu..”* Goériildigi gibi Kadi Abdiilcebbar,
siratl, yol olarak yorumlamaktadir.

Eserlerinde sirat konusuna yer veren Kadi Abdilcebbéar soyle demektedir:
“Biz, sirat hakkinda Hasviyye'nin sdyledigdi gibi, “kildan ince kiligtan daha keskindir.”
Mukellefler, onu ge¢cmekle sorumludurlar. Kim sirati gecerse cennet ehlinden, kim
de gecemezse cehennem ehlindendir, demiyoruz. Cinku ahiret, teklif yurdu degil-
dir.”®

Kadi Abdilcebbar, “sirat”l, Mu'tezile kelam ekoliine mensup olan Ali el-
Clbbat gibi bilginlerin; “kendisine tutunanlari cennete_ asileri de cehenneme gétii-
ren taatlere delalet eden delillerdir” tanimini tutarli gérmez. Cinki bdyle bir goris-
te, Allah’in kelamini, zahiri gerektirmeyecek sekilde hamletmek vardir. EGer Allah’in
kelamini, hakikate hamletmek mimkinse, hakikat manasina hamletmek gerekir.
Burada yapilmasi gereken, mecaza gitmeden Allah’in kelamini hakikat manasina
almaktir, diyen muellif, harfi/zahiri bir anlama yontemini se¢cmis olmaktadir. Sozle-
rine devamla Kadi Abdilcebbar, biz:“Sirat, bu taatlere yapismanin geregine ve
kaginmanin cirkinligine isaret eden seydir” diyen bir kula rastlamadik. Isin dogrusu
sudur: Cenéb-1 Hak, sirati, cennete gidig yolu kildi. O halde sirat, yol; taatler de-
mektir.*®

Kadi Abdulcebbara gore, sirat hakkinda avamin vasfettikleri ve bazi haber-
lerde s6z konusu edilen seyler dogru dedildir. Dogru olan, hesaptan sonra, siratin
cennet ve cehennem ehli icin bir yol olmasidir. Cennet ve cehennem ehli cehen-
nemin kapisina ugrar, cehennemlikler orada alikonularak iceri alinir, cennetlikler
ise devam ederek kurtulur. Diinya hayatinda iken bunu boOyle bilmede, mukellefler
icin faydalar vardir. Bu durum su ayette aciklanan manaya uygundur: “Icinizden
oraya ugramayacak hichir kimse yoktur. Bu Rabbin icin kesinlesmis bir hikumdur.
Sonra biz, Allah‘tan sakmanlar kurtaririz; zalimleri de diz Ustli ¢c6kmUs olarak orada
birakiriz.”’

Kadi Abdiilcebbara gore, siratin kildan ince, kiligtan keskin olmasi yorumu
dogru olmadidi gibi, akli acidan boyle bir yolda ytriimek de mimkin degildir. O,
sirat konusunda yoneltilebilecek faraza suallere de cevap verir. “Ayni ortak yoldan
cehennemlikler de gectigi halde, onlara zor, cennetliklere nasil kolay oluyor” diye
sorulan bir soruya: “Her ne kadar cennetlikler ve cehennemlikler ayni yolda
yurumektelerse de kalplerindeki keder, Gzintt ayni dedildir. Cennetliklerin kalpleri
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4

sevingle, cehennemliklerin kalpleri de kederle doludur ve bunun tesiri altindadirlar
cevabini verir.®® Goruldugu gibi Kadi Abdilcebbar, sirata, hissi anlamlar vermek
yerine lafzi anlamlari tercih eder bir gorisi benimsemistir. O, bir anlama yontemi
olan mecaza gitmeden, Kur'an'da zikredilen sirati, dinyada “tarik-i mistakim-
den/dosdogru yoldan” kinayedir, seklinde anlamistir. Muellife gore, sirat, Ehl-i Slin-
netin anladidi ya da tasvir ettigi gibi bir kdpru dedil, itaattir.

d- Sefaat

Sefaat; bir bagkasina yardimci olarak eklenmektir. Daha ¢ok, saygl bakimin-
dan daha Ust olanin ve mertebesi ytice olanin daha asagidakine katilmasi igin sefa-
at tabiri kullanilir. Dini bir terim olarak sefaat, hakkinda sug islenmis kimseden,
suclari bagislamasini istemektir. Iste kiyamet giiniindeki sefaat da bu anlamdadir.®®

Kadi Abdulcebbar, sefaat konusunu, bes ana prensibin ctinctisti olan el-vad
vel-vaid ilkesi baglaminda ele alir. O, sefaati inkar eden kimsenin buyUk bir hata
isleyecedini ileri surerek, sefaatin glinahkarlara ve Allah diismanlarina dedil, sevap
ehline ve Allah dostlarma derecelerini artrmak suretiyle olacagmi iddia eder. Kadi
Abdulcebbar, sefaatin sevap ve cennetteki makam derecelerini artirmak manasinda
olduguna dair Kur'an'dan su ayetleri tezine delil olarak getirir:

"(Onlar) Allah rizasmna ulagmis olanlardan bagkasma sefaat etmezler. 2%

"Ars’ ylklenen ve bir de onun gevresinde bulunan (melekler), Rablerini
hamd ile tesbih ederler, O'ha iman ederler. Mi‘minlerin de bagislanmasini isterler:
Ey Rabbimiz! Senin rahmet ve ilmin her seyi kusatmistir. O halde tévbe eden ve
senin yoluna gidenleri badisla, onlar/ cehennem azabmndan koru! (derler).”°* Bu
ayette, bagislanmayi isteme anlamina gelen “istigfar”, sefaat mecrasinda cereyan
eder. Beldlardan kurtulmanin sefaat ile oldugu gibi, yasadigimiz olgular aleminde
nimet ve ihsanin artirimasi da bir nevi sefaat iledir. 1 O halde Kadi Abdiilcebbar’a
gore, Hz. Peygamberin sagliginda kimilerinin hidayeti ve kimilerinin de gtinahlarinin
affedilmesi noktasinda Allah'tan yardim talebi anlamina gelen sefaatte bulunmasi
caizdir.’® Burada, eder Allah diinyada iken tdvbe neticesinde kullarinin giinahlarini
affedecedini sdyllyorsa, tekrar bir de ahirette sefaate ne ihtiyagc vardir, mantigin-
dan hareket ediliyor.
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Kadi Abdulcebbar, ginahkar olan kisilere ahirette sefaatin olmayacadina delil
olarak su ayetleri getirir: “..Zalimlerin ne dostu ve ne de sdzi dinlenir sefaatgcisi
vardrr.” Bir bagka ayette gecen 'zalimlerin hi¢c yardmcilar/ yoktur™® ayetinin
anlami, ebedi olarak cehennemde kalmayl hak etmis olanlara sefaat yoktur, de-
mektir. Bu durum su ayette gayet acik ve net bir sekilde ifade edilir: "Ve bir gin-
den sakmnin ki, o gunde hi¢ kimse baskas/ namina bir sey ddeyemez, kimseden
fidye kabul edilmez, hi¢ kimseye sefaat fayda vermez. Onlar higbir yard/im da gor-
mezler.”% Kadi Abdiilcebbar bu ayetlerin mesajinda bir tahsise gitmeden umumi
manada bir bakis agisi gelistirerek Ehl-i stinnetin anladi§i manadaki sefaat anlayisini
kabul etmemigstir. O, ehl-i stinnetin mana yéntunden mutevatir saydidi; "benim ge-
faatim immetimden buyiik giinah isleyenleredir™® rivayetini sahih gérmez. Gerek-
cesi, bu rivayet Hz. Peygamberden ahad tarikle geldidi icin zan ifade eder, itikadi
konularda ise, zanna dayall haberler kusku tasididi icin sahih kabul edilmez. Bir
baska yerde ise, Kadi Abdulcebbar, buylk giinah isleyen kimseye sefaat edilecedi-
ne dair olan rivayeti, eger sahih kabul edilecekse "tevbe etme” sartina baglanmasi
gerektigini ifade eder.’®® Miiteahhirin Mu'tezile’den olan Zemahseri (6. 538/1143)
de, sefaati, sevap ve derecelerin yiikseltimesi seklinde anlar. Sefaat konusu ile ilgili
olarak gecen Enbiya Sdresi’'nin 28. ayetini mitesabih sayar. Bu ayeti, muhkem
kabul ettigi Mii'min Stresi 18 ve Nebe’ Stresi 38. ayetleri isi§inda yorumlar.*%°

Kadi Abdilcebbara gore, Allah dismanlari ve fasiklarin aksine, ahirette
Mi‘minler icin sefaat haktir.**° Elbette bu gdriis, Mu’tezile ekoliiniin genel goriisiinii
yansitmamaktadir. Bireysel gorisler de olsa, sefaat konusunda dedisik anlayislari
dillendiren kisiler vardir. Ornegin, Ebu Ali el-Ciibbai, (6. 303/915) “cehennem eh-
linden olan kimse, laneti ve gazabi hak edendir. Onlara Hz. Peygamberin gsefaati
nasil caiz olur? Sefaat eden kimsenin sefaatte bulunacadi kimseyi sevmesi ve on-
dan hognut olmasi gerekir. Eger, gazab-i ilahiyi hak eden bir kimseye Hz. Peygam-
ber sefaat ederse, Allah'in lanetine ve gazabina mustahak olan kimselerden hosnut
olmasi gerekir ki, bu dogru dedildir” demektedir. Eb( Ali el-Clibbai, “cehennemlik-
ler, cehenneme girdikleri zaman oradan bir daha ¢ikmalari mumkin dedildir. Ctn-
kii onlar ceza ehlidir” diyerek, her ne sekilde olursa olsun giinahkarlara sefaatin
olmadidini iddia etmis olmaktadir.*** Ebli Hasim el-Clibbai (6. 321/933) ise, babasl
EbQ Ali el-Cuibbainin aksine, affetmede oldugu gibi glinahta da Israr eden kimseye
sefaatin caiz oldugu gorustindedir. Bu ifadenin hemen arkasindan, “sefaat konu-
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sunda dogru olan Kadi Abdilcebbarin gorisudur” ifadesinden anliyoruz ki, Kadi
Abdiilcebbar, Ebl Hasim'in goriisiinii benimsememektedir.**?> Ama o, farkl dusiin-
celere saygisindan dolayi, kendisi gibi dusiinmeyenlerin gorisuni eserlerinde nak-
letmis olmasi, bilimsel zihniyet agisindan takdire sayan bir davranis oldugunu da
sOylemek yerinde olur.

Kadi Abdullcebbér, sefaat konusundaki gorisini, sahidin gaibe kiyas edilme-
si ilkesiyle aciklamaktadir. Ornegin, nasil ki, diinyada bir kimse kasten éldiiriiliirse,
Oldurene sefaat caiz olmadidi gibi, ahirette de sefaat caz dedildir diyen muellif,
blyuk ginah isleyenlere sefaatin nigin caiz olmadiginin felsefesini yapmaya devam
eder. Bu konuda o, Peygamberimiz biiylk giinah isleyen kimseye, eder sefaat ede-
cekse, o zaman su durumlar ortaya cikar: Ya gefaati kabul edilir ya da edilmez.
Eder sefaati kabul ediimezse, Allah katindaki dederi azalacagindan bu dogru degil-
dir. Sefaatinin kabul edilmesi halinde ise, sevabl hak etmeyen kimseye sevap ver-
mis, mukellefi hak etmedidi halde ltutufla cennete koymus olacagindan bu da ilahi
adalet agisindan caiz dedildir. Cunki bu tutum kabihtir/cirkindir. Allah’in
kabih/cirkin bir fiil islemesi caiz degildir. Oyleyse biiyiik giinah isleyenlere sefaat
yoktur.'*3

Kadi Abdulcebbar’in ahirette glinahkarlara sefaatin olmadigina dair bir baska
delili de, cezanin devamlilik yontinden hak edilmesidir. O halde, fiskina devam eden
bir fasik, Hz. Peygamberin gefaati ile nasil olur da cehennemden cikabilir? Fasik bir
kisinin cehennemden cikamayacagina; “hic kimseden gefaat kabul olunmaz™,
"zalimlerin ne dostu ve ne de sézii dinlenir sefaatgisi vardr*'* ayetleri delildir. Al-
lah Teala kesin bir dille zalimler icin bir sefaatginin olacagini nefyetmistir. Eger
zulmin sefaatgisi peygamber olsaydi, ondan daha yilice ve daha biyik bir kimse

olmamasi gerekirdi. Bu muhaldir. Buna da su ayetler delildir:

"(Resllim) Hakkmnda azap hikmi gerceklesmis kimseyi ve ateste olan/ sen
mi kurtaracaksm? ¢

“Allah, onlarin énlerindekini de, arkalarmndakini de (yaptiklarmns da yapacakla-
rmi/ da) bilir. Allah rizasmna ulasmis olanlardan baskasina sefaat etmezler. Onlar,
Allah korkusundan titrerler!”™
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Kadi Abdilcebbar bu ayetler baglamindan hareketle cehennemi hak etmis
olan kimselere ahirette sefaatin olmadidi sonucuna ulasir ve buyik gliinah isleyen
kimseye sefaatin olacagina dair rivayetleri ahad tarikle geldidi igin zan tagidiklarin-
dan dolay! sefaate delil olarak kabul etmez.**®

Basra Mu'tezilileri ise, bir kimsenin diinya hayatinda alacakll oldugu birinden
alacagini tahsilden vazgecebilecedi 6rnedini gostererek Allah Teadla'nin re'sen gu-
nahkar kullarindan cezayi kaldirabilecegini kabul etmektedirler. Bu da ancak sefaat
yoluyla olabilir. Cuinkii sefaat cezayi re'sen kaldirmak konusunda akla daha yakin-
dir. Halbuki Kadi Abdilcebbér ise, ancak blyuk ginah igleyen kisinin diinya haya-
tinda tdvbe ettigi takdirde cezasinin silinecedini, sefaatin silinen bu sevabin iadesini
temin ettiini iddia etmektedir.'® Mu'tezileden Ebui-Huzeyl el-Allaf ise, (6.
235/849) sefaat, kiiglik guinah isleyenler icin gecerlidir. Ctnk( kiigik glinahlar is-
tihkak yoluyla dedil de, itaat yoninden bir lGtuf olarak badiglanir, goristna ileri
stirmektedir.?® Kadi Abdiilcebbara goére bu goriis dogru dedildir. Ciinkii, kiigik
gunahlar da itaat agisindan cezay! gerektirir.***

Ebd Ali el-Cuibbai, cehennemlikler cehenneme girdigi zaman oradan ¢ikmala-
r dodru dedildir. Clinkli onlar, cezalandirimalar gereken kisilerdendir. Dolayisiyla,
cennetliklerle birlikte olmalari caiz dedildir. Aksine uygulama celiskili olur. Eger
bunlar gsefaat ile cehennemden kurtulup cennete girecek olurlarsa, ya sevap ve
[Utuf ehlinden ya da cennetliklere hizmet edenlerden olurlar. Akil, onlarin sevabi
olmadigini, nakil ise, cennete lutuf ile girmenin caiz olmadigini gdsterir. Cehennem-
likler bir defa cehenneme girdidi takdirde, bir daha oradan cikarilarak cennete gi-
remezler, orada devamli olarak kalirlar, goriisiindedir.*??

Tevhid ve adalet ehli gruplarin bir versiyonu sayilan Zeydiyye'nin 6nde gelen
imamlarindan  Yahya bin el-HUseyin (6. 298/911) gsefaat konusunda Kadi
Abdulcebbar gibi distnur. O, bu konuda sunlarn sdylemektedir: “Sefaat bir insanin
atesten cikarilip cennete girmesini saglamaya donuk dedildir. Bazi cahillerin sandik-
lari gibi, alcaltici azaba mahkum edilenler, bu azaptan cikip takva ehlinin yurdu olan
cennete, Mi’'minlerin mekanina girmeyeceklerdir. Yiice Allah buna isaret ederek:
"Orada ebedi kalrrlar™?®, "Onlar oradan cikacak dedillerdir *?* buyurmustur. Biitiin
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bu ayetlerde atese giren kimsenin orada surekli kalacadi ve bir daha oradan clk-
mayacadi vurgulanmaktadir.”*®

Ozetle, Kadi Abdilcebbara gore sefaat, ehl-i siinnetin anladigi manada
ahirette glinahkar Mi'minlerin gtinahlarinin affedilmesi konusunda Allah’in izin ver-
digi peygamberler, alimler, sehitler, sadiklar vb. gibi kullarin Allah nezdinde aracilik
yapmalarl manasinda dedildir. Onun inang sisteminde sefaat, ahirette, sevap ehli
olan cennetteki MU'minlerin derecelerinin ve makamlarinin artiriimasindan ibarettir.
Gunahlarindan dolayl cehenneme giren bir kimsenin, her ne sekilde olursa olsun,
oradan bir daha ¢ikmasl mimkun degildir.

SONUC

Anirete iman, Islam inang esaslarinin en 6nemli ilkelerindendir. Duyu-Otesi
alemin tafsilatini; 6lum, kabir azabi ve nimeti, sual, dirilig, mizan, sirat, amel defter-
lerinin acglimasi, sefaat, cennet, cehennem ve benzeri gibi bir takim gaybi hakikatler
olusturur. Kelam acisindan bu meseleleri kavramada nakli delil esastir. Bu konuda
akli delilin roltine gelince, su sdylenebilir: Aklin, &hiret gininin varhidina sahitligi,
Allah’in birligine sahitligi gibidir. Aniretle ilgili konular tamamiyla irrasyonel dedgildir.
Bu sebeple meédin, akli acidan da izahi imkan dahilindedir. AKIT acidan kavranma-
s yonlyle, Allah’in vahdaniyetine sehadetiyle birdir. Aniretin ayrintilari ise ancak
sem’ (Kur'an ve mutevatir haber) yoluyla bilinir. Bu ylzden Allah Teala, ahiretin
inkari ile kendisinin inkarini bir tutmustur. Clnk{ ahiretin inkari O’nun kudretinin ve
ilahiginin inkar demektir. Bunlarin inkan ise, kendisini inkar etme neticesini dogu-
rur. Bundan dolayi Allah sdyle buyurur: "Sasacaksan, onlarin: "Biz toprak olunca mi/
yeniden yaratilacadiz? demelerine sasmak gerekir. Iste onlar Rablerini inkar eden-
lerdir. Iste onlar boyunlarna demir halkalar vurulanlardrr. Iste onlar cehennemlik-
lerdir, orada temelli kalacaklardur.”?®

Gergekten Aahiretin inkari, insani sasirtan ve hayrete duguren bir seydir.
Anireti inkar etmek, Allah’l inkar ve reddetmektir. O'nun ilahhdinin, kudretinin, hik-
metinin, adaletinin ve hukimranhidinin inkar demektir.*?’ Ciinkt akil sahibi olan
insan yasadigi dinyada canli ve cansiz varliklarla i¢ ice yasarken 6lim ve dirim
olaylarini birlikte solumakta ve bu olgulara sehadet etmektedir. Bu yontyle ahireti
inkar gercekten dusundurucudur.

Ote yandan, biitiin kelami ekollere gore, ahiretin ahvali, akilla kavranamaz,
ancak, naklin bildirdikleriyle yetinilir. Clnkd, ahiretin detaylarini aklin kusatacak

125 Yahya bin el-Huseyn, "Kitabun Fihi Mafifetullahi mine1-Adli ve t-Tevhid”, (Resailt’'l-Adl ve't-Tevhid
icinde), tahk. Muhammed Ammara, Daru’l-Hilal, 1971, s. 73.
126 13 er-Ra’d 5.
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dizeyde bir glci yoktur. Akil, sehadet aleminin kiinhind tamamiyla idrak etmek-
ten nasll acizse, gayb alemine iliskin konulari idrak etmekten de &cizdir. Bu konular-
la ilgili olarak akil, Kur'an’da ve miitevatir haberlerde aciklanan hususlari anlamaya
calismakla mukelleftir.

Muteahhirin Mu'tezile'nin dnde gelen dustnirlerinden Kadi Abdilcebbarin
sem'iyyat konulari ile ilgili bazi goruslerini mevzubahis ettigimiz bu makalede goruil-
dugu gibi o, "gaibi sahide kiyas etme” yonteminden hareketle meselelere yaklas-
mistir. E§er bu konulardaki goris bu ilkeye uygun distyorsa ayet ve hadisleri go-
rusunu desteklemek icin almis, eder ayet ve hadisler gortisiinti dogrulamaya uygun
dusmiyorsa te'vile bagvurmustur. Bizim bu makalede takip ettifimiz ydntem vakia-
yI oldugu gibi aksettirmek ilkesine bagll oldugu igin elestirel bir tutum igerisine gir-
medik. Oldudu gibi Kadi Abdulcebbarin goruslerini nesnel bir dizeyde aksettirmeye
calistik. Amacimiz, gerek Ehl-i siinnet kaynaklarinda Mu'tezile’nin mead/ahiretle
ilgili kimi konulardaki gorusleri, Onyargilardan yola cikilarak yanlis aksettirildidi icin,
Oznel bakis acllarini dogru bilgi aktararak dedistirmeyi amacladik. Sanirim, okuyu-
cular agisindan Mu'tezile’nin sem’iyyatla ilgili, -6zellikle kabir azabi, sefaat vb. gibi-
konulardaki goruslerini dogrudan kendi kaynaklarina atifta bulunarak aktarmis ol-
mamiz hem okuyuculara ve hem de Mu'tezilenin mirasina bir saygl anlami tagimis
olacaktir. Ayni zamanda bu durum, -ister goruglerine katilaim istersek katilmaya-
m- insan vicdaninda zengin kelam gelenedimizin dnemli bir pargasi sayilan
Mu'tezile'nin gorusleri hakkinda yanlis bilgilenmeyi énlemek suretiyle, onlarin hati-
rasina haksizlik etmeyi de durduracaktir.

127 ibn Kayyim el-Cevziyye, Medarictis-Salikin, Kahire, ts., 1, 141-142.





