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DiNi BILGININ DOGRULUGU BAGLAMINDA ZAHIRI EPISTEMOLO-
JININ DAYANDIGI DiL KURAMI
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Yrd. Dog. Dr., Sakarya U. Ilahiyat F.
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Zahiri epistemolojiyi sistematize eden isim olan Ibn Hazm, dinsel bilginin dogru-
lugu ve kesinlidi baglaminda bir epistemolojik yaklagimi benimsemistir. Bu epis-
temolojik tutumun dayandigi bir takim teorik temeller bulunmaktadir. Onun epis-
temolojisinin dayanagini olusturan bu temel esaslardan birini de dil kurami ya da
dilin kdkenine iligkin yaklasimi olusturur. Bu baglamda Zahiri epistemoloji ile o-
nun benimsemis oldugu tevkifi dil teorisi arasinda siki bir iligki s6z konusudur. Bu
makalede temel amacimiz, Zahirl epistemoloji ile dil teorisi arasindaki bu iligkinin
ortaya konulmasidir.

Giris

Ontik bir varlik olarak ‘dinin’ reel diinyada varolma bicimi muhataplarin an-
lama, yorumlama ve uygulama siregleriyle ortaya cikar. Bu sireg¢ icerisinde muha-
tap kitlece Uretilen dini bilginin temel kaynadini vahyi bildirim olusturur. Temel
kaynaklarda sunulan bildirimin anlagiimasi ve yorumlanmasi -ya da dinsel bilginin
uretilmesi- baglaminda epistemolojik diizlemde birden fazla temel problem gin
yuziine cikar. Bunlardan bazilari, bilginin kaynagina, anlayan ve yorumlayan &zne-
nin bilgi yetisine, bilginin tretimi stirecinde bilen 6zne ile bilginin nesnesi arasindaki
badintlya ve dogdru bilginin imkanina iliskindir.

Bilgi kaynadi acisindan vahyi bildirimi esas alan dinde ickin olan temel haki-
kat bilgisinin 6zsel dogrulugu ya da kesinligi énkabulti, Uretilen dinsel bilgide de
kesinlik ve dogruluk arayislarina temel olugturmustur. Vahyi bildirime muhatap olan
0znenin dodru bilgiye ulasma cabasi ya da arayisi ontolojik, epistemolojik ve bunla-
rin bir uzantisi olarak metodolojik diizlemde yuritilen tartigmalarin ve farkli bilim-
sel tutumlarin dogmasina kapi aralamistir.

Dogru bilginin elde edilebilmesini olanakli kilan bir epistemolojinin teorik ve
metodik dayanaklarinin olusturulmasi bu arayisin temel gereksinimi olarak ortaya
cikmistir. Boyle bir epistemik amag icin elverisli olan teorik araglardan birisini de dil
kurami olusturur. Biz bu calismamizda konuyu, Uretilen dini bilginin dogrulugu bag-
laminda Zahiri epistemoloji ekseninde ele almaya calisacagiz. Konu edinecedimiz
epistemolojik tutumu genel bir niteleme ile ‘Zahirt epistemoloji’ olarak adlandirmak-
la birlikte, konuyu daha ¢ok Eb Muhammed b. Ali b. Ahmed Ibn Hazm (384-
456/994-1063) Ozelinde irdelemeye calisacadiz. Zira Zahiri epistemolojinin ekolles-
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mesinde veya sistematize edilmesinde® kurucu aktér olan ibn Hazm'in bu ekolil
temsil konumunda oldugunu ifade edebiliriz.

Konunun iglenisi agisindan Zahiri epistemolojinin boy verdigi diistinsel vasatin
tarihsel bir perspektifle panoromatik bir sunumunu yapmak yararl olacaktir. Ancak
bu calismanin sinirlan lglstinde 6zet bir dedini ile yetinecediz. Daha sonra Zahiri
epistemolojinin teorik temellerine iliskin bir gerceve sunmaya calisacagiz. Zahiri
epistemolojinin teorik zeminine iligkin sunulan ¢ercevenin bizi, bu epistemik tutuma
temel dayanak olusturan unsurlardan biri olan dil kuramina ya da dilin kdkenine
iligkin tartismalara goturdugini gdrmekteyiz. Bu cercevede dilin kdkenine iliskin
teorik tercihin, tretilen dini bilginin dogrulugu ya da kesinligini 6ngdren epistemik
tutuma dayanak olusturmasinin dodasini analize yonelecediz. Kisacasl, dogru ve
kesin olan dinsel bilgiyi amaglayan Zahiri epistemolojinin temellendirimi baglaminda
dilin kOkenine iligkin benimsenen tutumun irdelenmesini amaclamaktayiz.

I. Tarihsel Arkaplan

Tarihsel suregte EbG Sileyman Davud b. Ali b. Halef (d. 202/817), Z&hiri e-
pistemolojinin diisiinsel temellerini atan dncii isim olarak kabul edilmektedir.?
Davud b. Ali dinsel bilginin kaynaklari olarak yalnizca Kur'an ve stinneti kabul edip,
hukuksal akil yuriitme yéntemlerini (reyy ve kiyas gibi) reddeden ilk siinni bilgindir.?
Batini epistemolojinin® sufi dnderleri olan Ciineyd, Bestami ve Haris el-Muhasibi gibi
isimlerle ¢cagdas olan Davud ez-Zahiri kendi déneminde sdfi bilginlerin zahir-batin
ve daha Once var olan re'y-hadis ekolleri arasindaki ayrismanin ya da kutuplagma-
nin diginda yeni bir ekollesmeyi ortaya ¢ikarmigtir. Tarihsel olarak hicri Ggunci yiz-
yildaki bu yeni ekollesmenin taraflar z&hiri epistemoloji (z&hir ehli) -batini sifi ve
siflerin kullandigi yorumlama (te vil) yéntemine karsilik metnin zahirine sariimayi
ilke edinmistir- ile batini epistemolojik (batm ehli) tutum arasinda ortaya ¢ikmistir.®
Davud b. Ali, dinsel bilginin kaynaklari olarak kabul ettigi Kur'an, hadis ve sahabe
icmainin disinda, akli metodik unsurlari diglayan bir yontem Onerisiyle Z&hiri epis-
temolojiyi temellendirmistir.°®

! Apaydin, H. Yunus, IA, “Ibn Hazm” md., s. 42.

2 Eb( Siileyman Davud b. Ali b. Halefin (Davud ez-Zahiri) biyografisi bkz., Goldziher, Ignaz, Zahiriler:
Sistem ve Tarihleri, (¢ev. Cihat Tung), Ankara 1982, s. 24-27.

% Serahsf, Usliis-Serahsi, Beyrut 1973, 11, 119.

4 Irfani bilgi anlayisini benimseyen batini epistemolojik tutum Islam dusiince tarihinde Siadan Stnni
tasavvufi ekollere kadar uzanan genis bir yelpazede etkinlik alani bulmustur. Metodolojik olarak Batini
yorumlama (te'vil) ydnteminin benimsenmesi bu ekollerin ortak noktalarini olusturmaktadir. Bu konuda
ayrintili bilgi icin bkz., Ozturk, Mustafa, Kuran ve Agiri Yorum, Ankara 2003, s. 14-25.

5 Yefut, Salim, Ibn Hazm ve'l-fikru'l-felseft bi’l-Magdrib ve'l-Endelis, Madrib 1986, s. 91-92.

¢ Ferruh, Omer, A., “Zahirilik”, Islam Dustincesi Tarihi, istanbul 1990, I, 313.
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Safii’'nin hukuk ekollniin éngdrdugu epistemolojinin bir devami olarak deger-
lendirilebilecek bir yaklagimi 6ngdren Davud ez-Zahiri, kati olanin muhafazasini
amaglamig ve kati ile zanni arasinda bir ayirima gitmistir. Bu bir anlamda, $Safii ile
baglayan literal yorumlama merkezli metodolojik anlayigin, Davud ez-Zahiri'nin
literalist bir yorumlama yontemine dayanan epistemolojisi arasindaki iligkinin temel
noktasini olusturur. Zahiri epistemolojiyi doguran tarihsel-diistinsel etkenlerden
birini, hicri Gglinct yuzyildaki kiyas merkezli yorumlama yonteminin canliigi olus-
turmustur. Bunun yaninda, diger bir tarihsel-diisiinsel etken ise, metnin zahiri an-
lami ile batmi anlami arasinda bir ayirima giden ve zahiri anlamin kesinlik (yakin)
ifade etmedigini veya dodru bilgiye ulastirmadigini 6ne stiren Safi hareketler olmus-
tur.” Dénemin Abbasi iktidarinin kiyas ehlini desteklemis olmasi da Zahiri epistemo-
lojinin ekollesme stirecinde etken olan dider bir tarihsel-siyasal unsur olarak karsi-
miza ¢lkmaktadir.®

Bati'da (Enduliis) literalist ya da zahiri yorumsama ydntemini sistematize e-
den Ibn Hazm'in zahiriligi, Davud ez-Zahir'nin kurmus oldudu sistemin bir devami
olarak gdriilmektedir.” Ancak ibn Hazm'in zahiriligi teknik anlamda bir hukuk ekolii
ya da mezhep olarak dedil, yontemsel bakis ya da yaklasim bicimi olarak ortaya
cikmaktadir.’® Zahiri epistemolojiyi sistematize eden Ibn Hazm'in yetistigi cografya
olan Endiliis’te zahiri diigiincenin ortaya ciktigi vasatin tarihsel bir analizi,"* bu
disiincenin temel dayanaklarn ve dinamikleri konusunda bilgi verici bir nitelik arz
etmektedir. Bu tarihsel analiz 6zellikle digtincelerin kendi 6zgul tarihsel baglamla-
rinda bir blttinltk icinde ele alinmasi agisindan zorunludur. Ancak belirtildigi Gzere
calismamizin sinirlayici gergevesinde bu konunun ayrintisina giremeyecegiz.

I1. Bilgi Kuram/ ve Dinsel Bilgi

Grekce episteme (bilgi) ve logos (teori, bilim) s6zciklerinden tiretilen epis-
temoloji terimini ‘bilgi teorisi’ deyimi ile ifadelendirmemiz miimkiindir.*? Bilginin

" Yefut, Salim, age., s. 90.

8 Bkz. Yefut, Salim, age., s. 91. Dogu Islam diinyasinda dérdiincii/onuncu yizyilda Zahiri ekol kismen
yayginlasmaya ve itibar kazanmaya baglamistir. Davud b. Ali‘den sonra oglu Eb( Bekir Muhammed ibn
Davud (869-910) Zahiri ekoliin énde gelen ismi olmustur. Ancak sair ve tarihci kimligi ile 6ne cikan Ibn
Davud, bu dustinceye katkida bulunabilecek bir yetkinlie sahip dedildi. Ondan sonra, Zahiri ekoltin
temsilcilerinden biri olarak, Abdullah b. Ahmed b. Mugallis’i (6. 324/936) gérmekteyiz. Daha sonraki
ylzyllda ise, Zahiri ekol bu itibarini kaybetmis ve yerini distinceleri arasinda oldukca fazla benzerlik
olan Hanbeli hukuk ekoltine birakmistir. Bkz. Ferruh, Omer, A., “Zahirflik”, age., |, 316.

® Yefut, Salim, age., s. 83-84.

10 Apaydin, H. Yunus, IA, “lbn Hazm” md., s. 42.

1 O dénemde Enduiliis'te Zahiri epistemolojinin sistemlestirildigi tarihsel kesitte &zellikle diger Islam
hukuk ekollerinin ve hukuk dustincesinin genel yapisi konusunda ayrintili bilgi i¢in bkz. Masud, M.
Khalid, “A History of Islamic Law in Spain”, s. 7-27, Islamic Studies, vol. 30, sy. 1-2, 1991. Yefut, Sa-

zlim, age., s. 93-100.

. Cucen, A. Kadir, Bilgi Felsefesi, Bursa 2001, s. 29.
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dodasini ve sinirlarini arastirma konusu yapan bir felsefe dall olarak epistemoloji,
bilginin kokenini, yapisini, kaynadini, gegerliligini, sinirlarini ve temel kriterlerini
inceler.”® Epistemoloji, bilgi konusuna iliskin olarak bagka bir dizi sorunsall da ince-
leme konusu edinir. Bilen 0zne ile bilinen nesne arasindaki iliski, bilgi turleri, bilgi-
nin olasl kesinlik duizeyinin belirlenmesi ve hakikatin dodasi gibi bir takim konular
da epistemolojinin inceleme alanina girmektedir. Bilgi felsefesine ya da epistemolo-
jiye iligkin temel konularin felsefe tarihindeki koklerini antikiteye kadar gotirmemiz
mumkundur. Ancak epistemolojiye iliskin temel konularin sistematik bir bicimde ele
alinisinin tarihsel miladini yenicag ya da modern felsefe ile baglatmamiz mimkiin-
dar. Zira Descartes modern felsefeyi acik ve secik bir bilgi Uzerinde inga etme ca-
basl icerisinde olmugtur.™

Bilgi felsefesinin varolugunu temellendiren en temel sorunsallardan ilkini
‘dogdru bilginin imkani” konusu olusturur. Bilgi felsefesi agisindan dogru bilginin elde
edilebilirliine ya da olanakl olusuna iliskin ortaya ¢ikan iki temel tutum s6z konu-
sudur. Bunlar, ilkesel olarak dogru bilginin olanakli oldugunu benimseyen tutum ve
dogru bilginin olanaksiziigini savunan yaklagimlardir. Bilgi felsefesi tarihinde dogru
bilginin ve bireyin bu bilgiye ulagabilme yetisinin varligini savunan filozoflar ‘dogma-
tik bilgi kuramcilar’ olarak adlandirilirlar. Bireylerden badimsiz bir gergekligi olan,
butlin insanlik icin genel-gecer ve kusku duyulmayacak nitelikte bir dodru bilgi
tasavvuruna sahiptirler. Ilkesel diizeyde dogru bilginin olanakli oldugu konusundaki
gorus birlikteliklerine ragmen, dogru bilginin kaynadi konusunda farkli yaklagimlari
s6z konusudur.®

Felsefenin temel alanlarindan bagimsiz bir disiplin olarak bilgi felsefesinin so-
runsallagtirdigi odak kavram ‘bilgi’ kavramidir. Felsefe tarihinde bilgi kavramina
iligkin farkli tanimlamalarin getirildigini ve dedisik bakis agilarinin ortaya kondugunu
bilmekteyiz. Ancak turt veya iliskin oldugu alana bakilmaksizin bilginin bilen &zne
(stije) ve bilinen nesneden (obje) olusan iki temel 6desi s6z konusudur. Bilgi de bu
stirecte bu iki unsur arasinda kurulan badi ifade etmektedir. Bilgiye konu olan nes-
ne (obje) dodal bir sey olabilecedi gibi tarihsel bir belge, dil veya din de olabilir. Bu
baglamda bilgiyi, ‘bilen 6zne (suje) ile bilinen nesne (obje) arasindaki bag ya da
iliski®® ya da “6znenin amagcli yénelimi sonucunda” bu ikisi arasinda kurulan iliskinin
uriini olarak tanimlayabiliriz.>” Nitekim genel olarak Islami terminolojide de el-ilm
ve el-marife terimleriyle ifadelendirilen bilgi kavrami, benzer bicimde ‘bilen (6zne)

Akarsu, Bedia, Felsefe Terimleri Sézliigi, Istanbul tsz., (6. Baski), s. 35.
14 Ciicen, A. Kadir, age., s. 30-32.

1 Ciicen, A. Kadir, age., s. 50-51.

Menglisoglu, Takiyettin, Felsefeye Giris, Istanbul 1992, s. 47-48.
Cevizci, Ahmet, Paradigma Felsefe Sézlugii, Istanbul 1999, s. 123.
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ile bilinen (nesne) arasindaki iliski’, ya da ‘bilme eyleminin belli bir ifade sekline
biiriinmiis sonucu olarak’ tanimlanmigtir.™®

“Biitiin insanlar dogal olarak bilmek isterler™® ifadesi ile insanligin kendini ve

varligi tanima ve bilmeye donlik cabasi ya da istekliligi deyimlenmektedir. Bu istek-
liligi ile varlik evreninde biricik olan insan, bilgiye konu olan nesnelerle farkl bigim-
lerde iliskiye girmekte ve degisik bilgi tiirleri elde etmektedir. Oznenin bilgi nesne-
sine yonelisinde kullanmig oldugu yontem veya iligki bicimi bilginin ttrtnt de belir-
lemektedir. Bu bilgi tiirlerinden birini de dinsel bilgi olugturmaktadir. “Ozne ve nes-
ne arasindaki bag, ytice bir varlik (Tanr) tarafindan belirlenen bir inang sistemine
dayanarak elde ediliyorsa, bu tir bilgiye dinsel bilgi denir. Dinsel bilgi belli bir din
temeli lizerinde evreni, insani ve toplumu agiklayan degismez ve kesin bilgidir.”?°
Ancak, kaynadi, dederi, ve nesnesi konusunda dini, felsefi, teknik, bilimsel veya
gundelik bilgi turleri arasinda bir ayinm soz konusu olmakla birlikte, bunlarin timu
genel bilgi kavraminin belli derece ve tarzlarn olarak ortaya cikmaktadirlar. Bu yo6-
nilyle de bilginin tarihi insanlik tarihi kadar gecmise uzanmaktadir.?

I11. Z&hiri Epistemolojinin Teorik Temelleri

m22

Bilgiyi, “bir seyin oldugu sekliyle bilinmesi (teyakkiini’s-sey)”™ olarak tanim-
layan Ibn Hazm’a gére, insan dogustan bilgiye sahip olmayip, icgiidiisel olarak
bilme etkinligini gerceklestirmeye baslar. Bu yoniiyle insanin bilgisi kesbi bir nitelik
arz etmektedir.?® Bu epistemolojik tutum insanin dogustan bilgiye temel olustura-
cak zihinsel bir ilke veya kategoriye sahip olmadidini ya da zihnin bos bir levha
(tabula rasa) oldugunu &ne siiren John Locke’un bilgi teorisiyle benzesmektedir.?*
Ancak genel epistemolojik tutumu agisindan dogru bilgiyi olanakl gérmesi nedeniy-
le Ibn Hazm'in ‘dogmatik bilgi kuramcis’ olarak nitelenmesi mimkiin gériinmekte-
dir.

ibn Hazm’a gore dogru bilgiye ulastiran bilgi kaynaklarindan ilkini, akil ve
duyu (evail-his) verileri olusturur. ikinci bilgi kaynadi ise, akla (bedihetii-akl) ve
duyuya (evail'u-his) dayall olan onctillerdir (burhan). Zorunlu dogru 6ncllerle Al-
lah’in birligi Hz. Muhammed'in Peygamberlidi ve onun getirdiklerinin dogrulugu gibi
konularin bilinebilecedini belirtir. Kendisini anlamak ve kabul etmek durumunda

18 Taylan, Necip, “Bilgi” md. IA, s. 157.

19 Aristoteles, Metafizik, (cev. Ahmet Arslan), Istanbul 1996, s. 75.
0 Cucen, A. Kadir, age., s. 19.

2 Taylan, Necip, “Bilgi” md. IA, s. 158.

2 ibn Hazm, el-ihkam fi Usdli1-Ahkam, Beyrut tsz., I, 38.

ibn Hazm, el-Fasl fi1-milel vel-ehvai ven-nihal, (thk. M. ibrahim Nasr; Abdurrahman Umeyre,
I-V), Beyrut ts. I, 40-42. )
x Keskin, Halife, Islam Dusiincesinde Bilgi Teorisi, Istanbul 1997, s.124-125.
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oldugumuz Kur'an'da, akil ve duyu yoluyla esyanin hakikatine iliskin olarak elde
edecegimiz seylerin dogruluguna dair uyarilar bulabilecedimizi ifade eder. Ancak
bunun, akil ve duyu yoluyla ulastigimiz bilgilerde stiphe icinde oldugumuz ve Kur'an
ile bu stpheyi giderdigimiz anlamina gelmedidini vurgular. Zira b&yle bir ydntemin
kisir déngiiye yol acacagini ifade eder.?®

Dogru bilginin kaynaklan agisindan yapti§i bu tartismada ibn Hazm, duyular-
la elde edilen bilginin (duyusal algilama) yanilabilir nitelikte oldugunu &ne surer.
Salt duyusal yolla elde edilen bilginin yaniltici nitelikte olacagindan 6ttrti, bunun
yaninda aklin ya da digiincenin de devreye sokulmasini gerekli gordr. Bilen 6znenin
esyaya (bilgi nesnesine) iliskin verecedi yargida salt duyu verileriyle yetinmesinin
yetersizligini dne surer. Bilgi nesnesinin (esyanin) hakikati konusunda kusku duyan
veya onlarin gerceklidini kabul etmeyen sofistlerin yaklasimlarini da benimsemez.
Belirli bir mahiyeti ve nitelikleri olan esyanin hakikatine inanan Ibn Hazm &znenin
bu bilgiye duyu ve akilla ulasilabilecedini ifade eder. Duyu verileri ile ulasilan bilgi-
deki yanhslik duyu ile algilanan nesnede (bilgi nesnesinde) degdil duyunun kendisin-
dedir.?®

Bilgi kaynadi agisindan dinsel bilgi alaninda ise, vahyi bildirimi temel alan bir
epistemoloji kuran ibn Hazm’a gére, dinsel bilginin iki temel metinsel kaynadi -
Kur'an ve hadisler- bulunmaktadir. Ibn Hazm bu ikisi arasinda bilgi dederi agisindan
kategorik bir ayinma gitmez.?’” Ona gére bu iki bilgi kaynaginin, ilahi mesajin iletil-
digi kelamdir. Bunlar Peygamberin iletmekle yukimli oldugu Kur'an, ve onun di-
sindaki vahyi bildirim olan Peygamberin kelamidir.?® Yorumlama ydntemindeki zahi-
ri egilimin epistemolojik temellerinden birini bu tir haberlerin miinezzel ve mahfuz
olan vahyin bir parcasi oldugu ilkesi olusturur. Ibn Hazm’a gore, ilaht vahyin temel
karakteristigi olan ‘ilahi korunmusluga’ metinsel delillerin -Kur'an ve hadisler- ti-
miiyle mazhar oldugunu ve bunlarin kesin bilgi ifade ettigini éne siirer.”® Dinsel
bilgi alaninda Ibn Hazm'a gdre bilgi kaynag olmasi agisindan aklin dini bir hitkiim
koymasl miumkin dedildir. Aklin islevi salt olarak dini hukimlerin kavranmasi ve
uygulanmasinin gerekliligini anlamasi ile sinirldir.*

Ibn Hazm'in dinsel bilgi -fikhi bilgi- alaninda egemen olan zahiri epistemoloji-
sinin temel amaci, fikhi bilginin kesinligini (simetif-kat®) saglamaktir. Bu dogrultuda
fikhi bilginin kesinlik (yakin) ifade eden mantik kurallari ve zannilidi olmayan sabit
ilkeler temelinde kurulmasini amaclamigtir. Bu yuzden, zanni bir bilgi sunan fikhi

5 ibn Hazm, el-ihkam, 1, 65. Ferruh, Omer A., “Zahirflik”, age., |, 318.

% ibn Hazm, el-Fasl, 1, 43-44.

z Bkz. Ibn Hazm, el-Thkam, I, 113-115. Ferruh, Omer A., “Zahirilik”, age., I, 320.
s ibn Hazm, el-lhkam, I, 10.

2 ibn Hazm, el-lhkam, 1, 115-133.
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kiyas! epistemik tutumunun bir geregdi olarak terk etmistir. Bunun yerine sonuglari
yalnizca 6nctillerde olani veren ve kesinligi (yakini) olan mantikgilarin kiyasina yo-
nelmistir. Mantiki kiyas yontemi ile fikhi kiyastan ayrik olarak, dinsel bilginin —
hukukun- kendisine bir ziyadede bulunulmaksizin, kendini oldugu gibi koruyabilme-
sinin mamkin oldu§unu 6ne surmastur. Bilgisel kesinligi ya da dogrulugu amacla-
yan Ibn Hazm, ydntemsel ilkelerini de bu dogrultuda belirlemistir.>!

Ibn Hazm, dinsel bilginin alanlar arasinda —itikadi (aslt) hukuki (ferf) ayiri-
mina gitmeksizin dini metinlerin timdandn literal anlamina bagh kalarak anlagiimasi-
nin gerekliliini belirtir.> Metin teorisinde lafzi aidiyetleri konusunda Kuran ve ha-
dis nasslarini ayni kategoride degerlendirir. Oyle ki, rivayette hadislerin lafizlarinin
degdistiriimeksizin oldugu gibi aktariimasinin gerekliligini vurgular ve mana ile riva-
yetin caiz olmadidini belirtir.®*> Bu baglamda Ibn Hazm'in zahiri epistemolojisi,
‘nasslardaki ilahi irade diigtincesiyle lafizlarin zahiri arasina sikistiriimis mekanik bir
usOl’ olarak nitelendirilebilir.** Bu mekanik us(l, daha 6nce Safii'nin sistematize
ettidi, dini anlama ve yorumlamada objektiflik ve kesinligi arayan metodolojik gele-
nedin bir devamidir.®®

Dinsel bilgide kesinlik ve dogruluk arayiginin bilgi kuramsal temellerinden bi-
rini olugturan dil kurami, genel anlamda Zahiri epistemolojinin metodolojik kurgu-
sunu tamamlayici ve destekleyici bir enstriiman olmustur. Bu nedenle, Z&hiri epis-
temolojinin dayandigi dil kurami ile dinsel bilgiye déniik bu metodik talep arasindaki
dodrudan iliskinin analizi gerekmektedir.

IV. Zahiri Epistemolojinin Dayandigi Dil Kurami

Bilen Ozne ile bilgi nesnesi arasindaki iliski bir dilsel vasatta varlik bulmakta-
dir. Bu yonuyle dil, anlama ve yorumlama ya da bilgi Gretiminin gerceklesebilecedi
“evrensel vasattir”.*® Bu evrensel vasati olusturan dil, salt edilgen bir ara¢ ya da bir
yansitici dedildir. Tersine dil, etkin bir bigimlendirme ve yaratim araci olarak dig
dunyayi, toplumsal, ruhsal, fiziksel gercekligi kendine 6zgu bir bicimde kavramsal-
lastirir ve yorumlar. Bir anlamda dil, bir dinya gorisi ya da dinyaya bakis acis
insa eder.®” Dilin kékenine iliskin kuramlarda® dil ile varlik ya da sézciiklerle nesne-

30
31

Yefut, Salim, age., s. 121.
Yefut, Salim, age., s. 83.

8 Bkz. Ebd Zehra, M., fon Hazm, (gev. O. Keskioglu; E. Giindiiz), Istanbul 1996, s. 125, 148.

s Ibn Hazm, el-fhkam, I, 220-223.

34 Demirci, Ahmed, Ibn Hazm ve Zahirilik, Kayseri 1_996, s. 3.

s Pacacl, Mehmet, “Anlama (Fikh) UsGline Dair”, Islami Arastirmalar Dergisi, c. 8, no. 2, 1995,
s. 91.

% Gadamer H. G., Truth and Method, (trans. by, Joel W.; Donald G. M.), New York 1993, s.
389.

87 Vardar, Berke, Dilbilimin Temel Kavram ve Iikeleri, Istanbul 1998, s. 16-17.
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ler arasindaki iligkinin dogasinin sorunsallastirildigi gorilmektedir. Bu tartismalarin
antik tarihsel seriiveninde Platon ‘Kratylos’ adli yapitinda, iki karsit teoriyi dillendir-
migtir. Bunlardan ilki, sdzclk ile nesne arasinda dogal veya dogustan bir iligkinin
var oldugunu éne siiren kuramdir. Ikinci kuram ise, bu iliskinin uylasimsal oldugunu
dne siren yaklasimdir.®® Platon nesne ile sdzciik arasindaki iligkinin dogal oldugunu
One siren kurami benimsemistir. Diger taraftan Aristo ise, sOzciik ile nesne arasin-
daki bu iligkinin uylagimsal oldugunu éne siirmektedir.®® Bu kadim sorunun on (-
clncu yuzyllda gercekcilerle (realistler) adcilar (nominalistler) tarafindan tekrar
giindeme getirildigini gérmekteyiz.**

Dinsel bilginin Gretildigi metodolojik araglari iceren dil, kelam ve fikih beyani
bilgi sisteminin temel epistemolojik sorununu lafiz-anlam iligkisinin olusturdugu
sOylenebilir. Nitekim lafiz-anlam iligkisinin olusturdugu bu beyani bilgi tasavvuru
dilbilimciler, kelamcilar ve fikih bilginleri arasinda strddrilen ‘dilin kdkenine” iligkin
tartismalarda da egemendir. Oyle ki, dilin kékenine iliskin yapilan bu tartismalarin,
metnin anlagiimasi ve yorumlanmasi cercevesinde olusturulan metodolojik tutum-
larda uzanimlari goriilmektedir.*?

Dilin kokenine iliskin yapilan bu tartigmalarda bilginler farkli kuramlar ortaya
koymuglardir. Bu kuramlarin 6ne sirdikleri yaklagimlar dort grupta siniflandiriimak-
tadir. Bunlardan ilkini, Z&hiriler, Esariler ve bazi hukuk bilginlerinden olusan bir
grubun yaklasimi olusturur. Bu yaklasimin savina goére dili vaz' eden Tanri’dir ve dil
insanlida vahiy veya (stbildirim (tevkif) yoluyla bildirilmistir. ikinci yaklagimin tem-

Anr

silcileri ise, Bahgemiyye (Eb( Hasim el-Clbbai'nin nisbeti) ve bir ¢cok kelam bilginin-
den olusmaktadir.*® Bu yaklasima goére dili koyan ya da vaz' edenler onu konusan-
lardir. Dilin bilinmesi ise, birey ya da bir topluluk tarafindan uretilen istilahlar yani
adet, gelenek veya uylagim araciligiyla gerceklesir. Uylasim yoluyla insanlar tarafin-
dan olusturulan dil, toplumda bir gocuga verilen dil egitimi tarzinda bir kisinin veya
grubun Urettidi 1stilahlari topluma iletmesi yoluyla gerceklesmektedir. “Biz her pey-
gamberi yalniz kendi kavminin diliyle génderdik ki onlara (emredildikleri) geyleri

% Dilin kékenine iliskin dne sirulen yaklagimlar yaklasik bin yillik bir tarihsel gecmise sahip

bulunmaktadir. Dinlerde ve mitolojilerde dilin ilk yaraticisi -Nomothetes- konusunun tartigila geldigini
gbrmekteyiz. Adem’in adlandirmalarinin temelinde dil disi bir yetkinin mi, dilin ilk yaraticisinin -
Nomothetes- belirledigi adlarin mi, yoksa bizim adlandirma bigimimizin mi yer aldi§i konusu tartisilmig-
tir. Tekvinde de bu tur tartismalarin yer aldigi gortlmektedir. Bkz. Eco, Umberto, Avrupa Kultirinde
Kusursuz Dil Arayrsi, Istanbul 1995, s. 18, 21-24.

% Platon, “Kratylos”, (Diyaloglar I i¢cinde), istanbul 1996, s. 194-260.

o Aristoteles, Yorum Uzerine (Peri Hermlenias), Ankara 1996, s. 1.

“a Bayrav, Siiheyla, Filolojinin Olusumu, Istanbul 1998, s. 37.

Ccabirf, M. Abid, Arap-Islam Kiilttrtintin Akl Yapisi, (gev. B. Kéroglu; H. Hacak; E. Demirli),
Istanbul 1999, s. 53-55.

42



Dini Bilginin Dogrulugu Baglaminda Zahiri Epistemolojinin Dayandidi Dil Kuram/ 165

aciklas™* ayetinin peygamberin gdnderilisi (bi‘set) ve Ustbildirim (tevkif) karsisin-

da dilin 6nceligini vurguladigini belirterek kendi yaklagimlarini delillendirme yoluna
gitmiglerdir.*® Dilin Ustbildirimsel (tevkifi) kdkenli oldugunun kabul edilmesi duru-
munda, vahyin araci olan dil, bisetin (peygamberin gdnderilisi) dnline gegirilmis
olurdu ki, bunun da batil oldugu éne siiriilmiistiir.*® Sentezci bir tutum sergileyen
Ebu Ishak Isfaraini’ye gére ise, dilde tizerinde goriis birliginin kesin ve zorunlu ol-
dugu bolimiin kdkeni Ustbildirimsel (tevkifi), geri kalan kismi ise Usthildirim (tevkif)
olan Amidi'nin gorisleridir. Onlara gore yukarida belirtilen ti¢ yaklasim da olanak
dahilindedir ve belirtilen bu yaklagimlarin hig¢ birisi reddedilemez niteliktedir. Ancak
onlara gore gercede yakin olan Esari'nin yaklagimidir.*’.

Dilin kdkenine iliskin bu temel yaklagimlardan her birinin olabilirligini belirten
Gazzali, bu yaklagimlardan birinin dogrulugunun belirlenebilmesi icin akli bir delilin
ya da mtevatir bir haberin olmadidini ifade etmektedir. Bu nedenle bdyle bir tar-
tismanin pratide donik bir yarari olmadigini ve gereksiz oldugunu belirtmektedir.
“Allah Adem‘ isimleri ddretti™® ayetinin dilin Ustbildirimsel (tevkifi) oldugunu 6ne
stren yaklasimi kanitlayan kesin bir nass olmadigini éne sirer. Sonugta ona gére
dogruluk ihtimali agir basan yorum dillerin cogunun Adem’den sonra meydana
geldigi dogrultusundadir.*® Ancak bu yaklagimlardan her birinin dogru olma olasili-
ginin bulunmasi nedeniyle, highir yaklasimin kesin ve tek dogru oldugunu savun-
mak imkansizdir.>

Dili, “adlandirilan seylerin (miisemmeyat) ve anlagiimasi istenilen (murad
edilen) manalarin ifade edildigi lafizlar,” olarak tanimlayan Ibn Hazm’a® gére, Tanri
evreni ve igindekileri yaratmasi gibi, dili de var etmistir (vaz’).>? Dili, insan ya da
doganin bir yaratmasl ya da vaz degil, Tanr’nin bir yaratmasi olarak géren Ibn

s Kokeni agisindan dilin uylagimsal (istiahi) oldugu gérisiini ilk olarak EbQ Hasim el-Ciibbai 6ne

strmustir. Razi, EbG Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer, (81. 606/1209), el-Mahsal fi imi Usdli‘l-
Fikh, Beyrut 1988, I, 57.

a4 ibrahim, 34.

% Bkz. Amidi, Ebu’l-Hasan Seyfettin Ali b. Muhammed, (551/613), el-fhkam fi Usulil-Ahkam,
Beyrut 1986, I, 110. Razi, age., I, 60.

% Suy(ti, Eb('l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. EbQ Bekir, el-Mizhir fi UlGmi‘l-Lugati’l-Arabiyye,
Savnu’l-Mantik ve'l-Kelam an Fenni’l-Mantiki ve'l-Kelam (Dard’l-Fikr, 1-11), tsz., s. 18.

7 Bkz. Amidi, age., I, 109-115. Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, (6l. 505/1111),
el-Mustasfa, (I-11), Kum, h. 1368, |, 318-322. Razi, age., I, 58.

8 el-Bakara 31.

a9 Gazzali, age., I, 318-321.

%0 Bu yaklasim Musluman bilginlerin gogunluguna (cumhura) nispet edilmistir. Bkz. Razi, age., I,
58.

= ibn Hazm, el-lhkam, I, 46.

52 Yefut, Salim, age., s. 117.
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Hazm'a gore dilde bir 6greticinin olmasi zorunludur. Ona gore dilin ilk 6greticisi de
Adem’e dili 6greten Allahtir ve dider dillerin de kendisinden tiredigi bu dil en yet-
kin dildir. Dilin kdkeni agisindan Ustbildirimselligini (tevkifilik) savunan Ibn Hazm'a
gbre bugiin insanlarin konugtuklari tim dillerin Tanr tarafindan Ustbildirimsel (tev-
kifi) bir yolla Adem’e iletildigi yéniindedir.>® Kdkeni acisindan dilin stbildirimsel
(tevkifi) oldugunu 6ne siiren Ibn Hazm'a gore, “Allah Adem isimlerini tiimuni

dg"retti”54 bildirimi®> baslangicta dilin uylasim (istlah) yoluyla olusumunun mimkin
olmadigini ve dilin Usthildirimsel (tevkifi) bir 6gretim olmaksizin ortaya ¢lkmayaca-
gini kanitlayici niteliktedir. Ayrica insanlarin istilah yoluyla bir dil kurmalari belirli bir
zihinsel olgunludu, bilgi birikimini ve yerytiziindeki tim varligi (mevctdat/) tanima-
larini gerekli kilar ki bu da imkansizdir. Bu ylzden, baglangicta tstbildirimsel (tevki-
fl) bir 6gretim zorunludur.®® Bununla birlikte, Ibn Hazm Adem’e &gretilen ilk dilden
sonra insanlarin uylagim (istilah) yoluyla dillerini kurduklarini kabul etmektedir.
Adem’e ddretilen bu ilk dilin en mikemmel dil ve ‘butln isimler’, ifadesinin de ev-
rendeki ttm varliklarin adlarini igerecek 6lgtide kapsamli bir dil oldugunu belirtmek-

tedir.”’ Boylece Ibn Hazm, dogru dinsel bilgiye ya da nesnel anlama ulasilabilmesi
icin metnin kurulu oldugu dilin de Ust bildirimsel (tevkifi) olmasinin gerekliligini
vurgulayan dil kuramina iliskin teorik tercihini ortaya koymustur. Dilin uylasimsal ya
da sstilahi oldugu yéniindeki yaklagimlari da timilyle reddetmistir.>®

Ustbildirimsel (tevkifi) dil kuramina bagl olarak Ibn Hazm, dilin degistirilmesi
ve bozulmasi mumkin olmayacak bir bigimde belirli anlamlar icin Allah tarafindan
konulmus olan lafizlardan olustugunu 6ne stirmektedir. Hakikate ya da dogru bilgi-
ye, lafizlarin Ustbildirimsel (tevkifi) olarak belirlenmis olan anlamlarina yiklenmesi
ile ulagilabilecegini belirtmektedir. Ona gore lafzin sabit olan anlami digina cikaril-
mas! mimkin olmayip, “distincenin kendisi dille ve dilde tamamlanir ve onun 6lgu-
sii de dilsel élguidiir.”™® “Bdylece hiikiim koyma yetkisi gibi isim koyma yetkisinin de
ilahi karakterini vurgulamis olur. Bu dil teorisi de metnin yorumsama etkinliklerine
karsl muhafazasini saglayacak olan bir koruma alani yaratmaktadir. Dogal olarak bu
dokunulmaz alan diigiincesi literalist tutumunu beslemektedir.”®® Dinsel bilgide
dogruluk ve kesinlik arayigini literal veya zahiri anlamiyla sinirlandirdidi lafzin icinde

%% ibn Hazm, el-Thkam, 1, 34. Yefut, Salim, age., s. 118.

% el-Bakara 31.

* Dilin ustbildirimsel (tevkifi) oldugu yonindeki yaklasima temel dayanak olarak atifta bulunulan bu
bildirimde, gercekte dgretilenin isimlerin kendileri dedil, varliklar adlandirabilme yetisi —dil yetisi- ola-
rak anlagiimasi daha uygundur. Bkz., Isfehani, Ragib, ‘alm’ md.
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arayan bir epistemoloji ve buna bagli bir metodoloji kurgulayan Ibn Hazm tarihsel
gerceklige aykin bir anlambilim kurmustur.5

Esyanin hakikatine ancak lafiz araciidlyla ulagilabilecegdini® kabul eden, ibn
Hazm’a gore dilin Gstbildirimsel (tevkif) olmasi lafizlarin Tanr tarafindan belli an-
lamlar ifade etmesi icin konuldugu anlamina gelmektedir. Buna bagh olarak, dinsel
bilgide dogrulugun (hakikat) ve yanlishdin (hata) temel kriteri insan dustincesinde
dedil, dildeki diizen ve olctidedir. Ona gore dogruluk (hakikat), lafzin konuldugu
anlama yuklenmesidir. Yanliglik (hata) ise, lafzin konuldugu (vaz’) anlam diginda
baska bir anlama yuklenmesidir. Cunki lafizlar, yaratici tarafindan anlamlarina
konulmustur ki, gerektirdikleri ile dilde ifade edilsinler. Bu ytzden her bir lafiz, i-
cermis oldugu anlamda kullaniimasi gerekmektedir. Dilde belirli anlamlar igin yara-
tici tarafindan konulmus olan lafizlarin, bunun disinda bir kullanimi hakikatin yok
olmasi ile es anlamlidir. Bu dogrultuda hakikate ya da dinsel bilgide dogruluga lafiz-
larin Ustbildirimsel (tevkifi) olarak belirlendigi veya konuldugu anlama ytiklenilmesi
ile ulasilabilir. Yanlislik (hata) ise, lafzin konuldugu anlam diginda bagka bir anlama
yiklenilmesi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.®®

Dile yapilacak olan miidahale ya da oynama, dilin yaraticisi (vaz’) olana bir
karsl koyus ve lafizlarin dodal bir iligki ile bagh olduklari anlamlarindan kopariimasi
anlamindadir. Ona gore, dilin kurallarina baghlik veya boyun egme ilahi kurallara
boyun edmenin bir gdstergesidir.%* Zira dogru dinsel bilginin temel 6lciist dilseldir.
Tarihtstl bir metin tasavvurunu esas alan epistemolojik tutumunu besleyecek olan
bu dil kurami, dodal olarak, yorumlama etkinliginin vasatini olusturan metnin dilini
de orijin itibariyle beseri etkinlige kapatmistir. Nitekim bu dil teorisi onun metodolo-
jik yaklagimini temellendirdigi temel unsurlardan birini olugturmustur.®®

Dilde temel iglevin iletisim oldugu gerekgesi ile lafizlarin agik ve kesin anlam-
larla sinirlandiriimasinin zorunlu oldugunu éne siiren Ibn Hazm’a gére ortak ve es
anlamli sozciiklerinin azligi nedeniyle Latince muhkem bir dildir.® Dinsel bilgide
kesinlik ve dogruluk arayisinda olan Ibn Hazm'in epistemolojisine uygun bir anlam-
bilimsel arayis kendisini gdstermektedir. Bu yaklasimin, kesinlik ve dogruluk arayi-
sinda gereksinim duyulan tek anlamliligi éngdren pozitivistik dil kurami ya da se-
mantik ile benzerlik arz ettidi sOylenebilir. Yine bu yaklagim Bati'da pozitivist stirecle

 Kilig, Sadik, “*Nesnellikle Oznellik Arasinda Yorum”, Islami Aragtrrmalar Dergisi, c. 9, sy,. 1-4, 1996, s.
110.

€2 fbn Hazm, et-Takrib li haddil-mantik, (Rasail Jbn Hazm icinde), Beyrut 1983, s. 155. Yefut, Salim,
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5 yefut, Salim, age., s. 119.

® Kilig, Muharrem, agm., s. 319.
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ortaya ¢itkan hukuk dilini, hukuksal sorunlarin tiketici bir bicimde ¢oztmlenebilmesi
icin, yasalarin lafizlarin gunlik dilin tasimakta oldugu cokanlamlilik gibi belirsizlik
unsurlarindan arindirma cabasinda olan pozitivist anlambilimsel tutumla benzes-
mektedir. Yapay bir dil arayisi olarak nitelenebilecek olan bu ¢aba, dilin dodasinda
var olan semantik zenginligi yok sayan bir hukuk dili yaratma cabasidir. Bu dil ku-
rami, dilin dogasina aykiri ve dili toplumsal baglamindan koparan bir yaklagimi én-
gérmektedir.®’

Kesin (simetii-kat) bir bilgiye ulasmayl amaclayan Ibn Hazm'in zahiri epis-
temolojisi de bu amag dodrultusunda fikhin, kesin (yakin) olan mantik kurallar ve
zanniligi olmayan temel ilkeler Gzerinde kurulmasini hedeflemistir. Bu nedenle,
kesin olmayan (zanni) bir bilgi sunan hukuki kiyasl reddetmistir. Bunun yerine,
sonuglari yalnizca onclllerde olani veren ve kesinligi (yakin) olan mantikgilarin
kiyasina yonelmistir.® Bu epistemolojik kesinlik/dogruluk arayigi, akll merkeze alan
ve onu yanilmaz tek ve evrensel otorite olarak gdren Kartezyen akilciligin hedefle-
digi nesnel bilgi arayigl ile benzerlik arz etmektedir. Tarihlstl ve evrensel bir ko-
numa yerlegstirilen Kartezyen aklin yerine burada metnin literal anlami yerlegtirilmis-
tir.®® Bu tarihiistii metin tasavvuru kutsal metinlerin, “insanin kendi katkisiyla (ira-
desiyle) diinyayr daha kolay yasanilir bir yer kilmak igin ahlaki (dinf) dogrultuda
donustirmeyi amaclayan ‘eylem’ metinleri” olusu gercedini ve bir eylem metninin
literalist bir okumaya ya da yorumlamaya konu edilmesinin onu dldiirecegdi’® gerce-
gini goz ardi etmistir. Zahiri epistemolojinin, Uretilen dinsel bilgide kesinligi ya da
dogrulugu metnin literal anlamina indirgeyen anlambilimsel yaklasimi, anlamin veya
uretilen dinsel bilginin tarihsel gergeklikten soyutlanmasina yol agmistir.

O kadar ki, Ibn Hazmin metni, bilme etkinliklerinden soyutlanmig ontolojik
bir nesne olarak yorumladigi sGylenebilir. “*Metinden elde edilen bilgiyi epistemik bir
cabanin Urinu olarak dedil de, onun literal yapisinda sunulmus bir kabul ya da
dogma olarak algiladigi gortilmektedir. BOyle bir metin algilamasi onu metnin koke-
nine iligkin akil yurttmeleri digslamasina yol agmistir. Metne bu ontolojik bakig acisl
baglaminda Ibn Hazm tafili reddetmistir.””* Oyle ki, kdkeni acisindan bu kurulu

67 Bkz. Okgesiz, Hayrettin, “Hukuk ve Dil”, Argumentum, sy. 14, Istanbul 1991, s. 205-206.

% vefut, Salim, age., s. 83.
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metnin, yorumlamay! gerektirecek bitiin gerekgceleri tiiketen ontik bir varlia sahip
oldugu ifade edilebilir.”

Sonug

Genel olarak dogru bilginin imkani ya da olanakli olugu Islam diistiniirleri igin
temel epistemolojik tutum olarak ifadelendirilebilirler ve bu ydniyle de ‘dogmatik
bilgi kuramcilan’ olarak nitelendirilmeleri mimkindur. Bu ilkesel tutuma bagl ola-
rak Uretilen dinsel bilgi alanlarinda da dogruluk ve kesinlik arayisinin var oldugunu
gérmekteyiz. Ibn Hazm 6zelinde irdelemeye calistigimiz Zahiri epistemoloji de, din-
sel bilginin dogruludu ve kesinligi baglaminda bir epistemolojik yaklagimi benimse-
migtir. Bu beyani epistemolojinin teorik dayanaklarini genel anlamda benimsenen
metodolojide oldudu gibi, tercih edilen dil kuraminda da bulmaktayiz. Lafiz-anlam
iliskisine dayanan bu beyani epistemoloji cercevesinde dilbilimciler, kelamcilar ve
fikih bilginleri arasinda ‘dilin kdkenine’ iliskin tartismalar yapilmistir. Oyle ki, dilin
kokenine iliskin yapilan bu tartigmalarin uzanimlari, metnin yorumlanmasi veya
dinsel bilgiye ulasiimasi baglaminda olusturulan metodolojik yaklagimlarda goruil-
mektedir.

Bu baglamda Ibn Hazm dodru ve kesin dinsel bilgiye ulagabilmek icin, olus-
turdugu metin tasavvurunda dilin Gstbildirimselligini (tevkifi) metodolojik bir gerek-
lilik olarak ortaya koymustur. Ibn Hazm'in, dil kuramina iliskin teorik tercihini kken
acisindan dillerin Ust bildirimselligi (tevkifi) olusturmustur. Dogru ve kesin dinsel
bilgiyi metnin literal veya zahiri anlaminda arayan bir epistemoloji ve buna bagl bir
metodoloji kurgulayan ibn Hazm, tarihsel gerceklige aykiri bir anlambilim kurmus-
tur. Tarihtstl bir metin tasavvuruna dayanan bu epistemolojik yaklagim, dilin Ust
bildirimselligi (tevkifi) dislncesinin geredi olarak, dile yapillan mudahaleyi dilin
yaraticisina (vazn’) yonelik bir karsi koyus olarak nitelemistir. Bir anlamda onun
epistemolojisinde dilin kurallarina bagdhlik ilahi kurallara boyun egmekle es tutul-
mustur.

2 Kilig, Muharrem, agm., s. 315.





