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Goris ayriliklar ve tartismalar devam etse de, en genel kabul géren sekli al-
tinda din "kutsaln yasanmasi" seklinde tanimlanmakta; 6te yandan, tarihen bili-
nen tiim insan topluluklarinda dine rastlanmaktadir. Dinlerin bir toplumdan 6tekine,
bir kiltiirden bir baskasina degisen zengin cesitlilikle karakterize oldugu hususu da
gerek tarihsel ve gerekse de aktliel gbzlem, tespit ve verilerden anlasiimaktadir.
Esasen, insanlik tarihi dinin, insan, toplum ve kiltir Gzerinde ¢ok genis kapsamli
etkilerinin bulundugunu goéstermekte; bu bakimdan, dinin anlami, kaynaklari, cesitli
formlari ve etkilerini bilimsel olarak incelemek ¢ok 6nemli olmakta; ancak dini ina-
nis, uygulama, yasanti, olgu ve siregleri incelemek Uzere gelistiriimis genel gegerli
evrensel bir bilimsel yaklasim modeli bu gline kadar ortaya konmus gériinmemek-
tedir. Tersine, ok gesitli paradigmalar ve teoriler {izerine bina edilmis farkl yakla-
sim semalari, yontemleri ve teknikleri mevcut olup; esasen, bu amagla farkh disip-
linler ortaya ¢ikmis bulunmaktadir. Kaldi ki, dinin sdzl edilen bu gok gesitli kuram-
lar, yontemler, teknikler, modeller ve disiplinler araciligi ile bilimsel perspektiften
incelenmesi hususu da anlasilan oldukca uzun ve karmasik bir evrim stireci sonu-
cunda erisilmis bir olgudur. Zira, insanlik dini, gerek tarih dncesi caglar ve gerekse
de tarihsel dénemler icerisinde ¢ok uzun siireler bilimsel bir inceleme konusu ol-
maktan cok bir hayat tarzi ve kiiltlir olarak algilamis ve yasamis ve ancak zamanla
ve cok cesitli denemeler ve arayislar aracihidi ile ve oldukca degisik safhalar ve si-
reclerden gecerek bilimsel bakimdan inceleyip dederlendirme suuruna erismistir.
Bdylece, uzun siire dinle ilgili bilgiler mitolojik bir karaktere sahipken giderek nor-
matif teolojiler ortaya cikmis; sonra buna spekulatif din felsefeleri eklenmeye bas-
lamis ve nihayet din ancak modern dénemde cok cesitli disiplinler araciligi ile anali-
tik ve sistematik bilimsel incelemelere ve hattd disiplinlerarasi yaklasimlara konu
teskil etmeye yonelmis olup; esasen glinimizde siire¢ tim hiziyla devam etmekte-
dir.

Hakikaten, dinin bilimsel yaklasim perspektifinde incelenmesi konusuna boy-
lesine dinamik bir cerceveden baktigimizda, bir kere anlasilan sosyo-kiiltiirel farkli-

1 Bk . J. Wach, Din Sosyolojisi (Gev.: U. Giinay), Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yay.,
1995, s. 37. Krs.: R. Otto, The Idea of the Holy, (Cev.: J. W. Harway), Londra ve New York: Oxford
University Press (Huphrey Milford), 1925.
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lasmanin en alt basamaklarinda yer alan, organik cemaat badlarinin hakim oldugu,
¢ok kiigiik boyutlu kolektivist topluluklarda din, toplum hayati ve kiiltlri ile bitiin-
lesmis bir sekilde hayatiyet buldugundan, orada ayrimlasmis bir din mevcut olma-
didi icindir ki onlar kendi dinleri ve inanislarini kavramlastirarak ayri bir isimle ad-
landiracak bir suura bile henliz pek erismis goriinmemekte; her halliikarda, dinle
ilgili bilgilerin asgari bir diizeyde oldudu bu tiir 6zdes dini gruplarda din hayati bas-
kin sekli altinda "ritdel' bir karakter arz etmekte; dini tecriibenin teorik vechesi ise
ancak "mitler" denilen efsanelerde ifadesini bulabilmekte, bu durumda orada bir din
biliminin varligindan s6z etmek miimkiin olamamaktadir.

So6zIU kiltlire dayali bu toplumlarin mitolojik rivayetlerinin bir doktrin etra-
finda birlesip sistemlegebilmesi ve giderek normatif bir hiiviyet kazanmasi suretiyle
bir "ilahiyat sistemi" ve "bilim/'nin ortaya cikmasl ve gelismesi igin dini otoritenin
kurumlasmasina imkan veren belli bir 6lgtide farklilasmig, daha karmasik ve yerlesik
yazil kiiltlir ve 6zellikle sehir kiiltlirii ve hatta medeniyeti ortamlarina ihtiyag bulun-
makta; nitekim, tarihen bildigimiz ilahiyat sistemleri ve ilimleri boylesine farklilasmig
sosyo-kiiltirel ortamlarda gelismis gériinmektedirler.

Esasen, boylesine ortamlarda, belli bir dini otoriteye badh olarak ilahiyat o-
lusmaya ve hattd sistemlesip kurumlasmaya baslayinca, dinle ilgili s6zI( rivayetlerin
derlenmesi ve yaziya gegirilmesi slirecleri de harekete gecmekte, dini inang esaslari
ve pratikler normatif bir ilahiyat sistemi ve bilimi seklinde formiile edilmekte, ima-
nin sembollestiriimesi ayni zamanda onun muhtevasinin derinlestiriimesi strecini
baslatmakta, ilahiyat felsefeyi dogurmakta, dinde kurumlasma ve teskilatlanma
gelisip olgunlasarak giderek geleneklesmeye ydnelmekte; bu sliregler cercevesinde
dini terminoloji olusup gelismekte, dini normlara dayali ahlak kavramlari gelismeye
baslamakta ve bitiin bunlar ahldk ve hukukun gelismesine zemin tegkil etmekte,
boylece ileri bir safhada din, ahlak ve hukuk birlesirken eger siire¢ devam ederse
bu defa da kurumlar ve hattd dederler ayrimlasmaya ve uzmanlasmaya, toplumsal
hayat sekiilarize olmaya ve bu arada din de kendi 6z alani denilen inang ve ibadet
alanina gekilerek orada uzmanlagip derinlesmeye y6n tutmaktadir?.

Kuskusuz, bir dinin s6zii edilen bu gelisim siiregleri cercevesinde tiim bu saf-
halardan gecebilmesi icin uygun i¢ ve dis dinamiklere ihtiyag bulunmaktadir. Aksi
halde dinler, tarihi ve hatta akttiel pek cok drneklerinden de bildigimiz tzere gelisi-
min belli bir safhasinda tikanip kalmakta veya dejenerasyona ugrayarak duruma
gore silinip yok olmaya mahk(m olabilmekte; bu bakimdan, burada din bilimleri ile
kiltar, bilgi ve 6zellikle de bilim sosyolojilerinin kavsadinda yer alan bir perspektif-

2 Krs.: J. Wach, Din Sosyolojisi, s. 46-49.
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ten konuya baktigimizda, dinle ilgili bilimsel bilgilerin belli bir dlclide sosyo-kdltirel
cevre kosullari ile sartlanmis bulunduguna dnemle isaret etmek gerekmektedir.

Nitekim, meseleye boylesine bir perspektiften yaklasildijinda, anlasilan Tan-
riyl, insani, diinyayi, "kurtulusu" (soteriyoloji) ve "baslangic ve sonu" (mebde ve
medd) konu alan ve belli bir dinin incelenmesi, agiklanmasi, yorumlanmasi ve sa-
vunulmasini amaclayan "teoloji" (ilahiyat) kavrami, terimi ve hatta biliminin ortaya
¢ikmasi, sekillenmesi, kurumlagmasi ve yayginlasip genellesmesi de bu tir bir
sosyo-kiltiirel etkilesim baglaminda ve uzun bir evrim siirecinde gerceklesmis bir
olgu seklinde go6riinmekte; nitekim, tarihi olarak "teoloji" terimi ve bilimi ancak
antik dénemden itibaren eski Yunanda net bir bicimde kendini gdstermeye basla-
yan ve zamanla sekillenip sistemlesen bir slire¢ olarak karsimiza gcikmaktadir. Gergi,
antik Yunandan dénce eski Mezopotamya, eski Misir, eski Hint, Cin, vb. kiltlr cevre-
leri yukarida sozini ettigimiz basit kiltiirler ve toplumlara gore gelismis ilahiyat
sistemlerine ve bilgilerine sahip olmuslarsa da, bildigimiz kadari ile onlar bunu top-
lumdaki 6teki olgulardan ayirarak ayri bir isimle adlandiracak bir kavramlastirma ve
sosyo-kdltiirel farklilasma diizeyine pek erismis goziikmemekte; boyle oldugu igin
de oralarda meseld eski Yunandaki gibi ilahiyat sistemini ifade eden 6zel bir terim
ya pek mevcut gériinmemekte veya olanlar belirgin, yaygin ve sistematik bir kulla-
nima erismemis bulunmaktadirlar.

Bilindigi gibi, ilahiyat anlaminda "teoloji" terimine biz ilk olarak eski Yunanin
biiyiik filozofu Eflatun (M.O. 428-347)da rastlamaktayiz. Eflatun ve hatta Aristo'da
teoloji kavraminin polemide yonelik bir kullanim amacina sahip oldugu ve buna
mitolojik ve pedagojik bir vurgu ve icerigin eklendigi anlasiimaktadir. Mamafih,
aslinda Eflatun'un tiim felsefi sistemi zaten teolojik bir yapi ve 6zellige sahip olup;
esasen o, ideal toplumunu da buna gore tasarlamis ve hattd onu devlet tarafindan
gergeklestirilecek olan yasal diizenlemelerle bir gekilde koruma altina almayi da
diisiinmiis bulunmaktadir. Ote yandan, antik Yunan kiiltiiriiniin ve dininin baskin
mitolojik egdilimi orada teolojinin belli bir dlclide "mitoloji"nin icinde dogup gelisme-
sine ve dolayisiyla da teoloji ile mitolojinin 6zdeglestiriimesinin bir gelenek haline
gelmesine de imkan vermis goriinmekte; her haliikarda, orada zamanla "teologlar",
ilahi olani dogrulayan ve beyan eden "din mensuplar!" kategorisini ifade eder bir
konuma erismis olup®; bdylece artik pratik olarak teoloji tanrilara inang ve ibadet
sekillerini ve bunlarin 6gretimini ifade eden bir anlam kazanmis ve bu sekli altinda
Orta Cag Hiristiyanhidina intikal ederek ozellikle din adamlarinin kendi inanislarini
anlayip aciklayarak beyan etmek lizere gosterdikleri manevi ve dini gabayi ifade
etmeye basglamis ve zamanla tiim dinlerin inanislarini, dgretimlerini, kurumlarini,
kaynaklarini, uygulamalarini, anlayislarini bizzat o dinlerin kendi bakis agilari, de-

3 W. Jaeger, The Theology of the Early Greek Philosophers Oxford, 1960.
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gerleri, zihniyeti ve diinya goériist agisindan sistematik bir bicimde incelemeyi, agik-
lamayi, diizenlemeyi ve savunmayl amaclayan normatif dini diisiince ve bilgi sis-
temleri ve bilimini ifade etmek Uzere evrensel bir genel kullanima yonelik teolojiye
erigilmistir.

Bu sekli altinda teolojinin en karakteristik bir 6zelli§i normatif olmasinda top-
lanmakta; buna otoritelere dayanma ve dolayisiyla da hiyerarsik, "killi" (total) ve
"savunmaci" (apolojetik) olma nitelikleri eklenmekte; 6te yandan, gerceklik konu-
sunda onun "tekelci" (exclusiviste) karakteri sebebiyle rekabete tahammdiili bulun-
madigindan, farkli anlayislari bir noktadan itibaren kolaylikla "itizal" ya da "irtidat"
olarak damgalamak suretiyle dislayabilmekte; nitekim, mesela gerek Hiristiyan ve
gerekse de Islam ilahiyatindan olgusal tarihsel &rnekler bunun bdyle oldugunu
acikca ortaya koymaktadirlar.

Bununla birlikte, yine de aslinda ayni bir din ya da gelisimin belli bir diizeyine
erismis tum blytk dini blinyeler icerisinde bile zamanla ortaya gikan gelismelere,
anlayiglara, farklilasmalara, mezheplere ve 6teki yeni edilim, akim ve gruplasmalara
gore tek bir ilahiyattan dedil fakat bir ¢ok ilahiyatlardan s6z etmenin mimkin ol-
dugunu belirtmek gerekmektedir. Bu bakimdan, farkli dinlerin ve mesela Islami-
yet'in, Hiristiyanigin, Yahudiligin, vd.nin ilahiyatlar birbirlerinden ayrildiklari gibi
ayni bir dinin ve hattd yerine gore bir mezhebin, tek bir ilahiyatindan degil de dedi-
sik ilahiyat egilimleri, akimlari, ekolleri ve sistemlerinden s6z etmek de mimkiin
olmakta; zira, tim normatifligi ve tekelciligine ragmen ve bu durum bir celiski gibi
goriinse de, bir dinin yahut inancin ilahiyatinin en énemli 6zelliklerinden birisi onun
degisik tandanslara kapiy1 daima bir sekilde acik tutmasinda toplanmaktadir.

Gergi, gelismis biiyiik dini biinyelerde ve mesela Islam'da veya Hiristiyanlikta
zamanla bu egilimlerden birisi egemen olmakla, dini blinyeler de belli bir 6lglide
onlarin kurumlasmis ve hattd geleneklesmis normatif 6lglitleri cercevesinde ve on-
larin mihverinde olusup belli bir yapiya kavusmakta, teskilatlanip kurumlasmakta ve
hattd geleneklesmekte; esasen, boylesine kurumlasmis ve geleneklesmis bir yapiy
degistirmek de oyle pek kolay olmamaktadir. Ancak, bu sekli altinda dahi degisik
ekoller, mezhepler, firkalar, egilimler, akimlar ve alt-gruplarin bulunmadigi bir bi-
ylk dini binyeyi de olgusal olarak ne tarihte ve ne de giinimiizde bulmak miimkin
degildir. Oyle ki, bu degisik alt-gruplari, mezhepleri, akimlari ve egilimleri telif ya da
telfik edici her evrensel yonelimli girisim de sert kayalara carpmaktan kendini pek
kurtaramamakta; din tarihi ve 6zellikle de biyiik dini biinyelerin tarihleri bunun pek
cok ve gesitli tipik 6rneklerini bize sunmaktan geri durmamaktadir. Her haliikarda,
fiiliyatta gesitli blylik dini biinyelerin icerisinde farkli inaniglara, uygulamalara, a-
maglara, yontemlere ve anlayislara sahip cesitli ekoller, mezhepler ve firkalar bu
sekilde ortaya ¢ikmis olup; onlardan bir kismi zamanla silinip gitmekte, buna karsi-
Ik 6tekiler varlik alaninda hayatiyetlerini stirdlirmeye devam ettikleri gibi gok cesitli
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etkenler altinda ve mesela giinlimiizde bunlara yenileri eklenmekte ve slireg boyle-
ce devam etmektedir.

Bununla birlikte, belli bir dinin kaynaklari, inang esaslari, degerleri ve zihniye-
tinden hareketle o dinin incelenmesi, agiklanmasi ve savunulmasini amaglayan ila-
hiyat sistemleri ve ilimleri ne 6lclide tekelci, killi, apolojetik ve normatif edilimlere
sahip bulunurlarsa bulunsunlar, Ustelik orada zamanla potansiyel alternatif ancak
yine de normatif ilahiyat akimlar hangi 6lglide giigli bir bicimde sistemin iginde
veya disinda yer tutarlarsa tutsunlar, yine de insan topluluklarinda din konusunu bu
sekilde normatif bir bicimde degil de olgusal ve objektif bir yaklasim perspektifin-
den hareketle bilimsel olarak inceleme edilimleri de mevcut olmus; Ustelik onlar da
zamanla geliserek ve hattd normatif ilahiyatlarla duruma gore catisarak kurum-
lasma yolunu tutmus ve hatta 6zellikle modern donemde giderek geleneksel ilahi-
yat ilimlerini de bir sekilde etkilemek suretiyle kendilerini onlara empoze etmeyi
basarmiglardir.

Esasen, din konusuna bu tir bir tecriibi ve objektif bilimsel yaklasim olgu-
sunun, c¢ok biylk bir 6lclide modern déneme has bir durum ve gelisme olarak
karsimiza giktigina énemle isaret etmek gerekir. Ancak, bu egilimin kékleri de aslin-
da bir bigimde tarihin derinliklerine uzanmaktadir. Zira, din meselesi, cok eski d6-
nemlerden itibaren seyyahlar, dislinirler, tarihgiler ve filozoflarin dikkatini cekti-
ginden, onlar konuyu &tekilerden fakli bir bicimde ele almaya ydnelmis bulunmak-
ta; nitekim, meselad antik Yunan diinyas!, konuya bu tiir yaklasim gayretlerinin ol-
dukga tipik ©rneklerini sunmaktadir. Hakikaten, anlagilan orada Ornegin sair
Hesiod'un daha M. O. 800'lerde kaotik ve goriiniise gore celiskili bir manzara arz
eden eski Yunan mitolojisi ile ilgili derlemeleri iceren Teogoni'si din konusuna karsi-
lastirmali ve sistematik bir perspektiften bilimsel yaklasim konusunda bir hareket
noktasi olmak bakimindan tipik bir drnek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. M. O. VI.
yizyllda Iyonyali filozoflar ve meseld onlardan Tales, Heraklit ve Anaksimander'in
konu ile ilgili fikirleri din konusuna daha kritik ve belli bir dlclide akilci yaklagimlara
giden yolda 6nemli birer &rnek teskil etmis gériinmektedir. Buna, M. O. VI. ve V.
yuzyillarin filozof, sair ve din reformcusu Ksenofanes'in geleneksel Yunan mitoloji-
sine daha dogrudan bir bicimde yonelttigi elestirileri eklemek gerekir. Boylesine bir
elestiri ¢izgisi, M. O. VI. ve V. yizyillarda, antik Yunan trajedisi, Empodekles ve
Parmenides gibi filozoflar yahut Heredot gibi tarihci ve seyyahlar ve nihayet 1IV.
yluzyillin buylk filozofu Eflatun tarafindan giiclenerek stirdiiriildii. Bu tenkitci yakla-
sim cizgisine Protagoras gibi Sofistlerle birlikte stipheci ve bir dlclide akilci bir yak-
lasim tavri eklendi ve o 6zellikle Aristo felsefesinde giiglendi.
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Din konusuna olgusal ve objektif bilimsel bir yaklasim cizgisine dogru seyre-
den bu tenkitci, slipheci, akilci ve hatta bir olgide "fitri" (nattralistik) yaklasim
tutumlan ve edgilimleri miteakip donemin Yunanli ve Romali dislinirlerince de
degisik sekiller, yonler ve tonlarda siirdiriildi*. Her haliikarda, oralarda eski Yunan
ve Roma dinlerine kars! takinilan elestirel tutum aslinda yine bu dinlere karsi bir
tepki ortaminda ortaya cikan ve hizla yayilan Orta Cag'in askin ve evrensel blyiik
dinlerinin otoritelerinin ve o6zellikle de Hiristiyan ve Musliman ilahiyatcilarin eski
payen ve politeist dinlere yonelttikleri elestirel séylemlerde de varligini stirdiirdl ve
hattd bu ilahiyat sistemleri ve ilimlerinin normatif, tekelci ve savunmaci ozellikleri
ona belli bir glic katmaktan da geri durmadi. Buna, onlarin vahiy ile akl ve hatta bir
olclide tarihi bagdastirmaya calisan ve dini belli bir fitri gizgide tabiilestirmeye cali-
san cabalari eklendi. BGylece, mesela vahyi mesaj erigmese bile insanin Tanriya akli
cabalarla da ulasabilecegi fikrine erisildi. Nitekim, mesela Islam diinyasinda ibn
Tufeyl'in Hayy b. Yakzan adli felsefi romaninda bu fikri hangi ustalikla isledigi bilin-
mektedir.

Her halikarda, ilkel insan dinini kolektif bir diizen igerisinde ve monistik, mis-
tik ve mitolojik bir din ve diinya goriisi ortaminda yasamis; antik ddnemde bu din
ve diinya goriistiniin mistik ve mitolojik vurgulari giiglenmis; Orta Cag'in askin ve
evrensel dinleri ile birlikte kolektiflikten ve hattd mitolojiden siyrilmaya ve kendi
ferdiyetini kesfetmeye baglayan insan, dinini de askin Tanri ile iligkileri cercevesinde
belli bir dini immet ve onun ilahiyat sistemi gercevesinde yasama yolunu tutmus;
ancak, Orta Cadin dinyaya karsi belli bir olumsuz tutum cercevesinde kendi icine
kapanik karanlik ortaminin dogmatizm, skolastisizm ve fanatizmi normatif, kalli,
tekelci ve apolojetik ilahiyat anlayisinin giderek glic kazanmasina ve basta vahiy
olmak Uzere belli otoriteler etrafinda kurumlasip sistemleserek geleneklesmesine
pirim verdiginden, bdylesine bir dini ve sosyo-kiiltiirel yapida yukarida sozii edilen
elestirel, siipheci, akilci ve natiralistik edilimler de gliclenerek bir atiim yapmaya
meyletmek yerine giderek kdsteklenip kisirlasmaya mahkum olmuglardir. Zira, bu
ancak, geleneksel dinin dedisime udrayarak bireysellesme ve sekilarizasyonun
ortaya ciktigi toplumlarda miimkiin olmaktadir.

Nitekim, Orta Cagdin sonlarina dogru ve 6zellikle de Rénesans ve Reform do-
nemlerinden itibaren, gok cesitli ic ve dis dinamikler dolayisiyla, karanlklar igerisin-
de yiizen Batinin bu kendi icine kapanik durumu ve statik zihniyetinde ¢ok dnemli
degisiklikler ve yeni gelismeler gozlenmeye baslanmis; biiylik codrafi kesifler, sana-
yi devrimi, Aydinlama hareketi, bilimsel ve teknolojik buluslar, sehirlesme, egitim,
iletisim, vb. alanlarda kaydedilen yenilikler, buluslar ve gelismelerin etkisi altinda

* Bk.: P. Descharme, La Critique des Traditions Religieuse Chez Les Grecs, Briksel: Culture et
Civilisation, 1966. Krs.: E. R..Dodds, Les Grecs et L frrationel, Paris: Aubier, 1965.
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modern dénemde Bati Hiristiyan diinyasinda birbirini izleyen ve sonra etkileri gide-
rek tiim diinyaya yayilan ve insan ve toplum hayatinin din dahil her kesiminde yan-
kilar uyandiran yeni ve biiylik degisimler din konusuna bilimsel yaklasim gizgisinde
de yeni gelismelere imkan hazirlamistir.

Daha Ronesans doneminden itibaren aydinlar, filozoflar, yazarlar ve sanat-
karlarin, bilime 6nem veren ilk dénemlerin dinamik Islam disiincesinin yani sira
akla ve disiinmeye 6nem veren eski Yunan ve pratik egilimleri son derecede gicli
olan Roma kiiltiir ve medeniyetleri ve diistinirleri ile sagladiklari dogrudan baglan-
tI, Batida yeni ve 6nemli gelisme ve degdismeler yoniinde bir harekete imkan verdi.
Reform tartismalari distnrlerin dini ve felsefi konulara olan ilgisini artirdidi gibi,
ayni zamanda bu konularda sistematik gelisme ve derinlesmelere de kapiy acti.
Boylece, Orta Cadda kurumlasip geleneklesen sekli altinda, kendi icine katlanip
kapanarak gozini daha cok oOteki diinya mutlulugu (zerine odaklamis olan "te-
olojik" ve "teosantrik" insan, toplum, din ve bilim anlayislarinda ciddi tutum degi-
siklikleri kendini gostermeye ve 6zellikle de doda, insan ve toplum konularinda eski
pesimist teldkkilerin yerini giderek bir iyimserlik ve ilerleme dislincesinin almaya
basladigi gozlendi.

Buylik cografi kesifler, kendi icine kapanikliktan artik diinya olclisiinde disa
aclimaya baglayan insanin, diinyanin baska yerlerinde yeni kitalar, halklar, kilttrler,
medeniyetler, dinler, inaniglar ve geleneklerin varligindan haberdar olmasi ve bun-
larla temasi, onlari gézleyip derleme ve karsilastirmalarda bulunmasi yoniindeki
ilgisini ciddi bir bicimde artirdi. Ticari minasebetler, somiirgecilik ve misyonerlik
faaliyetleri 6zellikle XVI. yilzyildan XVIII. yiizyila kadar uzanan dénemde seyyahlar
ve bilginlerin, bu yeni kesfedilen topluluklarin kiltirleri, inanislari ve dinleri hakkin-
da cok buiylik bir malzemeyi derlemelerine ve sonra da kendi toplumlari ve dinleri
disindaki topluluklarin kiltlrleri ve dinlerini normatif ve apolojetik miilahazalarin
Gtesindeki bir zihniyet ve tutumla incelemeye yonelmelerine imkan saglad.

Boylece, dzellikle XVII. ve XVIII. ylzyillarda insani, toplumu, kulttrleri, me-
deniyetleri ve dinleri dogal toplumsal, kiltirel ve tarihi kontekstlerinde olgusal,
gelismeci ve ilerlemeci siireclerde incelemeye olan edilim artti. Hakikaten, bu sekil-
de mesela Italyan filozofu G. Vico (1668-1774), antik Yunan dininin, dnce tabiatin
ve sonra da ates gibi birtakim tabiat kuvvetlerinin ilahlastirimasi ve bunu takiben
evlilik gibi kurumlarin kutsallastiriimasi ve nihayet Homer'in eserlerinde gozlendigi
Uzere insanlarin tanrilastinlmasi seklinde birbirini izleyen dénemlerden gegmek
suretiyle bir gelisme gésterdigini 6ne siirdii. Ingiliz filozofu David Hume (1711-
1776) ise, Dinin Tabii Tarihi (Natural History of Religion) adl eserinde din konusu-
na yaklasiminda dénemin giderek artan rasyonalizmini tipik bir bigcimde yansitmak-
taydi. Aydinlanma doneminin rasyonalizmi "Tabil Tarih", "Tabil Hukuk", "Tabii Top-
lum", "Tabil Din" adina hem paganizm hem de Hiristiyanidin bir tir reddini icer-
mekteydi. Gergekte ise, Deizm de denilen Tabii Din anlayisi, "kafa dini"'ne karsi
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"gondl dini"ni savunan Pietistler'in dinde "duygu ve heyecanlari daha gok dne gika-
ran" (emotional) antidogmatik tavirlarinin entelektiiel bir karsihgini olusturmakta;
dénemin Fransiz ansiklopedistlerinden Voltaire (1694-1778) antiklerikal bir Deizme
meyletmekte ve politeizmin gelismesini ruhban sinifinin faaliyetine baglamaktaydi.

XVIII. yiizylin Rasyonalizm'i Alman filozofu Immanuel Kant (1724-1804)in
eserlerinde doruk noktasina erismekte; ancak bu durumda rasyonalizm belli bir
degisime ugrayarak dine ahlaki idealler Gzerine temellenmis bir yer ayirmaktaydi.
Kant'in bu goéruslerine karsi kendini gosteren tepkiler Bati'da insan, toplum ve din
konusunda ortaya cikan cesitli yeni bilimsel yaklagimlara giden yolu acti. Sarkiyat
arastirmalarinin yani sira etnoloji ve antropoloji galismalari insan, toplum, kiltir ve
din ile ilgili dokiimantasyonun diinya &lglisiinde bir zenginlikle arastiricilarin hizme-
tine sunulmasina imkan verdi ve bdylece insan, toplum, tarih, kiltir ve din Orta
Cag ilahiyatcilarinin normatif aciklamalari ve dogmatik kabullerinin 6tesinde bir
sebeplilikle agiklamalara yer veren incelemelere sahne olmaya basladi.

Bu cizgide, meseld Fransiz rahip Bergier (1718-1790), ilkel dinleri psikolojik
nedenlerden kaynaklanan ruhlarla ilgili inaniglarin gelismesine baglamaktaydi. Kant-
'In din konusundaki fikirlerinin elestiricilerinden olan Herder (1744-1803) insan
tlrtnin incelenmesi konusunda evrimci bir tavra yoneldi ve mitolojide dilin daha
derin ve anlamli sembolik anlatimlarini gérmeye edilim gosterdi. Schelling (1775-
1854) bu pozitif yaklasimi Romantizm gelenedinde siirdiirdl. Nihayet, Avrupa din-
lerinin disindaki dinler ve 6zellikle de Hint dinleri hakkinda elde edilen yeni bilgiler
Hegel (1770-1831)in eserlerinde goriildigu lizere dinin tabiati konusunda daha
genis tartismalara kapi acti. Hegel'in tarih felsefesinin, gok gesitli diiglince ve bilim
cevrelerinin yani sira din ve toplum incelemelerinin gelisim seyri lizerinde de koklu
yankilar uyandirdifina 6nemle isaret etmek gerekir. Onun takipgileri biylik 6lclide
modern bilimsel tarihin kuruculari oldular ve bilimsel diglincelerinin teorik gergeve-
sini onun diyalektik semasi lizerine bina etmeye yoneldiler. Hegel, ayn1 zamanda
dinin her bir gelisim safhasina kismi bir gerceklik atfeden degisik bir "rolativizm"
fikrini de ortaya atti ve bu fikirler de evrimci karsilastirmali din teorileri ve ince-
lemelerinin gelismesinde genis yankilar uyandirdi. Idealist felsefenin taraftari olarak
Hegel, insanlik tarihi tizerinde manevi ve ruhi olanin etkisini vurgulamaktaydi.

XVII. ve XVIII. ylzyillarin bitiin bu felsefi, bilimsel ve entelektiel gelis-
meleri, XIX. ylizyllda Bati'da insan, toplum, tarih, kiltlir ve din konusuna yeni ve
degisik yaklasim modellerinin ortaya konmasina imkan tanidi. Bu cercevede, XIX.
yuzyilin 6zellikle ilk yarisi gergek bir din biliminin gelisimine hazirlik bakimindan gok
onemli oldu. Nitekim, bu donemde Fransiz sosyal filozofu A. Comte (1798-1857)un,
insanlik tarihini pozitivist ve materyalist bir felsefi bakis acisindan evrimci bir pers-
pektifte gérmek suretiyle ortaya koydudu yeni ve degisik teorik ve metodolojik yak-
lagim semasi toplum ve din incelemeleri lzerinde gok derin ve genis etkiler uyan-
dirdi. Bu etkiler, 6zellikle XIX. ylzyilin ikinci yarisinin bilimsel metodolojisinin cerge-
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vesi Uzerinde buylk oélglide belirleyici olduklari gibi XX. yiizyilda da bir sekilde varli-
larini siirdiirdiiler. Bu baglamda, Ingiliz filozofu Herbert Spencer (1820-1903)in,
toplum ve dinin bilimsel incelenmesi konusunu “bilinmez” (unknown) ve “Mutlak”
(Absolute) olana atifta bulunmak suretiyle biyolojik bir tekamiil telakkisinin gerce-
vesi lizerine oturttugu dedisik bir neo-Pozitivizm, XIX. ylzyilin 6zellikle ikinci yari-
sinda oldukga etkin gériinmekte; "biyolojik evrim" anlayisinin dzellikle ylizyilin son
ceyreginde giderek bagimsiz bir hiiviyet kazanmaya baslayan din bilimleri arastir-
malari lzerinde derin etkileri gézlenmektedir. Nitekim, bu dénemlerden itibaren
ortaya konmaya baglanan ve dinin 6zl ve baslangicini entelektiiel kurgulara dayali,
basitlestirici ve diiz hath evrimci bir perspektifte agiklamaya yonelen natiirizm (Max
Miller), manizm (H. Spencer), animizm (E. Tylor), animatizm (R. R. Marett), tote-
mizm (E. Durkheim) veya biyu (J. Frazer) kuramlari bu etkileri tipik bir bicimde
yansitmaktadirlar. Ote yandan, Alman filozofu L. Feurbach'in (1804-1872) dini,
insanin arzulari ve istiyaklarinin bir “projeksiyon”u gibi géren anlayisi, basta Marx,
Freud ve Barth olmak Uzere din konusuna bilimsel yaklasimlarin teorik gergevesi
Uizerinde kokli yankilar uyandirmis bulunmakta; bu etkileri, XIX. ylzyilin son geyre-
ginde dini bilimsel olarak incelemek (izere ortaya ¢ikmis bulunan modern din bilim-
leri arastirmalarinin en azindan 6nemli bir bdliminde tipik bir bicimde gdrmek
mumkin olmaktadir.

Dinin bilimsel perspektifte incelenmesi bakimindan, modern dénemde kay-
dedilen bu gelismeler ve cesitli fikir akimlarina filoloji, edebi kritik, tarih, arkeoloji,
etnoloji, antropoloji, sosyoloji ve psikoloji gibi pek gok modern bilim alanlarindaki
yeni ve degisik goriis ve gelismelerin eklenmis olmasi kayda degerdir. Bu bakim-
dan, modern din bilimlerinin, gesitli fikir akimlari ve bilimsel disiplinlerin kavsaginda
yer aldigini ve bu durumun onlarin din konusuna bilimsel yaklasim paradigmalari ve
yotemlerinde tipik bir bigimde yansidigini nemle belirtmek gerekir. Esasen, tiim bu
akim ve gelismeler kiiltlrler ve medeniyetler arasindaki karsilastirmali incelemelere
belli bir ivme kazandirdi ve bdylece, insan, toplum, kiiltiir, tarih ve din konularini
antik ve 6zellikle de Orta Cagdlarda incelemek (izere gelismis bulunan normatif ilahi-
yata ve metafizie karsi yeni paradigmalar, degisik bakis acilari cercevesinde olu-
san yeni teorik yaklasim modelleri, semalari, yontemleri ve uygulamaya yodnelik
teknikler ve bunlari kendi 6zel arastirma alanlari, konulari ve problemlerine uy-
gulamak (zere yeni din, toplum ve insan bilimleri ortaya cikti ve giderek sistemles-
ti.

Nitekim, modern "din bilimi" (Religionswissenschaft) yahut oraya dinler ta-
rihi, karsilagtirmal din bilimi, din sosyolojisi, din psikolojisi, din fenomenolajisi, din
antropolojisi, din etnolojisi gibi dispilinlerin dahil olduklari "din bilimleri" yukarida
ana hatlarina isaret edilen uzun bir tarihi birikimi arkalarina alarak ancak modern
donemin biylik degisim ve donlsiim ve bu cercevede ortaya cikan sorunlara Orta
Cagdan kalma geleneksel, normatif ve skolastik Hiristiyan ilminin ¢6zim tretmekte
aciz kaldigi bunalim ortaminda ildhiyat ve felsefeden ayrilarak sistematik bir bi-
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¢imde bagimsizigina kavusmus ve giderek gelisip sistemlesme yolunu tutmus; bu
baglamda, teorik temelleri, cerceveleri ve metodolojilerini olusturup gelistirmeye
yonelmis ve din problemini, dinin mahiyet ve anlamini, dini tecriibenin kaynagi,
tabiati, tarihi, tezahirleri ve islevlerini, dini hayatin ve kiltirin sureklilik ve degi-
simleri, yapilari, ilkeleri ve hattd kanunlarini arastirip incelemek lizere karmasik
analitik ve sistematik yaklasim ydntem ve tekniklerine dayal bilimsel gaba ve giri-
simler ortaya koymayi basarmis bilimsel disiplinlerdir.

Boylece, insanin kutsalla olan iliskilerinin incelenmesi isi ne sadece ildhiyat-
lar ve ne de metafizige kalmamakta; modern din bilimleri de olayda yerlerini al-
makta; bu sekilde meseld din konusuna Orta Cag ilahiyatlarinda gorildigu Uzere
tek bir din ve onun dini inanis ve dederler sisteminden hareketle normatif olarak
yaklasmak ve sadece filoloji agirlikli kutsal metin incelemeleri ve yorumuyla yetin-
mek yerine, bundan bdyle insan ve toplum tarafindan yasanan dine giderek onu
tarih oncesi, tarihsel ve aktiiel boyutlari icerisinde olgusal ve "codulcu" bir ortamda
cesitli bilimsel disiplinlerin isbirligi cercevesinde "disiplinleraras!" (enterdisipliner
veya miltidisipliner) analitik ve sistematik bir metodolojik yaklasim perspektifinde
alan arastirmasi, yerinde gozlem, katiima teknigi, tarama, goriisme, monografi,
anket, soru kagitlari gibi tekniklerle derlenmis bilimsel verilerden hareketle deney-
sel, fenomenolojik, etnolojik, tarihsel, matematik, istatistik, karsilastirmali, tipolojik,
elestirel ve objektif yontemler ve semalar perspektifinde ele alma ve hatta onun
egitim-ogretimini de bu cercevede diizenleme ve gerceklestirme anlayisi giderek
belli bir ilgi ve 6nem kazanmaya baslamis bulunmaktadir.

Modern din bilimleri genelde dinin anlamini, baslangiglarini, gesitli formlarini,
dini tecriibenin yapisi, tabiati ve dinamiklerini anlayip aciklamaya yonelmis bulun-
makta; bu amacla aslinda metodolojik bakimdan en genel cergevede dinin biri "ta-
rihsel" ve Gtekisi de "sistematik" olmak (izere iki tiir bilimsel yaklasim perspektifinde
incelenmesi s6z konusu olmakta; ancak, her iki yaklasim tarzi da 6énce materyalin
derlenmesi ve sonra da onun anlamina erisecek bicimde verilerin analizi ve yoru-
munu gerektirmektedir.

Bununla birlikte, ilahi dinlerin "vahiy" kaynakli ve Gtekilerin de "uydurma" ol-
duklari inang ve kanaatinin yani sira dinle ilgili arkeolojik, etnolojik, tarihsel, top-
lumsal, kiilttirel ve psikolojik olgu, bulgu ve veriler karsisinda din bilimlerinin ince-
leme konusunun tabiati hususunda bilginler arasinda pek bir fikir birligi saglanmig
goriinmemekte; goris ayriliklari ve tartigmalar dinin bilimsel incelenmesi meselesi-
ne kayda deder bir bicimde damgasini vurmus bulunmaktadir.

Esasen din, oldukga karmasik bir olgu ve gergekliktir. Nitekim, onun gok ¢e-
sitli boyutlari ve vegheleri mevcuttur. Bu bakimdan, onu belli bir veghesine indirge-
yerek basitlestiriimis semalar tzerine oturtmak suretiyle bilimsel yonden inceleme-
ye yonelik psikolojizm, sosyolojizm, historisizm, spritiializm, materyalizm gibi "indir-
gemeci" (rediiksiyonist) egilimler bir donem ragdbet gorseler bile zamanla elestirileri
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Uzerlerine gekerek gbzden diismeye mahk(m olduklarindan, din konusuna teorik ve
metodolojik yaklasim gergeveleri de slirekli yeniden gdzden gegirilip gelistiriimeyi ve
olgulastirimayi gerekli kilmis bulunmaktadirlar.

Gergekte, dinin bilimsel incelenmesi meselesini genel olarak ilahiyat, felsefe
ve Ozellikle de epistemoloji, bilgi sosyolojisi, bilim felsefesi, bilim sosyolojisi ve bi-
limsel metodolojinin 6teki sistematik problemlerinden tamamen ayri disinmek de
pek miimkin gériinmemektedir. Zira, dinler ve 6zellikle de biyik diinya dinleri tipik
akideler, mitler, ahlaki ve toplumsal 6gretimler, ritlieller, toplumsal kurumlar, spesi-
fik ic tecrlibeler, edilimler, ilgiler, tasavvurlar, duygular, vb. oldukca dedisik siireg,
olgu ve olusumlarda tezahir etmekte, kurumlasmakta ve geleneklesmektedirler.
Gergi, ilkel kabile dinleri boylesine ayrimlasma ve kurumlasmalara pek imkan
vermiyor goriinse de, her halde dinin bilimsel incelenmesinde onu tek bir boyutuna
meselad inang, ibadet, térenler veya tecriibe yahut ahlak, bilgi, vs. yonu veyahut
bireysel ya da toplumsal bir fonksiyonuna irca etmek yeterli olmamaktadr.

Ote yandan, ézellikle insan bilgisi ve bilimdeki degisiklikler dinin bilimsel ince-
lenmesinin teorik ve metodolojik gergevelerinin de stirekli yeniden gdzden gegiril-
mesi ve olgunlastiriimasi zorunlu kilmakta; nitekim bu durumu mesela Orta Cada
nispetle modern dénemde diinya oélclistinde konu ile ilgili olarak kendini gdsteren
degisme ve gelismelerde agikga gérmek miimkiin olmakta; esasen stire¢ glinimiiz-
de de devam etmektedir. Oyle ki, dinin bu cok yénlii ve cok fonksiyonlu gercekligi
ilahiyat ilimlerinde zamanla kendini gosteren gesitlilikte yankisni buldugu gibi, mo-
dern din bilimleri de bagimsiz tek bir bilimsel disiplin ve meseld XIX. yizyilin son
ceyreginde "din bilimi" seklindeki tesekkiil edilimine ragmen sonucta dinin gesitli
veghelerini incelemek Uzere bir ¢ok disiplini iceren bir uzmanlasma yelpazesinde
geligtiler. Nitekim, bu durum, dine bilimsel yaklasimlarin metodolojisinin farklilag-
masl olgusunu da beraberinde getirdi.

Bu bakimdan, metodolojik bakimdan, ilk planda din konusuna deskriptif bir
bilimsel yaklasim s6z konusu olmakta; ancak bu yeterli olmadigindan, dine daha
derinlemesine, analitik ve sistematik bilimsel yaklagim yollari kendilerini géstermis
ve bu cercevede gesitli bilimsel disiplinler ve hattd alt-displinler sekillenmis bulun-
maktadir. Boylece, dini tecriibenin tezahirlerinin zaman igerisindeki boyutlarinin
tarihsel yontem ve teknikler araciligi ile bilimsel incelenmesi din tarihi ve hatta din-
ler tarihi; olgular ve siireclerin dinler, toplumlar ve kiltirler baglamindaki tezahir
cesitliligi karsilastirmali din bilimi ve tipolojik ve hermenétik yaklasim da din
fenomenolojisi incelemelerinin gelisimine imkan verdi. Ozellikle sézIii kiiltiire dayali
yazisiz halklarin dinlerinin incelenmesi din etnolojisinin konusu oldu. Psikoloji dini
tecriibenin duygular, tutumlar, davraniglar, mitler ve sembollerdeki tezahlirlerinin
incelenmesine yonelir ve cagdas bir din psikolojisi disiplininin olusup gelismesine
imkan verirken, sosyoloji de toplumsal olgu ve tezahlir olarak dinin ve din ve top-
lum iligkileri ve etkilesiminin incelenmesine ydnelmek suretiyle bir din sosyolojisi
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disiplininin tesisine kapiyr acti. Sosyal ve kiiltiirel antropoloji bir din antropolojisi
disiplininin olusumu suretiyle dini gelenegdin kurumlari ve bunlarin inanglar ve de-
gerlerle iliskilerini incelemeye yoneldi. Edebiyat, filoloji, arkeoloji, vb. diger bilimsel
disiplinler mitlerin ve &teki unsurlarin anlagilip agiklanmasini konu aldilar. Felsefe ve
ozellikle din felsefesi genellikle dinin ve dini kavramlarin yapisi ve tabiati meselesini
genis ve sistematik bir spekilatif yaklasim perspektifinde anlayip degerlendirme
cabasi igerisinde oldu. Nitekim, din konusuna bilimsel yaklasimlarin metodolojik
cercevesi de bu baglamda sekillendi. Ancak, bu bilimsel perpektiflerden din mesele-
lerine yaklasim girisimleri, sorunlarin normatif ilahiyatla baglantilarini da surekli
gindeme getirdiginden, dinin bilimsel incelenmesinde teorik gerceve ve ydntem
konusu din bilimleri icin daima temel bir sorunsal olarak kendini gdsterdi.

Nitekim, olgusal tarihsel gesitliligin betimlenmesinin Gtesinde konuya karsi-
lastirmali ve sistematik metodolojik yaklasim ve analiz baglaminda dini tecriibenin
zengin tarihsel tezahiirlerini birbirine baglayan sistem ve yapilarin ayirt edilmeye
baslanmasi ile birliktedir ki caddas anlamda bir din bilimi ortaya gikmaya baslamis
bulunmaktadir. Bu anlamda, XIX. ylzyihn ikinci yarisinda ozellikle Max Miiller
(1823-1900)in filolojik yontemi de kullanarak gergeklestirdigi karsilastirmali din
bilimi incelemeleri oldukca dikkate deder olup; buna C. P. Tiele (1830-1902) ile A.
Réville (1826-1906)in daha somut tarihsel ve Chantepie de la Soussaye (1848-
1920)in somut olmaktan ¢ok tasnif edici incelemeleri eklendi. Arastircilar, Hiristiyan
Incilinin bir benzerini 6teki dini kiiltiir cevrelerinde de bulabilmeyi Gmit ederken,
kutsal metinlerin dedisik dini kiiltir cevrelerinde farkl rol ve fonksiyonlarinin bulun-
dugdu gercedi ile karsilastilar. Bu durumda, din bilimi arastirmalarinda yotem konu-
sunun 6nemi daha da arti ve mesela 6zellikle Tiele, tiim dinlerin objektif bir yakla-
sim tutumu perspektfinde incelenmesi seklindeki metodolojik ilkeyi Israrla vurgula-
di.

Bu gelismeler, bundan béyle dinler tarihinin bilimsel bir disiplin olarak Univer-
sitelerdeki yerini almaya baslamasina da imkan verdigi gibi, sozii edilen din bilimi
arastiricilart deskriptif ve tasnifci bir bilimsel disiplin olarak din fenomenolojisinin
temellerini de atmaktaydilar. Mamafih, modern dinler tarihi ve din fenomenoloji
Vico, Herder, Hegel ve Schleiermacher gibi felsefi 6nciilere dayanmakta; bunlarin
etkilerini mesela W. Dilthey (1833-1911)in fikirleri ve calismalarinda tipik bir bicim-
de gormek mimkin olmaktadir. Vico gibi Dilthey da, XIX ylizylhn pozitivist egilimli
dislndr ve bilim adamlarinin insan bilimlerini tabiat bilimlerinin model ve yéntemi-
ne gore sekillendirmek isteyen anlayisinin aksine bunlarin arasinda net bir ayirm
g6zetmekte ve insan bilimi incelemelerinin konusunun sebeplilik kanunlari ile agik-
lanmak yerine beseri sijelerin kasdettikleri anlamlar cercevesinde anlasilabilecegini
One stirmekteydi. Empatik manada "anlama" (Verstehen)ya tarihin psikolojik
vechelerine vurguyu ekleyen Dilthey; yazil metinlerde tarih arastirmalan icin 6zel
bir yorum bilimi ve san'ati 6nermekte; bdylece, din bilimleri alaninda tabiat bilimci,
determinist ve pozitivist edilimli "agiklayicl" (Erklaren) akima nispetle "anlayici ekol"
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kendini gostererek, ozellikle dinler tarihi, din fenomenolojisi ve din sosyolojisi
anlanlarinda 6nemli temsilciler elde etmis bulunmaktadir.

Ote yandan, din antropolojisinden farkli olarak dinler tarihi ve din
fenomenolojisinin geligsiminde, felsefi tesirlere kayda deger teolojik etkilerin eklen-
mis bulunduguna dnemle isaret etmek gerekir. Hakikaten, meseld Isvegli ilahiyatg
ve dinler tarihcisi Nathan Soderblom (1886-1931), Alman ildhiyatgisi ve Hiduizm
uzmani Rudolf Otto (1896-1937), yine Alman ildhiyatgl ve mistik mizach dinler ta-
rihgisi Friedrich Heiler (1892-1967) yahut Hollandali ilahiyatgl ve din fenomenologu
Gerardus van der Leeuw (1890-1950), vd. gibi 6nde gelen Batili dinler tarihgileri ve
din fenomenologlari cogunlukla ildhiyatcl ve sofu hiristiyan cevrelere mensup olup;
onlar, bilimsel yaklasimda dini sadece bir inceleme objesi olarak dedil fakat arastiri-
cinin kisiligi ve zihninde zaruri bir unsur ve din bilimini de bilim adaminin dini kisilik
gelisimine katkida bulunan dini bir istidat ve egilim olarak gérmektedirler. Yine de,
onlara gore, dinler tarihi ve din fenomenolojisi normatif olmayan din bilimleri
kategoriside yerlerini almakta; bu bakimdan onlar olaylarin belli bir dinin normatif
bakis acisindan hareket etmeyen objektif yaklagimla ele alinmasi ilkesinin énemini
israrla vurgulanmakta; Gte yandan, bu ilke, dinlerin ildhiyat sistemlerinin bilimsel
incelenmesini de kapsayan karsilastirmali din bilimi incelemeleri icin de gegerliligini
korumaktadir.

XIX. ylzyihn son ceyreginde, kiltirlerarasi karsilastirmalari konu alan dinler
tarihi arastirmalarinda gézlenen gelisme, onu Universitelerde kurumlagsmaya gotu-
riirken, yine de bir kisim gelenekgi dindar cevrelerde belli bir kusku ve kiicimseme
ile kargilama edilimi uzun siire devam etmis ve meseld Almanya'da Adolf von
Harnak'in basini cektigi hareket drnedinde gorildigi lzere teolojiye nispetle o en
azindan amatorce bir yonelim olarak goriilmis; Mukaddes Kitap incelemelerinin
konuyu yeterince kapsadigi 6ne stirtilmistir. Her halikarda, 1897'de Stokolm'de ilk
"din bilimi" kongresi gergeklestirildi ve bunu takiben Uluslararasi Dinler Tarihi Der-
negi din konusunda agirlikli olarak normatif ve teolojik olmayan bilimsel arastirma
ve calismalara yoneldi. Basta Encyclopaedia of Religion and Ethics® olmak (izere
ansiklopedi derlemeleri din bilimi calismalarinin gelisimi agisindan temel bir atiima
imkan sagladi. Boylece, XIX. yizyilin din bilimcileri dinin mensei ve evrimi proble-
mine odaklanmigken yuzyilin sonlari ile XX. ylzyihn baslarinda yeni konular ve y6-
nelmeler kendilerini gdsterdi ve dnce dinin tabiati ve 6zline, sonra da toplumdaki
anlami ve islevine iliskin sorunlar ilgi odag olusturmaya bagladi. Ote yandan, XX.
yuzyillin ikinci yarisindan itibaren alan arastirmalarinda bir patlama gergeklesmis
olup; bu gergevede, Helenist-Hiristiyan heretik mezheplerin yani sira Budizmin ilk
dénemlerinin yahut Gnostisizmin tarihi gibi belli kitlrler, dénemler ve olusumlarin

% J. Hastings (ed.), Encyclopaedia of Religion and Ethics, 13 vol. (1908-26).
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0Ozel tarihlerini karsilastirmali ve yapisal metodolojik yaklasim perspektifinden hare-
ketle arastirip inceleme egilimi oldukga giic ve ragbet kazanmis bulunmaktadir.

Bu gelisim slirecinde, Schleiermacher, Marett, Edmund Husserl ve yeni Kant-
g1 Jakob Fries (1773-1843)nin etkilerini sentezleyen Rudolf Otto (1869-1937)nun
Kutsal (Das Helige) adli eserinde yer alan gorislerin etkisinin énemine isaret etmek
gerekir. Merkezi bir tecribe ve duygu olarak "kutsal" kavramini a priori bir anlam
ve deder kategorisi seklinde ele alip aciklamak suretiyle Otto, dini yasayisin 6teki
hayat faaliyetlerinden ayri ve bagimsiz bir varlija sahip oldugunu gosterdigi gibi,
dini bilginin epistemolojik temellerini de tesis etmekte ve onun psikolojik olarak
sensus numinis vasitasiyla elde edilebilecedini belirtmektedir. Dini tecriibenin gerek
siibjektif gerekse de objektif yonlerini analiz etmek Uzere karsilastirmali ve
fenomenolojik temele dayali bir metodoloji de gelistiren Otto, orada "oteki" yahut
"askin" ve "korkutucu ve biyileyici sir" (mysterium tremendum fasinosum) rin
algilanisinin sui generis oldugunu disiinmekte ve bunun beseri gerceklik alaninda
kutsalda kategorize oldugunu One sirmektedir. Her haliikarda Otto, “numen”in
irrasyonel karakterine vurgu yapmakta, ancak ona rasyonel vasiflarin uygulanabile-
cedini inkar etmemektedir. Ancak, arastiricilar, Otto’nun, merkezi bir unsur olarak
numen'in evrensel oldugu goérisii hususunda hemfikir degildirler. Nitekim, bizzat
Otto mengel Jaiznizm ve Theravada Budizminde baska merkezi dederlerin varligini
varsaymis goriinmekte; onun &zellikle Budizmin merkezine yerlestirdigi mistisizme
yaklagimi pek oturmus gériinmemekte; "blsbiitiin Oteki" ve "Urkitlici"
(tremendum) kavramlarini Nirvana ve mistik suurun diger temasaci kurtulug form-
larina uygulamak dyle pek de kolay olmamaktadir®.

Otto gibi, Aimanya'da Marburg'da galismalarini siirdliren Heiler, fenomonolo-
jik ve karsilastirmali yéntemin gigli bir savunucusu olmus; Nathan Séderblom'un
ve onun etkisi altinda kalan Edvard Lehman'in arastirmalarinin temel konusu kutsal
kavrami etrafinda odaklanmis; ayni gizgideki Danimarkali din fenomenologu W.
Brede Kristensen (1844-1953)in arastirmalari ise yabancinin dini inancini da arasti-
ricinin kendi inanci gibi sempatik bir anlayigla incelenmesi ilkesini temel almis; bu-
nunla birlikte, bagkalarinin inancinin tam bir tecriibesini hakkiyla gergeklestirmek
highir zaman mimkiin olmayacagdindan, bdylesine bir tavir ve anlayis cergevesin-
deki bir yaklasim yontemi ile elde edilecek bilginin sonugta ancak yaklasik olacagina
Onemle isaret etmistir. Kristensen goére, genel din biliminin g ana disiplininden
fenomenoloji, betimleyici ve tipolojik olmasi itibariyle, ydntem bakimindan,
deskriptif ancak "olgusal" (factual) olan tarih ve teoloji gibi normatif bir disiplin
olan felsefeden ayridir. Yontem konusunda vyeterince aglk olmasi sebebiyle
fenomenolojik egilim Otto'dan sonra giiglii bir temsilcisini de, Fransiz antropologu

6 Krs.: R.F. Davidson, Rudolf Otto's Interpretaion of Religion, Princeton, 1947.
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Lucien Lévy-Bruhl'in mantik dncesi zihniyet kavraminin etkisinde kalan ve boylece
ilkel kilttrlerle yliksek kiltiir ve medeniyetleri birbirinden ayirdeden Gerardus van
der Leeuw'de bulmustur. Ozij ve Tezahiiriinde Din adl meshur eserinde’ temel bir
dini kavram olarak "glic"(power) Uzerinde israrla duran Leeuw, dini fenomenin
oldukca genis bir tipolojisini ortaya koymakta ve Husserl'in de etkisiyle
fenomenolojinin dinin tarihsel gelisiminden 6grenebilecedi pek bir seyin bulunma-
masi seklindeki gorlisii sebebiyle, dini fenomenin "zaman-disi" 6zlerine yoneldigini
One stirmekte; bu bakimdan, din konusuna "tarih-disi" yaklasimi sebebiyle elesti-
rilmektedir. Esasen, konuya bilimsel yaklasimda tipolojik ve tarihsel teknikler ve
sonuclar dyle pek de uyusmazmis gibi gorinmemekte; nitekim Max Weber, dini
degisimin yahut daha fenomenolojik terminoloji ile "zamani diziligler"in tarihsel
perspektifte tipolojik tasnifini gerceklestirmeyi basardi§i gibi, Ote yandan,
Soderblom da "Yasayan Tanr" konulu calismasinda® tarihsel, fenomenolojik ve
tipolojik yaklagim ydntemlerini basari ile bagdastirmis olup; nihayet Sikago ekoli'-
niin din bilimcilerinin din konusuna bilimsel yaklasiminda bu egilim gigli bir bi-
¢imde surdurilmis bulunmaktadir.

Bilindigi gibi, Almanya'dan ABD.ye fenomenolojik yontemi gétiiren Joachim
Wach (1898-1955)tir. O, Sikagoda “din bilimi”ni tesis etmis ve bdylece modern
Sikago ekollinlin kurucusu olmustur. Dini tecriibenin teorik, pratik ve kurumsal
yahut zihinsel (dini fikirler ve imajlar), davranigsal ve toplumsal y6nlerini vurgula-
yan Wach, bunlardan kurumsal yahut toplumsal veghenin bilimsel incelenmesine
Ozel bir 6nem go6stermis ve boylece dini dederlerin onlarin anlatimlari olan kurumla-
r nasil sekillendirdigini gostermeye calismistir. Bununla birlikte, onun din bilimi
anlayisi kendisini dini bir nétralizme dedil fakat dinin anlamini derinlestirmeye yo6-
neltmis; buna karsilik halefi Mircea Eliade (1907-1986) ondan farkli bir metodolojik
cizgiye meyletmistir. Tesis ettigi Dinler Tarihi (History of Religions) dergisindeki
yazilarinda Sikago ekoliiniin gériislerini aciklayan Eliade'in Yoga® ve Samanizm®®
incelemeleri modern din bilimlerinin klasikleri arasindaki yerini almis ve calisma-
larinda cesitli kilttirlerden derlenen genis bir veriyi, bir tarih ve "efsane"(myth)
teorisi gercevesinde sentezlemis bulunmaktadir. Anlasilan Eliade, hem mesela Yoga
gibi bazi dini tecriibelerin psikolojik yorumu hem de mitik materyalin derinligine
anlamlandirilip agiklanmasinda bir 6lglide Jung'dan milhem olup; insanin dini ve
egzistansiyel konumunda, entelektiiel diinyada dinler tarihinin bir "yaratici
hermendtik" ve "elestirel yorumcu yontem" saglama yonindeki mispet roliine

7 Bk.: G. Van der Leeuw, La Religion Dans Son Essence et Ses Manifestatons Paris: Payot, 1955.

8 N. Soderblom, The Living God: Basic Forms of Personal Religion, Londra: Oxford University Press and
Humphrey Milford, 1933.

° M. Eliade, Le Yoga, Immortalité et Liberté Paris: Payot, 1954.

10 M. Eliade, Le Chamanisme et les Techniques Archaiques de /'Extase Paris: Payot, 1951.
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onemle isaret etmektedir. Eliade'a gore dini tecriibede kutsal ve kutsal-disi ayirimi
temel bir yer isgal etmekte, bu durumu egzistansiyel olarak yorumlamak gerekmek-
tedir. BOylece, mesela bir dinin sembolleri edebi bir yorumda profan olarak agiklan-
sa bile kutsalin isaretleri seklinde gériildiigiinde kozmik anlamlara sahiptirler. Ote
yandan, "arkaik din", diiz hath tarihsel diinya gorist ile bagdasmamakta; zira,
bdylesine bir diinya, zaman ve tarih algisi "biblik din"den kaynaklanmaktadir. Hal-
buki, arkaik dinf diinya gérisi ve tarih algisinda zaman, devri ve mitik 6zellikleri ile
karakterize olmakta; bu cercevede o, "dini térenler" (ritlial) ve mitlerin tekrarinda
daima yeniden temsil suretiyle, yaratilig, insan neslinin baslangici, insanin disusl
gibi temel olaylara yani illud tempus diye adlandirdidi "kutsal ilk zaman"a atifta
bulunmaktadir. Halbuki biblik din ve meseld Hiristiyanlik bu arkaik unsurlari ihtiva
etmekle birlikte temelinde diiz hatli ve tarihseldir. Bu bakimdan Hiristiyanlk, “arkaik
ilk zaman”da bir tr “dists”tn yani sira "dlnyevilesme" (sekiilarizasyon) ile ikinci
bir dlismeyi icermekte; zira, Eliade’a gére, bu sonuncusunda dinin agik sembolizmi
“suurdisl” (inconscient)na itilmektedir. Mamafih, bu konuda Eliade yeterince agik
goriinmemekte; oysa ki onun deskriptif fenomenoloji calismalarinda zaman ve me-
kanin dini fonksiyonlari tizerine olan analizleri cok daha aydinlatici; ancak "diisme"
kavraminda gorildigi Uzere metafizik spekiilasyonlara da meyyaldir. Mit ve rituel
arasindaki ilskiyi her zaman igin ayrintih bigimde agiklamamis olsa da, bu konuda,
1930'larin dinler tarihi calismalari ve 6zellikle de Orta Dodu mitolojisinin yorumu
Uizerinde 6nemli etkileri olan “mit ve ritliel ekolli"niin goéris ve ydonteminden yarar-
landigi anlagiimaktadir'!.

Ote yandan, dinlerin politeizm, henoteizm vb. kategorilerde tiplere ayrilimak
suretiyle incelenmesi yoniindeki egilim, monoteizmin ortaya gikisinin daha derinden
yoklanmasi ve anlaslimasina olan bilimsel ilgiyi tahrik etmekte; her hallikarda, aras-
tiricilar bu konuda eski evrimci gorislerin etkisinden pek kutulabilmis gdrinmemek-
tedirler. Bu durumun tipik bir drnedini sunan Italyan dinler tarihgisi Rafaele
Pettazzoni (1883-1959) yontem bakimindan din fenomenolojisi ile dinler tarihinin
kesin bir cizgiyle birbirinden ayriimasini elestirmekte ve fenomenolojinin tarih, filo-
loji ve arkeoloji gibi tarihsel bilimlerin  yardimi  olmaksizin  varhgini
stirdiremiyecedini; buna karsilik, fenomenolojinin de onlara dini olayin anlamini
dgretecedini diisiinmekte; esasen bu gériis Isvecli din bilimcisi Geo Widengren
tarafindan da genis bir bicimde aciklanmis bulunmaktadir'?. Her haliikarda, tarihsel
ve yapisal incelemelerin bitiinlestiriimesi meselesi yakin tarihlerde din bilimcileri
arasinda baz tartismalara sebebiyet verdidi gibi, tarihsel yaklasimlarla cagadas
sosyolojik ve teolojik yaklagimlar arasinda da bazi uyusmazliklar gértilmekte; bilim-
sel disiplinleri birbirinden ayiran sinirlar isbirlidi icin bir 6lglide engel teskil etmeye

1 Krs.: D. Allen, Mircéa Eliade et le Phénoméne Religieux, Paris: Payot, 1982.
12 Krs.:C.]. Bleeker, The Phenomenological Method, Leiden, 1963.



Din Bilimlerinin Teorik ve Metodolojik Sorunlan 125

devam ettiginden pek cok din bilimi mensubu din konusuna disiplinlerarasi metodo-
lojik yaklasim meselesini anlamakta giigliik gekmekte; yine de klasik yétem ve tek-
nikler arastiricilari giderek daha az tatmin etmeye basladigindan yeni arayis ve
denemeler kendilerini gostermekten geri durmamaktadir. Boylece, mesela Fransiz
kargilagtirmali filoloji ve mitoloji uzmani Geoges Dumézil*® (1898-1986) geleneksel
“etimolojik analiz" (s6zclklerin istikakinin analizi) ydnteminden ayrilarak “tematik”
(konu) incelemeye yonelmis; ancak, uluhiyetlerin sosyolojik fonksiyonlari konu-
sunda indirgemeci kuramin agmazina siriiklenme hususunda oldukga ihtiyatli dav-
ranmaktan da geri durmamis; bdylesine bir yaklasim tarzi, din ve toplum arasindaki
karsilikli iliskiler ve etkilesim baglaminda, Hind{-Avrupai toplumlarin ruhbani krali-
yet, asalet ve Ureticilerden olusan Uglii bolimlenmesi ile ilahlarin fonksiyonlari ara-
sindaki paralellik kuraminin tegkiline olanak saglamis; teori, bazi bakimlardan tartis-
mali da goriinse, mitoloji arastirmalarinda yeni yontem ve kuramlarin gelisimi baki-
mindan oldukca énemli goriimis; boylece II. Diinya savasini takip eden dénemden
itibaren karsilastirmal tematik incelemeler biytk bir gelisme gdstermislerdir.

Mamafih, daha XIX. ylizyilin sonlari ile XX. ylizyilin baslarinda Orta Dodu a-
rastirmalar cercevesinde eski Misir, Mezopotamya, Hitit medeniyetleri ve dinlerine
olan bilimsel ilgide gok biyik bir artis gézlenmis bulunmaktadir. Arkeoloji arastir-
malarinin Sami kiltirler ve dinlerin yani sira onlarin disindakilerin incelenmesine
olan katkilari da biyik olmus; bdylece bir din arkeolojisi disiplinin temelleri de atil-
mistir. Zira arkeoloji, bu dénemde artik ciddiyetle tartisiimaya baglanan prehistorik
insanin dini gelisimi ve dini tarihin baglangic donemleri meselesine 15k tutacak bir
mahiyeti haizdi. Esasen, akeolojik calismalar ve bulgular tarih éncesi donemin in-
sanlarinin dini inanig, tutum ve davraniglari ile akttel "ilkel" halklarin inanislari ara-
sinda karsilatirmalar yapma ve paralellikler kurma diistincesini de harekete gegirdigi
gibi, dinde yapilarin ve san'atin rolli ve 6neminin arastirlmasi hususuna da dikkati
cekmistir.

Ote yandan, antropoloji ile sosyoloji arasinda net bir ayinm cizgisi koymak
oldukga glic gorlinse de, onlarin ydntemden ziyade gelenekte birbirlerinden ayril-
diklar anlagiimaktadir. Bununla birlikte, antropolojinin daha ¢ok yazisiz halklar ve
teknik bakimdan ilkel kitirlerin dinlerine yoneldigi ve bu amacla da orada basvuru-
lan tekniklerin arasinda "katiimli gézlem"in cok ©nemli bir yer tuttugu goril-
mektedir. Mamafih, glinimiizde din antropolojisi artik daha karmasik kdltiirlerin
dinlerinin incelenmesine de yonelmis bulunmakta; her hallikdrda antropologlar igin
dinin mensei ve fonksiyonlari meselesi temel bir sorunsal olusturmaya devam et-
mekte!*: bir fonksiyonalizm ve striiktiiralizm dénemini miteakip, Amerikali Clifford

13 Bk.: G. Dumézil, Mythe et Epopée, Paris: NRF, 1968, 1973, 3C.
14 Krs.: M. Banton, Anthropolojical Approaches to the Study of Religion, Londra, 1966.
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Geertz'in de dahil oldugu pek cok caddas antropologun kiiltlirlerin sembolizmini
daha derinden ve somut bicimde kesfe ilgi duyduklari gériilmektedir. Esasen, cagd-
das antropologlar, ilk dénemlerin din antropologlarini, calismalarinda yetersiz ikinci
el verileri kullanmak, hicbir bilimsel kritige tabi tutulmamis kaynaklari temel almig
olamak, gergek disi karsilastirmalara yonelmek, garip olaylari vurgulayan rasgele
sentezlere kalkismak veya olgusal 6rnekleri 6nceden tasarlanmis teorileri destekle-
yip kanitlayacak bicimde derleme yoluna gitmek bakimlarinda elestirmekte; her
haliikdrda, bu sahada miteakip alan arastirmalari da empresyonizm veya
gelisglizel tavir yahut anlamsiz basit isglizar davranis egilimlerinden pek siyriimig
g6riinmemektedir. Hattd, katilimli gézlem teknidi dahi, birkag ay veya yil icerisinde
oldukga yabanci bir kiltlri icten aydinlatma iddiasina yonelik romantik bir illizyon
egilimini tasimak bakimindan elestirilmis bulunmakta; onlara nispetle ilk misyoner-
ler ve somirge yodnetimleri gibi 6teki yabanci gbzlemcilerin yerli halklarla ilgili ra-
porlarinin 6miir boyu yasanmis tecriibelere dayandigi hususuna isaret edilmektedir.
Ote yandan, anlasilan uzak kiiltiirlerin hermenétik sorunu, yazisiz halklar konusun-
da 6zel bir hassasiyetle kendini gdstermis bulunmaktadir’®. Esasen anlama, anlaya-
na gore daima baskasina ve dolayisiyla da belli bir mesafede bulunana yoénelik bir
zihinsel eylem oldugundan, XX. ylzyilin Martin Heideger ve Hans-Georg Gadamer
gibi hermenétik kuramcilari, yorumcunun 6n kabul ve yargilarinin, tarafgir tutumu-
nun ve kiltirel geleneginin 6tekini anlama fiilini bir sekilde zorunlu olarak etkileye-
cedini 6ne siirmekte; bdylece din bilimlerinin metodolojisinde stibjektiflik ve objek-
tiflik temel bir sorunsal olarak varhgini siirdirmekte; rediiksiyonizm riski her zaman
icin hazir durmaktadir.

Nitekim, cagdas din bilimleri arasindan din antropolojisinin yani sira dzellikle
din psikolojisi ve din sosyolojisi incelemelerinde boylesine bir indirmeci egdilim siklik-
la kendini géstermekte; bu bakimdan bu disiplinlerin metodolojisinde 6n kabul ve
yargilardan arimis bir yaklasimla objektif bilim (iretme konusu daha da 6nemli ve
hassas bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Esasen, din konusuna mesela psi-
kolojik yaklasimlarda indirgemeci egilimin kokleri, antik Yunanda dinin mensei ve
tabiati konusundaki ilk arayis ve deneme girisimlerinden itibaren bir sekilde kendini
gostermis goriinmektedir. Romali sair Lucretius dinin korkudan dogdugu fikrini
siirsel bir anlatimla dile getiriyor. Hermendétik ve fenomenolojik diisiince, kokleri en
azindan Alman distindr Schleiermacher'in "mutlak bagimliik duygusu"na uzanan ve
Otto'nun "kutsalin tecriibesi" anlayisinda olgunlasan metodolojik egiliminde agik bir
psikolojik unsuru ihtiva etmekte; antropolojik din teorileri aslinda psiklojik ve sosyo-
lojik gorisleri uzlastirma gayreti icerisinde gérinmektedirler. Psikolojik din kuram-
lari konusunda oldukca hararetli bir bilimsel tarisma, Ingiliz antropologu E. E.

15 Krs.: S. Cain, "Study of Religion", 7he Encyclopedia of Religion, ed.: F. E .Bryan, M. Eliade, Nev York-
Londra, 1987, s.73.
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Evans-Pritchard (1902-1973)n fike/ Din Teorileri® adli eserinde gériilmektedir. Max
Mller'in "sonsuz" yahut "ilahi" fikrinin tabii fenomenin duyumsal tecriibesinden
turedigi seklindeki nazariyesinden cagdas antropologlarin dini tecriibeyi korku, he-
yecan, stres, vb. duygusal hallere baglamaya calisan yahut ilkel dini temelinde
rasyonel bir {irlin seklinde gérmekle birlikte hata yaptiginda insan zihninin toplum-
da yaygin fikirlerden psikolojik olarak etkilendigini 6ne stiren Tylor ve Spencer'inki
gibi XIX. ylzyllin entellekttialist ilkel din teorileri ya da Marett'inki gibi zihnin
affektif, heyecansal ve sehevi yonlerini kapsayan daha karmasik psilolojik din naza-
riyeleri, Evans-Pritchart'i dini korku, hayranlik, harika, ilgi, saygi, ve sevgi duygula-
rinin bir bilesimi geklinde betimlemeye gétiirmekte; Ernest Crawley dini fizyolojik ve
psikolojik baskilara karsi korkuya dayali ancak olumlu bir fonksiyonel tepki;
Malinowski, din ve bliyliyl stres hallerine katarsik bir cevap ve Kuzey Amerika Yer-
lilerinin uzmani Lowie, dinin menseini Olaganiistli, Esrarengiz ve Tabiatlistii'nin
varligl karsisinda hissedilen korku ve saskinlik ve nihayet Freud, din ve blylyd,
norotik psikopatolojik hallere benzer bularak illiizyon seklinde agiklamak istemekte-
dir.

Din konusuna gesitli bilim mensuplarinin bu psikolojik yaklagimlarina, XIX.
ylizyllin sonlarina dogru bagimsiz bir din psikolojisi disiplininin bilimsel yaklagim
cabalari eklenmeye basladi. Onun gelisimi genis olglide badimsiz bir psikoloji
bilminin gelisimine refakat ettiginden, oradaki doktriner tartismalar din psikolojisi-
nin teorik semalari ve metodolojisinde yankilarini bulmaktan geri kalmadilar'’. Boy-
lece, din psikolojisi arastirmalarinda kantitatif tekniklerin mi yoksa tabiat bilimlerinin
yaklasim semalarinin mi ya da sezgici yahut ice bakiggl yontem ve tekniklerin mi
esas olacagi meselesi temel bir metodoloji problemi olarak kendini gosterdi. Bunun-
la birlikte, tecriibi psikolojinin kurucusu oldugu gibi fenomenoloji ve sosyal psikolo-
jinin yani sira din psikolojisinin de dncisi olan Wilhelm Wundt (1832-1920), daha
XIX. ylzyihn ikinci yarisinda laboratuvar tecriibesi ile "ic gdzlem" (introspection)i
bagdastirmaya yonelen metodolojik yaklasimina din konusunun psikolojik incelen-
mesini de dahil etmis bulunmaktaydi. Onun calismalari, 6grencisi G. Stanley Halll
(1844-1924) sayesinde ABD.de tecriibi psikolojinin yani sira din psikolojisinin geli-
siminde de ¢ok etkili oldu. Hall'in 6égrencileri olan James H. Leuba (1868-1946) ve
E. D. Starbuck (1866-1947, din degistirme, dua, mistik haller gibi dini tecriibeleri,
soru kaditlari, kisisel gériismeler, otobiyografiler, vb. tekniklerle derlenen empirik
verilerin analizi, tasnifi, istatistik ¢oziimlenmesi ve yorumu suretiyle incelediler.
Onlarin dine bilimsel yaklasimlarinin teorik gergevesi dinin kisilik gelisimi ve oturma-
sI siirecindeki pragmatik fonksiyonlari (izerine temellenmis bulunmaktaydi. Leuba,
yéntem bakimindan dinin natiralistik incelenmesine taraftardir. Otekiler din

16 E. E. Evans-Pritchard, Theories of Primitive Religion, Oxford, 1965.
17 Bk.: J. M. Pohier, Psychologie et Religion, Paris: Le Cerf, 1967.
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psikologunun nétr bir tavir almasi gerektigini savunuyorlar. Edward S. Ames (1870-
1958) ve 6zellikle James B. Pratt'in calismalari ABD.de din psikolojisini Protestanlik
tecriibesinin incelenmesinden, gerek kisisel ve gerekse de toplumsal planda evren-
sel dini tecriibelerin psikolojik analizine yoneltmis bulunmakta; her hallikarda, filo-
zof ve psikolog William James ( 1842-1910) in calismalari 6zellikle Dini' Tecriibenin
Cesitlert® adl eseri ile din psikolojisi alanina damgasini vurmus olup; aslinda bir
laboratuvar psikologu, biyolojik nattiralist ve fonksiyonalist olan James'in dine yak-
lagimi pragmatik bir bakis acisi lizerine temellenmis bulunmaktadir. Ozellikle mistik
tecriibe din psikologlari icin 6zel bir ilgi konusu olmus, bu gercevede mesela ingiliz
bilim adami Evelyn Underhill (1875-1945), yahudi, hiristiyan ve islam gelenekle-
rinden derledigi o6rneklerden hareketle konunun sistematik bir analizini gergek-
lestirmistir.

Modern din psikolojisi arastirmalarinin teorik ve metodolojik cercevesi lize-
rinde derinlik psikolojisi'nin etkilerine de 6nemle isaret etmek gerekmektedir'®.
Suuralti kavrami ve onun dini hallerle iliskisi ancak ge¢ dénemde derinlik psikoloji-
sinin gelisimi ile bilimsel arastirmalara konu teskil etmeye baslamistir. Bu gelisme-
de, Fransiz psikologlar Jean-Martin Charcot (1825-1893) ile Pierre-Marie-Félix Janet
(1859-1947)in calismalari etkili olmus; Charcot'un hipnoz (izerine vurgusunun yani
sira psikonevrozlarin tedavisi amaciyla bilingsiz zihin incelemeleri 6drencisi Janet
tarafindan gelistirilerek cesitli dini haller, inanglar ve onlarin insan hayatindaki fonk-
siyonlarinin psikolojik analizini gerceklestirmesine imkan vermis; Gte yandan,
Charcot'un bir baska 6grencisi ve psikanalizin kurucusu Sigmund Freud (1856-
1939) suuralti ve onun dini fenomenle iligkileri meselesini, 6zellikle J. Frazer ve
Robertson Smith'in antropoloji calismalarinin materyalinin psikanaliz yontemiyle
incelenmesi suretiyle gerceklestirdigi 7otem ve Tabu, Musa ve Moneteizm, Bir II-
llizyonun Gelecedi gibi galismalariyla diinya capinda bir ilgi konusu yapmay! basar-
mis bulunmaktadir?®. Oyle ki, onun indirgeyici din nazariyesinin din psikolojisi aras-
tirma gelenegi Uzerindeki etkisi belki de James ve Leuba’dan daha giiclii goriinmis,
ancak tepkiler de o dlglide siddetli olmus; bdylece, psikanaliz ve din iligkileri Gzerine
genis bir literatlir olusmus; 6zellikle "mensel siiri" (primal horde), ilkel babanin
élduriliisi ve bunun sonucunda giinahkarigin baskisi, Odip kompleksi'nin insan
neslinin suuraltina gémulisu gibi kavram, gorls ve iddialan kanitsal temelinden
blsbiitiin yoksun tarih disi fabrikasyonlar olarak etiketlenmistir. Her hallikdrda, son
tahlilde dini bir illizyon sayan psikanalitik din teorisi, tim ateitistik karakterine ve
dini inanisa yonelttigi elestirilere ragmen, dini inanislar ve davraniglari cocuklugun
marazi takintilarindan kaynaklanan psikonérotik semptomlar ve hallerle iliskileri

18 W, James, The Varieties of Religious Experience, New York, 1902.
¥ Krs.: K. Stern, La Troisiéme Revolution: Psychanalyse et Religion, Paris: Le Seuil, 1955.
20 Krs.: A. P, Freud et La Religion, Paris, Le Cerf, 1968.
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baglaminda agilamak istemesi bakimindan o6nemli gorildigi gibi, halk psiko-
lojisinde dini gercekligin meydan okumalarina cevap olusturan sekilleri temsil eden
bazi operatif mekanizmalari tanimlamasinin inancla bir sekilde bagdasabilir oldugu
da 6ne siirtlmis bulunmaktadir.

Ote yandan, "kisise/ suurdisi’hin yani sira bir de insani tecriibelerin biriktigi
ve kiiltirlerden bagimsiz evrensel temel imajlar olan “arketipler”in yer aldi§i "ko-
lektif suurdist” kabul ederek bu imajlarin suurdisindan suur alanina sizmasini dini
tecriibenin temeli seklinde géren ve dinin insani gizemli ve sembolik ihtiyaglarin
karsilanmasi ve bireysellesme olgu ve siirecinde destekledigini ifade eden Isvicreli
psikanalist C. G. Jung (1875-1961)un dine karsi daha sempatik ve dini sembolizmin
musbet bir takdiri konusu ile daha ilgili analitik yaklasimi, 6zellikle dinler tarihi ve
din fenomenolojisi alanlarinda daha etkin ve verimli galigmalarin gegeklesmesine
imkan vermistir?', Bir bagka psikanalist din yorumcu da, Freud'iin teorisini degistir-
mek suretiyle meseld Odijp kopleksihi cinsel dedil de ¢ocugun koruyucu figiirlere
baghlik arzusu gibi gok daha derin bir ‘arzu”seklinde gorerek dinin fonksiyonlarinin
cok daha karmasik bir muhassilasini ortaya koymak suretiyle onu insanin mimkiin
en yiksek ideallerinin besleyicisi seklinde anlayan Amerikali psikolog Eric From
(1900-1980) olmustur. Nihayet, psikanalitik din teorisini bazen 6teki kuramlarla
sentezlemek suretiyle dinler ve kiltlrlerarasi karsilastirmali materyale uygulamaya
yonelik olarak, Meyer Fortes, G. M. Carstairs ve Michael Argyle’in galismalarinda
goruldigu gibi, cesitli sistematik inceleme ve arastirmalar gergeklestiriimis bulun-
maktadir.

Her hallikarda, artik dinin psikolojik ve sosyolojik yaklasimlarda bilimsel ince-
lenmesi, hem verilerin derlenmesi ve tasnifini ve hem de gesitli agiklayici semalarin
insasi ve genellikle genis dlcekte test edilmesini gerektirmekte ve anlasilan sozi
edilen bu metodolojik cercevenin 6zellikle ilk ayadi din fenomenolojisininki ile blyiik
Olglide oOrtlismekte; bu cercevede betimleyici yontemin islevselligi bir 6lclide keyfi
bir secim meselesi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Bununla birlikte, din bilimlerinden
Ozellikle de din psikolojisi ve din sosyolojisi arastirmalari icin betimleyici yontem
bilimsel calismanin ancak bir ilk diizeyini olusturmakta; dinin tabiati ve fonksiyonlari
konusunda daha derinlemesine ve sistematik bilgilere erisebilmek icin, ister tlime-
varim isterse de tiimdengelim yoluyla olsun, daha operasyonel analiz yontem ve
tekniklerinin devreye sokulmasina ve ozellikle de din konusuna cogulcu ve
interdisipliner yaklasim bigimlerinin gesitli disiplinlerin isbirligi cercevesinde gelisti-
rilmesine ihtiya¢c duyulmaktadir. Dini tecriibenin betimlenmesi, tipolojisi, dini sem-
bolizmin tabiatinin bilimsel analizi, isbirligine olan ihtiaci kuvvetle hissetiriyor. Dinin

2 Krs.: R. Hostie, Du Myth & la Religion: La Psychologie Analytique de C. G. Jung, Paris: Desclée de
Brouwer,1955.



130 Unver Giinay

ogretimine iliskin caddas editim teorisinin sekillenmesinde Fransiz psikologu Jean
Piaget (1896-1980)nin dini gelisim psikolojisi calismalari oldukca etkili olmus; an-
cak anlasilan bu konularda bilimsel olarak gerek teorik diizeyde ve gerekse de uy-
gulamaya yonelik olarak yapilmasi gereken daha pek cok sey kalmis bulunmakta;
bu yolda yeni metodolojik yaklasim semalarinin ortaya konmasi blyik énem arz
etmektedir. Nitekim, mesela din psikolojisi alaninda, gesitli kisilik tiplerine gére dint
tutum, davranis ve tepkilerin empirik veriler araciligi ile bilimsel analizi 6nemli bir
arastirma alani olusturmaktadir.

Gergekte, din ve toplum arasindaki iligkiler konusu seyyahlar ve distinirlerin
dikkatini cok eski devirlerden beri lizerine gekmis olup; 6zellikle dinin toplumsal rol
ile sekiiler gii¢ ve niifuzun artisina tepkileri meselesi (izerinde énemle durulmustur.
Modern disinir ve filozoflar ise, din ve toplum iliskileri konusuna, Comte ve
Spencer 6rneklerinde gorildugu lzere, oldukca sekiiler bir bakis acisindan yaklas-
ma ediliminde olmuglardir. Ozellikle, modern sosyolojinin kurucusu sayilan
Comte'un genel teorisinin blyik 6lglide 6zel bir din goérisi Uzerine bina edilmis
olmasi miteakip din sosyolojisi caligmalarinin teorik gercevesi ve metodolojisini ol-
dukga etkilemis; onun natdiralistik Pozitivism anlayis, tipki fizik ve biyolojide oldugu
gibi din ve toplum alanlarinda da da sosyolojiye begeri ahlak ve toplumu yoneten
kanunlarin arastiriimasi gérevini yiklemistir. Bu gergevede, pozitivist sosyolojik din
teorilerinin gelisiminde etkili iki isim Spencer ve Durkheim olmustur.

Esasen, ilk olarak "Din Sosyolojisi" (Sociologie de la Religion) terimine de
Fransiz Sosyoloji Ekoli'niin kurucusu E. Durkheime’in Sosyoloji Yilligi (Année
Sociologique) dergisindeki bir yazisinda rastlanmaktadir. Durkheim, bu dergide
yayinladigi daha sonraki bir cok makalenin yani sira, H. C. Yalcin tarafindan Dinf
Hayatin Ibtidai Sekilleri (Les Formes Elémentaires de la Vie Religieuse) adi altinda
Tirkceye de cevrilmis bulunan kitabini da tamamen din konusunun sosyolojik yak-
lasim perspektifinde bilimsel incelenmesine tahsis ettidi gibi 6teki bir cok calismasi
ve eserinde de din sosyolojisinin cesitli meseleleri (izerinde 6nemle durmus; onun
baslattidi sosyoloji ekolline mensup sosyologlar ve mesela onlardan Marcel Mauss,
Henri Hubert, vd. din sosyolojisine 6nemli katkilarda bulunmuslar, ancak bu arada
Durkheim'in bir kisim gérislerinden de uzaklasmiglar®® ve hattd onlardan bazilari
Gaston Richard 6rnedinde goérildigi Gzere, teodise sorununu kapsamadigi ve esa-

22 Bk.: M. Mauss, Oeuvres, I: Les Fonctions du Sacré Paris, Minuit, 1968; H. Hubert et M. Mauss, Fssai
sur la Nature et la Fonction du Sacrifice, Paris, 1899; Esquisse d'une Théorie de la Magie, Paris,
1904; Introduction a I'Analyse de Quelques Phénomeénes Religieux, Paris, 1906.
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sen objektif de olmadigi gerekgesiyle Durkheim'in din anlayisina cok dnemli elestiri-
ler yéneltmiglerdir®.

Bilindigi gibi Durkheim, sosyal gergeklikler olarak din olaylarinin incelenmesi
konusunda “kutsal” (sacré) ve “kutsal-digi” (profane) arasinda net bir ayirm géze-
terek dini “kutsal seylerle ilgili inang ve amellerden olusan dayanismali bir sistem ve
buna inangla bagllik etrafinda manevi bir birlik olusturmak (izere birlesip biitlinles-
mig bir dini cemaat” seklinde tanimlamakla®*, dinin sosyal biitiinlesme ve kontroliin
saglanmasindaki foksiyonel roliine de 6nemle isaret etmis olmakta; esasen o, dini
toplumu meydana getiren “temel unsurlar’dan (éléments constitutifs) biri olarak
gormektedir. Bununla birlikte, aslinda sosyoloji anlayisi itibariyle Fransiz filozofu A.
Comte’un pozitivist felsefesinin etkisi altinda kalmis bulunan E. Durkheim’in temel-
de dinin 6zind ve baglangicini tamamen sosyal sartlardan hareketle agilamaya
yonelik bu cabalan yakin mesai arkadaslarinin disinda bir gok tepki ve itirazlari da
beraberinde getirmis; 6zellikle dinin sijesi ile muhtevasini birbirine karistirarak onu
toplumun bir fonksiyonuna "indirgeme"ye kalkismasi bakimindan siddetle elesti-
rilmis; hattd din konusunda 6n yargill davranmakla suglanmis®; her haliikarda
Durkheimci etkiler Turk distinliri ve sosyologu ve hattad Tirkiye'de din sosyoloji-
sinin kurcusu Ziya Gokalp drneginde goriildiigii tizere iilkemize kadar uzanmistir®®.
Ote yandan, Durkheim’in din sosyolojisinin "islevselci" (fonksiyonalist) eglimi, II.
Dinya Savasl sonrasi donemde ABD.de T. Parson'un sosyolojisinde din konusuna
yapisal fonksiyonalist bir sosyolojik yaklasima imkan hazirlamis; onun
"fonksiyonalist din sosyolojisi" egdilimi R. K. Merton'da "ilimh" bir fonksiyonalizm
seklinde olmak Uizere 6teki bir ok din sosyologu tarafindan oldukca degisik sekil-
lerde strdlrilmugtdr.

Pozitivist gizgideki Fransiz Sosyoloji Ekolliniin "sosyolojizm"inin dine yaklasi-
minin "ircac’" egiliminin tipik bir benzerini, XIX. ylizylin ortalarindan baslayarak
Marksist cevrelerde 6nemli temsilciler bulan "materyalist edilimli din sosyolojisi"
vermis olup; boylece, bir cok marksisit ve 6zellikle de meseld Lenin (1870-1924)
yahut K. Kautsky (1854-1938), "sinif catismasi" teorisine dayali toplumsal din yo-
rumlari gelistirmiglerdir. Din konusuna natiralistik hiimanizm gizgisinde yaklasimlar
baglaminda dedisik yonlerde gelismelere ve anlayiglara imkan vermis olsa bile bu
akimin son tahlilde dini projeksiyonist din kuramini gergevesinde sosyo-ekonomik

% Bk.: G. Richard, "L'Athéisme Dogmatique en Sociologie Religieuse", Revue dHistoire et de

Philosophie Religieuses, 1923, 2, s. 125-137, 3, s. 229-261.

24 E. Durkheim, Les Forms Flémentaires de la Vie Religieuse, Paris: Alcan, 1912, s. 65.

% Bk.: ). Wach, Din Sosyoljisi s. 27; G. Mensching, Dinf Sosyoloji (Cev. M. Aydin), Konya, 1994, s. 1;
G. Le Bras, Etudes de Sociologie Relieuse, Paris: PUF, 1956, II, 96.

% Bk.: U. Giinay, "Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi", Erciyes Universitesi Sopsyal Bilimler Enstitiisii Dergi-
sf, Kayseri, S. 3, 1989, s. 223-237.
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faktorlerin bir tiir "epifenomen” (goblge olay) ine indirgenmek istemesi cok siddetli
etki ve tepkileri de beraberinde getirmis bulunmakta; etkileri bir élciide gliniimiizde
ve hatta Turkiye'de de devam etmekte olan bu akimin temsilcilerinden bazilari ve
meseld Fransa'da Michéle Bertrand'in Marksizm'in kurucularinin dinin mdistakbel
sonunu ilan etme kehanetlerinde aldandiklarini ifade etmektedir?’. Zira, geleneksel
dinlerin ve Ozellikle de meseld Hristiyanigin Orta Caddan intikal eden geleneksel
formlarinin Bati toplumlarinda modern sanayi medeniyetinin ilerlemesine bagli ola-
rak belli bir sarsinti gegirmis olmasina ve bu cercevede geleneksel dini inanis ve
pratiklere baglliktaki nisbi diislise ve sekiilarizasyona ragmen dinin bu toplumlarda
belli bir dinamizmi korumaya devam ettigi ve hatta "yeni dini hareketler" 6rneginde
gorildigu Gzere 6nemli canlanma belirtileri gosterdigi, bu bakimdan modern sanayi
toplumunda ve hattd genel olarak insan topluluklarinda dinin sonu konusunda acele
genelleme ve yargilarda bulunmanin yaniltici oldugu; esasen toplumsal, kiltirel ve
ekonomik durum ve sartlardan hangi 6lciide etkilenirse etkilensin yine de beseri ve
toplumsal olaylar olarak dini fenomenler ve tecriibelerin son tahlilde onlari asan ve
onlardan badimsiz kendi 6z dinamilerinin varlidi hususiyle modern din bilimlerinin
ve meseld din sosyolojisinin katkilari ile bu gin giderek daha iyi anlagiimaktadir.
Kaldi ki, modern bilimin, teknolojinin, medeniyetin ve demokratik sanayi toplumu-
nun gelismesi her zaman icin dini bir gerilemeyi de beraberinde getirmemis ve
meseld ABD'de tersine bu gelismeye, Alexis de Tecqueville'in daha XIX. ylizyilin
ortalarina dogru isaret ettigi lizere, dini bir canlanma eslik etmis bulunmaktadir®.

Esasen, XX. ylzyllin baslarindan itibaren tim dinyada entelektiiel planda
dikkati ¢ceken en 6nemli olaylandan biri, modern toplumlarda geleneksel dinin ge-
cirmekte oldugu sarsintiya ragmen, din arastirmalarina duyulan ilginin gittikce artan
bir seviyeye erismesi olmustur. XIX. ylzyilin son déneminin sosyologlar dini, daha
ileri sartlara dogru gelisen toplumlarda anlamini gittikce yitiren bir olgu olarak tel-
akki ederlerken, bu tir bir evrimci dislncenin XX. yuzyilin baslarindan itibaren
siddetle reddedilmesine sahit olunmus; bdylece, XX. ylzyillin baslangicindan bu
yana, din sosyolojisi arastirmalarinda XIX. ylzyilda gorilen pozitivist ve tekamilcii
dalga belli bir inhitata sahne olurken, uzun siire dini duygunun mensei ve tabiatini
aciklama tegebbisleriyle vakit gecirmis ve bu arada incelemeleri igin ana malzemeyi
tercihen etnoloji, etnografya ve folklor gibi dallarin verilerinden almis olmasi sebe-
biyle imtiyazh arastirma alani "ilkel dinlerin etnolojik sosyolojisi" olarak kalmis olup,
Ote yandan yakasini da bir tirli komsu disiplinlerin inhisarindan kurtaramamis bu-
lunan din sosyolojisi, bir yandan felsefeden siyirilarak "objektif" bir karakter ka-
zanmaya calisirken, 6te yandan da etnolojinin yani sira tarih, ekonomi, psikoloji,
fenomenoloji ve istatistik gibi sosyal bilimlerin verilerine yonelmek suretiyle "deney-

¥ M. Bertrand, Le Statut de la Religion Chez Marx et Engels, Paris: Editions Sociales, 1979, s. 184-185.
% Bk.: Alexis de Tecqueville, De /a Démocratie en Amérigue, 1835, 1840.
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sel" bir temele oturmak suretiyle bagimsiz ve sistematik bir ilmi disiplin olarak kuru-
lusunu tamamlamis; din olaylarinin sosyolojik olarak incelenmesinin 6zel bir aras-
tirma alanini tegkil etmesi seklinde ortaya cikan bu olayda ise en blyik pay Alman
sosyologu Max Weber (1864-1920)'e ait olmustur.

Gergekten de bu anlamda Weber, ilk sistematik ve bagimsiz din sosyolojisi
biliminin kurucusu sayllmaktadir. Zira Weber, sosyoloji tarihi icerisinde Dilthey ve
Rickert'ten gelen "Manevi Bilimler" akimina badh olup, "Anlayici Sosyoloji" olarak
nitelenen sosyoloji gelenedini olgunlastirmis ve ayni zamanda 6teki toplum olaylari
gibi din olaylarina da birer "ideal tip" goziiyle bakarak siniflamasini yapmak seklin-
deki "anlayis metodu"nu tarihi ve karsilastirmali yontem ve tekniklerle de zenginles-
tirip sentezleyerek din sosyolojisi arastirmalarina uygulama basarisini gdstermistir.
Weber'in din sosyolojisi galismalarinin ana temasini 6zellikle din ve iktisat minase-
betlerinin sosyolojik tedkiki teskil etmis; 1904'ten itibaren yayinladigi eserleri bu
sahanin klasikleri arasindaki yerini almistir. Gergi Weber din sosyolojisi lizerine ger-
ceklestirmeyi tasarladigi eserini tamamlayamadan vefat etmistir. Din sosyolojisi
anlayisinin etkileri 6zellikle Tirk disiiniir ve sosyologu S. S. Ulgener® érneginde
tipik bir bicimde gorildigu lzere Tirkiye'ye kadar uzanmis bulunan Weber, bilhas-
sa Islam dini Gizerine yazmayi tasarladigi béliimden ancak bir takim notlar birakmis,
onun bu konudaki fikirleri 6zellikle son donemde elestirel tavirlari da beraberinde
getirmistir®®, Her haliikdrda, dini davranigin iktisat, ahldk ve kismen de siyaset ve
egitime etkileri tzerinde duran Weber, bu konulari o kadar genisliine ve Oylesine
derinligine bir nifuzla incelenmistir ki, onun calismalarinin asagi yukari bitin kiil-
tlrlerin "karsilagtirmali ve sistematik din sosyolojisi"nin gergeklestirimesine yéneldi-
gini ve pek cok vakialari ele alarak sosyolojik analize tabi tutmayi basardigini 6nem-
le belirtmek gerekmekte; ancak yine de Weber bu alanda kendisinden sonra yapi-
lacak ¢ok sey biraktimig bulunmaktadir.

Her haliikarda, bir cok elegtirilere konu olmaktan da geri kalmayan Weber'in
Ozellikle karsilastirma yontemi din sosyolojisi biliminde deneysel ydntemin genis
bicimde kullaniimasina kapiy1 agmis olup; bu yoldan hareketle XX. ylzyilda din sos-
yoloji siir'atle gelismis ve cok cesitli verimli calismalar ortaya konmaya baglanmistir.
Bu cercevede, E. Troeltsch, J. Wach ve G. Menschig gibi Batili din sosyologlarinin
XX. ylzyihn ilk yansinda gerceklestirmeyi basardiklari galismalarin énemine isaret
etmek gerekir. Bunlardan kendini Hiristiyan diinyasi ile sinirlayarak, Hiristiyan ce-
maatleri ve onlarin sosyal ve ahlaki anlayiglarini incelemis bulunan Troeltsch'un

® 5. 5. Ulgener, Iktisadri Inhitat Tarihimizin Ahlsk ve Zihnivet Meseleleri istanbul: iktisat Fak Yay.,
1951.

% Max Weber'in Islamiyet {izerine tamamlamadan biraktigi notlardan hareketle Weber sosyolojisine
tenkitci bir yaklasim ve degerlendirme konusundan bk.: B. S. Turner, Max Weber ve Islém. Flestirel
Bir Yaklasim, (Cev. Y. Aktay), Ankara, 1991.
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gorusleri kendisinden sonra din sosyolojisi sahasinda calisanlara bliylik bir kaynak
tegkil etmis; gercekten de mesela Richard H. Niebuhr Amerika Birlesik Devletlerinde
dini incelerken onun gorislerinden hareket etmis; kiliseler, mezhepler, immetler ve
Oteki dinf gruplarin sosyolojik incelenmesi konusunda XX. ytizyllda genis bir literatiir
ortaya ¢ikmis; sekteryanizmin modern arastiricilari arasinda Bryan Wilson 6nemli
bir yer edinmistir. Ote yandan, XX. ylizyilda din sosyolojisi sahasinin en énde gelen
isimlerinden biri olarak bilenen ve bu bilim dalhnin kurulusu ve gelismesinde cok
biylk emedi gecen Wach da Troeltsch'tan bliyik 6lclide etkilenmistir. Ancak, ger-
¢ekte Otto ve Weber'in tilmizi olan Wach, Troeltsch gibi bir tek dinle ve 6zellikle de
Hiristiyanlikla sinirlanmak yerine bitin dinleri arastirma kapsamina almis ve
fenomenolojik, tarihi, karsilagtirmali ve tipolojik yontemler yardimiyla "genel ve
sistematik bir din sosyolojisi"ni gerceklestirmeye yénelmistir’.

Bununla birlikte, bu din sosyologlarinin hemen hepsi genelde hep dolayh
gbzlem yani tarihi ve etnolojik metotlardan faydalanarak, dinler tarihi, etnoloji,
antropoloji, vs. ilim dallarinin verilerinden hareketle etnolojik yahut tarihi ve tipo-
lojik bir din sosyolojisini gergeklestirmek amacina ydnelmis; buna karsilik, din sos-
yolojisi, dzellikle XX. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren glinimiz toplumlarinda din
konusunu ele almaya basglamistir. Gergi, din sosyolojisinin gliniin sorunlarina yo-
nelmesinin tarihi de eskilere uzanmaktadir. Ancak, dzellikle XX. ylzyilin ikinci yari-
sindan itibaren yasanan biyilik degisimler, din sosyologlarinin bakiglarini daha da
¢ok guniimlz toplumlarinda din sorununa yoneltmelerine imkdn vermis bulun-
makta; bu cercevede, modern toplumun yapisi ve hayatinda dinin yeri, dayanaklari
ve fonksiyonlari, dinin diger toplumsal kurum ve sistemlerle, kiltirle iliskileri; mo-
dern toplumda kurumsallasmis dinin durumu, modern insanin dini tutum ve davra-
niglari ve kurumsallagmis dinin disinda kalan dini tutum ve davraniglar ve 6zellikle
de degisim olgusu ile iliskileri bakimindan din, sekiilarizasyon, geleneksel yapidan
modern bir yapiya dogru degisim siirecinde din, dini inang, tutum ve davranislar,
kurumlar ve orf ve adetler ve nihayet yeni dini akim ve hareketlerin incelenmesi
gibi konular baslica ilgi odaklarini olusturmaya baglamis goérintyorlar. Stphesiz bu
durum din sosyolojisi incelemeleri igin yeni metodolojik ydntem ve tekniklerin gelis-
tirilmesi problemini de beraberinde getirmis bulunmaktadir.

Etnolojik ve tarihi yonelimli bir din sosyolojisi ediliminin genis 6lclide asilarak,
glinimuz toplumlarinda sosyolojinin bakis agilari ve yaklasim yéntemlerinden hare-
ketle dini tecriibenin gesitli anlatimlari olan iman, ibadet ve cemaat'in sosyolojik ba-
kimdan ele alinmaya baslamasinin en tipik bir temsilcisi olarak karsimiza Fransiz din
sosyologu G. Le Bras ¢ikmaktadir. Le Bras'in "dini morfoloji" arastirmalarina y6ne-

31 Bk. J. Wach, Din Sosyolojisi
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lik din sosyolojisi calismalarini®? takiben, hemen biitiin iilkelerde ve tiim dinler ve
toplumlarin dini-sosyal hayatlari tzerine tecribi din sosyolojisinin yaklasim yollarin-
dan hareketle biyilik bir arastirici kitlesi tarafindan pek cok arastirmalarin ger-
ceklestirildigine sahit olunmaktadir. Oyle ki, genel olarak sosyolojik aragtirmalarda
go6zlenen ve teorik tartismalarin ikinci plana itilerek uygulamali aragtirmalara y6-
nelme ile karakterize olan egilim din sosyolojisi alaninda da kendini gostermis bu-
lunmaktadir. Béylece, glinimuiz toplumlarinda din konusu cok cesitli yontemler ve
teknikler araciidi ile bir cok vecgheleri altinda adeté laboratuvar incelemesine tabi
tutulmaktadir. Toplumsal degisme ve cagdaslasmanin din ve dini davranis ve yasa-
yisla iligkileri ve etkilesimi veya daha genel olarak sekilarizasyon sorunu yahut
dinin gesitli toplumsal kurumlarla olan fonksiyonel iliskileri bu baglamda ele alinan
en énemli konular olugturuyor. Iste bu sekildedir ki meseld, S. S. Acquaviva, P.
Berger, T. Luckmann, B. R. Wilson, D. Bell gibi din sosyologlari, sekiler toplumda
din konusunu genis bir incelemeye tabi tutuyor ve modern dénemde Batinin sanayi
toplumlarinda kurumsallasmis dinin durumunu ve hattd kurumsallasmamis yahut
yeni formlari altinda kutsallik, din ve dini tutum ve davranislar gibi cesitli konulari
bir cok bakimlardan tartisiyorlar®®. Bununla birlikte, cagdas din sosyologlari arastir-
malarinda en c¢ok sekilarizasyon meselesine vurgu yapmakta, bunun yankilarini
Amerikali teolog Harvey Cox'un The Secular City (1962)sinde gorildiigu Gzere,
modern Hristiyan teolojisinde gormek mimkiin olmaktadir. Her haliikarda, sosyolo-
jik fonksiyonalistler bir toplumda belli bir din formunun yahut hig degilse ikame bir
dinin daima mevcut olacagini varsayarken, marksistler sinifsiz toplumda dinin ta-
mamen ortadan kaybolacagina inanmakta; Kilise teskilatlari evagelizm ve Gteki
faaliyetlerinde sosyolojinin isiklarini kullanma yoluna segmis goriinmekte ve bu
amagcla onlar "objektif" din sosyolojisinden farkli olarak kendi normatif deder yargi-
larina gore bir "dini sosyoloji"(religious sociology) tesis etme gayretine yonelmis
bulunmaktadirlar.

Her hallikdrda, ginimiiz toplumlarda din konusunun incelenmesi cer-
gevesinde, ileri derecede modern toplumlarin yani sira daha az modern yahut gele-
neksel kategorisinde yer alan ve yahut modern etkiler altinda hizli bir degisime
ugramakta bulunan toplumlarda din, dini yasayis ve davranislarin bilimsel ve sosyo-
lojik incelenmesi giderek daha blylk bir 6nem kazaniyor. Bu meyanda, toplum
icerisinde dini davranigin 6lclimi sorunu, insanin dindarligi ve dini aidiyeti konusu-
na bagh olarak 6zel bir 6nem kesbetmis goriniyor. Boyle olunca da din konusuna
sosyolojik yaklasima bir sekilde, kantitatif tekniklere dayali sosyal psikolojik pers-

32 G, Le Bras, Ftudes de Sociologie Religieuse, Paris: PUF, 1955, 1956, 2C.

3 Bk.: P. Berger, The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion, Garden City, N.Y.:
Doublday and Company, Inc.., 1967; City T, Luckman, 7h Invisible Religion, New York: MacMillan,
1967; B. R. Wilson, Religion in Secular Society, London: Watts, 1966.
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pektif egemen olmaya baslamis bulunuyor. Siphesiz boylesine bir yonelimde din
sosyolojisinin 6teki bilimler ve 6zellikle psikoloji ve sosyal psikoloji ile olan iligkileri
ve bu bilim dallari arasinda artan isbirliginin payr cok biyik goriniyor. Bbylece,
modern dénemde artik dinin bilimsel incelenmesinin, gesitli sosyal bilim, insan bi-
limleri, din bilimleri, ilahiyatcilar ve hatta tabiat bilimleri mensuplarinin siki bir isbir-
ligi cercevesinde disiplinlerarasi bir calisma ve caba ile gerceklestirilebilecegi husu-
su daha iyi anlasiimaya baslanmis bulunuyor. Bu cercevede meseld dini antro-
polojinin din sosyolojisinin gelismesine olan katkilarinin da artarak devam ettigine
O6nemle isaret etmek gerekiyor.

Ote yandan, aslinda sosyolojik arastirmalarda psikolojik yahut sosyal psikolo-
jik yonelimin kokleri de oldukca gerilere gidiyor. Siphesiz, Leuba, Starbuck gibi
psikologlarin ve ozellikle de William James'in calismalari, "dini sosyal psikolojisi"
alanina olan ilginin artisinda énemli bir rol oynamistir. Kidd, Ellwood ve Ross gibi
sosyologlarin fonksiyonalist yonelimli din yorumlarinin da dini sosyal psikoloji alani-
na duyulan ilginin artisinda bilylk payl olmustur. Boylece, sosyal psikolojik ydne-
limli din arastirmalarinda Allport, Yinger ve Fichter gibi glgli isimler kendilerinin
gosterdiler. Bu bakimdan da, sosyal psikoloji yénelimli din sosyolojisi egilimi dzellik-
le ABD deki din sosyolojisi incelemelerinde cok giigli bir sekilde kendini gdstermek
imkanini elde etti ve dogrusu, ayni Glclide olmasa bile, yine de birinci derecede
anlasilan oradan hareketle Gteki (lilkelere de uzanmaya basladi. ABD.de mesela
Gerhard Lenski, Weber'in artik klasik hale gelmis bulunan tezinden hareketle
Detroit eyaletinde dini aidiyet ile ekonomik faaliyetler arasindaki iliskiyi genis bir
drneklem grubu araciligi ile teste tabi tutmus bulunmaktadir®®. Kaliforniya Universi-
tesinden Glock ve Stark, genis bir "tarama" (survey) 6lcegdinden hareketle ABD.deki
halihazir dini durumu incelemeye almis bulunuyorlar®. Bu tiir incelemeler, gerek
metot ve teknikler ve gerekse de muhteva yoniinden, dini davranis incelemeleri ve
Olclimlerinin daha bir incelik, derinlesme ve sistematige kavusmasina imkan hazir-
lamis bulunuyor. Kdy, kasaba, sehir, vb. gruplari, st, orta ve alt toplumsal taba-
kalar, gecekondu, genclik, 6grenci, isci, tliccar kesimleri gibi cok cesitli sosyo-kiiltii-
rel cevreler ve gruplarda dini tutum ve davranislarin ve onlarin ekonomi, ahlak,
siyaset gibi oteki toplumsal kurum, davranis ve faaliyet sekilleriyle olan karsilikli
etkilesimi ve filigkilerinin yas, cinsiyet, mesleki ve sosyo-ekonomik statli, medeni
durum, egitim, dini, etnik, vb. aidiyet durumu gibi bir cok degiskenlere gére incele-
meye alinmis ve bunlarin arasindaki korelasyonlarin arastirlmis olmasi kayda de-
gerdir. Bu durum, dini yasayis ve davranisin ¢ok cesitli boyutlarinin ayirt edilmesi
ve bu sekli altinda daha bilimsel bir yaklagimla incelenmeye alinmasina imkan ver-
mis olup; daha sonra dini yasayis ve davranis boyutlarinin "6lgekleri"nin olustu-

3 G. Lenski, The Religious Factor, New York: Doubleday, 1961.
% C.Y. Glock and R. Stark, Religion and Society in Tension, Chicago: Rand McNally, 1965.
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rulmasina yonelinmis bulunuluyor. Boylece, oldukca cesitli tutum ve davranis 6lgek-
lerinin olusturulduguna onemle isaret etmek gerekir. Bu arastirmalar ve boylece
olusturulan olceklerin kiiclik gruplar ve dar dini, kiiltlirel ve toplumsal cevrelerin
Gtesinde giderek, dini yasayis ve davranigin cok genis Glgekli ve boyutlu toplumsal
ve Kkiiltlirel cevrelere ve gruplara uygulanmak suretiyle "kiltiirlerarasi”
(crosscultural) boyutlardaki incelemelere dénliismeye baslamis olmasi ve bunun da
dinlerarasi diyalogun gelismesine olan olumlu katkilarina 6nemle isaret etmeliyiz.

Bitlin bu gelismelerin modern ddonemde din bilimleri incelemelerine diinya
Olglisiinde yeni bir 6nem ve boyutlar kazandirdigina ve bu baglamda, din bilimleri-
ne, yeni sorunlar gercevesinde ve disiplinlerarasi isbirligi ile yepyeni kavramlar,
terimler, yeni yaklasim kuramlari, paradigmalari ve yontemlerinin eklenmekte oldu-
duna isaret etmek gerekir. Boylece, mesela "yapi" (structure), “kiltiir”, "sembol",
"isaret" (sign), “anlam”, "yorum", "sistem" kavramlarinin yeni tanimlari baglaminda
din konusuna yeni yaklasim modellerinin anahtar terimlerini olusturdugu goérilmek-
te36; C. Levi-Strauss "yapisalcilik”, R. Bastide “siirekli degisen kiiltiirel yapi", J.
Berque "derinlik sosyolojisi", E. Gellner "sarka¢ nazariyesi", C. Geertz "kultiir sis-
temi, semboller, isaretler, anlam ve yorum", Mary Douglas "sembollerde sifrelenmis
anlamlarin ¢dziimlenmesi", R. Wuthnow "kltlirel yapisalcilik”, D. Bell "farklilasmis
toplumda din ve kutsalin doénisi", P. Berger ve T. Luckmann “fenomenoloji ve
kognitif iglevselcilik”, J. M. Yinger “islevselcilik” perspektifinde yaklasmaya yonel-
mislerdir. Yapisal fonksiyonalist R. N. Bellah ise, modern toplumda din konusunun
analizi baglaminda “sivil din” kavramini operasyonel bicimde devreye sokmus bu-
lunmakta®’; din antropolojisi mitoloji ve dini sembolizm, Wittgenstein'in etkisi ile din
felsefesi dilin fonsiyonlarinin agiklanmasi, din psikolojisi mistiszm, din sosyolojisi
yeni dini hareketler, Weber'in karsilastima ve tarihsel yorum yontemi araciligiyla
kiltiirlerarasi din ve nihayet bilgi sosyolojisindeki gelismelerin etkisi altinda da din-
de 6zel sistemlere badli olarak anlam meselelerinin bilimsel incelenmesine giderek
daha cok ilgi duymaya baslamis gériinmektedir.

Suiphesiz, burada bu tir calismalar ve hattd 6teki bir cok galismanin y6ntem,
tahlil ve sonuglarini ele almak bu calismanin sinirlarini ziyadesiyle agmaktadir. Esa-
sen, din bilimlerine duyulan bilimsel, akademik, pedagojik ve hattd pratik ilginin

% Krs.: M. Meslin, Pour une Science des Religions, Paris: Seul, 1973; S. Cain, "Study of Religion", 64-

83; Ninian Smart, "Study of Religion", Encyclopedia Britannica, 2001; R. N. Bellah, "Religious
Evolution", American Spciolojical Review, 1964; J. Waardenburg, Classical Approaches to the Study
of Religion, The Hague, Paris: Mouton, 1973; F. Whaling, Contemporary Approaches to the Study of
Religion, C. 1 ve II, Berlin, NevYork, Amsterdam: Mouton, 1983, 1984.

Bk.: R. N. Bellah, "Religious Evolution", American Sociological Review, 1964; Beyond Belief: Essays
on Religion in a Post Traditional World New York: Harper and Row, 1970; "La Religion Civile en
Amérique", Archives de Sciences Sociales des Religions, 1973, 35, 7-22.
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giderek dinya capinda yayginlk kazanmaya baslamasinin yani sira yine diinya
Olglisiinde g6zlenen biiylik etkilesim ve degisimler ve bu cergevede kendini giderek
daha net bir bicimde gbstermeye baslayan edilimler ve meselad diinya kdltirel sis-
temini giindeme getirmek isteyen "kiireselesme" yahut bir dlgiide bunun din ala-
nindaki yansimasi sayilabilcek olan ve diinya dinlerini giderek daha cok iligkiye ve
etkilesime sokmaya baslayan "dinler arasi diyalog" yahut "dini cogulculuk" gibi
ybnelim ve olgular ve nihayet modernizmin ve modern dénemdeki pek gok gelis-
menin, egitim-6gretimin yayginlasmasinin, iletsimin artmasinin, bilim ve teknoloji
alanindaki gelismeler ve bunlarin yayginlasmasinin 6teki bir cok etmenlerle birles-
mesi sonucu geleneksel toplumlarin ve kiiltiirlerin diinya olclisiinde hizla degismek-
te olusu ve bu baglamda ortaya ¢ikan degisime uyum ve uyumsuzluk olgulari ve
stirecleri toplumlarin geleneksel dini yasayisi, inanislari, normlari ve degerleri, dav-
ranislar, orf ve adetleri ve kilturleri ve medeniyetlerini de derinden etkilemekte ve
hattd S. Huntigton'un "medeniyetler catismas!" 6rnedinde gortldigl lizere olayi
"carpik" bir bicimde de olsa temelde dine indirgemeye kalkisma edilimleri, insan
topluluklarinda din konusunu ve bu gercevede ortaya ¢ikan sorunlari daha da 6-
nemli bir hale getirmekte; bu baglamda modern sosyal bilimlere, sosyolojiye, din
sosyolojisine ve oteki modern din bilimlerine duyulan ihtiyag da artmakta; nitekim
din bilimleri sahasindaki arastirmalarin blyik bir hizla artmasi ve giderek bitiin
diinyaya yayllmasi, yazarlar ve konular ve bu konulara yaklasim yollarinin gesit-
lenmesi sonucunu ortaya cikardigi gibi, ayni zamanda, bu cesitlemelerin belli egi-
limler ve akimlar etrafinda toplanmalari olgusunu ve bu cercevede kendini gbsteren
kuramsal veya uygulamaya yonelik metodolojik ve epistemolojik bir ¢ok
problematigi beraberinde getirmis goriinmektedir ki, bu cercevede, sibjektiflik ve
objektiflik, tarafsizlik, deneysellik, determinizm, tarihsellik, indirgemecilik, agiklama,
anlayis, dinler, kiltirler yahut disiplinlerarasi yaklasim gibi meselelerinin 6nemine
isaret etmek gerekir.

Bir kere, dinin bilimsel yaklasimda incelemesi hususunda arastiricinin her ba-
kimdan iyi yetismis, hazirlikli ve konuya tam bir hakimiyet icerisinde olmasi ve aras-
tirmasinda cok dikkatli ve ihtiyath davranmasi, 6zellikle zihinsel kugulara dayali tek
yanh basitlestirilmis yaklasim semalari, acele genellemeler ve indirgemecilikten
sakinmasi gerektigine dnemle isaret etmelidir. Bu cercevede, ister 6zsel isterse de
islevsel olsun belli bir din tanimi ve buna dayal din teorilerinden hareket etmenin
bile sinirlayici ve indigeyici egilimleri igerebilecedi bilinmektedir. Askin ve ickin ka-
rakteristigi ve irrasyonel vechesi dine bilimsel yaklasimda gok énemli bir sorunsal
olarak kendini gostermekte; esasen din, cok yonli ve ¢ok fonksiyonlu karmasik bir
gerceklik oldugu gibi, onu bilimsel olarak incelemek (zere izlenecek yollar ve yon-
temler de pek gok ve gesitli olmakta ve bunlardan birini secip orada tikanip kalmak
ve Gtekileri ihmal etmek veya gegersiz addetmek ise metodolojik indirgemecilige
kolayca kapi agmakta; artik gergede bir ¢cok yoldan gitmenin miimkiin oldugu anla-
siimis bulunmaktadir. Esasen, tek ve mutlak bir bilim teorisi anlayisi artik gok geri-
lerde kalmistir. Oyle ki, gliniimiiziin bilim felsefesi bir cok bilim teorilerinin varligini
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gostermis bulunmakta; indiktif, empirik, pozitivist bilim anlayiglarina Popper ve
Medawar'in "yalanlama" (falsification) kurami, Lakatos'un bilimsel arastirma prog-
ramlari metodolojisi, Kuhn'un "yapilar" (strucrures)in arastiriimasi, Feyerabend,
Rescher ve Hesse'in daha rolativist ve pliralist egilimleri ve Polanyi'nin metafizik
bilimsel realizmi eklenmektedir. Boylece, bilim artik gergege monolitik bir yaklagim
olmaktan goktan ciktigindan, bilimsel metodoloji, yaklasim yollari, yotemleri, teknik-
leri, semalari ve paradigmalarinin bir gesitliligi ile karakterize olmakta; metodolojik
pliralizm ydntemsel sekteryanizmi coktan gdzden disirmis bulunmaktadir. Nite-
kim, bu durum, din bilimi arastirmalarinda da kendini kuvvetle hissettirmekte; bu
bakimdan, belki de en sakincali tavirlardan biri belli bir kurama gére 6énceden tasar-
lanmis kurgulari ve hattd pesin kabul ve yargilari empirik bir arastirmada verilere
kolayca dogrulatma naif edilimine kendini kaptirmak olmaktadir. Deger yargilari,
arastiricty1 kolaylikla objektiflikten uzaklastirip indirgemeci tavirlara siiriiklemekte;
bu bakimdan, din bilimi arastirmacisinin kisiligi ve yetismesi blyiik bir 6nem tasi-
makta; buna, alan, konu ve secilen yéntem ve basvurulan tekniklerin isabetliliginin
Onemini eklenmektedir. Daha XX. ylizyihn baslarinda Morris Jastrow, 7he Study of
Religion (1901) adli eserinde, din bilimleri arastirmalarinda yontemin arastiricinin
arastirmayi carpitan kigisel inang ve kanaatlerine, pesin kabul ve yargilarina karsi
baslica koruyucu kalkan olusturdugunu ifade etmekteydi. Jastrow'a gore bu tir
carpitmalar, sadece gelenekgiler, fideistler, dogmatikler ve apolojistlerden dedil
fakat stbjektif on yargilar, bagnazliklar, saplantilar ve sapmalardan da kaynaklan-
maktadir. Taklitgi, dogmatik ve bagnazlar dini kendi inanglarinin baskalarininkinden
Ustiin ve gercek oldugunu gosterip 6viinmek ve Gtekileri de yermek icin inceleme
ediliminde iken, septikler yahut ateistler tim dinlerin "uydurma" oldugu 6n yargisi
ile arastirmaya baslamakta; her halikarda dinin mensei ve tabiati konusunda 6n
yargilar, basitlestiriimis semalar, tarafgir zihniyet, mezhepgilik ve acele gikarim ve
genellemeler objektif bilimsel inceleme igin ¢ok Onemli bir handikap olus-
turmaktadir. Bu bakimdan Jastrov, din incelemeleri icin kanit ve belgelere dayali
tarihsel yaklasimi énermektedir. Bu yaklasim teknigi, tim zamanlar ve yerlerden
verilerin derlenmesini, sonra onlarin sistematik bicimde dizenlenmesini ve daha
sonra da dikkatli bir yorumunu ve nihayet karsilastirmali bir incelemeyi gerektir-
mekte ve bu usulle gercek bir din felsefesine giden kapi da aciimig olmaktadir®®,

Mamafih, kanaatimizce Jastrov'un bu genel metodoljik yaklasim cercevesine,
gbzlemci, elestirel ve objektif yaklasim perspektifini eklemek gerekir. Kaldi ki,
Jastrow da sonugta XIX. ylzyilin poztivist goruslerinin etkisi altinda kalmis bir me-
todolojik natliralizm veya agnostisizm taraftaridir. Esasen giiniimizde artik, bir
dénemin, bir ideolojinin, bir dinin, toplumsal tabakanin veya diiglince ikliminin sinir-
lamalari veya en azindan sartlandirmalari ya da dolayli etkileri sebebiyle higbir aras-

38 S, Cain, "Study of Religion", 64.
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tincinin cevresel etkiler, tutkular ve yahut takintilardan tam anlami ile arinmis
olamiyacagi ve "mutlak" anlamda objektifligin ancak bir ideal oldugu anlagiimis
bulunmakta; 6zellikle din alani arasitiriciya bu tiir glglikleri ¢cikarmada belki de en
basta gelmektedir. Bununla birlikte bu, arastiriciyr objektif tavir alistan uzaklasip,
yanl tutum ve yorumlara, ényargilar ve dogmalara kendini teslim etmesi anlamina
da gelmemekte; her hallikdrda, yeni yontem yahut yaklasim paradigmalari arayigla-
r bilimsel gercekli§i daha derinlemesine ve sistematik bir bicimde anlayip
aclklayabilmak icin cok 6nemli ve hattd bu cercevede metodoloji tartismalari reka-
bet halindeki sibjektif yonelimlerin yaraticihgl bakimindan bir tir karsilasma ve
yarisma alani ve ortami sunmasi sebebiyle zorunlu olmakta; ancak, aslinda 6zellikle
Orta Cagin teolojik normatifligine bir tepki olarak dogmus bulunan objektifligi bazi-
larinin 6ne surdikleri gibi bos bir hiilya seklinde gérmek de hatali olmakta; her
haliikérda, objektiflik adina tekyanlilik da yanhs olup; bu bakimdan, 6n kabuller ve
deger yargilarinin yerlerini gerceklik hikiimlerinin arastiriimasina birakmasi kanaa-
timizce uygun goriinmekte; nitekim, cagdas din fenomenologlari bu metodolojik
glgclikleri agsmak (izere fenomenolojinin babasi sayllan Edmund Husserl'den 6diing
aldiklart "epoché" kavrami ile arastiricinin aragtirma esnasinda kendi kigisel inanig
ve kanaatlerini askiya ve fenomeni parantez igine almasi ilkesini benimsemis bu-
lunmakta; ancak. epochénin kritisizmi ve empati ve sezgiye dayali eidetik vizyonun
da objektifligi askiya aldiji ve hatta stibjektif ve ortilG bir tir teoloji oldugr dustin-
cesiyle fenomenolojk yaklasim konusundaki stipheci tavirlar ve sorgulama da de-
vam etmekte, dederlerden tamamen arinmis bir hermendétik diizey son tahlilde
erisilmezmis gibi goériinmektedir. Esasen, din bilimlerinin metodolojisinin hangi 6l-
clide objektif ve empirik oldudu; dinin bilimsel yaklasimla incelenmesi konusunda
somut olgulari incelemeye ydnelik her empirik ydntemin bir sekilde indirgeyicilik
icerip icermedidi ve hermendtik yaklasimin son tahlilde dediiktif ve spekdilatif bir tir
psodo-felsefeye dénisiip déniismedigi de sorgulanmaya devam edilmekte; her
hallikérda, Berger'in The Sacred Canopy'de s6z konusu ettidi "metodolojik ateizm"i
gibi "metodolojik agnostsizm" tavri da sorunlu gériinmekte®; &én yargilardan sa-
kinmak énemli olmaktadir.

Ote yandan, din bilimleri alaninda metodoloji bakimindan terminoloji konusu
da cok 6nemli, tartimalara acik, normatif deger yargilarini ve 6n kabulleri yansitma-
ya oldukca miisait gériinmektedir. Esasen, din bilimlerinin 6zellikle kurulug, gelisme
ve klasik dénemleri evrimci ve pozitivist fikirler ve bu baglamda kendini gostermis
terimlerle dolup tasmaktadir. Evrimciler dinleri tarihsel, cografi ve kiltirel bakim-
lardan tasnif ve muhtelif "izmler"de kabaca sistematize ederek zihniyetlerinin
damgasini tagiyan temel istilahlari olusturdular. Bdylece, XIX. ylizyildan itibaren,

3 M. Meslin, Pour une Science des Religions, 260.
0N, Smart, "The Scientific Study of Religion in its Plurality", Contemporary Approaches, 1, 374.
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mesela "ilkel din", "fetisizm", "totemizm", "hinduizm", "samanizm" gibi terimler
dogdu. Bunlara, oriyantalistlerin Dogu dinleri ve &zellikle de mesela Islamiyet aras-
tirmalarinda uygulama alanin soktuklari neolojizm eklendi. Onlar tim dilinya 6lcl-
stinde genis bir yayginlik ve kabule eristiginden arastiricillarca karsilagilan hemen
her olaya kolayca uygulanmaya baslandi. Gergi, belli zihniyet ve yargilari icermeleri
sebebiyle, bu terimlerle ilgili sogulamalar ve arayiglar da eksik olmadi. Ancak, tep-
kisel tavir ve yonelmeler cogu zaman objektif bilimsel arayisa egemen goériinmekte;
bu bakimdan caddas yonelim din bilimlerini bu tiir 6n yagilar, kabuller ve carpit-
malardan arindirmaya yonelmis bulunmakta; bununla birlikte bu oyle sanildigi
kadar kolay bir is olarak da gériinmemekte; din bilimleri arastiricilari igin dinin mak-
ro tarihi ve sosyolojisi, 6zli, dini gerceklik, dini tecriibenin tabiati ve evrensel ger-
¢eklik olarak din meseleleri dnemli sorunlar olarak ortada durmaktadir.

Dini cemaatin bir mensubu olarak igeriden yahut bir yabanci olarak disaridan
din konusuna yaklasma meselesi de ¢ok énemli bir sorunsaldir. Inceleme konusu
yaptigi dine kisisel olarak samimiyetle inanan veya tersine hi¢ inanmayan yahut
stpheci tavirlari olan ve yahutta kendisinin ona tamamen yabancisi oldugu bir dini
incelemek isteyen arastiricinin metodolojik sorunlari farklidir. Dini grubun iginde
olmak, suislii camlarla bezeli bir ortamda ve disinda olmak da vitraydan iceriye ba-
karak olanlari anlamaya calismaya benzetilmektedir. Bu cercevede, anlasilan inan-
maya isteklilik yahut inanmamaya kararlilik, stiphecilik, dini gelenedin normatifligi,
grup baskisi gibi codu stibjektif tiirden pek cok motif ise karisabilmekte ve arastiri-
ctyt 6nemli yontem sorunlari ile karsi karsiya birakmaktadir. Arastiricinin inanmadigi
bir dini bilimsel olarak anlamasi ve agiklamasi mimkin mudir? Cevap olumsuzsa
karsilastirmali din bilimi arastirmalarindan hig s6z etmemek gerekir. Gliniimizde
icten hareket edilmedigi slirece hicbir dini fenomen ve gelenedin derinden ve hak-
kiyla anlasilamayacadi genellikle kabul ediimekte; ancak, gruba mensubiyetin ufuk
daraltic etkisi sebebiyle, becerikli ve yetismis iyi bir arastirmacinin bu sinirflamalarin
disinda bir konuma kendini yerlestirmeyi basarmasi ve konuya empatik yaklagim
tavrini benimsemis olmasi gerekmektedir. inceleme konusunda segilen yéntemin ve
bu cercevede yiritilen islemlerin isabetliligi ve kendine giiven meselesi zihinsel bir
acmaza yol acabilecedinden, boylece arastirmaci belli bir cevap esiginde tikanarak
konu ile ilgili kendi yorumlari ve dederlendirmelerini erteleyip yerlesik goriis ve
gelenede uyma egilimine striiklenebilir ve bu da bir bilimsel arastirmada orijinal ve
yaratial fikir ve sonuglara erisme hususunda ciddi bir engel teskil edebilir*. Ote
yandan, pratik olarak, her din, oraya akideler, mitler, duygular, kurumlar ve benzeri
unsurlarin dahil ve birbirleriyle baglantih olduklari bir sistem ve hatta sistemler dizisi
teskil ettiginden, sistemin icindeki bir inanis veya uygulamayi anlayabilmek igin
onun kendine has muteva bitiinligini gozden kagirmamak gerekmekte; dinin bu

4 Krs.: E. R. Scharpe, "Methodolojical Issues" , The Encyclopedia of Religion, 83-88.
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sistematik ve organik karakteri karsilastirmali din bilimi incelemeleri igcin 6nemli bir
sorunsal olusturmakta; bununla birlikte, genellikle oldukga gii¢ ve nazik de olsa
gegerli karsilastirmalarin yapilabilecedi, ancak uluorta ve deder yargili karsilagtirma-
lardan sakinmak gerektigi kabul edilmektedir.

Gergekte, her dinin bir stibjektif ve bir de objektif vechesi mevcut bulunmak-
ta, dinin slibjektif vechesinin incelenmesi din felsefesi ve ilahiyatin konusunu tegkil
etmekte; bu bakimdan, bir goérlise gore glinimiizde din incelemelerini genel hatlari
altinda "deskriptif, tarihsel ve analitik aragtirmalar”" ve "normatif incelemeler" sek-
lindeki kategorizasyon cercevesinde tasnif etmek miimkiin olmaktadir. Ancak, din
konusuna bilimsel yaklasimlarin bu sekil altindaki bir yapida kurumlasmasini son
tahlilde sorunsuz bir olgu imis gibi gérmek de aldaticidir. Zira, daha XVI. yizyildan
itibaren Bati'da sekiler egilimler ve profan bilimler yeni ve sekiiler bir diinya goéri-
si, insan, toplum, tarih, kiltlir, hayat ve din anlayisini iceren bir Himanizma'ya
dontismis ve normatif ildhiyatlarla olan catisma yeni zamanlar boyunca ve modern
dénemde yepyeni zihniyetleri, gelisme ve degismeleri doguracak bigimde stirmiistiir
ve hatta bir sekilde stirmeye devam etmektedir. Dine bilimsel yaklasim bakimindan,
normatif ilahiyatlara gore tam karsi kutba yerleserek Tanridan degil fakat insandan
hareket eden modern din bilimlerinin objektif ve dolayisiyla da bir anlamda laik
olmalarinin, bu iki yaklasim bigiminin birbiriyle ve hem de siddetle catismasina yol
acmasindan daha dogdal bir sey olamazdi ve uzun bir ilk dénemde durum 6yle oldu.
Ancak, teolojik ve normatif ilahiyatlarla teolojik ve normatif olmayan din bilimleri
arasindaki bu zitlasma ve catisma zamanla belli bir yan yana gelis ve hattd "birles-
me" (kompozisyon)ye de doniistiigi gibi Ustelik son donemde bir tir "biitlinlesme"
(entegration)ye dogru bir gidisin gozlendigine de 6nemle isaret etmek gerekmekte-
dir*. Oyle ki, artik bir yandan teoloji daha sofistike bir bilimsel vecheye biiriinmekle
teologlar da gerek bilimsel calismalari ve gerekse de egitim ve ddretimlerinde mo-
dern tarihsel, bilimsel ve pedagojik yontem ve teknikleri kullanmaya yoénelirken, 6te
yandan ilahiyat 6gretimi ve programlari da modern din bilimlerinin yaklagimlari
cercevesinde yepyeni bir dedisim ve dontisime maruz kalmaktadirlar. Ayni sekilde
teoloji, Alman ildhiyatci Rudplf Bultmann (1884-1976)in modern insanin anlayisina
uygun olarak Yeni Ahid'in mesajini "demitolojizasyon" projesinde Heidegger'in Eg-
zistansiyalizminden yararlanmasi Orneginde gorildigu Uzere felsefe ile iligki ve
hatta isbirligi edilimlerini stirdirmekte; ancak felsefe ildhiyatin bir destekgsi olabil-
digi gibi din karsiti pozisyonlar da alabilmekte; 6te yandan, geleneksel ilahiyatlarla
modern din bilimleri arasindaki zitlasmanin tam bir senteze doniistigini éne siir-
mek de yaniltici olmakta; her haliikarda, geleneksel ilahiyatlarla modern din bilimle-
ri, felsefeler, insan ve toplum bilimlerinin karsilikl isbirli§i cercevesinde din ko-

2 Krs.: ). Seguy, "Panorama des Sciences des Religions", Introductions aux Sciences Humaines des
Religions, Symposium recueeilli par H. Desroche et J. Seguy, Paris: Cujas, 1970, s. 51.
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nusunun cogulcu ve disiplinlerarasi yaklasim paradigmalari ve semalari cercevesin-
de incelenmesi yonindeki gayretler de artmis olup, hattd sadece Bati'da kalma-
makta; diinya 6lglstinde belli bir ilgiye erismis gériinmektedir.

Nitekim, basta Tiirkiye olmak izere, belli bir diglide cagdas Islam diinyas da
bu degisim, déniisiim ve etkilesimlerin disinda degildir. Ancak, Islam diinyasinda
dinin bilimsel incelenmesi meselesinin, olaylar ve sireclerin kendilerine has ic ve dis
dinamikleri cercevesinde oldukca degisik sekiller ve siireclerde seyretmek suretiyle
baslangictan glinimiize uzanmakta olduguna da 6nemle isaret etmek gerekir.

Bilindigi tzere, miladi VIL. ylzyillin baglarinda inanci ve sisteminin temeline
"Tevhit" akidesini yerlestirerek ortaya cikan ve oldukga stiratli bir yayilma hizi gos-
teren Islam dini, miitereddit ruhlari giiclii bir iman 1511 etrafinda toplayip birlestir-
meyi basardidi gibi, ayni zamanda bilimsel, sosyal ve kiiltiirel alanlarda kaydedilen
gelismeler cercevesinde Abbasiler déneminin ortalarina gelindiginde klasik islam
medeniyetinin teessiisiine de sahit olunmus; bununla birlikte, Islam &lemi daha
baslangictan itibaren 6nemli dini, toplumsal ve kiiltiirel dedisim ve dontiglim sorun-
lart ile karsi karsiya gelmis ve esasen Islam diinyasinda ilmi gelismeler de karsilagi-
lan bu sorunlara ¢6ziim arayislarinin birer Griin olarak ortaya ¢ikmis bulunmakta-
dir. Hakikaten, bir kere, Islam dininin icinde ciktigi ve gelistigi Arabistan'in o za-
manki dini, sosyal, ekonomik, siyasal ve kiiltirel durumu ile yeni dinin etkilesimi ve
bu cercevede meydana gelen gelisme ve degismeler ve bunlara uyum ve uyumsuz-
luklara ilk Islam fetihleri ile birlikte yeni ve degisik Ulkeler, toplumlar, kiiltiirler,
medeniyetler ve dinlere mensup dedisik renk, Irk ve inanistan insanlarla karsilasmis
olma ve bunlarin ok biiyiik bir béliimiiniin Islam dinini kucaklamis bulunmalari
hadisesinin beraberinde getirdidi sorunlar ve etkilesimler eklenmis bulunmakta; bu
cercevede, cok kicik bir dini cemaatten biylik bir immete gegisin yani sira cogu
gbgebe kabile diizeni ve sozli kiltiire mensup insanlarin sehirsel yapidaki kitabi
kiltir ve medeniyete ve imparatorluk diizenine uyumu sorunu ¢ok onemli dini,
sosyal ve kiiltiirel degismelere neden olmus goriinmektedir.

Nitekim, bilim sosyolojisi acisindan, Islamiyet'te ilmi gelismeler s6zii edilen
bu dini, sosyal, ekonomik, siyasal ve kiltiirel dedisim ve donustimler ve bunlara
uyum ve uyumsuzluklar cercevesinde bir gelisme seyrine sahne olmus bulunmak-
tadir. Stiphesiz bu siirecler tizerinde yeni dinin beraberinde getirdigi yeni esaslar ve
Ozellikle de dinamik ruhun gok énemli ve etkin rolline de isaret etmek gerekir. Za-
ten, ilk donemlerde kaydedilen biiyiik gelisme ve degdismeler ve bu cercevede orta-
ya ¢ikan tartisma ortamina belli bir 6lclide egemen oldudu anlasilan miisamaha zih-
niyeti de anlasilan buiylk 6lglide bu dinamik ruhun bir tezahtiri olmaktaydi. Yine de
bu cercevede kendini gbsteren sorunlar ve 6zellikle de ic cekisme ve catismalarin
da olaylar ve siireglerin seyri lizerinde gok 6nemli etkilerinin bulundudunu bilinmek-
tedir. Bu bakimdan, éziinde bir din ve siiphesiz Islam dini ne kadar askin ve ilahi
aleme uzanirsa uzansin ve hangi 6lglide zaman-Ustd, tarih-tsti, toplum ve kulttir-
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Ustli ve Otesinde algilanirsa algilansin onun belli bir tarih, kiltir ve toplum orta-
minda hayata geldigini ve gelistigini gézden uzak tutmamak gerekmekte; "din-
toplum-kiiltiir-tarih bitlini"nin etkilesimi baglamindaki stireglerin bu gercevenin
disindaki tek yonli algilanislari cogu zaman yanlis ve yaniltici gikarimlara kapi ag-
makta, bunlar da sirasinda oldukca olumsuz sonuglara neden olmaktadir. Nitekim,
Islam diinyasinda bdylesine bir etkilesim baglaminda ortaya cikan gelismeyi yeni-
yapisala (neo-striktiiralist) modern bir misliman disinir olan M. Arkoun "Vahiy,
Tarih ve Gercegin karsilasmas!" siirecinde formiile ederek, bu cercevede kendini
gosteren egilimler ve olusumlari literalist, rasyonalist ve imajinatif kategorilerinde
tasnife tabi tutmaktadir ki, buna gére, Hanbelilik ve Zahirilik literalizmin; Mutezile,
Es'arilik ve Felasife rasyonalizmin; Siilik ve Sufilik de imajinatif egilimin Islam diin-
yasindaki tipik temsilcileri olmaktadirlar®.

Bununla birlikte, anlasilan Islam diinyasinda zaman icerisinde kendi ic ve dis
dinamiklerine gore olusup sekillenen bu ve benzeri edilimler ve akimlar yine zaman-
la orada meydana gelen durum ve sartlara gére zayiflamis ve gliclenmis, yeni du-
rum ve sartlar yeni gelisme ve degismeleri beraberinde siiriiklemis ve hatta stirtik-
lemeye de devam etmektedir. Bu cercevede, siiphesiz Islam'da Kuran merkezi bir
yer isgal etmekte olup, bu bakimdan orada ilmi ve fakat ayni zamanda dini ve
sosyo-kiiltiirel gelismenin mihverinde o yerini almis bulunmaktadir. Buna Peygam-
berin Slinneti eklenmekte, ancak bu iki temel kaynadin yorumu ve buna gére mey-
dana gelen edilim, olusum ve sekillenmelerde yukarida bir bélimiine isaret edilen
ic ve dis dinamikler etkili gériinmektedirler. Hakikaten, islam bilim sosyolojisi baki-
mindan meseld mislimanlarin bilime yonelmelerinde bizzat Kuran'da bilime, akla,
mantida, distinmeye ve arastirmaya verilen 6nemin yani sira pek cok hadislerde
ilim 6grenmenin faziletlerinin dile getirilmis olmasinin payini géz ardi etmemek
gerektigi gibi, 6te yandan yukarida belirtilen durum ve sartlarin ve karsilasilan soru-
larin motivasyonunundnemini de gézardi etmemek gerekir. Bu bakimdan, Islam
dinyasinda meydana gelen degisme ve gelismeleri yine caddas bir misliman di-
stndr olan Fazlurrahman ile birlikte "genisleyen ve yeni hiicrelerin olusumunu sag-
layan fakat henliz ayrimlasmamis olan, kapisini kapatmamis olmakla beraber yine
onlar agisindan bizatihi agiklanamayan merkezi bir cekirdedin" gelisimine benzetebi-
lirsek de™, yine de bu tiir biyolojik benzetmelerin belli bir ihtiyatla kargilanmasi
gerektigini de 6nemle belirtmek gerekir. Aksi halde, bunlar bazen cok yanls ya da
en azindan yaniltici ¢lkarimlara da kapi agabilmekte; her haliikarda, Islamiyeti ve
ozellikle de konumuz bakimindan Islam diinyasinda kaydedilen ilmi gelismeyi genel
sosyo-kiiltirel biinye ve onun dinamiklerinden kopararak anlamaya calismak kadar,
onu siirecin belli bir donemine ve 6zellikle de gelisimin gok hizli seyrettidi ilk birkag

4 M. Arkoun, "Comment Lire Le Coran?', Le Coran, Paris: Garnier-Flammarion, 1970, s. 26-27.
* Fazlurrahman, fs/am, (Cev.: M. Dad, M. Aydin), Ankara: Selguk Yay., 1992, s. 183.
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yizylla indirgemek de oldukca yaniltici olmakta; bu anlamda, Islamiyet olgusunun
yani sira Islam'da ilim hareketini de kesintisiz bir siireg seklinde anlamaya calismak
uygun dismektedir. Nitekim, olaya béylesine kesintisiz bir siire¢ olarak baktigimiz-
da onun tarih icerisinde muhtelif devrelerden gectidini ve siirecin kesintisiz olarak
bir sekilde zamanimizda da sirdigini 6nemle belirtelim.

Hakikaten, bu cercevede, bir kere dini morfoloji agisindan baktigimizda Islam
dini, bizzat Kuran'dan ¢ikan sekli altindaki bir "Tanri-evren-insan-hayat anlayisi"
modeli ve dolayisiyla da  bir tiir gerceve "dini dinya gorusi" (Weltanschauung)
olarak Islam ilahiyati ve ilimleri igin ve hatta tiim Isldmi gelismeler icin bir ilk model
ve hattd adeta bir arketip tegkil ettiginden, anlasilan yukarida isaret edilen egilimler
ve sekiller altinda ancak tarihin rastlantilari gergevesinde ortaya gikan ¢ok gesitli
yorum ve gelismeler son tahlilde yine de ona atifta bulunarak kendilerini tanimla-
miglar ve gelisip kurumlasmiglardir.

Gergi, zamanla Islam diinyasina Stinnilik biyiik 6lgiide hakim oldugundan
Islami ilimler de onun zihniyetinin damgasini tagiyan normatif bir yapida sekillendi.
Ancak ona, Siilik, Tasavvuf, Mutezile, Haricilik ve Felasife gibi akimlar da eklendi ve
onlar kendi din, hayat ve insan anlayislarina ve zihniyetlerine gére kendi ilim anla-
yislarini ortaya koydular. Bununla birlikte, baslangigta bu egilimler pek belirgin de-
gildi. Bu bakimdan, baslangicta olay el-Fikh'til-Ekber (Buyik ilim) adi altinda bitiin
ilimlere samil kdlli bir ilim sekli altinda bir hareket aldi; ancak kisa zamanda top-
lumsal gereksinimler ve gelismeler gercevesinde farklilasma olayr gerceklesmeye
bagladigindan bilimler de muhtelif kollara ayrildilar. Islam ilahiyatinin pratik cihetini
iceren sosyal, hukuki ve ahlaki meseleler Fikih bilimi cercevesinde sekillenirken,
akidevi sorunlar ve apolojetik tavirlar Kelam ilminin catisi altinda toplandilar. Tefsir
Kuran'in agiklanmasi ve yorumu ve Hadis de Peygamberin Slinnetinin tespiti isini
tstlendi. Tasavvuf ahlaki ve ruhi problemlere adirlik verirken Felsefe akli meselele-
rin spekiilatif yorumuna yoneldi.

Bununla birlikte, Isldm'da ilim hareketi hicbir zaman merkezi bir otorite altin-
da mutlak bir ayrimlasma, is bolimu ve uzmanlagma diizeyindeki bir sistemlesmeye
erismediginden hemen hepsi kiilli bir edilimle durum ve sartlara ve kendi normatif
deger yargilarina gore vukuu muhtemel olanlar da dahil her gesit meseleye el atma
egiliminde oldular ve hatta bir 6lglide bu giin de dyle olmaya devam etmektedirler.
Zaten, mesela "ilahiyat" terimi de Isldm diinyasina eski Yunan filozoflarinda gérdii-
gumiz "teoloji"nin karsihgi olarak girdi ve uzun siire ancak antik Yunan Felsefesinin
etkisi altindaki filozof gevrelerinde itibar gordii. Belli bir 6lglide yine antik Yunan
etkilerini de icerdigi anlasilan kelamcilar ise ilahiyat yerine "ilm-i vacib'il-viicud"
terimini tercih ettiler.

Her haliikdrda, Islam'da ilim hareketi ve dolayiyla da islami ilimler, bilim sos-
yolojisi perspektifinde Islam tarihi icerisinde belli bir dénem ve &ézellikle de "kurulug
ve kurumlagsma dénemi" diye adlandirabilecedimiz ilk birkag yiz yilin sartlarinin,
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sorunlarinin ve zihniyetlerinin Grlnleri olarak gériinmekte; bu bakimdan da gergek-
te onlar kanaatimizce ancak bu cercevede bir normatif deder ve gecerlilik ifade
etmektedirler. Hakikaten, cesitli Islami ilimler ve mesela Fikih, Tefsir, Hadis, Keladm,
Tasavvuf, vd., Islam diinyasinda ilk iic yiiz yiin ve 6zellikle de Emevi ve Abbasi
dénemlerinin dini toplumsal ve kiltiirel sartlarinda ortaya ¢ikmis ve gelismis ve
Abbasiler déneminin ortalarinda Isldm diinyasindaki duraksama ve geleneklesmeye
paralel olarak statiklesmislerdir ve bu bakimdan da onlar ancak bu tarihsel ve kiil-
turel sekilleri altinda bir varlik, deder ve gecerlilik ifade eden beseri kiiltlrel ve en-
telektiiel Urinler olarak goriinmektedirler. Boyle oldugu halde onlari "salt" evrensel
dini ve hatta ilahi gercekliklermis gibi algilama, musliman dini hayati israrla buna
gbre normatif bicimde dizenleme ve hattd reforma tabi tutmaya kalkisma egilimi
Islamiyet olgusunu tarihten, toplumlardan ve kiiltiirlerden koparip belli bir dénemin
ve toplumun sartlarinin riind olan bir standart kiltiire indirgeme gayretinin ifadesi
olan "naif" yonelimin bir Urlini olmaktan 6teye bir deder ifade etmemekte, bu ne-
denle de bu tir yorumlar kanaatimizce basarisizlik ve hayal kirikliklarina mahk{m
goriinmektedirler. Esasen, oteki tiim ilahiyat sistemleri gibi Islam ilahiyati da Tanri-
ya ait bilgi ve inaniglarin yani sira beseri, toplumsal ve kiiltiirel hayatin tamamini
normatif bir bicimde kucaklama ve diizenleme edilimini bir sekilde gostermisse de
anlasilan farklilasma, degisme, is bolimi ve uzmanlasma olgusu tarih igerisinde
oraya da damgasini kuvvetle vurmaktan geri durmamis ve 6zellikle modern dénem
bu cercevedeki degisim ve donlisiimlerin, uyum ve uyumsuzluklarin tepkili sancila-
rina sahit olmustur ve hattd olmaya devam etmektedir.

Nitekim, "ictihat kapisinin kapandigi" ifade edilen miladi X. ve XI. ylizyillardan
itibaren zaman icerisinde Islam diinyasinda statiklesmis gelenek zincirini kirmak ve
Islam'da ilim hareketine yeniden bir canlilik kazandirmak icin muhtelif "ihya" ve
"tecdit" girisimlerine rastlanmis, ancak bunlarin hic biri statiikoyu degistirecek bir
glice erisememistir. Esasen, bu sekli altinda Islam ilminin de hep sinirli sayidaki
belli gevrelerin Grinl oldugunu belirtelim. Zira, genis kitleler bir tiir "halk dindarhgi"
formu altinda dinlerini kendi geleneklerine gore yasaya geldiler. Bu bakimdan, onla-
rin icerisinde ¢ikan karizmatik énderler de hep yiksek entelektiel Urlinler ortaya
koyan tiplerden ¢ok duygusal ve imajinatif yonleri gliclii siradan halk tipi liderler
oldular ve hattd Ozellikle gliniimiizde olmaya devam ediyorlar. Boylece, toplum
gelenek zinciri altinda kurtaricc mehdiler yahut miicedditler, seyhler ya da &teki
karizmatik dnderler bekleyen yahut "maziperest" edilimler altinda avunan agmazla-
ra suriiklenmekten kendini kurtaramadi. Daha yiiksek dizeyli kurumlar olarak ge-
rek Medrese ve gerekse de Tekke kendilerini her yenileme tesebbiisii gercevesinde
gelenek zincirine biraz daha kaptirdiklarindan oralarda da sekilcilik, taklitgilik, ez-
bercilik ve aktarmacilik yaratici egilimlere daima egemen oldu ve hattd zaman za-
man dogmatik ve fanatik yénelimlere kapi acti. Oyle ki, meseld Osmanlh déneminde
bilimin 6zellikle bir ddnemden itibaren en gok serhler ve hasiyeler diizeyinde (iriin-
ler ortaya koymus olmasi, kendi igine kapanan ve statikleserek her tirll ilerleme,
yenilik ve degdismeye yabanci kalan ve en kiglk bir yeniligin kabuli konusunda
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dahi tereddiit gosterip ona "bid'at" damgasini vurarak bunalimlara ve agmazlara ve
tabii ki basarisizliklara stirliklenen ve gergek sorunlar yerine ayrintilari veya sahte
problemleri tartisan toplumun, cogu zaman ancak ylizeysel bilgiler, tekrarlar, tepki-
sel tavirlar Gretebilen bir konuma ve sonucta da yikima ugramaktan kendini kurta-
ramamasina yol agmis bulunmaktadir.

Zaten, bu statik edilimler ve kendi icine kapanarak acmazlara siriiklenise,
Bati'da Ronesans ve Reformla baslayan ve modern donemde etkileri tiim diinyaya
uzanan biiylik degisim ve déniisiimlerin Islam diinyasina ve &zellikle de o zamanda
onun lideri konumundaki Osmanliya uzanan etkileri eklenip de o 6nce duraklama ve
daha sonra da ¢okiis stlirecine girince, toplumda bu duruma bir care lretmek Uzere
girisilen tim modernlesme, yenilesme ve reform hareketleri de son tahlilde norma-
tif cizgilere takilip tikandi ve bir sekilde basarisizlikla sonuglandi. Her haliikarda, bu
gin artik cok cesitli ve anlasilan birinci derecede dis etkenler altinda her seye rag-
men belli bir modernlesme ve dedisim siirecine kendini kaptirmaktan da kurtara-
mamis bulunan Islam diinyasinda gelenekgi, muhafazakér, normatif ve dogmatik
egilimler ve fanatizmin tepkisel tavirlari yenilikgi, ilerlemeci ve yaratici temaydillere
daima baskin goériindiiklerinden en akilci girisimler bile sonugta bir tir pseudo-
rasyonalizm olmaktan kendilerini kurtaramamakta; "eski" ile "yeni" yahut "gelenek-
sel" ile "modern” ya da "yerli ve otantik" ile "aktliel ve gercek" arasinda denge
kurulamayarak degisme gticliklerinin neden oldugu uyum ve uyumsuzluklar cerce-
vesinde toplumsal hayatin her vechesinde anomalilere, ikilemlere, bunalimlara ve
hattd patlamalara tanik olunmaktadir. Anlagilan isdm diinyasinin ok koklii sorunla-
ri bu konuda ¢ok yonli ve sistemli cabalara ve 6zellikle de modern bilimsel ¢6ziim-
lemelere ihtiyag¢ duymaktadir. Bununla birlikte, genelde islam diinyasi din konu-
sunda ilk ddnemlerin geleneksel “isldm ilmi"ne ziyadesiyle takilmis gériinmekte;
anlasilan modernnist akim bunu asmada oldukca zorlanmis ve esasen o belli bir
entelektiiel diizeyi de pek asamadigindan onun etkileri oldukca sinirli kalmis bulun-
makta; XX. ylzyilda ve 6zellikle de onun ikinci yarisindan sonra sahnede daha cok
goriilmeye baglayan siyasal ve radikal Islama kéktendinci akimlarin militan ideolojik
vurgulari ve sloganlar islam diinyasinin karsi karsiya bulundugu ikilemler ve ag-
mazlari daha da artirmaktan baska pek bir ise yariyor gérinmemekte; modern din
bilimlerini 6zglin ve diizeyli metodoljik yaklasim gergevelerinde sorunlarin bilimsel
analizi ve bu yolla ¢éziimler tretmek lizere devreye sokma konusunda ise o dyle
pek ciddi bir niyet ve kararlilik icerisinde gériinmemektedir.

Her haliikada, tiim gelenekgi edilimlerine ve gelenek ve dedismenin neden
oldugu bu tepkisel krizli ortama ragmen cagdas Islam diinyasi bir sekilde degisime
ugramaya da devam etmekte; ancak, anlasilan siireg cok yonlii ve ok cesitli sekil-
ler ve gorinimler altinda islemekte; nitekim gogunlugu msliiman bir (lke olan
Tlrkiye de stirecin icindeki yerini almis bulunmaktadir. Hattd, gesitli musliman
Ulkeler ve toplumlar arasindan sadece Turkiye Cumhuriyetinin gok buyik bir azim
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ve kararlilikla cagdaslasmayi ve bunun temel bir 6n sarti olan laikligi sectigini 6-
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nemle belirtmek gerekir. Bununla birlikte, Tirkiye'de uygulamaya konulan sekli
altinda anlasilan laiklik ilkesi, bazilarinin bizi inandirmaya calistiklari gibi dinsizlik
yahut din karsithgini degil fakat tersine dine saygly icermekte, din isleri ile devlet
iglerinin birbirlerinde ayriimasi ve dinin siyasi ya da sosyo-ekonomik bir istismar
araci olmaktan kurtarilmasi amagclanmis bulunmakta®; nitekim Tiirkiye'de din bege-
ri ve sosyal hayatin bir gercekligi olarak goriilmek suretiyle onun islerinin di-
zenlenmesi basibos birakiimak yerine devlete bagli Diyanet Isleri Baskanligina bira-
kilmakta, ayni sekilde din editimi ve 6dretimi de sisteminin igindeki yerini almakta-
dir.

Esasen, Turkiye'de yiksek din 6dretimi de dyle olmus, 1924'deki Darilfiinun
Ilahiyat Fakiiltesi tecriibesini miiteakip 1949'dan itibaren Iilahiyat Fakdltesi (ni-
versite catisi altindaki yerini almig ve hattd zaman igerisinde sayisi kanaatimizce
Olglistizce artmig; ancak, din editimi ve 6gretiminin ve 6zellikle de dini yiiksek 6gre-
timin ve dolayisiyla da ilahiyat bilimlerinin kalitesinin belli bir geleneksel bilgi diize-
yini asarak bilimsel bir derinlik ve sistematige ulasmasi icin katedilmesi gereken
daha ¢ok uzun bir yol ve ¢ézimlenmesi gereken bir cok sorun kalmistir.. Hatt3,
Tlrkiye'de ilahiyat 6gretimi ve akademik caligmalarin geleneksel, normatif, aktar-
maci ve diizeysiz egilimleri dylesine baskindir ki, onlarin bu sekil altinda daha XVII.
ylizyilda duraganlasip ¢okiintiiye yonelen medresenin zihniyetini hangi olclide astigi
ilgili cevrelerde zaman zaman sorgulama konusu olabilmektedir.

Gergi, ilahiyat 6gretim programlari ve akademik yapisinda geleneksel Islami
ilimler ile felsefe ve modern din bilimlerinin baslangictan itibaren yan yana yer al-
diklari goriilmektedir. Nitekim, bu duruma bakarak ekssantrik bir egitimci her halde
yine de normatif bir yénelimin baskisi altinda kendisinin de gérev aldigi Dartlfiinun
Ilahiyat Fakiiltesini bir "sosyoloji fakiiltesi" olmakla kolayca degerlendirebilmistir.
Ancak, ilahiyatlarda, geleneksel Islami ilimlerle modern din bilimlerinin bu yan yana
bulunusunun daha derinlemesine incelemede simdilik bir goriintl diizeyini astigini
One slirmek dyle pek mimkiin olmamakta; zira, bir kere, Tlrkiye'deki ilahiyatlarda
geleneksel ve hattd Abbasiler doneminin ortalarinda statiklesen ve Osmanli déne-
minde iyice standartlastirilip sikistirilarak monoblok bir popller ilmihal bilgisine
indirgenen normatif ve apolojetik bilim ve din anlayisi ve kiltlrini agsmaya yonelik
Oyle pek ciddi bir niyet ve caba goériinmemektedir. Halk kiiltlirGi ve yasayisi diize-
yinde ise, cok gesitli dini, mistik, mitolojik ve bliylisel unsurlarin ve yerel inaniglar
ve Orf ve adetlerin karistigi bir tiir halk dindarligi islevsel olmakta ve boylesine bir
popller kiiltir ve yasayis entelektliel diizeyde yeni ve orijinal yaratmalari Gretmek-
te basarili olamamaktadir. Orada daha cok karizmatik kurtarici dnderler, seyhler,
mehdiler, miicedditler, mesihler, vb. tipler ilgi gériiyor ve bekleniyor. Ilahiyatlarin

* Bk.: U. Glinay, H. Giingdr, A. V. Ecer, Laiklik, Din ve Tiirkiye, Ankara: Adim yay., 1997.
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akademik yapisi igerisinde ise geleneksel, muhafazakar, normatif ve apolojetik bi-
limler, &zellikle "Temel Islam Bilimleri" adi altinda yerlerini giiclii bir sekilde almak,
egitim-0gretim programlarinda agirliklarini baskin bigimde hissettirmek ve dersleri
ve bilimsel calismalarinda genellikle bu geleneksel, normatif ve apolojetik kuiltiirQ
bir sekilde derleyip pek bir bilimsel kritik ve analize tabi tutmaksizin veya oldukga
clliz teorik gerceve ve yetersiz analizlerle aktarmak ya da yeni bir sekil altinda yeni-
den (retmek suretiyle geleneksel edilimlerini kuvvetle ortaya koyuyorlar. Onlarin
arasinda zaman zaman kendini gosteren modernist ya da "s6zde modernist" edilim-
ler de son derecede ciliz kalmakta ve ¢odu zaman ya XIX. yiizyll Islam
modernistlerine referansta bulunarak onlarin veya radikal dinci ve siyasal Islamci
akimlarin ideolojik agmazlarina suriiklenmekten kurtulamamaktadirlar.

Ilahiyatlarda felsefe de normatif ve spekiilatif egilimlerini dyle pek fazla dii-
zeyli olmayan ve ¢ogu zaman aktarmaci bir bicimde sirdiriyor. Esasen, dini yiik-
sek ogretimin Universite catisinda “ilahiyat” adi altinda yer almakta olusu da bize bu
baskin gelenekgi normatif edilimin tipik bir gdstergesi gibi goriinliyor. Zira, anlasilan
belli bir dinin normlari, dederleri ve zihniyetine gére onu anlama, agiklama ve egi-
tim-6gretimini buna gore normatif ve apolojetik bir bicimde diizenleme edilimi ilahi-
yat ilminin zaten temelinde yattigindan, her dinin ilahiyati kendi inaniglari, 6lgtleri
ve dodrular cercevesinde bir sekilde normatif kalmaya mahkim olmakta; dogrusu
Tlrkiye'de ilahiyat 6gretimi ve hatta bilimi de genelde bize bunun disina pek cikiyor
goriinmemektedir. Ustelik, geleneksel, normatif ve apolojetik formu altinda Islam
ilahiyati ilk dénemlerde olusan ve statiklesip standartlastinlan sekli altinda derlenip
gliniimiize aktarildiinda hizla degisen ve gelisen toplumun manevi ve dini ihtiyag
ve beklentilerine cevap verememekte; bu da toplumda "carpik" dinsel arayislara,
catismalara, ikilemlere ve bunalimlara kapi agmaktadir. Esasen, yukarida da ifade
etmeye calistigimiz gibi, modern din bilimleri de bunu asmak ve din konusunu yeni
bir bilimsel analiz gergevesine oturtmak icin uzun ve sancili bir gelisim stirecini ma-
teakip ancak modern dénemde ve Bati'da ortaya cikti ve bliylik dlglide tim diinya-
ya ve bu arada Islam diinyasina ve Tiirkiye'ye de oradan geldi. Ancak, belirtmeliyiz
ki, aslinda modern din bilimlerinin, laik Tlrkiye Cumhuriyetinin ilahiyat 6gretiminin
disinda, 6teki miisliiman dlkelerin Islami égretimlerine dyle ciddi sekilde girdiginden
s6z etmek de bildigimiz kadari ile pek mimkin gériinmiyor. Kaldi ki, Tlrkiye'deki
ilahiyatlarda dahi simdilik bu ancak geleneksel Islami ilimler ile modern din bilimle-
rinin bir tlr karsilasmasi ve en ¢ok da yan yana bulunmasi dilizeyinde ger-
ceklesebilmis olup; oradan bir tir kompozisyon ve hattd entegrasyona gidebilmek
icin daha ¢ok uzun silire beklemek gerekmektedir. Esasen, bu yan yana bulunus da
Oyle sanildi§i kadar sorunsuz ve tepkisiz degildir. Yadirgayici olumsuz tavirlar po-
tansiyel olarak daima mevcut bulundugu gibi bunlarin bazen sancilara yol actiginin
ornekleri de bilinmektedir.

Ote yandan, gercekte ilahiyatlarda modern din bilimlerinin de geleneksel ve
normatif Islami ilimler gibi heniiz kendilerinden beklenen diizeyin cok altinda kal-
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diklarina; aktarmaci, derleyici, ylizeysel ve her hallikarda en ¢ok deskriptif diizeyde
bilim ve editim-6dretim ortaya koyabildiklerine ve (stelik bazen "bilgiyi
Islamilestirme"yi sloganlastiran siyasal veya radikal Islamar egilimlerin cazibesine
kapilarak, meseld sosyolojiye "ilmi siinen-i ilahi veya Siinnetullah" ya da "Islami
Sosyoloji" adinin verilmeye kalkisiimasi yahut dinler tarihi, din sosyolojisi, din psiko-
lojisi, vd.nin normatif Isldmi terminoloji ve anlayslarla yorumlanarak ger-
ceklestiriimek istenmesi girigsimi 6rneklerinde goriildigu tzere, modern, tecriibi ve
objektif din bilimlerini bir sekilde "mislimanlastirma" egdilimleri sergileyebildiklerine
veya hatta bazen Ali Seriati, Seyyid Kutub, Mevdudi gibi kéktendinci yazar, dnder
ve ideologlarin fikirlerini, bilimsel bir dogmatizm ve hatté fanatizme kapilarak hicbir
kritife yer vermeksizin dini ve bilimsel mutlak dogrular olarak aktarma veya yeni-
den Uretme seklindeki ideolojik edilimlere yoneldiklerine ya da hig degilse normatif
ya da apolojetik tavirlar yahut yargilardan ya da spekiilasyondan siyrilamadiklarina,
tenkitgi bir tutum ve sistematik analizler ortaya koyamad klarina ve béylece orijinal
bilim, fikir ve sorunlara ¢dziim Uretme diizeyinden ok uzaklarda kaldiklarina ve
bitin bunlarin ilahiyat 6gretimi ve hattd toplumun genel dini kiltiir ve yasayisi
izerinde olumsuz yankilarinin bulunduguna 6nemle isaret edelim.

Bu bakimdan, laik Tlrkiye Cumhuriyeti, Universite gatisi altinda geleneksel,
normatif ve apolojetik ilahiyat ilmi ve 6gretiminin yetersizligi karsisinda modern din
bilimlerine de kapiyl agma basarisini gdstermigse de, bu bilimlerin oralarda ciddi bir
varlik gosterebilmeleri ve karsi karsitya kalinan gok dnemli sorunlarin ¢dzimi yo-
lunda 6nemli degisim ve donilsimlere 6n ayak olabilmeleri igin vakit oldukga erken
goriinmektedir. Bu sekil altinda, konumuz bakimindan temel sorun, bazilarinin saf-
dillikle sandiklari gibi, insanlik degerlerini ve her cesit maneviyati yitirmis mutlak
anlamda din-disi ve materyalist diinya, hayat ve insan anlayisina degil fakat antik
ve Orta cagdlardan kalma mitolojik ve teolojik anlayislara ve otoritelere dayal, killt
ve tekelci normatif bilim anlayisindan deneysel ve objektif bilime, dini-mistik ve
teosantrik bir diinya goriisi, hayat ve insan anlayisindan cagdas, demokratik, libe-
ral, laik ve insan haklarina, dine ve inanca saygili, kendi kaderini ylklenebilecek bir
insan, diinya ve hayat gorisi ve anlayisina gegis sorunudur.

Bununla birlikte, zamanla bunun asilacagi ve gerek ilahiyatlar ve gerekse de
oteki bilimsel ve akademik cevrelerde ilahiyat ve din bilimlerinin giderek kendini
daha ¢ok kabul ettirmek suretiyle 6zgiin ve dlzeyli bilimsel ve disiinsel yaklasim
perspektifleri ve bu cercevede ortaya konulacak olan bilimsel Griinleri araciligi ile
Turk toplumunun karsi karsiya bulundugu devasa sorunlarin ¢oziimiine olumlu
katkilarini stirdiirecedini imit etmek gerekir. Esasen bu, kanaatimizce, cagdas Tiirk
toplumunun gelecedi bakimindan hayati bir 6nem de tasimaktadir. Zira, cagdas
dinyada ve o¢zellikle de giinimuiz Tirk toplumunda din ile ilgili sorunlar toplum
hayatinda kendilerini giderek daha gugll bir bigimde hissettirdikge dinin bilimsel
incelenmesine olan ihtiyag da artmaktadir. Bu ihtiyag uygun bicimde karsilanmadig
takdirde dedisimin anomi ortaminin yeni ikilemlere, carpikliklara ve hayal kirik-
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liklarina kapiyr daima acgik tuttugunu goézden uzak tutmamak gerekmektedir. Zira,
pek coklari din konusunda her seyi bildiklerini sanmakla aslinda kendi 6n yargilari
ve acele genellemelerinin kurbani olmakta; din olaylarinin bilimsel yaklasim gerge-
vesinde analizi ¢ok ¢esit boyutlarinin bulundugunu anlamamiza imkan tanidigi gibi,
bunun ihmali asiimasi gii¢ sorunlara ve agmazlara yol agmaktadir.

Esasen, toplumlarda din, 6zellikle insanlarin kisilik gelismeleri ve toplum kiil-
tlrl Uzerinde oldukga etkindir ve onlarin diinya gorisleri, hayat anlayislari, tutum
ve davraniglarinin sekillenmesinde dnemli rollere sahiptir. Turkiye'deki din kdlttra
ve 6gretimi ise, en yiksek diizeyli sekli altinda bile bu konuda insanlarimiza ancak
oraya geleneksel ve normatif deder, zihniyet ve algilamalarin egemen oldugu son
derecede dar gergeveler sunabilmekte; bu da sirasinda agmazlara sebeiyet vermek-
ten geri durmamaktadir. Bu bakimdan, insanlarimizin din anlayislar1 ve diinya go-
rislerinin olumlu bicimde sekillenmesinde ilahiyat bilimi, 6gretimi ve 6zellikle de
modern din bilimlerine dnemli gdrevler digsmekte; bu cercevede dinin modern bi-
limsel ve pedagojik esaslara gore 6gretimi ve bu yéndeki atiimlar cok bilyiik 6nem
tasimaktadir. Aksi halde, bunalimh ortamin sirprizlerine sasmamak gerekecektir.



