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Oliimsiizliik Diigiincesi ve Oliim Sezgisi
Uzerine

Mehmet Necmettin BARDAKCT*

Ozet

Oltam hayat kadar gercektir. Insanm dogumu gibi liimii de kendi elinde degil-
dir. Bedeni 8ltimle toprak olurken ruhu varligim stirdiirir. Insammn 6lim olgu-
suna bakas aqis1 yagadif cevrenin dini, sosyal ve kiiltiirel yapisindan etkilenir.
Bir kisim insanlar 6liumii tabii bir son olarak goriirken, bir kism da felaket
olarak goriir, Olami ten kafesinden cilap Allah’a kavusma olarak gérenler icin
ise olim yeni bir baglangictir. Bir halden digerine, bir evden 6tekine gegigtir.
Allah’m kendilerine baz1 6zel bilgiler verdigi kisiler 6liimii sezebilir.

Anahtar Kelimeler: Hayat, 6liim, beden, ruh, sezgi.

Abstract
On the Idea of Immortality and Intuition of Death

Death is as real as life. Human’s death is not in his hands neither his birth.
Human body turns into soil by death while his soul continues to exist. Man’s
perception of death is affected by religious, social and cultural structure of his

- environment. Some people see death as a natural end, however some others
consider it as a disaster. For people who see death as a meeting with God by
leaving the body cage, death is a new beginning. It is a passage from one state
to another or from one house to another. People whom Allah has given some
special information can perceive death.

Key words: Life, death, body, spirit, intuition.

Giris

Hayat ve ¢6liim, canh varhiklar i¢indir. Madde baglaminda hayat varh-
ga gelme, 6lim ise yokluga gidistir. Hayatin bir gercegi olmakla birlikte,
6limii tecritbe etmek imkansizdir. Insanin dogumu gibi 6liimii de kendi
elinde degildir. Madde mani biitinliginiin meydana getirdigi insanin
bedeni ¢liimle toprak olurken, ruhu varh@ini siirdtriir. Varligim koruma
ve sonsuza ulagma arzusunu daima i¢inde tagiyan insana Kur’an diinyada
boyle bir amacin gerceklesemeyecegini, dlumiin bir hakikat oldugunu, her
canlinin bagina gelecegini s6yle haber vermektedir:

* Dog. Dr.,, SDU Hlahiyat Fakiiltesi (bardakcieilahiyat.sdu.edu.tr).
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tikiimranh@in sahibi olan Allah'm sani ne yiicedir. O'nun her diledi-
apmaya giicii yeter. O, hanginizin daha iyi amel ettigini sinamak i¢in
i ve hayati yaratandur. O, yiice ve bagis1 bol olandir.™

er can olumii tadacaktir. Sizi hayatin iyi ve kotii yonleriyle kars: kar-
stirerek siiyoruz ve sonunda hepiniz bize doneceksiniz.”

sanlarin 6liim olgusuna yaklagim tarzlari, yasadiklar cevrenin
sosyal ve kiiltiirel yapisindan kaynaklanan bazi farkhliklar arz
Olimdi tabii bir son olarak gérmekle birlikte, bir musibet seklinde
lendirenler oldugu gibi, 6limi ten kafesinden ¢ikip sevgili ile bu-
« zamam olarak gérenler ve bir an 6nce vuslata ermeyi arzu eden-

vardiwr. Onlara gére hayatin zidd1 olan 6liim, bir yok olus degil,
iye ve dostlara kavusma, yeni bir baglangictir. Allah Restliiniin
amnda soyledigi “refik-i dla’ya/yiice dosta” s6zii, onlarin hayata ve
: bakiglariin 8ziint teskil eder. Insanhginin farkina varip kendini
bbini bilenler, 6liim korkusunu agip 6litmstizlitk sirrim idrak ede-
r. Bir 6liimlii bir de 6liimsiiz yam bulunan insanin gézleri 6niinde
in eden, ocaklan sondiiriip sevenlerin bellerini biiken ve analarin
ini yakan 6liimi yok olug telakki edenler ise, ondan korkarlar ve
iya caligirlar.

im Korkusu ve Oliim Kaygis1
Olmek kaderde var; yasayp kéhnemek hazin
Buna bir ¢are yok mudur ya Rabbeldlemin

Yahya Kemal

am korkusu, insanin bilfiil yiz yiize geldigi felaket ve korkung an-
hissettigi bir duygudur. Bu duygu sevilen kigilerden, mal ve servet-
rilmak, 6liim anindaki bilinemezlikten, kabir azabinin dehsetinden
irette kargilagilacak sikintilardan kaynaklanan haz ve elemlerdir.
1sanda az ya da ¢ok bulunan 6liim korkusu, kisinin kendi ¢evresin- -
kinlarinda meydana geldiginde daha icten hissedilmektedir. Bunun
inde ¢liimiin hakikatini bilmeme, 8ldiikten sonra bedenin yokluga
ten dinyanin varhgmi siirdiirmesi, geride biraktiklarma iizilme,
1 kaybetme, hayatin zevklerinden mahrum olma kayg: ve endisele-

k suresi 67/1-2.
iya suresi 21/35.
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ri bulunmaktadir? Oliim siirecinin ac1 ve istirap vermesi diistincesi, de-
netimi kaybetme kaygisi, st-i hatime endisesi, yalmizhik korkusuyla &li-
miin insani bir bilinmeyene, hatta yokluga siiriiklemesi 6liim korkusunu
tetiklemektedir.*

Siddetli sancilarla gerceklegen ve kendisinden ka¢imilmast miim-
kiin olmayan 6liimiin sevilmemesi ve ona karg: soguk davranilmasi
insanin tabiatindan kaynaklanmaktadir. Cocukluk déneminde duy-
gusal bir tepki boyutunda kalan 6lium olgusu, yas ilerledikce zihinde
yer etmeye baslar. Gengler 6liim ve 6liim 6tesi olgusunu zihinsel diin-
yalarinda erteleyebilecekleri yetigkinlik ve yaghlik dénemlerine sahip
olduklarindan élimii kendilerinden uzak gérmektedirler. Genclik do-
neminde 6limden sonraki hayata biraz daha siipheyle bakanlar, daha
sonra boyle bir hayatin varhigindan cogunlukla emin olmaya baslasa-
lar da onlar, 6liim 6telenemez bir gercek olarak her an varligim stirdii-
riirken, diinyevilesmenin de etkisiyle onu kabul edilmesi gii¢ bir olgu
gibi telakki etmektedirler. Yaghlar boyle bir erteleme ganslari olma-
digindan 6liim ve 6lium 6tesi hayati kendi i¢c diinyalariyla daha kolay
uzlagtirabilirse de,® derin endige ve korkulara kapilmaktan kendilerini
alamazlar.

Insanlarin 6liimden korkmas, genellikle 6lamiin ne oldugunu bilme-
meleri yiiztindendir. Oliim hakkinda bilgi sahibi olanlar bu korkuyu his-
setmezler. Nitekim bityiik filozof ve diigiiniirlerden Sokrates (6.mo.349)
ve Ibn Sina (6.428/1037) 6lim korkusunun yenilebilecegi kanaatinde-
dirler. Sokrates; “Oliim ya biisbiitiin yok olmaktir, ya da bagka bir yere git-
mektir. Yok olmak ebedi ve mutlu bir gece, yer degistirmek ise tamdiklarimiza
rastlayp bilge olanlarla goriisebilecegimiz bir imkdndwr.” sodziiyle 6liimiin
korkulacak bir sey olmadigimi ifade etmistir.® Ibn Sina da “Olim Korku-
sundan Kurtulus Risalesi” adh eserinde 6liimiin hakikatini ve &liim sonra-
sindaki olacak seyleri bilmemekten kaynaklanan bu duygunun sebepleri

3 Hayati Hokelekli, “Olum ve Olim Otesi Psikolojisi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, yil: 3, 1991, say:: 3, s. 156-158. )

4 Faruk Karaca, Oliim Psikolojisi, Istanbul 2000, s. 158-164. Bir psikiyatrist olan Irvin Yalom,
din ve inan¢ konusuna girmeden varolugculuk cercevesinde 6litm olaymna yaklagmakta ve
hastalanimn 6litm korkusunun @istesinden gelmelerini saglamaya calismaktadur. frvin Yalom,
Giinege Bakmak Oliimle Yiizlegmek, trc. Zeliha Iyidogan Babayigit, Istanbul, 2008.

5 Mustafa Kog, “Oliim Psikolojisi-II", Tasavvuf: [Imi ve Akademik Aragtirma Dergsi, say1: 9, 2002,
s. 357-358.

6 Cemil Sena, Hazreti Muhammed'in Felsefesi, istanbul, 1993, s. 142.
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rinde durmug ve carelerini géstermigtir. 7 Oliimii insanin i¢ yiizini
-eren bir ayna gibi telakki eden Mevlana (6.672/1273) ise, éliimden
<anlarmn yaptiklan kétiiliiklerle kargilagmak istemediklerini, onlarin
tini silememekten dolay: derin endige ve kaygi® duyduklarim ifade
t. Clinkii 6liim anmnda insan ruh aynasiyla bag baga kaldiginda her
apagcik goriir.’

nsan, hayatin sonunda &liimle kargilagacagini ve 6liim sonras: hayatin
igim diigiindiigiinde, davraniglar: daha anlamh olur. Insanin dogumu
ayati kadar gercek olan 6liim, hem sosyal hem de psikolojik a¢idan bir
ge unsurudur. Oliimi bir yokluk olarak algilayip narsistik bir duyguya
Uma ne kadar ifrat ise, 8liim korkusuyla diinyay: bir zindana cevirme
efrittir.’® Materyalist felsefenin 6liim sonrasi hayata iligkin olumsuz
1, ruhu bagh bulundugu bedenle smirh gérme, cennetle cehennemi bu
yada yasanan iki degigik hal olarak degerlendirme ve liimden sonraki
itta bir takim ¢6ziimii imkansiz gkmazlarin bulundugunu iddia et-
ten kaynaklanmaktadir. Oliimden sonra hayat ve ruhun élimsiizligi
wn ilgi alani digindadir. Ancak metafizik ve ahlaki acidan konuya yak-
gimizda 6liim sonras: hayatin varhg: kabul edilecektir. Ciinkii 6liim-
sonraki hayat denilince, ruhun élimstizligi, kigisel kimligin goriin-
iile cennet ve cehennem gibi 8liimiin pesi sira gelen hayatin gececegi
an akla gelmektedir.™*

nsanin 6mri Allah’in kendisine verdigi bir emanettir. Eger bu emaneti
1yup Allah’a verdigi sozii yerine getirirse, Allah da ona verdigi s6zii ye-
getirir. Ahde vefa etmeyip gorevlerini ihmal ederse séziiniin eri olma-
ndan Allah da kendisini unutur. Omriin yavas yavas bitip titkenmesi
ici bir siire¢ izler. Allahs zikredip nimetlerini tefekkiir edenler O'na

n Sina, Risale fi Def't Gammi'l-Mevt, Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi, trc. M. Nadi Bolay,
1kara 1988, (Ibn Sina icerisinde s. 101-120). Ayrica M. Hazmi Tura tarafindan aymni isimle
pilan bir cevirisi de (Istanbul 1942 ve 1959) vardir.

lam korkusu ile birlikte kullanilan kavramlardan biri de &liim kaygisidar. Insan hayatinin
r d6neminde gorilen 6liumle ilgili duygu 6liim kaygisidir. Kendini siirekli hissettiren duygu -
m kaygs1, oliimden kil pay1 kurtulmanin verdigi duygu ise 6litm korkusudur. Ancak bu iki
vramin birbirinin yerine kullamldigim: da goz arci etmemek gerekir. Murat Yildiz, “Olam
ygisiyla Dindarhk arasimdaki fliski Uzerine Bir Yorum”, Diisiinen Siyaset, yil: 1, say: 4,
ay1s 1999, 5. 105-119.

mail Yakat, Batz Diisiincesi ve Mevlana, Istanbul, 1993, s. 94-95.

abil Sentiirk, “Olim Gergegi ve Allah Inanar”, Dokuz Eylil Universitesi ilahiyat Fakaltesi
wrgisi, sayx: 1, 1983, s. 305.

etin Yasa, Felsefi ve Deneysel Dayanaklarla Oliim Sonrast Yagam, Ankara, 2001, s. 29-30, 44.
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stkrederek bu siireci faydaya cevirirken, diinya malina hirs ve gehvetle ba-
kanlar Allah’1hatirlamadan émiirlerini kayipla gecirirler. Diinyevilesmenin
verdigi simariklik icinde yiizerken, Allah'in kendisini onlardan perdeledigi-
ni anlayamazlar. Allah onlara bol ve devamh nimet vererek gafletini artirip
umitlerini uzatarak siirekli kétiilitk yapmasina imkan verir. Korkularimin
kaybolmasi i¢in 6lumi diigtindiirmez. Kendilerini giivende hissettikleri ve
hi¢ beklemedikleri bir anda canlarini aliverir.'?

Kur’an ve hadiste insana 6liimii hatirlatarak diginiip davramglaria
ceki ditzen vermesini 6giitleyen bircok érnek bulunmaktadir. Olitm ger-
cegine vurgu yapan ilgili dyet ve hadisler,”® insana sonlu bir varlik oldugu-
nun farkina varmasim saglamayi amaclamaktadir.* Stirekli 6liim korkusu
tretmek yerine, 6limi bir motivasyon araci olarak gormek, psikolojik ra-
hatsizliklara kap1 agmadan saglikl bir hayat siirmeyi kolaylagtirir. Insanin
sahip oldugu dini inan¢ ve buna bagh ebedi yagama arzusu hissettigi kor-
kuyu hafifletir ve onu 6liim korkusundan uzaklagtirir. Kemale ulagma ve
sonsuzluk ihtiyacini tatmin eden bu inan¢ sayesinde insan, éliimi yeni bir
hayatin baglangic olarak gérmeye baglar.

2. Halk-1 Cedid ve Tecelli

“O her an bir istedir.” (Rahman suresi 55/29)

Hayat ve 6liim gibi bir gercek olan 6liim sonras: hayati da éliimde oldu-
gu gibi tecriibe etmek miimkiin degildir. Islami 6gretide uyku ile 6liim ara-
sinda iliski kurularak uyku 6limiin kardesi olarak nitelendirilir. “Insanlar

uykudadir. Oliim onlar uyandirir.” s6zii bu anlayigm bir gostergesidir.

Insan hayatinda &liim farkh agamalarda gerceklesmektedir. Ceninin
dogumu, anne karnindaki hayat1 a¢isindan éliim, yeni bir diinyaya gel-
me agsindan hayattir. Dogduktan sonra icinde yagadigimmiz diinyaya

12 Eba Talib Mekki, Kati'l-Kulith, Masir 1310 h., c. 1, s. 90.

13 Bu konuda baz ayetler: Bakara suresi 2/243; Ali Imran 3/143, 145, 185; Nisa suresi 4/18, 78;
Enbiya suresi 21/35; Ankebt suresi 29/57; Vikia suresi 56/60; Miilk suresi 67/2. bu konuda
bazi hadisler: Buhari, rikdk, 41; Miislim, Cenaiz, 7-8; Nesai, Ceniiz, 5, 9; Ahmed bin Hanbel,
Miisned, c. V, s. 427-428.

14 Kelam ilmi agsmda &liime ve ahirete bakis agis1 icin bk. Selim Ozarslan, Islam'da Olim ve
Dirilig Ogretisi, Konya, 2001.

15 Bu séz Gazzali tarafindan Hz. Peygamber'in bir hadisi olarak rivayet edilse de, Aliyyi'l-Kari
tarafindan Hz. Ali'ye atfedilmektedir. Aliyyi'l-Kari, el-Esraru’l-Merfia fi Ahbari'l-Mevdia,
tahkik: Muhammed Liitfi es-Sebbag, Beyrut 1986, 353, hadis no:555.
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aligtif1 icin buradan ayrilmasi 6liim, ahiret hayati acisindan ise dogum-
dur. “O her an bir igtedir” ayetinde belirtildigi gibi, Mutlak Varlik her an
esma-i ilahiyyeden biriyle tecelll etnektedir. Bu isimler bir anda egyaya
hem viicd vermekte hem yok etmektedir. Her nefeste hem adem hem
de viictd gerceklesmektedir. Tecellide tekrar olmadifindan gelen gide-
nin hi¢cbir zaman aym degildir.?6 Ehl-i kegf Hakk’in her an tecelli edigi-
ni ve her tecellinin halk-1 cedid/yeniden yaratma oldugunu miigahede
yoluyla,' filozoflar ise akil yiiriiterek bilir. Bu bilgelikten mahrum olan-
lar, alemin viicudunun ayn1 sekilde durdugunu sanirlar. Insan ¢ok hizh
gerceklegsen bu siirekli degigimin farkinda olmadifindan her geyi aym
olarak goriir.'8

Evrendeki degisimin, hayat ve 6liimiin her an gerceklestigini anla-
mamizi saglayan bir kavram olan tecelli, bu diisiincenin anlagilmasim
saglamaktadir. Asikar olmak, agiga ¢ikmak, gériinmek ve zuhur etmek
demek olan tecelli, gaybdan gelip kalpte ortaya ¢ikan nurlari, karanlik-
tan aydinlia, bilinmezlikten bilinirlife ve belirsizlikten belirlilige gecisi
ifade eder.’® Hayat gibi 6liim gerceginin anlagilmasinda da tecelli kavra-

16 Heraklitos'un dedigi gibi “Bir nehirde iki kere yitkarlmaz. Ciinkii nehir akip gitmektedir.”

17 A. Avni Konuk, Fisisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Selcuk Eraydin-Mustafa Tahrah, c. III,
Istanbul, 1987-1992, s. 42-43, 234-235.

18 Bilime ve dleme farkl: bir bakis aqs1 getiren Kuantum mekanigine gore; atomlar surekh
degigen atom alt1 parcaciklardan olugmaktadir. Gercekte diger varliklarla iligki icinde olan
atomik parcaciklar siirekli hareket halindedir ve bagimsiz olarak var olan dsimler degildir.
Stirekli olarak bir halden bagka bir hale gecerek kiitle enerjiye, enerji kiitleye déniigmektedir.
Her atomalt1 etkilesim, orijinal parcacgin yok olmasim ve yeni atomik parcacklann
olugmasim gerektirir. Isik, ses, 1s1, elekirik, soludugumuz hava, ictigimiz su, bedenimiz
ve biitiin bir evren atomalt: parcaciklardan olugmaktadir. Fiziki diinyamn cisimleri gegici
ve degiskendir. Hiicreler stirekli olarak 6liir ve yeniden olusarak bedeni degistirir. Insan
her mevsim yeni bir yGiz edinir. Her onii¢ yilda bir tamamen yeni bir bedene sahip olur.
Evrendeki bu siireg stirekli yenilenmektedir. Lynn Wilcox, Sufizm ve Psikoloji, trc. Orhan Diiz,
Istanbul, 2003, s. 85-86, 217. Kuantum mekéniginde kara cisme ulagan ya da ondan yayilan
sinlarm siirekli degil; aralikls, kesik kesik enerji paketleri geklinde olmas: gerekir. Bu 1fade,
enerjinin ashnda par¢ah da olabilecegini gésterir. Bundan dolay: yeni bulguya “miktar parca”

anlaminda “kuantum” denilir. Par¢aciklar s6z konusu oldugunda her bayiklik ihtimallere -

gore belirlenir. Gelecekle ilgili tahminler ihtimallere dayanarak yapilabilir. Kuantum teorisi
fizige kugku gotirmez bir bi¢imde belirsizlik olgusunu sokmugtur. Belirsizlik ilkesi, dualite,
ihtimal tanim ve gézlemci-gdzlenen biitiinligii kuantum teorisinin en etkin yorumu olarak
bilinir. Unlit kurama N.Bohr, “Kuantum tearzszyle sok olmayan kimse, onu anlamamgtir” séziiyle
kuanturnun felsefesini anlamanm giicliigiine dikkat cekmistir. Genis bilgi i¢in bk. Raymond
A. Serway, Fen ve Mithendislik I¢in Fizik I, Ankara, 1996. -

19 Seyyid Serif Ciircani, Tarifat, Kahire, 1991, s. 61; Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri
Sozligi, Istanbul, 1995, s. 514-515; Ethem Cebedioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozligi, Ankara, 1997, s. 700-702.
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m yardimar olabilir. Stifilere gore, dzellikle de Ibniv’l-Arabi (6.638/1240)
agisindan Hak ilahi isimleriyle tecelli ettifinde, o ismin mazhari olan
sey zuhura gelir. Muhyi ismiyle tecelli ederse varhik hayat bulup canlanir,
Miibdi’ ismiyle tecelli ederse vuctd bulur, Miimit ismiyle tecelli ederse
oliir. Ibi'l-Arabi'nin “tecelli teorisi"nde, bizatihi gayb olan Hakk’m ken-
dini zuhura getirme siireci tecelli olarak isimlendirilir. Hakk’in bu ilahi
tecellisi ancak 6zel ve belirli suretlerde kuvveden fiile cikabilmektedir.
Tecellinin zuhura gelmesi bir anda gerceklestiginden zaman siirecine
ihtiya¢ yoktur. Fakat tecellinin anlatilmasi zaman diizenini izleme-
yi gerekli kalmaktadir. Ezelden beri Hakk'in tecellisi cesitli diizeylerde
gerceklegsmektedir.?

Tecelli anlayigina gore; her gsey Hakk’m esma ve sifatlarimin bir
tecellisidir. Tecellide tekrar olmadigindan benzer seylerin yenilenmesi
(teceddiid-i emsal) s6z konusudur. Tecellinin meydana geldigi anda biitiin
alem mevcut, ashna déndiiginde ise mevcut degildir. O ytizden bu dlem
“kevn ve fesad-olus ve yokolug” alemi gseklinde adlandirihir.

Ibnir'l-Arabi sehadet alemindeki varliklarin “araz” oldugunu ve her
an degistigini ifade eder. Bilindigi gibi araz, iki zaman diliminde ayn:
sekilde baki ve mevcut olmayan geydir. Cisim, his, hareket gibi sahadet
dleminde goriinen suretlerin tiimi arazdir. Bunlar her an aymi kalma-
diklarmdan mutlak viicudla “halk-1 cedid” i¢indedirler. Her an bagka ve
yeni varhga buiriintirler, yeni bir olus haline gecerler. Ancak bu yarat-
ma ve olug, Rahman'in feyzinin hizi ve har an yenilenmesi sebebiyle
idrak edilemez. Yenilenme ve Feyz-i Rahmani ¢ok hizl gerceklesti-
ginden esyanin suretinin devaml kaldig: zannedilir. Gitme ve gelme,
sekildeki degigiklik anlagilamaz. Bir suretten digerine gecis an be an

20 Tecelliyi dinamik bir sekilde ele alan Ibni'l-Arabi, feyz-i akdes ve feyz-i mukaddes olmak tizere
iki tip tecelliden séz eder. Ona gore feyz, Haklk'mm az yada ¢ok somut farkh suretlerde ve
her hal i¢in ayr: bir tecelli ile kendini gstermesinden bagka bir gey degildir. Bu, Hakk'm
kendisini farkh geylerin suretinde zuhtra getirmesidir. Feyz-i akdes veya Tecelli-i Zati Hakk'm
tecellisindekd ilk kesin merhaleyi temsil etmektedir. Feyz-i mukaddes veya Tecelli-i Suhudi/
Tecelli-i Viicidi ise Hakk'in kendisini somut varlik aleminde kesretin sonsuz degisken
suretleri geklinde 1zhar etmesidir. Bir bagka ifadeyle esyarun varlik kazanmasidir. Bilkuvve
mevcut olan geylerin bilfiil mevcut olma siirecidir. {lk tecelli ile ikincisi arasinda herhangi bir
zaman dilimi, takdim tehir yoktur. Her sey aym anda vuku bulmaktadir. Feyz-i akdes veya
Tecelli-i Zatt Hakk'm tecellisindeki ilk kesin merhaleyi temsil etmektedir. Toshihiko Izutsu,
Ibnirl-Arab'nin Fisisundaki Anahtar Kavramlar, trc. Ahmet Yitksel Ozemre, Istanbul, 1998,
s.219-225.

21 Mehmet Demirdi, “Oliimdeki Hayat (Tasavvof Dusincesinde Olum)”, Tasavvuf: flmi ve
Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 2, 2000, sayr: 4, s. 11-12.
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ceklegir. Miimkiin varliga gelisi Hakk’in zuhurundan, tecellisinden
rettir. Hakk’in tecellisi her an yenilendiginden, her lahza 6lim ve
sum oldugundan istikrar1 ve bekas: miimkiin degildir.”? Bu durum
r’ani ifadeyle su sekilde 6zetlenmektedir: “O her an yeni bir yaratma
indedir.”®

Halk-1 cedid yeniden yaratma anlamindadir ve 6litm sonrasi hayat igin
kullanilmaktadir. Nitekim: “Asi sagilacak olan inkdrcilarin su sézleridir:
nl yani! Biz toprak olduktan sonra yeniden mi diriltilecegiz"* ve “Ilk ya-
nada acizlik mi gosterdik? Hayw, onlar yeni bir yaratma hususunda siiphe
dedirler”® ayetleri ¢lium sonrasi hayaty halk-1 cedid olarak isimlendir-
ktedir.

Halk-1 cedid teriminin Ibni’l-Arabi tarafindan yeryiiziinde cereyan
n olaylar silsilesinin her an degigsen ama farkina varilamayan yonini
slim sonras: hayat ifade etmek icin olmak tizere iki anlamda kullanil-
s, terimin Kur'an'daki kullamimina da uygundur. Nitekim halk-1 cedid
minin gectigi dyetlerden bir kisminda diinyadaki, bir kisminda da ahi-
:eki yeniden yaratma vurgulanmigtir.

3

Mevlina bu durumu “Kiille yevmin hiive fi se'n
le dile getirir:

" dyetini yorumlarken

Allah"in en az igi bu dunyaya her giin t¢ boluk asker yollamaszdzr

Bir boliik asker, rahimdeki ¢ocuklarin yetigip yesermesi igin babalarin belle-
len analara gider.

Bir boliik asker, diinyay: erkek ve kadinla doldurmak iizere rahimlerden bu
viiziine sefer eder.

Bir boliigii de herkesin yaptigh igin karsiligim gormesi icin yeryiiziinden ecel
ifina gider *

Oliim sonrasi hayatin gergek mahiyetinin anlagilmasinda bir vasita
rak kullanilan hay3l ise, belirsiz nitelikte oldugundan ne var, ne yok, -
bilinen, ne bilinmeyendir. Varlikla yokluk arasindadir. Ontolojik yon-
. ruhini olanla cisméni olan arasina yerlegtirilir ve berzah ismi verilir.

‘onuk, Fisisu'l-Hikem Tercitme ve Serhi, c. 1, 5. 38-39; . 11, 5. 36-37.
‘ahman suresi 55/29.

‘ad suresi 13/5.

‘af suresi 50/15.

fevlina, Mesnevi, trc. Sefik Can, Istanbul, 1995, c. I, 3071-3075.
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Buytik ol¢iide rityada tecriibe edilen hayilin en belirgin 6zelligi, bedensiz
olan: cisimlegtirmek, cisméni olani ruhénilestirmektir. Rityalarla bagim-
siz anlamlar arasinda bir bag kurulmaya ¢aligilir ve bunun en carpia 6v-
negi Hz. Yusuf kissasinda goriiliir. Insanin i¢inde kendini bicimlendirdi-
gi bir siire¢ olan hayatin sonunda gelen 6liim bedeni ruhtan ayiwrdiktan
sonra, ruh kendine uygun hayali bir surete burtiniir. Ruh 6limden sonra
berzaha girince kendi durumunun daha agik bir gériintiisiinii elde eder ve
terk ettigi bedenin bir perdeden baska bir sey olmadigim anlar.?’ Oliimle
gerceklesen bu ilk uyams, ritiyada kendini uykudan uyanmig géren insanin
durumuna benzer.?®

Allah insamn ruhunu varhk alanina ¢ikarttifinda, bu diinyada, berzah-
ta ve 6liim sonrasi hayatta tabii ve duyusal bir sureti yénetecek kabiliyet
vermistir. {lkénce ruhlar dleminde Allah'in Rabligim kabul ettigi ahd ve
misakta, sonra diinyada ve arkasindan berzahta farkli bir surete biiriiniir.®
Biitiin bu adim ve intikalleri bir yoniiyle dogum, diger yoniiyle 6liim olarak
degerlendiren stfiler, slimi sevgiliyle bulugma am, evin bir odasindan
digerine gecis olarak nitelendirip 6lim 6tesi hayatin perdesini aralamay:
arzu ederler.

3. Olmesini Bilmek /Sifinin Olime Bakis1

“Oliim seb-i ariistur, diigiin gecesidir.” Mevlina

Tarih sahnesine ¢ikah beri slimsiizliigiin peginde kosan insan, 6lme-
mek icin her tirlii careye bagvurmustur. Oliimsiizlige ulagma cabalar
destanlara ve efsanelere konu olmustur. Kur’an'da Hz. Adem ile Havva'nin
olumstizlige ulagsmak icin yasak meyveden yedikleri anlatihr. Olmeden
once cennete girdigi kabul edilen Hz. Idris’in semaya cekilisi “Biz onu yiice
bir mekdna yiikselttik™® ayetine dayandirilir. Bu baglamda ilk akla gelen
sahis 6liimsiizliik ilacim, ab-1 hayat: arayan Lokman Hakim'dir. Tekke ve
tasavvuf giirinde yazilan mi'riciyelerde de bu husus vurgulanir.®* Hizir ve

27 ibnivl-Arabi, el-Futahatu’ -Mekkiyye, Kahire, 1293, c. 1, 5. 307; c. IV, 5. 425.

28 Tbni'l-Arabi, el-Futithatu'l-Mekkiyye, c. I1, 5. 313.

29 Tbnt'l-Arabi, el-Futahatu’l-Mekkiyye, c. 11, s. 627; William Chittick, Varolmamn Boyutlar, trc.
Turan Koc, Istanbul, 1997, s. 338.

30 Meryem suresi 19/57.

31 Omer Faruk Harman, “Idris”, DIA, c. XXI, s. 479-480. Bu durum Kuran'da zikredilmemekle
birlikte Kitab-1 Mukaddesteki rivayeti esas alan miifessirler ve tarih¢iler boyle bir anlayis1
kabul ederler.
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flyas’m bulugtuklarma inamlan zaman dilimi élumsiizlige erme an1 ola-
rak degerlendirilir.*

Oliim acist az ya da ¢ok herkesin ¢ektigi bir ac1 oldugundan peygam-
berler de dahil olmak tizere biitlin insanlar sliimiin siddetli agrilarini his-
setmigtir. Allah'in sevgilisi Hz. Muhammed (sa) de 8liim aninda terleyip
dudaklar: kurumus, bayginlik gecirmistir. Sahabeden Muaz b. Cebel de
6liim sancilan siddetlenip baygmlik gecirdikten sonra Allah’a olan giiven
duygularim ifade etmek icin sunlar: séylemistir: “Allah’im, beni ne kadar
stkistirirsan sikigtir, bilirsin ki kalbim sana baghdir, seni sever.”®

Oliimden kurtulusun olmadigr gerceginden hareketle insan, slimli
oldugunu digiinerek, bencillikten siyrihp &tekiyle paylagmay: prensip
edinerek hayati: daha anlamh yapabilir. Kendinin yapabileceklerini yapa-
rak kalha eserler birakip 6lmesini bilenler; “6Imeden énce éliiniiz” séziini
gerceklegtirip insanca yagsayan ve hic 8lmeyecekmis gibi diinyaya sarl-
manin yol acacagi bozulmadan kendilerini kurtaranlardir. Nitekim Hz.
Peygamberin miiezzini Bilal'm hastaligi agirlagip 6liimii yaklagtig: sirada
tiziilen karismna Hz. Muhammed (sa)’e ve daha énce vefat eden arkadas-
larina kavugacag: icin sevingli oldugunu séylemesi béyle bir ruh hilinin

-ifadesidir.3

“Allah’tan geldik Allah'a gidiyoruz.” distincesini gerceklestirme adimi
olan élim, élumstzliige ulagsmak icin gecilmesi gereken bir koprudiir.
Dostla vuslat biiyiik fedakarlik ister. Bu yiizden Allah’mm miminler icin
hazirladid1 cennet nimetlerine kavugmak isteyip de 6limi istemeyenlerin
durumu bir celigki yaratmaktadir. Nitekim Yahya b. Muaz er-Razi dostla-
riyla sohbet ettigi bir sirada yanindakilerden biri, “Oliim melegi var olunca,
bu diinyarn bir zerre degeri yoktur” deyince o, “asil 6liim melegi olmazsa bu
diinya bir zerreye degmezdi. Zira 6liim dostu dosta ulagtiran bir képriidir” diye
cevap vermigtir.3

32 Bu arada Hizir'in kiyamete kadar sag olarak kalacag: seklinde yaygm olan anlaysg, ibniv'l-
Arabi, Sadreddin Konevi, Abdiirrezzak Kagani ve Davud-1 Kayseri gibi stfiler tarafindan
kabul edilmemektedir. Onlara gore her hangi bir dénemde Hizir's gordigiinii soyleyen kimse
ashnda kargisinda canlanan kendine ait bir vasfi gormiigtiir. Gordiigi sey kendi ruhunun
bir tezahiiriidiir. Oliimsiizlitk hiviyetine btriindirillen Hizir, gercek ve bagimsiz bir varhk
olmayip onu géren kiginin halidir. Bu sebeple onu gérme ve onunla konugma manevi dlemde
meydana gelir. Sileyman Uludag, “Hizix”, DIA, c. XVII, 5. 410.
33 Gazzali, ﬂzyﬁu Ulimid-Din, Misir, 1957, c. IV, s. 465.
34 Abdiilkerim Kugeyri, Kugeyri Risalesi, haz. Siileyman Uludag, Istanbwl, 1891, 5. 480; Mevlana,
Mesnevi, c. ITI, 1517-1520.
35 Ferideddin Attar, Tezkiretii'l-Evliya, haz. Sileyman Uludag, Istanbul, {881, s. 388.
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Sufiler 6lumd gerrinden emin olunmayan diinyadan kurtulup, ha-
yir umulan zatin huzuruna gkmak seklinde telakki ederler. Onlara gére
Allah’t sevenler olseler bile, hayatta olup sadece bir yerden bir bagka yere
intikal ederler, 6ze donip sliimstizlige ulagirlar.® Bu duygular: besleyen-
ler, 6liim korkusu hissetmezler. Biitiin acilarina ve sikintilarina ragmen
onu severek arzu ederler.?’

Olumi yaklastiginda bityiik bir 1stirap cektigi gorillen Bisr-i Hafi'nin
cevresindekiler, “Galiba hayati seviyorsun?” dediklerinde, “Hayir, fakat
padisahlar padigahimn huzuruna gitkmak cidden gii¢ bir ig.” diyerek Allah’in
huzuruna varma ve vuslat arac olan 6liimiin zorlugunu dile getirmigtir.%®
Benzer bir duyguyu Siifyan-1 Sevrinin de yagadigim gorityoruz. Olimiin
yaklagtigini hissettiginde, “Oliimii arzu etmistim, simdi oliim gayet giic.
Kegke biitiin seferler bir asd ve bir matara ile ¢ikilabilir cinsten olsaydi. Ama
Allah’in huzuruna varmak icin ¢ikilan sefer cidden ¢ok zor.” diyerek, vuslat yo-
lunda ¢ekilen zorluk ve sikintilari anlatmaya ¢aligrmgtir.3

Bir kisim insanlara gore tehlike canlarimin ¢almaya baglamas: olan
6liim, bir an 6nce yiice yaraticisina kavugmayi arzu eden stfiler agisindan
hakikat alemine agilan kapidir. Oliim, materyalist diistinceye gore tehlikeli
bir yolculugun baglangici, Allah’a ve ahiret giintine inanan ve sorumluluk
bilinci i¢inde yasayan Allah dostu miimine gére dostun yamma varigtir.
Mevlana slimiin bu iki yiiztini s6yle ifade eder:

Oliim kimin géziine tehlike olarak goriiniirse “Kendinizi tehlikeye atmaym”
dyeti onun icindir.
Fakat birisinin nazarinda 6liim hakikat kapisinin aglmasina sebep olursa,

ona “Haydin, ¢abuk 6liin” emri gelir.

Ey oliimii gorenler; uzaklasin, kagisin, sakimn. Ey hagri, dirilmeyi gorenler;
cabuk olun, buraya kosusun.

Ey Allah’in lutfunu gorenler; fe;ahlanzn, i¢iniz rahatlasin. Ey kahr1 gorenler;
siz de iiziiliin, dertlenin.

36 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Taarruf, haz. Silleyman Uludag, Istanbul, 1992, s. 218;
Kuseyr, Risdle, s. 485-487; Abdiulbaki Golpinarh, Mevidnadan Sonra Mevlevilik, Istanbul,
1983, 5. 423; Mustafa Tatq1, Yunus Emre Divami, Ankara, 1991, c. II, s. 238-252.

37 Gazzili, [hyg, c. IV, 5. 434.

38 Kugeyri, Risale, s. 480; Attar, Tezkiretii'l-Evliya, s. 173.

39 Attar, Tezkiretit'l-Evliyd, s. 258. ’
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Kim ¢liimii Yusuf gibi giizel goriirse cammi feda eder. Oliimii kurt gibi géren
ise sapitir, dogru yoldan ¢ikar.

Ogul, herkesin 6liimii kendi rengindedir. Insam Allah'a kavusturdugunu
diigtinmeden ¢liimden nefret edenlere, éliime diisman olanlara, 6liim korkung
diisman gibi goriiniir. Oliime dost olanlarin karsisina da dost gibi cikar.

Ayna beyaz yiizlii Tirk’iin kargisinda hog renklidir. Siyah zencinin dniinde
ise, simsiyahtir.

Ey oliimden korkup kagan can, igin ashm, séziin dogrusunu istersen, sen
oliimden korkmuyorsun, sen kendinden korkuyorsun.*®

Oliim bir yoniiyle hazin bir gerceklik, bir yéniiyle de ebedi bir var olug-
tur. Tenler 6lse de canlar diridir. Insanin madde tarafim olusturan beden
bu diinyaya ait oldugundan burada kalacak, ruh ise asil dlemine dénecek-
tir. Yunus Emre bu durumu goyle dile getirir:

Mana eri bu yolda meliil olas: degil

Miana duyan goniiller hergiz élesi degil

Ten fanidir, can dlmez, ¢iin gitti geri gelmez,

Oliir ise tenler éliir, canlar tlesi degil.**

Stfflere gore 6lim ayrihik degil, vuslattir, yokluga gidis degil, yeniden
can bulmaktir. Bu diigiinceden hareketle 6liim korkusunu agip élumstzlii-
ge ulaganlar arasinda 6liimi hissedip o 4n1 6zlemle bekleyenler de vardur.

4. Oliim Sezgisinin imkan:

“Ben 'Per§embe giinii aksam namazi vaktinde dlecegim.
Cuma giinii namazdan énce defnedilecegim.” Hayru'n-Nessdc

Oliim bir gercek olduguna gére acaba onu sezmenin imkéani var midir?
Bir insanin énceden &lecegini sezip haber vermesi miimkiin miidiir? Bu
durum, gayb: Allah’tan bagkasinin bilemeyecegiyle ilgili hitkmii degigtirir .
mi? Biitiin bunlar éliimiin ansizin geldigi, 6liim meleginin hichir mazeret
kabul etmedigi gercegiyle celigir mi? Bu sorulara cevap vermek kolay olma-
sa da imkansiz degildir.

Oliimii sezmenin imkamn ile ﬂgﬂglz.l’igambeﬁn (sa) ve sahabenin tecrii-

40 Mevlana, Mesnevi, c. I1I, 3434-3441.
41 Abdiilbaki Gélpmarl, Yunus Emre ve Tasavvuf, Istanbul, 1992, s. 393.
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belerine ilave olarak, bazi siifilerle bir kisim insanlarin éliimil hissettikleri ve
olecekleri zamam haber verdikleri az da olsa tasavvuf kaynaklarinda zikredil-
mektedir. Hatta halktan bir kisim insanlarin béyle bir tecriibeyi yasadiklariyla
ilgili haberler de anlatilmaktadir.*? Bu 6rnekler 6liimii sezmenin §litme hazir-
likh olmanm bir neticesi olarak degerlendirilebilecegini gostermektedir.

Oliim sezgisinde “gayb” teriminin anlamive muhtevasi 6nemlidir. Gayb,
insanin akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinemedigi ve duyular cer-
cevesine girmeyen varhk alamdir.®® Seyyid Serif Ciircani (6.816/1413)'nin
de belirttigi gibi, gayb akil ve duyulara ilaveten batini hislerle de bilineme-
yen gizli bir geydir.** Tefsirinde akli diigiinceyi esas alan Fahreddin Razi
(6.604/1207) ile igari tefsirin zirve isimlerinden Ismail Hakk: Bursevi
(6.1037/1628)'nin gaybin tanimi konusunda ortak bir kanaate sahip ol-
duklan gorilir. Onlara gore gayb, duyularla bilinmeyen bir gey olup hak-
kinda delil olan ve olmayan olmak tizere ikiye ayrilir. Hakkinda delil olma-
yan ve bilgi verilmeyen mutlak gayb; Allah’m bilgi verdigi dhiret, dini emir
ve yasaklar gibi hakkinda delil olanlar ise izafi gaybdir.*®

Bu tamimlarin 1s1ginda Kur'ana baktigimizda gayb teriminin gectigi
ayetlerden tarihi olaylar, gizli ve sir olan seyler, bir geyin veya olaymn ic¢

42 Nitekim XTX. yiizyil bestekarlarindan Tanbiiri Ali Efendi (8.1890), 6lmeden bir hafta énce
olimintin yaklastigim anlamis ve 8grencilerine gomiilecegi yeri gostermis, kendisini
defnettikten sonra mezarimn baginda bir fasil gecmelerini vasiyet etmistir. Sadun Aksiit,
Tiirk Musikisinin 100 Bestekar, Istanbul, 1993, s. 199. 2002 yih Ramazan ayinda iftara yanm
saat kala, herkesin iftar hazirhg yaptig: bir sirada Ugak Devlet Hastanesi acil servisine bir
hasta getirilir. Hasta yakinlan: doktora hasta hakkinda bilgi verir. Hasta bir yil énce esinden
ayrlmig ve o zamandan beri stirekli 6lmek istedigini soylemektedir. Hasta hastaneye
gelmeden bir iki saat 6nce bazi yakmlarini arayarak 6lecegini, dolayisiyla haklarnim helal
etmelerini soylemistir. Bu bilgiler 1;3finda nobet¢i doktor hastayr muayene eder ve bazi
tahliller ister. Bu arada dahiliye ve psikiyatri uzman doktorlarini da ¢cagirir. Tahlil sonuglarim
inceleyen doktorlar her seyin normal oldugunu séylerler. Psikiyatri uzmam hastay: muayene
ettiginde, beyin olarak normal olmadigim, 6lim belirtileri gérdtiginii, bu bakindan bu

hastanimn muhtemelen iki giin i¢cinde élecegini séyler. Hasta iftardan sonra dahiliye servisine’

yatinlmak tizere miigihede odasina ahmir. Acil servisteki ekip iftan1 yaptifa sirada hastay
da davet ederler fakat hasta bir sey yemeyecegini sdyler. Bir hemsire hastanin yataga
uzandifam fark edince doktora haber verir, ancak hasta dlmigtir. (Olaya gahit olan Dr.
Halil Bardak¢r'dir.) Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak mtimkiindiir. Ancak bunlar gayb bilgilerinin
bilinebilecegi neticesini vermez.

43 Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazr’l-Kur'an, nsr. Safvan Adnan Davadi, 2. Bask: Beyrut 1998,
s. 616; et-Tehanevi, Muhammed Ali, Kegsifu Istilahdti'I-Fiinin, edit. Refik el-Acem, Beyrut,
1996, . II, 5. 1256.

44 Ciircant, Ta'rifat, s. 185.

45 Fahreddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, Beyrut, 1990, c. II, s. 26; Ismail Hakla Bursevi, Rahu'-
Beyin, Istanbul, 1389, c. VIII, s. 32.
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yiizi, fizik diinyada bagkalan tarafindan goriilmeyen nesneler ile goriil-
meyen ve bilinmeyen her sey anlagilmaktadir. Allah, melek, cin ve &hiretle
iligkilendirilen gayb, hem fizik hem de metafizik dlemde var olan fakat i¢
yiizt bilinmeyen olaylar: da kapsamaktadir. Bu yiizden insan idrdk ala-
nminin disindaki sahalarm varhigimi kabul etmek durumundadir.®® Ciinki
Kur’an'da bazi geyleri sadece Allah’in bildigi vurgulanarak insanlarin bu
konuda kendilerine bilgi verilmedigi ifade edilmektedir:

Kiydmet vakti hakkinda bilgi, ancak Allah’in katindadir. Yagmuru O yag-
dirir, rahimlerde olant O bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagim bilemez. Yine
hi¢ kimse nerede élecegini bilemez. Siiphesiz Allah her seyi bilendir, her seyden
haberdardir.*"

Fahreddin Razi, baz1 miifessirlerin mugayyebat-1 hamse (beg bilinme-
yen) ile ilgili olarak bu ayette siralanan beg seyi Allah’tan bagka hi¢ kim-
senin bilemeyecegini ifade ettiklerini, fakat bu ayette kastedilen anlamin
bu olmadigini belirtir. Allah Teal4, insamin kendisi icin éncelikli islerle,
ibadet ve tiatle meggul olmasini, yasamas: icin gerekli rizk: elde etmesini
istemektedir. Insan bu 4yette sayilan bes seyi bilse dahi, kendisine pek
faydas1 dokunmayacak bu tiir iglerle, sorularla boga vakit gecirmemelidir.
Ona gore Allah Teila sanki; ey insan! Sen yarin ne kazanacagini, ne zaman
ve nerede élecegini bile bilmiyorsun. Ama Allah yapacag isi yapryor. Sen kendi
hayatinla ilgili bu seyleri dahi bilmezken, kiyametin ne zaman kopacagim bil-
sen ne igine yarayacak? Allah biitiin bunlar1 senden gizlemek suretiyle senin
kendine faydali igler yapman istemektedir, demektedir.*

Elmalil (6.1942) ise, Fahreddin Razi'nin bu diigiincelerine gunlar ilave
eder: Allah'in baz: kullarina bir takum gayb bilgilerini bildirmesi bu dyete ters
diismez. Ciinkii haber verilen gayb bilgileri ciiziyyattandir. Bazi insanlarin ve
meleklerin bilgileri, gaybla ilgili bir talam isaret ve emdrelerin ortaya gkmasin-
dan sonra meydana geliv. Bu bilgiler mutlak gayba gore eksiktir. Bunlarin tam
ve eksiksiz bilgisi Allah'in katindadir.*®

Bursevi, bu sayilan bes seyin tam bilgisinin Allah’a ait oldugunu, bun- -
lar1 bildigini iddia eden kimsenin ise yalan sdyledigini vurgular.5® Bununla
birlikte peygamberlerle evliydnin gayb hakkinda verdikleri haberlerin var-

46 Ilyas Celebi, “Gayb”, DIA, c. X111, s. 406.

47 Lokman suresi 31/34.

48 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb, c. XXV, s. 144.

49 Elmalih M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Istanbul, 1989, c. VI, s. 278-280.
50 Bursevi, Rihu'l-Beyan, c. VI, s. 102-104.
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Ligina dikkat ceken Bursevi, bu bilgileri Allah’in onlara vahiy, itham ve kegf
yoluyla bildirmesinin miumkiin oldugunu belirtir. Bu 6zel durum, gayb
bilgisinin peygamberler, evliyA ve melekler tarafindan bilinmesine engel
degildir. Nitekim Allah Teala, “O gayb bilendir ve sirlarint highir kimseye ag-
maz. Ancak diledigi ve kendisinden hosnut oldugu elgisi hari¢.”* ayetiyle bu
durumu agiklamaktadir.®

Bursevi'ye gire Allah ezeli ve kiilli ilmindeki bilgilerin bir kismini belirli
zaman dilimlerinde esref-i mahliikat ve yeryiiziindeki halifesi olan insanla
paylagir. Nitekim Duhan suresinin ilk dyetlerinde vurgulandig: gibi, Allah
Teala Levh-i Mahfizda kayith bilgilerden bir kismini Saban ayinin 15. gece-
sinde diinya semasina gonderir. Bu gecede dlemde meydana gelecek bir yil-
lik olaylan, kullarin rizklan ile 6litm zamanlarim belirler. Beraat gecesinde
tespit edilen biitiin isleri, yerine getirilmek tizere Kadir gecesinde gorev-
li meleklere tevdi eder. Bircok insan Rabbinin defterinde ¢liiler listesine
yazildig: halde diinyevi islerini stirdiiriir. Nadir de olsa bir kisim insanlar
Rabbinin izniyle bu bilgilerden az bir kismina muttali olur.>

Kullarin gaybla ilgili bilgileri genellikle baz: isaretlerin ortaya ¢tkma-
sindan sonra gerceklesmektedir. Oliimiin baz1 emareleri gériiniince insan
kagimilmaz sonun yaklagtigini hissetmektedir. Bazen bu durum bir isaret
olmadan da meydana gelebilmektedir. Hz. Peygamber’in (sa) kendi oli-
miind sezip kizi Fatima’ya haber vermesi konunun dini literatiirdeki ilk
érneklerindendir. Nitekim son Ramazan ayinda Cebriil ile iki kere bulu-
sup Kur’an-1 Kerim'i iki kere bagtan sona okumalar: tizerine 6liminiin
yaklagtigimi hissetmis ve bunu kizi Fatima ile paylagmistir. Allah Restli
(sa) vefat: yaklagtif1 sirada yaninda bulunan su kabina elini batirip mii-
barek yiizlerine siirerek “Allah’im! Olim acisim bize kolaylastir!” diye dua

eder. Yaninda bulunan kizi Fatima, “Babacigim! Ne acilar ¢ekiyorsun!” diye

aglayinca, Hz. Peygamber (sa), “Bugiinden sonra baban ac ¢ekmeyecektir.”
cevabini verir.>

Olitmiintin yaklastigini hisseden kisi, o anin psikolojik yapisina ve ken-
di megrebine uygun olarak Kur'an okuma, namaz kilma, virdini tekrarla-

51 Cin suresi, 72/26-27.

52 Bursevi, Rahu'l-Beyan, c. VII, s. 105.

53 Bursevi, Rahu'l-Beydan, c. VIII, s. 403-404.

54 Nesai, Cenaiz, 6; Tirmizi, Cenaiz, 8; Haris el Muhasibi, “er-Ridye” Kalb Hayati, trc. Abdilhakim
Yiice, zmir, 1997, s. 130; Gazzili, f'hyﬁ, c. IV, 5. 447-448. )
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.ve bir beyti terenniim etme gibi bir dini ibadet seklini tercih eder.® Bu
ler bazen heybet (saygiya dayanan korku), bazen reca (timit), bazen de
dinet ve giiven duygusuyla gerceklegir.*® Nitekim Cabir b. Zeyd 6limiin
dagtigim hissettigi zaman yamndakilere Hasan el-Basri'yi (6.110/728)
mek istedigini séyler. Hasan el-Basri yanina geldiginde “Ey kardegler,
» ben su saatte sizden ayriliyorum! Ya cennete, ya da cehenneme.” diyerek
lalagir.%” Abdullah b. Miibarek (6.181/797) de vefatimn yaklastig: sira-
gozlerini acip giilmiis ve “Amel edenler bunun gibisini elde etmek icin amel
inler.”*® yetini okumustur.

Smrh da olsa peygamberlerin vahiyle, evliyAnm da ilhamla kimin ne
nan ve nerede 6lecegini dogru olarak haber verdikleri bilinmekle birlik-
oliim olaymmn énceden haber verilmesi genellikle aligik olunan, yasa-
an bir durum olmadigindan, bu tiir sézler ihtiyatla kargilanmalidir. Bu
flamda tasavvufun kaynak eserlerinde bazi 6rneklere rastlanmaktadar.

Ebdl Yakub Nehrectri (6.330/942), Mekke'de iken bir dervis elinde bir
arla yanma gelir ve “Ben yarin élecegim. Su paramn yanisiyla beni techiz
tekfin et, geri kalanyla da mezarimi kazdir.” der. Bu duruma bir anlam
emeyen Ebu Yakub Nehrectiri, “Bu gencin galiba aklindan bir zoru var.
az yoksulu olma derdine tutulmus.” der. Ertesi giin dervig Kabe'yi tavaf
ikten sonra bir kenara cekilir ve yere uzanip ruhunu teslim eder. Dervi-
hareketlerini uzaktan seyreden Ebu Yakub Nehrectiri, “Galiba slme nu-
rast yapryor.” diye icinden gecirir. Yanina vardifinda dervigin 6ldigini
ar ve vasiyetini yerine getirip defneder.®

Kazzaz diye bilinen Ebu Hasan Marf ve arkadaglar1 bir vadide yol-
uk yaparken tizerinde yirtik bir aba bulunan giizel yiizli bir geng
darma gelir ve “Burada élebilecegim temiz bir yer var mdir?” diye
ar. Onlar béyle bir duruma ahgik olmadiklar icin hayretler i¢in-
kalirlar. Kisa bir bocalamanin ardindan gence yakinda bulunan bir
meyi gosterirler. Geng ¢egmeye varir, abdestini alir ve bir siire na-
z kilar. Kazzaz ve arkadaglari bir miiddet sonra gencin hala dén--

Jaz1 kigilerin kendi mesleklexiyle ilgili terimleri tekrarladiklar, bazilaninn ise ¢evreleriyle
liskiyi keserek daha énce vefat eden yalanlaninin ve dostlarinin adimi arup onlara seslendikleri
i6zlemlenmistir.

{useyr, Risdle, s. 479-486.
sazzali, fhya, ¢. IV, s. 449.
'affat suresi, 37/61.
Luseyri, Risale, s. 480.

Kugeyri, Risdle, s. 485.
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medigini fark ettiklerinde onun yammna giderler ve genci 6lmiig olarak
bulurlar.®

Zunnin Misri (6.245/859) bir Hac mevsiminin Kurban kesme giin-
lerinde halkin kurban kesmekle meggul oldugu sirada sakin bir gekilde
oturan bir gencin durumu dikkatini ceker. Ona daha yakindan baktiginda
geng, “Ilahi! Biitiin halk kurban kesmekle mesgul. Ben de kendimi huzurunda
kurban ederek carnmi sana feda etmek istiyorum. Bunu benden kabul buyur.”,
diyerek sahadet parmagiyla bogazina igaret eder ve yere diiger. Ziinntin
dikkatlice baktiginda gencin 6ldigiini fark eder.®?

Hayru'n-Nesséc (6.322/934) éliimiinden sekiz giin énce dostlarindan
Ebu Hiiseyin Maliki'ye: “Ben Persembe giinii aksam namaz: vaktinde dlecegim.
Cuma giinii namazdan énce defnedilecegim.” diyerek 6lecegini haber vermig-
tir. Yanmindakiler bu séze saswrmig olsalar da, élimi dedigi giin ve saatte
olmustur.® Ismail Hakk: Bursevi, seyhinin 6liimiinden yirmi yil énce 6lecegi
zamamni kendisine haber verdigini ve séyledigi giin vefat ettigini nakleder.5

Burada siralanan ve nadir olmakla birlikte tasavvuf klasiklerinde yer
alan o6rnekler, 6lim sezgisinin imkan dihilinde oldugunu gésterir. Bu-
nunla birlikte, bu bireysel 6rneklerden hareket ederek 6liim sezgisini ge-
nellegtirmek ve herkesin her seyi bilecegi izlenimi ¢ikarmak da miimkiin
degildir. Allah kendi gayb hazinesindeki baz: bilgileri, istedigi bir kisim
kullarina vermektedir. Anlagildig: kadariyla onlar da bu smurh bilgileri bir
kisim dostlanyla paylagmglardir.

Sonucg

Hayat gibi kargi konulamaz bir hakikat olan éliime ahsmak, hayat ve
tecriibeyi bu olgunun odagma yerlegtirmek, ilim ve irfin, bilgi ve hikmet
sahibi bilge kisilerin yapabilecegi bir istir. Oliim, bedenden ayrilan ruhun

61 Kelabazi, Taarruf, s. 218. Benzer bir olay1 Kugeyri, Miimsad Dineverl (6.299/912)'den
nakleder. Kugeyri, Riséle, s. 481.

62 Hucvirl, Kesfit'I-Mahciib, haz. Sideyman Uludag, Istanbul, 1982, s. 473.

63 Kugeyri, Risale, s. 456. Ayrica Hallac'mn 6liimii ile Luis Massignon, Ahbdr al-Halldc, Paris, 1957,
s. 44-45; Ferideddin Attar'mn tasavvufa girigi de bu baglamda zikredilebilir. Abdurrahman
Cami, Nefahati'l-Uns, trc. Lamii Celebi, haz. Stleyman Uludag-Mustafa Kara, istanbul, 1998,
s. 814.

64 Bursevi, Rahu'l-Beyan, c. VII, s. 105. Devrinde Istanbul seyhlerinin onde gelenlerinden biri
olan Kastamonu/Tagkopriili Seyh Hasan Unst (6.1136/1723) de vefatimn zamamm yillar
dncesinden bilen ve bunu yaziya déken ender sahsiyetlerdendir. Cemal Kurnaz-Mustafa
Tatg, “Seyh Hasan Unst®, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Dergisi, yil: 3, 2001, sayx: 7, s. 94-95.
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Rabbine kavusma cagrisina verdigi cevaptir. Oliim korkusu, bu biiyiik haki-
katle ansizin karsilagma ve hazirliksiz yiizlesme korkusudur. Ebedi hayat:
isteyip de 6lumi istememek, bilgisizligin bir sonucudur. Hayat kadar ger-
¢cek olan ¢liim, insamin 6limlii olmasina ragmen sonsuza kadar yagama ve
olumsiizliige ulagma arzusunu engelleyememigtir. O da bu arzusunu 6liam-
stiz olan ruhu 6liim sonrasi hayata hazirlamak suretiyle tatmin etmigtir.

Her nefes alig veriste hayat ve 6limii yagayan insan, siirekli olmasi se-
bebiyle bunu fark edememektedir. Bir cubugun ucu yakilip daire seklinde
hizli bir sekilde doéndiriildiginde alev insana yanan bir daire gériiniir.
Déndiirme islemi yavagladifs anda onun bir cubugun ucu oldugu anlagihr.
Tipk: bunun gibi cisim, his, hareket gibi sahadet dleminde gériinen suret-
ler her an aym kalmadiklarindan mutlak viicidla “halk-1 cedid” icindedir-
ler. Her an bagka ve yeni varhga biirtniirler, yeni bir olus haline gecerler.
Ancak bir yoniiyle dogmak bir yéniiyle 6lmek olan bu yaratma ve olus,
Rahman’in feyzinin hizi ve her an yenilenmesi sebebiyle idrak edilemez.

Allah’a ve ¢liimden sonraki hayata inananlarin 6liimle ilgili diigiinceleri
farkl: suur seviyelerinde bulunur. Genellikle halk diinya ve ahiret icin yap-
tig faaliyetlerde daha cok diinyay: én plana ¢ikarir. Buna mukabil yogun
bir dini atmosferde yasayanlar 6liim 6tesi hayata daha fazla 6nem atfeder-
ler. Génllerindeki Allah aglayla bir an 6nce vuslata ermeyi uman stfiler
ise, olimi 6lumsiizlige ulasmanin bir basamag olarak gorirler. Her ne
kadar gelecegi Allah’tan bagkasi bilmez genel ilkesi olsa da, nadiren baz:
insanlarin 6liimii sezmeleri imkan dahilindedir.

Kur'an'da “Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini ve hangi toprakta élecegini
bilmez.”® ayetiyle, gayb bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu belirtilmekle
birlikte, peygamberlerin vahiyle, evliyinin da ilham ve kesifle kendilerine
bildirildigi kadariyla gayb bilgisine vakf olduklan kabul edilmektedir. Bu
bakimdan baz: insanlarin éliimii sezmeleri imkan dahilindedir.*

Kiyamet saatini kimse bilmese de ortaya c¢ikan belirtileri 6nceden bili-

nebilir. Bunlarin neler oldugunu agiklayan Hz. Peygamber (sa), bu belirti- -

ler ortaya ¢tktiginda klyametin beklenmesini tavsiye etmigtir. Yagmurun
yagmasi bulutlarin ortaya ¢ikmasiyla irtibathdir. Bir kimsenin nerede ve ne
zaman 6lece@ini bilmesinin imkani, Allah’in 6liimle ilgili bilgiyi kendisine

65 Lokman Suresi 31/34.
66 Stleyman Ate, Yiice Kuran'in Cagdags Tefsiri, Istanbul, 1989, ¢.JVIL, s. 81-82.
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ginde 6lumiin yaklastigim hissederek cevresindekilerden baz: isteklerde
bulunduklar, ya da bir takum tavsiyeler yaptiklar: yukaridaki érneklerde
de oldugu gibi mimkiin gériinmektedir. Bu tiir olaylarin kahramanlan,
Allab’in diginda hi¢ bir kimsenin mutlak gaybi bilemeyeceginin bilincinde
hareket etmelerine ragmen, tenkitten kurtulamamuglardir. Bununla bir-
likte, bir iddia kastiyla ve kerdmet gosterme diigiincesiyle 6lecegini soyle-
yip de dedikleri zaman diliminde §lemeyenlerin varligi da bilinmektedir.
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