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iMAM-1 RABBANT'YE GORE VAHDET-i VUCOD VE VAHDET-i SUHOD"

Necdet TOSUN ™

Ozet
imam-1 Rabbani’ye Gore Vahdet-i Viiciid ve Vahdet-i Suhid

ima&m-1 Rabbani Ahmed Sihrindi vahdet-i viicid konusunu ele alip tartismis, bu diisiinceye bazi
elestiriler yoneltmis ve vahdet-i suh(d teorisini gelistirmistir. Ona gore vahdet-i viiciid, tasavvuf
yolunda ulasilmasi ve agilmasi gereken bir mertebedir. O mertebenin Gzerinde vahdet-i suh(d
isminde yeni bir mertebe ve idrak seviyesi vardir. Bu makalede Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i
vic(d ve vahdet-i suh(id konusundaki fikirleri incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Iimam-1 Rabbani, vahdet-i viiciid, vahdet-i suh(id.
Abstract
Unity of Being and Unity of Vision According to Imam-i Rabbani

Imam-i Rabbani Ahmad Sirhindi who was one of the eminent Sufis of India elaborated and
criticised the theory of unity of being (vahdat-i vujud). He also developed the theory of unity of
vision (vahdat-i shuhud). Accordding to him, unity of being is a state that must be reached and
passed in Sufi way. Unity of vision is higher than unity of being. This article indicates Imam-i
Rabbani’s point of view on this subject.

Key words: Sufism, Imam-i Rabbani, unity of being, unity of vision.

1. Giris

fmam-1 Rabbani lakabiyla amilan Seyh Ahmed Sirhindi (6.1034/1624) Hindis-
tan’da yasamis bir Naksbendi seyhidir. Babiirlii hiikiimdar1 Ekber $Sah’in
“Din-i [1ah1” isminde yeni bir din ortaya atmaya galisigi ve toplumda
hurafelerin yayginlagtigi bir donemde yasayan Imam-1 Rabbani, Hindis-
tan’da Islamiyet'in giiclenmesi ve yanlis anlayislardan arinmasi igin

* Bu makale, dergi editorlerinin talebi iizerine yazar tarafindan kendisine ait [mdm-1 Rabbini
(Kaynak Yayinlar, Istanbul 2007) isimli eserinden uyarlanmustir.
**  Dog. Dr., Marmara U. flahiyat Fakiiltesi
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miicadele etmistir. Tasavvuf diislincesine yaptig1 en onemli katk: ise, vah-
det-i viicGd konusuna yonelttigi elestiriler ve gelistirdigi vahdet-i suhtid
teorisidir. Bu makéalede onun vahdet-i viicid ve vahdet-i suhtid konusunda-
ki goriisleri ele alinacaktir.

2. Vahdet-i Viictd (Varligin Birligi)

Varlik konusu Peygamber Efendimiz’in yasadig1 asr-1 saddette de bazi
sahabiler tarafindan arastirma konusu yapilmistir. Nitekim sahabeden biri-
sinin Hz. Peygamber’e: “Kéainat yaratilmadan 6nce onun bulundugu yerde
ne vardi?” diye sordugu bilinmektedir. Hz. Peygamber bu soruya: “Allah
vardi, baska bir sey yoktu”, seklinde cevap vermistir.! Eger Hz. Peygamber:
“Bir Allah Tealad vardi, bir de bosluk (yokluk, adem) vardi, sonra Allah bu
yoklukta alemi yaratti” deseydi, “Allah Tedla, o yoklugun disinda miyds,
yokluk Allah’in varligini siurliyor muydu” sorular1 akla gelirdi ve Allah’in
bir yonde bulundugu, dolayisiyla bir siirinin ve seklinin bulundugu, tesbih
ve tecsim gibi fikirler ortaya ¢ikardi. Ancak Hz. Peygamber “baska bir sey
yoktu” diyerek bu diisiincelere mahal birakmamustir.

Burada ikinci bir soru akla gelir: “Allah ile birlikte bir yokluk (adem)
yok idiyse, bu evren nerede yaratilmis, nereye sigmistir?” Stfiler, bu soruya
“Varlik (viicid) birdir, Allah Tedlad gercek ve mutlak varliktir, evren ise
Onun isim ve sifatlarinin golgesidir, golge de asli siirlayamaz ve oteleye-
mez, dolayistyla bir mekan problemi ortaya ¢ikmaz” diye cevap vermisler-
dir. Hem Allah’a, hem de evrene gercek varlik nisbet eden alimler i¢in ise bu
soru hala cevap beklemektedir.

Vahdet-i viicd (varhigin birligi) diisiincesinin en temel 6zellikleri sun-
lardir: Var olan sadece Allah’tir. Etrafimizda var gibi gordiigiimiiz alem,
Allah’in isim ve sifatlarinin golgesidir. Ancak bu golgeler hayali olup gercek
varliklar1 bulunmadig; i¢in hakikatte var olan sadece Allah’tir. Allah’in sifat-
lar1 Zat'min aynusidir. Dolayisiyla Viicid (varlik) Zat'a ait bir sifat degil,
Zat'in ayrusidir. Vahdet-i viic(id, buna inananlara gore, varlik hakkinda
mutlak ve yegane dogru telakkidir.

Vahdet-i viicid diisiincesine gore varlik, Zat (La-taayyiin, Ahadiyyet)
mertebesi hari¢ bes mertebeden olusur. Hazarat-1 Hamse ad1 verilen bu mer-
tebeler sunlardar:

1. Vahdet (diger isimleri: Hakikat-1 Muhammedi, Taayiin-i Evvel,

1 Buhari, Tevhid, 21; Bed’ii’l-halk, 1, Ahmed b. Hanbel, c. 2, s. 431.
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fcmal-i flm)

Vahidiyyet (Taayyiin-i Sani, Tafsil-i Ilm)
Alem-i Ervah (ruhlar alemi)

Alem-i Misal

5. Alem-i Ecsam (cisimler alemi).

= WL N

Bu mertebelerden ilk ikisi Viic(ib Dairesi'ne (ilahi aleme), diger iicii Imkan
Dairesi'ne (yaratilmis aleme) dahildir.2 Ancak son ii¢ daire hayali olup ger-
¢ek varliklar yoktur, ilk iki mertebe de Allah’in isim ve sifatlar1 olup, bunlar
Zat'in ayrusi olduklar icin aslinda gercek varlik sidece Allah'in Zat'idur.

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi varlik konusundaki fikirlerini anlatir-
ken vahdet-i viictid i¢in daha ziyade “tevhid-i viic(idl”, vahdet-i suhfid igin
de “tevhid-i suh(idi” terimlerini kullanir. Ancak sonralar1 stfiler arasinda
birinci terimlerin daha ¢ok yayginlik kazandigi bilinmektedir. Ahmed
Sirhindi, kendi ifadesine gore, dnceleri vahdet-i viiclida inanmis, daha sonra
vahdet-i suhtida yiikselmis, en sonunda da “Abdiyyet Makam1” dedigi Al-
lah ile alemi birbirinden ayri iki varlik olarak algilama noktasina gelmistir.
Ancak burada alem yine golgesel bir varliga sahiptir.

Ahmed Sirhindi gengliginde babasina intisap ettigi donemlerden
itibaren vahdet-i viicGdu benimsemisti. Babasinin vefatindan sonra Baki
Billah’a intisap ettigi ilk zamanlarda da bu inanci tasiyordu. Hatta seyhi
Baki Billah’a yazdig1 bir mektuba bu diisiincenin bir yoniinii yansitan ve
kiifiir ile iman1 ayn1 gérmek mahiyetinde olan bir rubaisini eklemisti.* Seyhi
bu rubalyi begenmemis, hatta “zindik¢a” (miilhidane) diye vasiflandirarak
Sirhindi'yi elestirmisti.5 Esasen ilk donemlerde seyhi de vahdet-i viictidu
kabul ediyordu. Ancak omriiniin son déneminde vahdet-i viictid fikrinden
uzaklasmaya baslamis, hatta vefatindan bir hafta dnce: “Vahdet-i viictid dar
bir yoldur, ana cadde ise baskadir” diyerek bu duygularimi miiridleri ile
paylasmist1.6 Ahmed Sirhindi'ye yazdigi bir mektupta da: “Alatiddevle
Simnani’nin mesrebi vahdet-i viiciid degildir. Evet, onun goriisii (suhtidu)
en kamil goristiir” diyordu.” Bu rivayetlerden, Sirhind1’yi vahdet-i viicidu

2 imAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Mektibat-1 Imdm-1 Rabbéni, Karagi 1392/1972, c. 1, s. 354
(m.no: 33).

3 ImAm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, Ma‘drif-i Lediinniyye, Karagi 1388/1968, s. 74; a.mlf,,
Mektitbdt, c. 1, s. 114 (m.no: 43), ss. 266-267 (m.no: 160.).

4 Sirhindi, Mektiibit, c. 1, ss. 86-87 (m.no: 31).

5 Baki Billah, Kiilliyydt-1 Baki Billah, nesr.: Ebu’l-Hasan Zeyd Fartki, Burhan Ahmed Fartki,
Lahor 1967, ss. 122-123.

6 Sirhindi, Mektiibit, c. 1, s. 114 (m.no: 43).

7 Baki Billah, Kiilliyyat-1 Baki Billdh, s. 123.
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yeniden diistinmeye sevkeden ilk kisinin, seyhi Baki Billah oldugu anlasil-
maktadir.

Ote yandan Ahmed Sirhindi bir mektubunda kendi dénemindeki
stfilerin ¢ogunlukla vahdet-i viictidu benimsedigini, ancak bunlarin ¢ogu-
nun kesf yoluyla degil ya taklit, ya sirf bilgi (6grenme) ya da zindiklik ve
miilhidlik yoluyla bu fikri kabl ettiklerini ve seriat1 hafife aldiklarini anla-
tir.8 Seyhi Baki Billah'in telkinlerinin yanisira, o donemdeki Hint toplumun
bu yapisinin ve diger sosyo-kiiltiirel sartlarin Ahmed Sirhindi'yi vahdet-i
viiciidu yeniden diisiinme ve sorgulama konusunda bir miktar etkiledigi
tahmin edilebilir. Ayrica Imadm-1 Rabbani'nin bu konuda, Kiibrevi seyhi
Alatiddevle Simnani (6.736/1336) ile Naksbendiyye'nin kurucusu Bahaeddin
Naksbend’den (6.791/1389) etkilendigi de anlagilmaktadir. O, eserlerinde
Alatiddevle Simnani’nin “Viicid aleminin stiinde Melik-i Vedtd alemi
(Zat) vardir” sozi ile, Bahdeddin Naksbend'in: “Goriilen, isitilen ve bilinen
seylerin hepsi gayrdir (Allah’tan baskadir). La kelimesinin hakikat: ile nefy
(yok) etmek gerekir” seklindeki soziinii sik sik nakletmis, tistelik bu son
soziin kesrette vahdeti miisahede (vahdet-i viic(id) mertebesinden yiiksel-
mek gerektigi konusunda kendisine ilham kaynag1 oldugunu ifade etmistir.°

Ozetle soylemek gerekirse, Imam-1 Rabbani'nin, varlik konusundaki
fikrl degisiminin sadece bir tane sebebi yoktur. O, bu degisimin ilk done-
minde Alatiddevle Simnani, Bahaeddin Naksbend ve Baki Billah'in sozle-
rinden etkilenmis, ayrica Hindistan’daki bazi stfilerin vahdet-i viictidu asir1
uglara gekerek yorumlamalarindan rahatsiz olmus, ardindan tasavvufi yol-
culugu esnasinda edindigi yeni kesf ve ilhamlarin tabii sonucu olarak varlik
konusunu farkl sekillerde algilamis olmalidir.

Imam-1 Rabbani bu degisim siirecini 6zetle sdyle anlatir:

“flahi lituflar 6nce beni gekti, sonra siilik menzillerinde yiiriittii. Once
Allah’t esyanin aynmi gordiim, tipki stfiyye-i viicGdiyyenin (vahdet-i
viictid ehlinin) dedigi gibi. Sonra Allah’1 esyada huliil ve sirayet olmaksi-
zin gordiim. Sonra Allah’1 esya ile beraber zati maiyyet hélinde, ardindan
sirastyla esyadan sonra ve esyadan dnce gordiim. Daha sonra Allah’t gor-
diim, esyay1 goremedim. Bu, tevhid-i suhtidi (vahdet-i suhtid) ve fena di-
ye tabir edilen hal olup velilik mertebelerinde ilk adimdir. Sonra velilikte

ikinci adim olan bakaya yiikseldim. Orada ikinci defa Allah’1i esyanin ayni,
hatta kendimin ayni ve benimle beraber buldum. Sonra sirasiyla Allah’t

8 Sirhindi, Mektiibit, c.1, ss. 113-114 (m.no: 43).
9 Muhammed Parsa, Kudsiyye, nesr.. A.Tahiri Irdki, Tahran 1354/1975, s. 29 (metin);
Sirhindi, Mektiibit, c. 1, s. 89 (m.no: 31), s. 507 (m.no: 272).
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esyadan ve kendimden 6nce, esyadan ve kendimden sonra gordiim. Daha
sonra esyayl gordiim ama Allah’t goremedim. Bu, baslangica doniis
mahiyetinde bir nihayettir ve halki Hakk’a davet makamlarinin en iistii-
niidiir.”10

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindinin vahdet-i viicid ehlinden ve bu
diisiinceden ayrildig1 temel konu sudur: Vahdet-i viicid ehline gore alem
Allah’in isim ve sifatlarinin golgesidir, ancak bu golge asildan farkli degil-
dir. Ahmed Sirhindi'ye gore de alem golgedir. Ancak bu golge, asildan fark-
lidir. Bir seyin golgesi onun asli olamaz.!! Alem golge olmakla birlikte ger-
¢ek bir varlig1 bulunmaktadir, hayal tiriinii degildir.!?

Bir bagka ifadeyle, vahdet-i viicid ehli, dlem (evren) i¢in dort sifat zik-
rederler. Onlara gore alem “vehim”, “hayal”, “aynadaki yansimalar”, veya
“golgeler”dir. Nitekim Abdurrahman Cami bir siirinde bunu soyle ifade
etmistir: “Kainattaki her sey vehim veya hayal veya aynalardaki akisler veya
golgelerdir.”13 Tmam-1 Rabbani bu sifatlardan son ikisini (akis ve golge) ka-
bul eder. Ancak ilk ikisinin (vehim ve hayal) kullanilmasina gonlii razi ol-
maz. Bunlarin yanlis anlamaya miisait oldugunu disiiniir. Ciinkii “hayal”
kavramini halk, hicbir gercekligi olmayan ve zihnin irettigi bir sey olarak
algilar. “Eger alem ve insanlar, zihnin {irettigi bir sey ise ahiretteki miikafaat
ve cezd kime olacaktir?” sorusu cevapsiz kalacaktir.

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore vahdet-i viictid telakkisi sekr
(manevi sarhosluk) ve asir1 muhabbetten dogmaktadir.’* Tasavvuf yolunda
bu diisiincenin ortaya ¢ikmasi normal, hatta gilizeldir ama orada kalmayip
gecmek gerekir.1>

Ahmed Sirhindi vahdet-i viictid ehline bazi elestiriler yoneltmis ve fark-
I1 goriisler bildirmis ise de, bunlar alimlerin disaridan yaptiklar: elestiriler
gibi degil, tasavvuf yolunda tecriibe edilerek yapilmis elestirilerdir. Ote
yandan Sirhindi, vahdet-i viicida muhalif olan alimler ile onu savunan
stifiler arasindaki ihlilaflar1 gidermek icin gayret sarfetmis, uzlastiric1 yo-
rumlar yapmustir.

10 Sirhindi, Ma‘drif-i Lediinniyye, ss. 73-74; Muhammed Emin Bedahsi, Mendkibu'l-hazarit,
Islamabad, Gencbahs Ktp., no: 12522, vr. 32a. Benzer bir rivayet icin bk. Sirhindi, Mektfibat,
c. I, ss. 586-589 (m.no: 290).

11  Sirhindi, Mektiibit, c. 1, s. 382 (m.no: 234), s. 433 (m.no: 260), c. II, ss. 7, 10-11 (m.no: 1).

12 Sirhindi, ae, c. 11, ss. 11-12 (m.no: 1).

13 Abdurrahman Cami, Nakdii'n-nusils fi serhi Naksi’l-Fiisils, nesr.. W.C. Chittick, Tahran
1977, s. 181.

14  Sirhindj, age, c. I, s. 601 (m.no: 290).

15  Sirhindi, age, c. 1, s. 590 (m.no: 290), c. II, s. 107 (m.no: 42).
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Sirhindl'ye gore, stfilerin “ihata” (Allah'in adlemi kusatmasi) ve

A1y

“maiyyet-i zatl” (Allah'in adlem ve insanlarla beraber olmasi) derken
kasdettikleri sey Taayylin-i Evvel'dir. Taayyiin-i Evvel mertebesinin
zuhfiruna tecelli-i zatl derler, bu taayyiinii biitiin aleme sirdyet etmis olarak

A1y

diisiiniir ve bu sirayete “ihata” ve “maiyyet-i zati” derler. Kelam ulemas: ise
“Zat” derken biitiin taayytiinlerin {istiindeki Zat-1 Baht'1 (sirf zat) kastederler.
Bu Zat-1 Baht'in da alem ile ihata, maiyyet, ittihad ve infisal tiiriinden hicbir
iligkisi yoktur.16

Ahmed Sirhindi’ye gore, siifiler, alemi hayal ve harigte yok bilseler de,
ona harigte vehmi bir varlik nisbet ederler. Harigte bir goriiniis hasil eden bu
vehmi varlik, vehmin kalkmasi ile ortadan kalkmaz. Alimler de vAcibu’l-
viictid olan Allah’in varligina nisbetle miimkintii'l-viiciid olan alemin varli-
g zayif ve degersiz goriirler. Dolayisiyla tartisma ortadan kalkar ya da
lafzi olur (alimlerin “miimkinii’l-viicd” dedikleri evrene, sifiler “vehmi
varlik” derler)."” Sirhindi’ye gore alimler ile stfiler arasindaki ihtilaflarin
hepsi bu sekildedir, yani hakiki degil lafzidir, birbirinin terminolojisini yan-
lis anlamaktan kaynaklanir.!®

Ahmed Sirhindi'ye gore “heme O’st” diyenler aslinda, alemdeki yara-
tilmis ve muhtelif olan ciizlerin, tek Zat'in zuhfiru oldugunu (Heme ez O’st:
Hersey O'ndandir) kasdetmektedirler. Tipk: bir kisinin bir¢ok aynada yan-
simasini goren insanlarin “hepsi odur” derken, farkli aynalardaki birgok
stiretin, gercekte o bir kisinin zuhfiru (goriintiisii) oldugunu kasdettikleri
gibi.’® Bir diger yoruma gore, baz1 stfiler muhabbetin agir basmas1 sonu-
cunda miisahedelerinde Allah’tan bagkasi kalmayinca “her sey O’dur” de-
mislerdir. Bunun manasi, “Bu goriilenlerin hepsi hayaldir, gercekte mevciid
olan sadece Allah’tir” anlamina gelir. Boyle olunca da (alimlerin zannettigi
gibi) hultl ve ittihdada, yani Allah ile alemin birlesmesi diisiincesine yer
kalmaz. Zira huldl ve ittihad iki sey arasinda olur.2

Sirhindi’ye gore, alimlerin aleme asli viictid (gercek varlik) nisbet etme-
leri, varlik konusunda miimkin olan alemi, vacib olan Allah’a ortak etmek
olacag igin dogru degildir. Ote yandan sonraki déneme it (miiteahhirin)
bir¢ok stfinin miimkini (alemi), vacibin (Allah'in) ayni bilmesi de dogru

16  Sirhindi, Ma‘drif-i Lediinniyye, ss. 38-39.

17 Ahmed Sirhindi, Ta'likit ber Serh-i Rubd‘iyydt-1 Hice Baki Billah, Resdil-i Miiceddidiyye, nesr.:
Mahbib [1ahi, Lahor 1385/1965 icinde, s. 235; a.mlf., Mektiibat, c. 11, ss. 118-121 (m.no: 44).

18  Sirhindi, Mektibit, c. 11, s. 118 (m.no: 44).

19  Sirhindi, Mektibit, c. 111, s. 475 (m.no: 89).

20  Sirhindj, age, c. III, s. 477 (m.no: 89).
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degildir. Sirhindi bu iki goriisii, iki ayr1 ug olarak telakki etmekte, kendisini
ise bunlarin ortasinda gormektedir. Zira o, alimler gibi aleme asli viictd
degil z1lli (golgesel) varlik nisbet etmektedir. Yine o, baz: sfifiler gibi alem ile
Allah’ 1 bir gormedigi gibi, dlemin hayal {iriinii oldugunu da kabul etme-
mekte, haricl varligr bulundugunu sodylemektedir.?! Sirhindi, varlik konu-
sunda alimler ile stfiler arasinda bulundugu, bu iki grubun ihtilaf halinde
goriinen fikirlerini lafza indirgeyip birbirine yakinlastirdigi, boylece bu iki
grup arasinda bir “koprii” oldugu diisiincesiyle kendisini “Sila” (koprii,
irtibat) olarak adlandirmistir.22 Baz1 Miiceddidiler “sila” kelimesinin “Benim
iimmetim iginde kendisine sila denen bir kisi gelecektir. Onun irsdd ve sefdatiyle
bircok insan Cennet’e girecektir.”?> hadisinden miilhem oldugunu ifade etmis-
lerdir.*

3. Vahdet-i Suhtid (Gériilenin Birligi):

fmam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gére, sifiler seyr u siiliik yani manevi
yolculuk esnadsinda varlig: farkl sekillerde algilarlar. Bu algilama ¢ok cesitli
olsa da, temelde iki tiirliidiir. Birincisi varligin birligi (vahdet-i viictd), ikin-
cisi de goriilenin birligidir (vahdet-i suhtid). Vahdet-i viicid mertebesinde
salik “varlig1 bir olarak bilir” ve bodyle inanir. Allah’tan baskasini yok bilir,
tecellilerini de hayal olarak kabul eder. Vahdet-i suhid mertebesinde ise
salik “Allah’in varligini goriir” ancak ondan baska varliklar da oldugunu
inkdr etmez ya da alemi golge olarak goriir. “Her sey O” degildir, ancak
“her sey O’'ndandir.”%

Ahmed Sirhindi vahdet-i suhidu daha iyi anlatabilmek i¢in eserlerinde

bazi 6rnekler vermistir. Bu 6rnekler sunlardir:

1. Giines ve yildizlar 6rnegi: Giindiiz Giines dogunca yildizlar go-
riinmez haéle gelir. Bu esnada bir kimsenin “Gokyiiziinde yildiz
yok, sadece Giines var” (ya da yildizlar hayal ve Giines’ten farklh
degil) demesi ve bdyle inanmas1 vahdet-i viicid ehlinin haline or-
nektir, ilme’l-yakin mertebesidir. Yani Sirhindi’ye gore, vahdet-i

21  Sirhindi, Mektiibit, c. 11, ss. 7, 12 (m.no: 1).

22 Sirhindi, age, c. II, s. 25 (m.no: 6).

23 Ahmed b. Hiseyn Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, nesr.. Abdilmuti Kal’aci, Beyrfit
1405/1985, c. VI, s. 379; EbG Nu‘aym Isfahani, Hilyetii’l-evliyd, Beyrat 1967, c. 11, s. 241.

24  Bedreddin b. ibrAhim Sirhindi, Hazardtii’l-kuds, negr.: Mahbtib 1ahi, Lahor 1971, c. 11, s. 42;
Bedahsi, Mendkibu’l-hazardt, vr. 28a.

25  Sirhindj, age, c. I, s. 31 (m.no: 13).
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viictid bir alg1 yanilmasidir. “Gokyiiziinde Giineg'ten bagka bir sey
goremiyorum, ancak bu durum yildizlarin olmadig1 anlamina gel-
mez, yildizlar vardir ancak Giineg’in yogun 15181 sebebiyle ortiil-
miis, goriinmez hale gelmislerdir” diye diisiinen kisi ise vahdet-i
suhlid ehlinin haline O6rnektir, ayne’l-yakin mertebesidir. Eger bu
kisinin goriisii gliglenir ve Giines ile yildizlar1 ayr1 ayr1 gorebilirse
bu, diger ikisinden daha yiiksek bir mertebe olan hakka’l-yakin
(abdiyyet: kulluk) mertebesidir.?

2. Dénen noktadan kaynaklanan hayali daire ornegi: Imam-1
Rabbani Allah ile dlemin iligkisini ve dlemin varlik durumunu anla-
tabilmek i¢in bir¢ok defa bu 6rnegi kullanmistir. Karanlik bir gece-
de bir sopanin ucu yakilip kor haline getirilir ve diger ucundan tu-
tulup havada daire cizecek sekilde hizla dondiiriiliirse, uzaktan ba-
kanlar 1s1ikl1 bir dairenin var oldugunu zannederler. Oysa gergekte
(harigte) asli olarak var olan sadece kor haline gelmis olan noktadir.
Daire ise vehmidir.” Bu 6rnekte, donen nokta Allah’i, ondan olugan
daire de alemi sembolize etmektedir. Esdsen bu 6rnegi Imam-1
Rabbani’den o6nce Ibnii'l-Arabi (6.638/1240) de kullanmistir.?
[bnii'l-Arabi bu drnegi, lemin hayal oldugunu ve gergek bir varli-
ginin bulunmadigini anlatmak igin kullanmistir. Imam-1 Rabbani
ise bu 6rnegi dairenin noktadan, alemin Allah’tan farkli oldugunu
anlatmak icin kullanir.

3. Ayna ve aynadaki yansima (akis) 6rnegi: Imam-1 Rabbani Ahmed
Sirhindi Allah ile alemin iligkisini ve varlik durumunu anlatmak
icin bu 6rnegi de kullanmstir. Bir kisinin goriintiisii aynada yansi-
dig1 zaman yansiyan akis, vehim mertebesindedir.?’ Sirhindi bazen
bu 6rnegin bir benzeri olan “insan ve golgesi” 6rnegini de kullan-
mugtir. Insanin gdlgesi bir atesin {izerine diigse, o atesten insan act
duymaz. Sirhindi bu 6rnekte asil ile gélgenin, Allah ile alemin bir-
birinden farkli oldugunu anlatmak istemistir.

4. Sihirbazlarin olusturdugu bahce 6rnegi: Imam-1 Rabbani meshur

26
27

28

29
30

Sirhindi, Mektiibit, c. 1, ss. 111-112 (m.no: 43).

Sirhindi, age, c. II, s. 121 (m.no: 44), s. 253 (m.no: 98), c. 111, s. 402 (m.no: 58), s. 421 (m.no:
68); a.mlf., Miikdsefdt-1 Ayniyye, nesr.: Gulam Mustafa Han, Karaci 1965, s. 64.

Ibnii'l-Arabi, el-Fiitithitii 'I-Mekkiyye, Beyrut, ts., c. I, s. 140; g.rnlf, Tedbirit-1 flﬁhiyye Terciime
ve Serhi, serh.: Ahmed Avni Konuk, haz.: Mustafa Tahrals, Istanbul 1992, ss. 95-97.
Sirhindi, Mektiibit, c. 11, s. 121 (m.no: 44), c. 11, s. 404 (m.no: 58).

Sirhindi, age, c. L, s. 264 (m.no: 160).
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bir Hint hikayesini 6rnek olarak kullanmistir. Bu hikayeye gore si-
hirbazlar baz sihirler yaparak meyveli agaglar1 olan bir bahge go-
riintiisii meydana getirmisledir. Bu bahge stretinin bir siire sonra
yok olacagini, ancak sihirbazlar 6ldiiriiliirse gercek bir bahgeye do-
niisiip kalacagini duyan padisah sihirbazlarin ldiiriilmesini emre-
der ve bahge kalici olur. Alem de vehmi olmakla birlikte Allah onu
yaratip siibit ve istikrar verdigi i¢in vehmin kalkmasi ile ortadan
kalkmaz, bir tiir varlik ve kalicilik kazanmistir.3! Imam-1 Rabbani
“hayal” kelimesinden ziyade “zilli” ya da “vehmi” kelimesini kul-
lanmis ve alemin vehim mertebesinde “var” oldugunu soylemistir.
Ona gore, alemin gercekligi olmayan bir hayal oldugunu soylemek
sofestailerin (alemi tiimiiyle hayal sayan filozoflarin) yoludur.®
Alem, vehmin ve hayalin tirettigi bir sey degildir.?> Vahdet-i viictid
ile vahdet-i suhtidun birbirinden ayrildig1 temel nokta budur.

5. Alim ve ondan gikan harfler ile sesler 6rnegi: imam-1 Rabbani bir
alimin bildiklerini ifdde etmek icin bazi sesler ve harfler ¢ikardig:
zaman bu ses ve harflerin alimin aynist olmadigini soyleyerek, Al-
lah ile alemin farkli oldugunu anlatmak istemistir.3

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi’ye gore tevhid-i suhtidi (vahdet-i

suhlid), seyr u siiliikiin zarGiri hallerindendir. Tevhid-i suhtidi hasil olma-

dikca masivaya goniil baglamaktan kurtulus miimkiin olmaz. Tasavvuf yo-

lunda fena halinin gerceklesmesi icin tevhid-i suh{idl mertebesine ulasmak

gerekir®. Ancak Sirhindi'ye goére vahdet-i viicid gibi, vahdet-i suhid da

asilmasi gereken bir mertebedir. Bu ikisinden daha {istiin olan mertebe Al-

lah Teala ile alemi ayr1 ayr1 gormek anlamindaki “Abdiyyet” mertebesidir.

Vahdet-i viiciid ile vahdet-i suhtid arasindaki temel farklar sunlardir:

1. Vahdet-i viicid, Allah ile alemin, asil ile golgenin birligi ve
ayniyyeti esasina dayanir. Vahdet-i suhtid ise golgeyi asildan, alemi
Allah’tan farkli kabul ettigi i¢in gayrilik esdsina dayanir.3

2. Vahdet-i viicGda gore, esyanin hakikatleri a’yan-1 sabitedir (ilahi
isim ve sifatlardir). Vahdet-i suhtida gore, esyanin hakikatleri isim

31
32
33
34
35
36

Sirhindi, age, c. II, s. 122 (m.no: 44).

Sirhindi, Mektiibdt, c. 11, s. 119 (m.no: 44), c. 111, s. 422 (m.no: 68).

Sirhindi, age, c. II, s. 121 (m.no: 44), s. 254 (m.no: 98), c. III, s. 402 (m.no: 58).

Sirhindi, gae, c. L, s. 88 (m.no: 31).

Sirhindj, age, c. I, s. 111 (m.no: 43), c. II, s. 216 (m.no: 77); a.mlf, Miikdsefdt-1 Ayniyye, s. 43.
Gulam Yahya Bihari, Kelimitii'l-hak, Demgu’l-bitil'in i¢cinde, Gujranwala 1995, ss. 86-87, 89,
90.
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ve sifatlarin zidlar1 olan ademlerdir (yokluklardir). Isim ve sifatlarin
golgeleri adem aynalarinda yansir ve alem olusur. Mesela “Kud-
ret”in golgesi , ziddi olan “acz” aynasinda yansir ve aleme ait
(mimkin) kudret olusur.?”

3. Vahdet-i viicida gore, dogru olan varlik telakkisi varlig: bir olarak
algilamaktir. Vahdet-i suhtida gore ise, vahdet-i suhtid, vahdet-i
viiciddan daha {istiindiir. Ancak o da son nokta degildir. Yaratici
ve yaratilmisi ayr1 ayr1 gormek olan abdiyyet makami ulasilacak en
iistiin mertebedir.38

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi'nin varlik konusunda ortaya koydugu
fikirler ile ne demek istedigi esasen gayet aciktir. O, alemin hayal {iriinii
oldugu ve gergek bir varliginin bulunmadig diisiincesine katilmadig: gibi,
aleme asli varlik nisbet edilmesine de kargidir. Sirhindi, varlig1 bir kabul
eden vahdet-i viiciid diisiincesini akla ve seriata aykiri gormektedir.® Zira
varlik bir olunca miikellefin kim olacag (ahirette miikafat ve cezaya kimin
muhatap olacagi) sorusu ortaya ¢ikar. Sirhindi vahdet-i viictid diisiincesine
katilmadigini “Bizim isimiz nass iledir (Kur’an ve hadisledir), Fass ile degil”
climlesiyle acikca ifdde etmistir. Fass kelimesiyle kasdettigi, Ibnii’l-
Arabi'nin Fusiisu’l-hikem kitabidir.

Ote yandan Sirhindi ulemanin anladig1 manada aleme asli varlik nisbet
etmekten de kaginir. Zira asli varlik iki tane olunca birinin varhigimin digeri-
nin varligimi smirlandirmas: problemi ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim —basta
zikredildigi gibi- sahabinin Hz. Peygamber’e sordugu: “Kainat yaratilmadan
once onun bulundugu yerde ne vardi?” sorusu bu konu ile aldkalidir. Hz.
Peygamber bu soruya: “Allah vardi, baska bir sey yoktu”, seklinde cevap ver-
mis,* “Bir Allah vards, bir de yokluk vardi, sonra Allah bu yoklukta alemi
yaratt1” dememistir. Ciinkii bu, Allah Teadla’nin yokluk tarafindan sinrlan-
masi ve Otelenmesi problemini ortaya c¢ikarirdi. Sirhindi “iki asli varlik” ka-

37  Bihari, Kelimatii’l-hak, ss. 90-91.

38  Bihari, age, s. 88. Vahdet-i viictid ile vahdet-i suh{id arasindaki farklar igin ayrica bk. Bur-
han Ahmad Faruqi, The Mujaddid’s Conception of Tawhid, Delhi 1977, ss. 159-161; Cavit Su-
nar, Imam Rabbani-Ibn Arabi: Vahdet'i Suhild- Vahdet'i Viicild Meselesi, Ankara 1960, ss. 92-95;
Abdul Haq Ansari, Sufism and Shari’ah: A Study of Shaykh Ahmad Sirhindi’s Effort to Reform
Sufism, Leicester 1986, ss. 114-116; a. mlf., “Shaykh Ahmad Sirhindi’s Doctrine of Wahdat
al-Shuhtd”, Islamic Studies, c. 37/3 (Autumn 1998), ss. 290-310; Ethem Cebecioglu, Tmém-1
Rabbani: Hareketi ve Tesirleri, Istanbul 1999, ss. 100-103.

39  Sirhindi, Mektiibit, c. 1, s. 112 (m.no: 43).

40  Sirhindi, Mektiibit, c. 1, s. 205 (m.no: 100).

41 Buhari, Tevhid, 21; Bed'ii’l-halk, 1, Ahmed b. Hanbel, II, 431.
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bul etmenin doguracag: bu problemin farkinda oldugu icin aleme golge var-
lik nisbet etmistir. Ona gore, Zeyd’in aynadaki yansimasi sadece akis oldugu
icin Zeyd'in varligimi simirlamadigi gibi, dlem de vehim mertebesinde ve
golge oldugu icin Allah'in asli varligini sinirlamaz. 2

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi'nin varlik goriisii konusunda 6nemli
yeri olan kavramlardan biri de “Abdiyyet Makami1”dir. Ahmed Sirhind1 bir
yerde, abdiyyet (kulluk) makamini anlatirken, giindiiz gokytiziinde yildizla-
rn Gilineg'ten ayr bir durumda gormek diye tarif etmistir.** Bu durumda
abdiyyet makami, Allah ile dlemi ayr1 ayr1 gorme hali olmaktadir. Ancak o,
seyr u siiltkteki varlig: algilayis tarzlarini anlattig1 baska bir yerde: “Sonun-
da esyayr gordiim ama Allah’t goremedim. Bu, baslangica doniis
mahiyetinde bir nihayettir ve halki Hakk’a davet makamlarinin en tiistiinii-
diir”# demistir. Demek ki Sirhindi’ye gore abdiyyet makaminn iki ayr tarifi
ortaya cikmaktadir:

1. Allah ve alemi ayr1 ayr1 gormek,

2. Alemi gormek, Allah’1 gorememek. Ona gore abdiyyet makami,

hakka’l-yakin mertebesidir.

Imam-1 Rabbani Ahmed Sirhindi, baz fikirlerini elestirdigi Tbni’l-Arabi

hakkinda sdyle demektedir:
“Ne yapilabilir ki? Bu meydanda (sadece) Seyh (ibniv'l-Arabi) vardur,
kuddise sirruh. Onunla da bazen muharebe ediyoruz, bazen de barisiyo-

ruz. Marifet ve irfan kelamin (1stildhlarint) kuran, serh edip yayan odur...
Geride kalan bizler de o biiyiigiin bereketlerinden feyz aldik.”4

Bu konuyu sona erdirirken sunu hatirlatmak faydali olacaktir: Imam-1
Rabbani Ahmed Sirhindi'nin varlik konusundaki diisiincelerini dogru bir
sekilde tesbit edebilmenin Oniinde ti¢ zorluk bulunmaktadir. Birincisi,
Sirhindi'nin varlik konusundaki gortisleri farkli eserlerinde ve mektuplarin-
da daginik halde bulunmaktadir. Konunun bir yoniinii bir mektupta, baska
bir yoniinii bagka bir mektupta anlatmistir. Dolayisiyla okuyucu onun tiim
eserlerini ve mektuplarii dikkatli bir sekilde okuyup ilgili pasajlar1 cekip
cikarmali ve sistem iginde olmasi gereken yere eklemelidir. Ikincisi,
Sirhindi'nin baz fikirlerini sonradan degistirmis olmasidir. Onceden yazdig1

42 Sirhindi, age, c. III, ss. 543-544 (m.no: 114).

43 Sirhindj, age, c. I, s. 112 (m.no: 43).

44  Sirhindi, Ma‘drif-i Lediinniyye, ss. 73-74; Bedahsl, Mendkibu'l-hazardt, vr. 32a. Benzer bir
rivayet i¢in bk. Sirhindi, Mekt#ibat, c. 1, s. 586-589 (m.no: 290).

45  Sirhindi, Mektiibdt, c. I11, ss. 455-456 (m.no: 79).
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eser ve mektuplarindaki mensth fikirleri dikkate almak okuyucuyu yarnlta-
bilir. Ugﬁncﬁsﬁ, Sirhindi, varlik konusunda 1bm'j’1—Arabi’yi elestirirken bile
¢ogunlukla onun terminolojisini kullanmakta ve bu durum aralarindaki
farkin anlagilmasini bazen giiglestirmektedir. Ote yandan Sirhindi bazen
kendi tirettigi yeni terimleri de kullanmaktadir. Bu yeni terimlerin anlami ve
sistem igindeki yerinin tesbiti de olduk¢a 6nemlidir.
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