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iBNU’L ARABI DUSUNCESINDE VARLIGIN TASAVVUFi YORUMUNUN
SAYI METAFiZiGINE UZANAN YANSIMALARI

Osman Nuri KUCUK”

Sayy, ilahi hazrette bilkuvve mevcut ilahi bir sirdir. Bu sirra muttali olup onunla
amel edene sayimn sirlari, ruhlart ve menzilleri acilir.!

Muhyiddin 16ni’-Arabi

Ozet

ibnii’l Arabi Diisiincesinde Varhigin Tasavvufi Yorumunun Sayi Metafizigine Uza-
nan Yansimalari

Sayl, insanoglunca tarihin erken dénemlerinden beri Yaratici ile dlem arasinda bir mizan unsuru
olarak gérilmistir. Sayinin kaynak itibariyle ilahi dogasina isaret eden Ibnii'l-Arabi, vahdet
anlayisi dogrultusunda sayryi asli kaynagina ircd eder. Varhdin olusumu ibni'l-Arabi’ye gére
Uglh esas lzerine teskil edildiginden temel olarak 1, 2, 3 sayilari tzerinde durmakta; bu sayila-
rin var olustaki ilahi arketipini izah etmektedir. Sayilarla var olus arasinda orijinal sayilabilecek
baglantilar kurmaktadir. Daha ziyade rasyonel dederlendirmelerin mevzuu yapilan sayilari kendi
irfani sistemi iginde izah etmektedir.

Anahtar kelimeler: ibnii'l-Arabi, sayi, aded, ebced, tekvin
Abstract

In Ibn Arabi’s School of Thought, Reflections of Sufi Explanation of Existence In
the Context of Number Metaphysics

Since early ages of human history, numbers have been regarded as an element of balance
between God and Universe. Using their source as testimony to the divine nature of numbers,
Ibn Arabi explains the true origin of numbers from the perspective of his conception of “wah-
dat” (oneness). Committing to the idea that existence is of a ternary nature, Ibn Arabi dwells
on the numbers 1, 2 and 3. Describing the divine archetype of these numbers in existence
(wucidd), he establishes original connections between numbers and existence. Ibn Arabi resorts
to inner wisdom for describing the nature of numbers, which are otherwise typically explained
in a rational context.

Key words: Ibn Arabi, number, creation, teqwin, three unity.

*  Yrd. Dog. Dr., Erciyes Univ. ilahiyat Fakiiltesi.
1 Muhammed b. Ali Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Fiitihdtii’l-Mekkiyye I-IV, Daru ihyai't-
Turasi'l-Arabiyye, Beyrut 1997, c. I, s. 126.
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1. Giris

Tarih 6ncesinden bilgisayar cagina uzanan donem boyunca matematik, he-
sap, kehanet, mistisizm, din ve biiyii gibi bir¢ok alanda kullanilan? sayilar
nereden gelmektedir, sorusu simgelerin alisiimisligindan ilk bakista tuhaf
gelebilir.? Ancak cevabin tarihsel seriiveni, aymi zamanda insamin varlig
Ol¢me girisimidir.* Kendisini, esyay1 ve alemi tanimaya ve cevresindeki gi-
zem tabusunu aralamaya ¢alisan insanin buldugu ilk ve kiilli anahtar sayi-
dir. Sayinin bdylesine kapsaml olusu varligin her alanina uygulanabilirli-
ginden kaynaklanmaktadir. Insan, sayilarda kesfettigi uyum sayesinde ken-
disi ile kozmos arasindaki uyumun da farkina varmistir.5

Her uygarlik sayilar1 gosteren kendi isaretlerine sahiptir. Siimerler ¢esit-
li sekillerdeki kertikleri Inkalar renkli diigiimleri,” Cinliler cesitli cizgileri
olan imleri ve abakiisii,® Firavun uygarlig1 resimleri, Girit ve Hitit kralliklar
hiyeroglif sayisal gosterimini, Fenikeliler ve Romalilar ilkel say1 formlarini
kullanmaktaydilar.® Daha karisik matematik islemleri i¢in alfabenin harfle-
rinin sayilar1 temsil ettigi sayma sisteminin pratik oldugu kanitlanmist1.10
Kokeni antik Yunan’a veya Ibranilere dayandirilan alfabetik sayilama y&n-
teminin kullanimi Arapc¢ada da devam etmistir. Arapgada ayni zamanda
rakamlar1 da gosteren harflerin eski Sami dilleri esasinca dizilmesini izleyen
Arap alfabesine ebced denilir.!! Yiizyillardir Ibraniler tarafindan Kabala'da
uygulanan bu yontemde her harfin iki anlam1 oldugundan isimler, kelimeler
ve sayilar arasinda kolayca baglant: kurulmaktadir.’

2 Georges Ifrah, Bir Gb'lgenin“Peginde Rakamlarin Evrensel Tarihi I, ¢ev.: Kurtulus Dinger,
Tiibitak Yay., Ankara 1995, Onsoz.

3 lIfrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 1.

4 Ifrah, age, s. 3.

5 Annemarie Schimmel, Sayiarin Gizemi, ¢ev.: Mustafa Kiipiisoglu, 2. bs., Kabala Yay.,
Istanbul 2000, s. 34.

6 Bk. Ifrah, Cakil Taslarindan Babil Kulesine Rakamlarin Evrensel Tarihi 1I, ¢ev.: Kurtulus
Dinger, 3. bs., Tiibitak Yay., Ankara 1996, ss. 1-33.

7 Schimmel, age, s. 15.

8 Genis bilgi igin bk. Ifrah, Uzak Dogu’dan Maya Ulkesine Bir, Iki, U¢ Rakamlarin Evrensel
Tarihi 1V, gev.: Kurtulus Dinger, 4. bs., Tiibitak Yay., Ankara 1996, ss. 1-71.

9  Genis bilgi i¢in bk. Ifrah, Akdeniz Kiyilarinda Hesap Rakamlarin Evrensel Tarihi III, ¢ev.: Kur-
tulus Dinger, 3. bs., Tiibitak Yay., Ankara 1996, ss. 1-167.

10  Alfabe ve sayilama iliskisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ifrah, Akdeniz Kuyilarinda Hesap, ss.
131-167.

11 Ebced hesab1 ve Islam kiiltiiriindeki gelisim seriivenine iliskin genis bilgi icin bk. Ismail
Yakat, Tiirk-Isldm Kiiltiiriinde Ebced Hesab1 ve Tarih Diigiirme, 2. bs., Otiiken Yay., Istanbul
2003.

12 Schimmel, age, s. 15.
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Sayilarin tarihsel gelisimi insanin Tanr1 anlayisi gibi somuttan soyuta
dogru bir seyir izlemistir.’> Akl sayesinde insan, esya ile iliskisinde baslan-
gicta parmaklar,'* cakil taslari,’® geltikler, siiriiler gibi somut seyler iizerin-
den sayisal degerlendirmeye girismisken bu araglar giderek soyutlasip yet-
kinlesmis ve simgelere objektif say1 degerleri yiiklenmistir.'® Tarihsel agidan
dil, yaz1 ve aritmetik arasinda insanin 6ziimsemekte en ¢ok sikinti ¢ektigi
alan sonuncusudur.” Zira sayilar insanlarin ulasabildigi kavramlarin en
soyutlar1 arasinda yer almaktadir.’® Bu da her varlikta bulunmasina ragmen
sayilarin dogrudan algilanmasindaki sinirlardan' ve nesnelerin niceligini
niteliginden ayiran soyut sayma yetisinin ¢ok karmasik bir zihinsel siireg
gerektirmesinden kaynaklanmaktadir.?0

Ilkelinden gelismisine her toplumda insanin say1y1 bir sekilde diisiiniip
sembollestirdigini gosteren tarihi siire¢ ayn1 zamanda say1 bilgisinin temel-
lerinin Allah vergisi olarak insan dogasinda var olduguna da isaret etmek-
tedir.?! Insanin sayilar1 gdstermek icin sayisal simgeler kullanmasi, sayilarin
esasen nesnelerden degil de nesneler iizerine isleyen insan diisiincesinin
yasalarindan geldigini kanitlar. Zira gerceklik sayiy1 esinlese de onu mey-
dana getirmez.?? Cagdas bilim adami ve diisiiniir Roger Penrose sayilarin
s0z konusu ilahi dogasina soyle isaret etmektedir:

“Matematikte dyle drnekler vardir ki kesif sézctigiiniin kullanilmasi icad
sozctigliniin kullanilmasindan daha dogru olur. Bu gibi durumlarda yapi-
nin 0zili, ona daha sonra kazandirilan ozelliklerden fazla énem kazanir.
Bunlar, matematikgilerin ‘Tanri’nin isi’ ile kars1 karsiya kaldiklar1 durum-
lar diye niteleyebilecegimiz durumlardir.”?3

13 Bk. Ifrah, Bir Gélgenin Pesinde, ss. 48 vd.

14  El, insanoglunun hayatinda ilk sayim ve hesap makinesi oldugundan (bk. Ifrah, Bir Golge-
nin Pesinde, ss. 133 vd.) ¢ogu eski kavim tarihte say1 saymay1 10 parmakla yapmis bunun
bir sonucu olarak su anda var olan sayma sistemlerinin ¢ogu 10’lu tabana dayandirilmuis-
tir. Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, ss. 11, 114 vd.

15  Aritmetik tarihinde el gibi kullarulan diger eski bir dizge cakil tagidir. ingilizcedeki hesap
(calcul) kelimesinin Latince kiigiik ¢akil anlamina gelen calculus kelimesinden geldigi bi-
linmektedir. Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 13.

16  Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 9.

17  Ifrah, age, s. 37.

18  Ifrah, age, s. 36.

19  Ifrah, age, ss. 39 vd.

20  Ifrah, age, s. 29.

21  Roger Penrose, Bilgisayar ve Zekd Kralin Yeni Usu 1, gev.: Tekin Dereli, 7. bs., Tiibitak Yay.,
Ankara 2000, s. 115.

22 Ifrah, age, s. 81.

23 Penrose, Bilgisayar ve Zekd, s. 114.
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2. Sayi-Varlik iliskisine Dair Kisa Bir Tarihge

Sayilarla ilgili bilinen ilk sistemli izahlar Pythagoras (6.M.O. 500) tarafindan
yapilmistir. Kozmosu sayilar {izerine kurulu bir biitiin olarak goren
Pythagoras, say1 ilminin ilahi dogas: {izerinde durmasi itibariyle dikkat
cekmektedir. Sayiy1r Tanri'nin asli ve aktif erdemi olarak goren Pythagoras'in
bu ilmi tanimlayan asagidaki ifadeleri, onun bu konudaki goriislerini bariz
sekilde yansitmaktadur:

“Sayilar ilmi ve kdkeninde bir'in bulundugu ilim, tevhid ilmidir. Sayilarin
ozelliklerine siniflandirilmasina ve diizenine iligkin ilim, Yiice Yaratici ta-
rafindan yaratilan varliklarin ve O'nun sanatinin, diizeninin ve siniflandi-
rilmasmin ilmidir. Say1 ilmi nefsin merkezine yerlestirilmistir. Agikliga
kavusmadan ve hig¢ kanitsiz bilinmeden 6nce pek az tefekkiir ve hafizaya
ihtiya¢ duyulur.”?

Pythagoras, kainattaki varligi temelde Bir'in agilimi kabul ettiginden
harfler, sayilar, sesler, renkler, sekiller, kisaca biitiin varlik formlar1 arasinda
kesreti vahdete irca eden bir iliski varsayar. Pythagoras'in anlayisina gore
kainatin esasini ahenk olusturmaktadir.?> Pythagoras alemdeki ahengin say1-
larla saglanmasindan hareketle bu ahengin daha ziyade matematik, miizik,2
astronomi ve renklerdeki yansimalari tizerinde yogunlasmistir.?”

Pythagoras’a gore ilk varlik 1’e karsilik gelen noktadir. Noktanin hare-
ketiyle sayisal degeri 2'ye karsilik gelen ¢izgi, ¢izginin hareketiyle diizlem,
diizlemin hareketiyle geometrik cisimler meydana gelir. Buna gore alem,
ahenkli ses ve hareketten meydana gelen saymin neticesidir. Alemi sayilar
alemine benzeterek say1 ilkelerini her seyin var olus ilkesi ve varlik unsuru
goren® Pisagorculara gore kozmos, matematikle esbigimlidir.? Onlara gore
her sey sayilarin ilkeleri {izerine var oldugundan alemdeki nesneler sayisal

24  Seyyid Hiiseyin Nasr, Islém’da Bilim ve Medeniyet, ¢ev.: Nabi Avca-Kasim Turhan-Ahmet
Unal, insan Yay., Istanbul 1991, s. 161.

25  Bk. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev.: H. Vehbi Eralp, 5. bs., Sosyal Yay., Istanbul 1998, ss.
24-28.

26  Bu ahengin bir sonucu olarak Pisagorcu gelenekte miizigin sayilarla konustugu kabul
edilmektedir. Bu kabiiliin daha sonraki donemlerde bir devami olarak Alman klasik
miizisyenlerinden J. S. Bach’in (6.1750) miizik ¢alismalarina biiyiik dl¢lide miiziksel
matematik denilmektedir. Schimmel, age, ss. 34-35.

27 Bk. Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, 10. bs. Remzi Kitabevi, Istanbul 1999, ss. 29-31.

28  Bayram Ali Cetinkaya, Sayilarin Gizemi ve Tasavoufun Dinamikleri, Ihvdn-1 Safd Modeli, Insan
Yay., Istanbul 2008, s. 48.
29  Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 22.
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olarak gosterilebilir.

Pisagorcu gelenekle paralel sekilde Plotinus (6.270) da sayilarin, alemin
sirlarin1 ¢ozecek belli anahtarlar igerdigini zira sayilarin onlar tarafindan
betimlenen nesnelerden 6nce var olduklarin belirtir.3! Bu gelenegin bir de-
vamui olarak ¢agdas matematik felsefesinin {i¢ ana akimindan3? birini tegkil
eden Platonizm, matematiksel dogrulugun mutlak, dissal ve ebedi oldugu-
nu, insan-yapisi kriterlere dayanmadigini, ne insan toplumuna ne de fiziksel
nesnelere bagli olmadigini savunur.3

Modern hayatin hemen her alanina sirayet eden muazzam bilgisayar
endiistrisinin temelinin 1697 gibi erken bir tarihte Leibniz (6.1716) tarafin-
dan olusturulan ikili sayma sistemine dayandig: bilinmektedir.> Bilgisayar
teknolojisinin gtiniimiizde ulastig1 merhaleden bilgisayar ekranindaki go-
riintiilerin gercek diinyadaki olgularin bire bir temsili olmadiklarimni biliyo-
ruz. Alemin de muazzam bir bilgisayar ekranindan ibaret olup olmadig1®
ozellikle Platoncu gelenege mensup diisiiniir ve mistiklerce irdelenmistir.

Pisagorcu ve Yeni-Eflatuncu fikirleri genis ¢apta kullanarak aritmetik ve
geometrinin metafizik yonii iizerinde duran Ihvanu’s-Safa da say1 ilmini
(ilmii’l-aded) kaynagy itibariyle dogatistii bir ilim ve diger biitiin bilimlerin
kokeni olarak gormektedir.’6 Say1 ilmi onlara gore her seyin temelini olustu-
ran birlik (vahdet) ilkesini anlamanin en dogrudan yollarindan biridir. Zira
Allah’in alemle iliskisi, 1'in say1larla iliskisine benzemektedir.?”

Sayilar ile varlik formlari arasinda temel bir iliski oldugu fikri, cogu
mistik diisiiniir tarafindan dile getirilmistir. S6z gelimi Hiristiyan mistik
diisiiniir Augustine (6.430) say1 ve esya arasindaki iliskiyi sOyle ifade eder:

“Birer sayilar1 oldugu icin biitiin varliklarin bi¢imi vardir. Onlardan bu

sayilar1 alirsaniz, geriye bir sey kalmaz. Cilinkii varliklarda dl¢iilmiis (say1-
lar) kadar 6z bulunmaktadir.”38

30  Schimmel, age, s. 25.

31  Schimmel, age, s. 27.

32 Bu ana akimlarin diger ikisi Formalizm ve Sezgiciliktir. Penrose, Bilgisayar ve Zekd, s. 138.

33  Penrose, Bilgisayar ve Zekd, s. 139.

34  Schimmel, age, s. 14.

35  Penrose, Bilgisayar ve Zekd, Sunus.

36 Thvanu’s-Safa'nin konuyla ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi icin bk. Cetinkaya, age, s.
45-83.

37  Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 28.

38  Schimmel, age, s. 203. Sevillali Isidore’nin miladi 600'lii yillara ait su s6zii de bu minval-
dedir:
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Sayilar hakkinda Pythagoras’in yaptig1 izahlar dogrultusunda, bir¢ok
mistik gelenekte sayilarla ilgili su temel fikirlerin benimsendigi soylenebilir.

1. Sayilar, diizene soktuklari seylerin dogasini belirler.

2. Bu sayede sayi, Yaratici ile yaratilmig dlem arasinda aract olur.®

3. Sayilar iizerindeki degisiklik, sayilarla baglantili seyleri de etkiler.4

Buna binaen bir¢ok dini gelenekte sayilara ilahi bir kutsiyet atfedilmis-
tir. Mesela Hindistan’da say1 igin Brahma dogal: anlam tanumi1 yapilmaktadir.4!
Semavi dinlerde de bazi sayilarin dinsel énemi ve gizemli karakteri oldugu
kabul edilmektedir.#? Yahudi Kabala’sinda harf rakamlarla yapilan say1 gi-
zemciligi onemli bir yer teskil etmektedir.® Benzer sekilde Ortacag Hiristi-
yanligimin 6zellikle gnostik tarikatlarinda bu gelenek stirdiiriilmiistiir.*

Say1 gizemciliginin biiyii ve kehanette kullanilmasi, biiyii ve kehanetin
de Islam’da kesin bir sekilde yasaklanmasindan &tiirii Islam kiiltiiriinde
sayilar diger dini geleneklerde oldugu kadar belirgin bir ehemmiyeti haiz
degildir. Buna ragmen Islam kiiltiiriinde de sayilara dini bir ehemmiyet
zimnen de olsa atfedilmistir. Cesitli ibadetlerin belli sayilarda yapilmasinin
istenmesi bunun gostergelerinden kabul edilebilir. Islami gelenekte “Allah
tek (vitr)tir tek olani sever” hadisinden® hareketle 6zellikle tek sayiya vurgu
yapilmis, dinl merasim ve ibadetlerin tek sayi ile icra edilmesinde dini bir
ehemmiyet varsayilmistir.# Namaz esnasinda riiku ve secdedeki zikirlerin 3,
5 veya 7 kez tekrar edilmesinin istenmesi, namaz sonrasinda 33’er kez tespih
cekilmesi, bir tavafin 7 savttan meydana gelmesi, Safa ile Merve tepeleri
arasinda 7 kez sa’y yapilmasi ilk anda akla gelen 6rneklerden bazilaridir. Bu
tiir ornekleri ¢cogaltmak miimkiindiir.

Say1 sembolizmi siifi ve mistik diisiiniirlerin telif ettikleri eserlerin terti-
bine de sirayet etmistir. Sozgelimi Ibnii'l-Arabi’nin Fusiisu'l-Hikem adli eseri,
her biri bir Peygamberin hikmetine tahsis edilen 27 fass halinde tertip edil-

“Biitiin her seyden sayilarini alin, hepsi nasil da mahvolacaktir.” (Schimmel, age, s. 29).

39  Bir mimara atfedilen su s6z bunun tipik bir gostergesidir. “Duvarin tesinde Tanr1 oyun
oynuyor. Evrenin yapildig: sayilarla oynuyor.” (Schimmel, age, s. 299).

40  Schimmel, age, s. 27.

41  Schimmel, age, s. 20.

42 Schimmel, age, ss. 20-21.

43 Bk. Schimmel, age, ss. 26-28

44  Bk. Schimmel, age, ss. 29-35.

45  Buhari, es-Sahih, Deavat 69; Muslim, es-Sahih, Zikr 5; Ebu Davud, Siinen, Vitr 1.

46  Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 24. Benzer bir vurguyu Shakespeare, Windsor'un Sen Dulla-
r1 oyununda sOyle ifade eder: “Tek sayilarda Tanrsallik vardir.” Schimmel, age, s. 24.
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mistir.#” Allah isminin mazhari kabul edilen elif harfiyle birlikte bu saymin
Arap alfabesinin harf sayis1 olan 28’e tekabiil ettigi var sayilmaktadir.*® Bii-
tin varlik alemi Ibnii'l-Arabi diisiincesinde Allah'in kelimelerinden birer
numune kabul edildiginden bu sembolizmle Peygamberlerin insan varli-
g1(kelimesi)nin miimtaz kelimeleri olarak goriildiigiine isaret edilmektedir.

Hiristiyan diisiiniir ve mistigi Augustine (6.430)'in The City of God (Tanr
Devleti) adl1 hacimli yapiti1 da benzer bir egilimle telif edilen bir eserdir.
Kitabin 22 boliimii Ibrani alfabesinin 22 harfine karsilik gelecek sekilde ya-
z1lmigtir.5

3. ibnii’l-Arabi'ye Gore Sayi ilmi (ilmii’l-aded)

Tasavvufi diisiince gelenegiyle paralel olarak Ibnii’'l-Arabi, alemde zuhur
eden ve etmeyen mevcudat ve esyayi ilk ve asli ilahi kaynaklarina irca et-
mek suretiyle izah eder. Bu dogrultuda olmak {izere Ibnii'l-Arabi’ye gore
say1 (aded), var olus (viicGid)un ilahl mertebe (hazret)sinde bilkuvve halde
mevcut olan ilahi bir sirdir.5! [lahi hazrette kuvve halinde zuhur eden sayinin
alemdeki zuhuru ise fiilidir. Say1, alemdeki fiili zuhurunda ilahi hazretteki
kuvveyi de kendisiyle birlikte bu aleme tasidigindan alemdeki zuhurunda
hem bilkuvve hem de bilfiil mevcut hale gelmistir.>> Boylece fiili var olusunu
alemdeki zuhurdan alan say1, kuvveligini ise ilahi hazretteki ilahi ilk numu-
nesinden almaktadir.

Hiristiyan bir neo-platoncu diisiiniir olan Augustine (6.430) de Ibnii'l-
Arabi’yle benzer sekilde saymin ilahi arketipine isaret eder. Ona gore de
sayilar, ilahi bilgeligin formu ve insan ruhunun taniyabilecegi sekilde diin-
yada var olusudur.’

flahi hazret ile alem arasindaki baglantiyr saglamasi yoniiyle Ibnii'l-

47 Fusiisu'l-Hikem’deki sayisal sembolizm ve 28 sayist hakkinda ayrica Tasavvuf dergisinin
elinizdeki sayisinda yayimlanacak su kitap boliimiine bk. Abdiilbaki Miftah, Mefitihu
Fusiisi’l-Hikem (Merakes-1997) “Fustisu’l-Hikem’de Sayilar”, (Kitabin 19-33 sayfalar ara-
s1) ¢ev.: Prof. Dr. Dilaver Giirer. Bu vesile ile s6z konusu ¢alismadan bizi haberdar eden
Dilaver Giirer beye tesekkiir ederim.

48  Ayin bir tam doniisiine ve Arap alfabesindeki harf sayisina karsilik gelen 28 sayisi, fhvan-
1 Safa diisiincesinde de sayilarin en miikemmeli kabul edilir. Schimmel, Sayilarin Gizemi, s.
29.

49  bk. Saint Augustine, The City of God, gev.: Henry Bettenson, Penguin Boks, London 1984.

50  Schimmel, Sayilarn Gizemi, s. 30.

51  Fiitdhat, c.1, s. 126.

52 Aym yer.

53 Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 29.
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Arabi’ye gore say1 bir berzah hitkmiindedir. Ciinkii Allah, evrendeki varlik-
lar1 sayilarin Slgiisiiyle inga ve icat etmektedir. Bu yoniiyle sayilar, alemin
deruni kozmik dili olarak da nitelenebilir. Bu yiizdendir ki bu kozmik dilin
coziiliip anlagilmast ile evrendeki varliklarin sirrina muttali olunmasi Ibnii'l-
Arabi’ye gore esdeger bir siirecte gerceklesmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye gore su
hadisler sayilardaki ilahi sirra isaret ederler: “Allah’in 99 ismi vardir. Onlarin
sayisinin miktarini (kadrini) bilen cennete girver.” “Allah’t (mahlilkattan perdele-
yen) 70 bin hicap vardir.”%*

Ibnii’l-Arabi’ye gore dini metinlerdeki sayisal deger iceren yukaridaki-
lere benzer ifadeler, ilahl mertebede bilkuvve haldeki mevcut ilahi sirrin,
viicddaki bir sirra karsilik geldigine isaret etmektedir. Dolayisiyla hadisin
gercek anlamina erisme, sayinin sirrina muttali olmay: gerektirmektedir.>

Sahip oldugu say:1 bilgisinin kaynagina iliskin muhtemel bir soruya
ibnii'l-Arabi, dogrudan yahut dolayli cevap verebilecegini belirtir.’6 Dogru-
dan cevabi bu bilgilerinin kaynaginin seyr ii siililk neticesinde eristigi kesf ve
miisahedeye dayali irfani bilgi oldugudur. Dolayli cevabinda ise kesf ve
irfanin1 zahiri bir sebeple gizleyerek say1 bilgisinin kaynagini say1 ilmi
(ilmu’l-aded) yani matematik ve aritmetik bilgisi olarak ifade eder. Say1 bilgi-
sinin kaynagim akla irca eden ikinci cevabin kesf ve miisahedeye dayali
irfani bilgiyi kabul etmeyenlere yonelik bir tenezziil ve akla yakinlastirma
icab1 sdylendigi verilen cevaptan da anlagilmaktadir. flaveten Ibnii'l-Arabi,
kesf ve miisahedenin biitiin bilgilerinde dayandigi temel esas oldugunu
bunlarin akabinde agikga belirtir.” Binaenaleyh Ibnii’l-Arabi'nin say1 bilgisi-
nin kaynag1 kesf ve irfandir diyebiliriz. Diger bir ifadeyle ma'rifeti aded,
ma’rifetullahin kendisine kazandirdig bir bilgi tiirtid{ir.

Harfleri bir iimmet olarak niteleyen Ibnii’l-Arabi, harflerin sayisal de-
gerleri ile bu degerlere yiiklenen anlamlar hakkinda Fiitiihdtii’l-Mekkiyye'de
genisce bilgi verir.® Ancak bunu yapmaktaki amaci ebced hesabi yapmak
suretiyle gelecege dair kehanetlerde bulunmak degildir. Bilindigi gibi ebced
hesabinda, harfler, sayilar ve gok cisimleri (eflak) arasinda sayilar vasitasiyla
kurulan iliski ve bundan hareketle gelecekteki olaylara dair bazi tahminler
yiiriitiilebilecegi de varsayilir. Ibnii’l-Arabi ebced hesabini bir ilim dali ola-

54  Fiitihadt, c. 1, s. 126.

55  Aym yer.
56  Fiitihit, c.1,s. 103.
57  Aym yer.

58  Fiitihdt, c.1, s. 101.
59  Fiitithadt, c. 1, ss. 125-126.
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rak nitelemesine ragmen bu ilmin talep ettigi tiirden bir ilim olmadigini;
harflerin sayisal degerleri hakkinda bilgiler igeren Fiitiihitii’l-Mekkiyye'nin de
ebced ilmini bahis konusu yapan bir eser olmadigini agik¢a belirtir.®® Bu
ylizden Ibnii'l-Arabi'nin (6.1240) harflere iliskin metafizik yorumlar ile
Fadlullah Astrabadi (6.1394) tarafindan tesis edilen Hurufilik®! cereyaru ara-
sinda ele alinan mevzu bakimindan bazi benzerlikler bulunsa da harflerin
yorumundan varilan sonuglar ve sistemlerinin biitiinliigli bakimindan ma-
hiyet farki oldugu gayet agiktir.¢

Sayilarla ilgili kendisinden 6nce yazilmamais, miistakil bir eser yazmay1
tasarlayan Ibnii'l-Arabi’nin émriiniin buna kifayet etmedigini konuyla ilgili
ifadesinden anliyoruz. Yazmay: diisiindiigii bu eserinde ele alacagi konular1
ise sOyle Ozetler:

“Bu eserde hazret-i ilahiye (mertebesin)deki ilahi ilk numunelerinin say1-
lara kazandirdig; sirlar ile bu sirlarin dlemdeki yansimalar: ve bu hakikat-
lerin hazreti ilahiye ile alem arasindaki baglantilar1 ortaya koyacagiz. Or-
taya konulan bu seylerle sirlar sevinir ve karar yurdu olan ahiret yurdun-
da saadete erigilir.”63

Mamafih Ibniil-Arabi'nin harflerin sayisal degerleri hakkinda
Fiitahat' da verdigi bilgilerde say1 metafizigi ile varlik yorumuna dair goriis-
lerinin ipuglarmi bulmak miimkiindiir. Fiitiihdt'da bu konuya yer vermesi-
nin temel sebebini verilen bilgiyle amel edilmesi seklinde izah eden Ibnii’l-
Arabi, ameli karsiliginda kisiye saymnin sirlarinin, ruhlarinin ve menzilleri-
nin acilacagini ifade eder.®

4. Say1-Sayilan (Aded-Ma’d{id) ve Viicid-Adem iliskisi

Sayimnun kesfiyle ilgili tarihsel siirece bakildiginda ma’dad (sayilan) hiik-
miindeki esyanin erkenden farkina varan insanoglunun sayilar1 kesfi o ka-
dar kolay olmamuistir. Say1 mefthumunu icat seriiveninde insan, somut esles-
tirmelerden soyut tasavvura dogru bir yol takip etmis; tarihteki toplumlarin
say1 bilgileri ile soyut diistince diizeylerinin gelismisligi arasinda arastirma-

60  Fiitihit, c. 1, s. 125.

61  Hurufilik hakkinda genis bilgi icin bk. Abdiilbaki Golpinarli, Hurufilik Metinleri Katalogu,
Tiirk Tarih Kurumu, Ankara 1973.

62  Yakit, age, ss. 33-34.

63  Fiitdhat, c. 1, s. 126; krs. ¢ev.: Ekrem Demirli, Litera Yay., Istanbul 2006, c. 1, s. 220.

64  Fiitihit, c. 1, s. 126.
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cilar yakin iliski tespit etmistir. 6

ibni’l-Arabl, aded-ma’dad iliskisine benzer sekilde insanin varlik algi-
sinda da somuttan soyuta bir hiyerarsi varsayar. Siradan insan sadece mad-
di hisleriyle algilayabildigini varlik diye niteler. Buna mukabil siff irfani, bu
goriinen varligin aslinin, sayinin sayilanla (adedin-ma’dtidla) birlikte var
olmasina ragmen gizli kalmasi gibi esyanin da var olmak igin ademe terimsel
ifadesiyle ademdeki ayn-1 sibitesinin siibutuna muhtag oldugunu 6ngoriir.

Sunu hatirlatmaliyiz ki Ibnii'l-Arabi diisiincesinde Cenab-1 Hakk'in
mutlak viiciduna nispetle viiciidda hakiki adem (yokluk)den sz edilemez.
Cunkii viicild-1 mutlak mukabilinde hakiki ademe varlik sahasi atfedilmesi,
Allah’'in mutlak viiciduna sinir ve takyit anlami tasir. Bu ise imkansizdir.
Sinirsiz ve sonsuz mutlak viicfidun haricinde bir seyin mevcudiyeti imkansiz
oldugundan bahis konusu edilen viictd-adem iligkisi, ilahi taayyiinlerin zu-
hurunu yahut zuhur etmeyip siibutunu ifade etmektedir.®® Bu anlamiyla
adem, bir seyin (mutlak) viicidda siibutu oldugu halde zuhur sahnesinde
goriinmeyisinden siibuti varligina verilen isimdir.

Var olmus yahut olacak tiim mahlukatin varlik sahnesinde var olmadan
once viicid kokusu almadig bildirilen ademdeki ilk ve asli numuneleri,
ibnii'l-Arabi diisiincesinde a’ydn-1 sibite terimiyle ifade edilir.#” Bir seyin var
olus (viicid)u ise o seyin ayn-1 sdbitesinin ademdeki siibuttan zuhura hareket
edip var olmasidir. Bu yiizden adem, mutlak yoklugu ifade etmez. Ademe
mukabil kullanilan viiciid kavram1® da viicfid-1 mutlak anlaminda degil a'yan-
1 sdbite dlemindeki sdbitelerin zuhur edip etmeyisine nispetle kullanilmakta-
dir.

[bnii'l-Arabi’ye gore esyanin adem ve viiciid boyutlarindaki ilahi dogasi,
sayi-sayilan (aded-ma’diid) iligkisine sirayet etmistir. Bu sirayetin yansima-
lar1 sehadet alemindeki aded-ma’d{id iliskisine bakilarak anlasilabilir. $6yle
ki esyanin tamami ma’ddid (sayilan) olarak nitelenebilir. Halbuki esyanin bir
kismi ademe benzetilen zihinde potansiyel olarak gizli iken sayilan diger

65  Ifrah, Bir Golgenin Peginde, ss. 48-56. Oncelikle somut olan seyleri bir digeriyle eglestirme
suretiyle etrafindaki esyay1 sayan insan, bunu yaparken ¢ogunlukla parmaklarini kullan-
mustir. (Genis bilgi igin bk. Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 134 vd.). Bu siireg, bir ¢cocugun
sayma becerisinin gelisiminde de gézlemlenmektedir.

66  Adem (-eyteriminin Ibnii'l-Arabi 1stilahinda kullanimi hakkinda genis bilgi icin bk. Suad
Hakim, el-Mu’cemu’s-Silfi, Daru'n-Nedra, Beyrut 1981, ss. 782-785.

67  Ayn-1 sibite teriminin Ibnii'l-Arabi 1stilalinda kullanimi hakkinda genis bilgi igin bk. Ha-
Kim, el-Mu'cemu’s-Silfi, ss. 831-835.

68  Terimin Ibnii'l-Arabi 1stilahinda kullamimi hakkinda genis bilgi icin bk. Hakim, age, ss.
1130-1135.
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bazist somut olarak mevcuttur. Aded-ma’déid arasinda zorunlu bir bag bu-
lundugundan sayilan (ma’déid)in varlig1 say1 (aded)nin varligini da gerekti-
rir.® Bu ylizden bizler bir seyin hislerle algilanan somut mevcudiyetinden
(ma’did olan o seyden) o seyin ademdeki siibutunun, mukayesedeki karsili-
g1ile adedinin var oldugunu biliriz.

Bunu bir misalle agiklayalim. S6z gelimi elimizdeki 7 kalemi saymak
istedigimizde 7’ye kadar sayariz. Sayilan 7, hissen mevcuttur. 7'nin iizerin-
deki sayilanin varli1 ise somut olarak mevcut olmasa da aklen mevcuttur.
Ciinki biliriz ki 7'nin yanina ekledigimiz kalemlere gore sayilan 8, 9... diye
devam edecektir. Dolayisiyla 8, 9 ve diger sayilarin varligi somut olarak
mevcut olmasa da aklen mevcuttur. Ibnii'l-Arabi’ye gore aded-ma’diid ara-
sindaki iliskinin bu keyfiyeti gibi varligin bazisinin siibutu sehadet alemin-
deki zuhuru ile somut olarak hissedilir. Bazis1 ise heniiz zuhur etmedigin-
den a’yin dleminde sibit haldedir.

Aded-ma’dad iliskisi ile esyanin adem-viiciid boyutlarindaki konumu
arasindaki diger bir benzerlik sudur. Bir seyin viiciiddaki zuhuru, o seyin
ademdeki ayn-1 sabitesini gizledigi gibi bir seyin kendi imgesi de o seyle bir-
likte bulunan say1y: gizlemektedir.

Bunu bir 6rnekle soyle agiklayabiliriz. S6z gelimi bir sepet elmamizin
oldugunu diisiinelim. Elmalara (ma’déida) baktigimizda bir sepet elmadan
bagka bir sey diistinmeyiz. Ciinkii onlarin (ma’déidun) sayis1 heniiz bizi ilgi-
lendirmemektedir. Elmanin elma olusu (yani zuhuru) bakan kimseyi o maz-
harda kendi mazhariyetinden baska bir sey diisiinmekten ve gdrmekten
alikoyar. Bu yiizden elmalara bakan birinin zihninde 6ncelikle elma imge-
sinden bagka bir sey uyanmaz. Sonra bir vesile ile elmalarin sayisin1 merak
edip saydiginda onlarin sayisinin 14 oldugunu anlar. Ancak say1 (aded)nin
varlig1 elmalar sayilmadan 6nce de mevcuttu. Ciinkii sayilan (ma’daid) var
ise say1 (aded) da var demektir. Ancak nesnenin elma imgesi (ma’d{id), sa-
yinn diisiiniilmesine ilk bakista engel teskil eder.

Esyanin ademdeki ayn-1 sabitesi ile varlik sahnesindeki zuhuru arasinda
da benzer bir iliski mevcuttur. Zuhur eden her seyin zuhurunda aymn za-
manda o seyin aym gizlidir. Ancak zuhur, o seyin aynini gérmeye manidir.
Ancak bu gizlilik ve zuhursuzluk, ayn-1 sabitenin siibutunun olmadig1 anla-
mina gelmez.

Saymin farkina varan insanoglunun sayilar arasinda sifir1 geg fark et-

69  Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, tahk.: Ebu’l-A’1a Afifi, Daru Ihyai’l—Kiitiibi’l—Arabiyye, Kahi-
re 1946, s. 77.
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mesi” ile var olusta adem boyutunun fark edilmesinin zorlugu arasinda da
benzerlik kurulabilir.

Sifir, Islam’in ortaya cikisindan kisa siire dnce Araplar tarafindan be-
nimsenen Hint say1 sisteminde bulunmaktadir. Hint kaynaklarinda bogluk
anlamina gelen shunya kelimesiyle karsilanan sifirin bu sistemdeki islevi
sayilar arasindaki bosluklari doldurmak boylece kendi basina anlami olma-
dig1 halde kendinden 6nce yahut sonra gelen sayilara anlam kazandirmak-
tir. Bu yiizden sifir karanlik ve engelleyici bir vasifta goriilmekteydi.”! Za-
manla “hi¢” ya da eksik bir birimin yerini simgeleyen sifir, matematigin
temel kavrami olan “yok say1”nin degerini simgelemeye baslad1.”> Bu vasfiy-
la sifirin, tasavvufi varlik anlayisinda esyanin goriinmesini saglayan ademin
ayna isleviyle benzerlik arz ettigi sylenebilir.

5. ilahi Vahdetin Sembolii: 1

5.1. Hak-Halk ve Vahid-Sayx iliskisi

Arap alfabesinde her harfin aym zamanda sayisal bir degerinin olmast Isla-
mi gelenekte ebced ad1 verilen harf sembolizminin gelismesini hizlandirmis-
tir. Allah kelimesinin ilk harfinin alfabenin ilk harfi olan elif olusu ve elifin
sayisal degerinin 1’e tekabiil etmesi Islami gelenekte 1’in ayr1 bir imtiyazla
ele alinmasina sebebiyet vermistir. Bu imtiyazin bir sonucu olarak tiim harf-
lerin eliften, tiim sayilarin da 1’den tegkil edildigi kabul edilmektedir.”

Ibnii'l-Arabi’ye gére tiim evren Bir olan Cenab-1 Hakk'in taayyiin ve
cesitli mertebelerdeki zuhuruyla viicuda gelen mazharlardan ibarettir. Diger
bir ifadeyle sonsuza uzanan kesret, vahdetin bir zuhur ve tecellisidir. Bu
ylizden varlik sahnesindeki her sey, diger her seyle bir sekilde ilgili ve bag-
lantilidir.

Hak ile mahliikat arasindaki iliskinin ilahi mertebedeki keyfiyeti, vahid

70  Soz gelimi Bat1 diinyas: sifir1 iinlii Miisliiman goékbilim ve matematik¢ci Muhammed b.
Musa el-Harezmi (6.850)'nin Kitabu'I-Muhtasar fi hisdbi’'l-Cebr ve'l-Mukabele adlir kitabinin
1143 yilinda Latinceye cevrilmesiyle tanimistir (Schimmel, age, ss. 16-17). Sifir'in tarihsel
gelisimine iliskin genis bilgi icin bk. Ifrah, Cakil Taslarindan Babil Kulesine s. 184 vd.; Aym
yazarin, Sifirin Giicii Rakamlarin Evrensel Tarihi V, ¢ev.: Kurtulus Dinger, Tiibitak Yay., An-
kara 1997.

71  Schimmel, age, ss. 17-18.

72 Ifrah, Uzak Dogu’dan Maya Ulkesine, s. 157.

73 Schimmel, age, s. 55, 56.
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ve say1 iliskisine sirayet ettiginden hak-halk ile vahid-say1 arasinda paralel-
lik mevcuttur. Cenab-1 Hak mahlikatin yaraticisi oldugu gibi Ibnii'l-
Arabi’ye gore 1 de sayilarin mensei ve mucididir.” 1 (vahid), diger sayilar
gibi saymakla meydana gelen bir say1 olmayip sayilarin ash ve mensei du-
rumundadir. Ciinkii biri ikide iki kez, tigte tig, dortte dort kez sayariz. Bu-
nun matematiksel gosterimi daha agiktir. 2 nedir sorusuna (1+1=2) seklinde
karsilik verilir. Ayni sekilde 3 (1+1+1) seklinde 4 (1+1+1+1) seklinde gosterilir
ve bu boylece sonsuza kadar uzayip gider.”

Ibnii’l-Arabi’ye gore 1 ve sayisal degeri 1’e karsilik gelen elif, ilahi haki-
kat sirlarindan bir seyler hisseden kimseye gore say1 ve harf degildir.” An-
cak avamin bundan haberi olmadigindan 1’i says, elifi de harf goriirler.”
Ibnii'l-Arabi’ye gore muhakkik bir arifin elif'e harf yahut 1’e say1 demesi ise
arifin bu konudaki bilgisizliginden degil elifin ibarede diger harflerle 1'in de
aritmetikte sayilarla birlikte yer almasindandir.”

Geometrik olarak nokta ile gosterilen 1, Ibnii'l-Arabi’nin kabiiliine ben-
zer sekilde ¢ogu mistik tarafindan “Tanri’'nin sayisi” olarak goriilmektedir.
Neoplatonizmin kurucusu Antik filozof Plotinus (6.270) 1'i biitiin zitliklarin
ve formlarin 6tesindeki bir ikincisi olmayan Mutlak Varlik mertebesinin sim-
gesi goriir. Baslangicsal varligin sayist 1’in her sayiyla hem askin hem de
ickin bir iliskisi oldugunu belirtir.” Keza bir Alman mistik tarafindan
1500’11 yillarda yapilan 1’e iliskin su betimleme, 1'in mistik geleneklerdeki
mezkfir yerini gostermektedir.

“Bir, her say1ya niifuz etmistir. Biitiin sayilarin ortak ol¢iisiidiir. Biitiin sa-
yilar1 kendisinde birlestirmistir. Bir, her zaman ayni ve degismezdir. Bu
nedenle kendi kendiyle ¢arpildiginda ya da boliindiigiinde yine kendini
verir.”#

1’in diger sayilar gibi bir say1 goriilmeyisi matematik tarihinde de eski-
lere uzanmaktadir. Iskenderiyeli matematikci Euclid (6.M.O. 275) tarafindan
1, yukaridakine benzer sekilde diger sayilardan ayr1 bir mevkide ele alinir.
Buna gore 1, say1 degil bir yapic1 kaynak diger biitiin sayilarin baslangici ve

74  Fusiis, s. 77.

75  Ahmed Avni Konuk, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi I-IV, haz.: Mustafa Tahrali, Selquk
Eraydin, IFAV Yay., Istanbul 1999-2002, c. I, s. 16.

76  Fiitiihdt, c. 1, s. 109.

77  Aynyer.

78  Aym yer.

79  Schimmel, Sayilarin Gizemi, s. 52.

80  Schimmel, age, s. 51.
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temeli kabul edilir. Euclid, say1y1 da birimlerin olusturdugu bir toplam ola-
rak tanimlar.8! S6z gelimi 3, esasinda 1+1+1’den ibarettir. Ciinkii sayinin
dogal siralamgi bir once gelen tam sayiya bir birim ekleyerek elde edilir.
Alman filozofu Schopenhauer (6.1860) 1 ile say1 arasindaki bu nedenselligi
her dogal tam sayinin var olusunun nedeni kendinden 6ncekileri varsayma-
sidir seklinde izah eder.82

Ma’dad esyanin mevcudiyetinin adedin varligini zorunlu kildigina isa-
ret eden Ibnii'l-Arabi’'ye gore adedi var kilan 1 (vahid)dir.® Tiim sayilar,
onlari insa ve icat eden ve Ibnii’l-Arabi’ye gore say1 olmayip® sayinin men-
sei kabul edilen 1 (vahid) sebebiyle zahir olmaktadir.®> Ciinkii her bir say1
kendi mertebesindeki 1 kadar tekrarlanmadikca ortaya ¢ikamaz.® Bu yiiz-
den vahid, Ibnii'l-Arabi’ye gére sayilarin mengei ve icmali mertebesi iken
sayilar 1’in tafsilinden ibarettir.” 1 (vahid), saymn icmali mertebesi oldugu
gibi say1 da esyanin icmali mertebesidir. Esya da sayz ile tafsil edilmistir. 1'in
hitkmii sayilar ile sayilarin hitkmii ise sayilan esyanun zuhuru ile ortaya
¢ikmaktadir. Dolayisiyla 1 (vahid)- aded-ma’diid arasinda zorunlu bir ge-
reklilik bulunmaktadir.

Vahid-aded-ma’déid iigliisi, Ibnii'l-Arabi'nin ontoloji anlayisinda Al-
lah-ilahi esma-mahlukat {icliisiine tekabiil etmektedir. Ma'diidun varliginin
adedinkini adedin varliginin da vahidinkini zorunlu olarak gerektirmesi
gibi mahlukat, ilahi sifat ve isimlerle onlar da Allah’in viicidu ile var olmak-
tadir. Sayilarin 1'in degisik mertebelerdeki nispetleri oluslar1 gibi ilahi sifat
ve isimler de Cenab-1 Hakk’in Zat'ina delalet eden sonsuz nispetlerdir. Zira
[bnii'l-Arabi'ye gére 1, Allah isminin say1 lemindeki mazharidir. Sayilarin
icmall mertebesinin 1 olusu gibi Allah cami ismi ve bu ismin delalet ettigi
ultihiyet mertebesi, ilahi sifat ve isimlerin icmali mertebesidir. Sifat ve isimler
ise bu icmali mertebenin tafsilidir. Alemdeki her bir varlik ise bu sifat ve
isimlerin hitkmiiniin zahir oldugu mazharlardir. Buna gore ma’dtid, aded ve
vahid arasindaki iligki ile Allah ve varlik arasinda var sayilan iliskiyi soyle
gosterebiliriz.

81  Ayni yer. Benzer sekilde Aristoteles (6.M.O. 322) de tam sayy1 birle lgiilebilen gokluk
seklinde tanimlar. Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 72.

82  Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 73.

83  Fiittihat, c. 1, s. 109.

84  Aym yer.

85  Fusiis,s. 77.

86 Konuk, age, c. 11, s. 17.

87  Fusiis, s. 77.
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Vahid < Sayilar < Sayilan Esya
Allah « Tlahi sifat ve Isimler <> Mahl{ikat

Ibnii’l-Arabi’ye gore vahid (1)in ilahi esma igindeki mukabili, Allah (cc)
ismidir. Allah ism-i serifi, esma-i ilahi arasinda yer almasina ragmen sahip
oldugu cem’” makami sayesinde zat mertebesine isaret eder ve cem'iyet 6zelligi
sebebiyle biitiin sifat ve isimleri kendisinde toplar. Say: aleminde vahid (1)
de ism-i cami’ olarak anilan Allah isminin mazhar1 oldugundan onun gibi
cem’ makamina sahiptir. Cem’iyet 6zelligi sayesinde tiim sayilar1 kendi zatin-
da toplay1p onlara kaynaklik etmektedir.s

Ibnii'l-Arabi esyay1 ilahi ilk numunesine irca eden anlayisini varlik aile-
sinin tiimiine tesmil eder ve s{ifi ontolojisinin temellerini bu sayede sistem-
lestirir. 1(vahid)’i, Allah isminin sayilar dlemindeki mazhar1 olarak goren
ibnii'l-Arabi’ye gére bu mazhariyet insan tiiriinde insan-1 kdmil’e harfler ara-
sinda da elife verilmistir.®

1 (vahid)in makaminin cem’ makam: olduguna isaret eden Ibnii'l-
Arabi’ye gore 1'in sifat1 ise Allah isminde oldugu gibi kayyiimiyettir.®® Bilin-
digi gibi kayyiimiyet; kendi zat1 ile mevcut ve kaim olma, varliginda ve varli-
ginin devaminda her sey O'na muhta¢ oldugu halde kendisinin hi¢bir seye
muhta¢ olmama, mahlukat1 var kilip onlarin varligini devam ettirme anla-
minda Cenab-1 Hakk'in bir sifatidir.?! Ibnii'l-Arabi’ye gore 1, kayyimiyet sifa-
t1 mazhariyeti nedeniyle diger sayilarin varliklarin1 korumaktadir.

Ibnii’l-Arabi diisiincesinde mahliikata varlik izafe edilmesi, halkin
Hakk’a nispeti sebebiyledir. Bunun Vahid-aded iliskisindeki yansimasina
gelince; biitiin say1 mertebelerini ayakta tutan birler (cem’-i ahad) oldugu
gibi her say1 hakkinda verilen sayisal hiikiim o say1y1 teskil eden 1'lerin top-
lami (cem’-i ahad)na bakilarak verilir. Oyleyse saymin hem viictida gelmesi
hem de hakkinda verilen hiikiim 1 ile gerceklesmektedir. Diger bir ifadeyle
aslinda 1 ile 1 iizerine hitkmedilmektedir.”> Allah-alem iliskisindeki ifadesiy-
le zahirde, batinda, evvelde, ahirde, kesrette, vahdette tecelli eden O olmasi-
na ragmen insan, varlik aleminde O’'nun haricinde varliklar bulundugunu

88  Fiitihit, c. 1, s. 109.

89  Aym yer.

90  Aym yer.

91  ibn Manzur, Lisanu’l-Arabi’l-Muhit fi'l-luga, Daru’l-Kiit{ibi'l-Arabiyye, Beyrut 1968, c. .12, s.
504; Zebidi, Tdcu'l-Ariis fi serhi’l-Kamiis, Matbaatu’l-Hayriyye, Kahire 1306, c. 9, s. 36; Ilhan
Ayverdi, Kubbealt: Lugatt Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik I-1II, Kubbealt1 Nesriyat, Istanbul
2005, c. 11, s. 1622.

92  Fusiis, s. 77.
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zannetmektedir.®

Ibnii’l-Arabi konuyu konusan birinin sozleri misaliyle izah eder. S6zge-
limi birinin zdhir soziine bdtin sd6zii muhaliftir; bitina ise zihir muhalefet
eder. Konusan, birbirinden farkl1 daha bir¢ok s6z soyleyebilir. Sozlere ba-
kinca ortaya ¢ikan zithik ve ¢okluk, zatin kendisine bakinca ortadan kalkar.%
Bunun gibi uliihiyet mertebesinin 6zelligi vahdet iken diger mertebelerde fark-
lilik ve ¢okluk ortaya ¢ikar. Ancak bu mertebelerdeki ¢okluk (kesret), uliihiyet
mertebesinin vahdetine bir engel ve zitlik tegkil etmez.

Ibnii’l-Arabi'ye gore mertebelesmeleri itibariyle 2-9 arasindaki sayilar
1'in ciiz'T mertebeleri; 10-90 ve 100-1000... gibi 10'un katlar1 seklindeki sayilar
da 1’in kiilli mertebeleri olarak goriilebilir. Bunlar farkli mertebelerde zuhur
ve taayyiin ettiklerinden farkli isimlerle anilsalar da vahidin tekrarindan
ibaret olduklarindan ayn-1 vdhideleri birdir. Birlerden tesekkiil eden yani ayn-
1 vdhidesi 1 olan her bir say: sliret ve manasiyla da diger sayilardan ayrilarak
kendi birligine delalet eder. S6z gelimi 7, siret ve manasiyla sadece 7’ye
isaret eden teklik anlaminda bir birligi ifade etmektedir. Boylece ayn-1
vdhideleri 1 (vahid)den tesekkiil eden sayilarin delalet ettigi mefhim da bir-
ligi ifade eder. Buna binaen her sayinin siireti-manas1 ve toplamu itibariyle
kesret suretinde zuhtir eden bir vahid oldugu soylenebilir. Zira vahid, say1-
larin biitiin mertebelerinde sayilarin suretlerinde ve delalet ettikleri mef-
humlarinda onlar ile beraber isimlendirilendir. Ciinkii 1 (vahid), ti¢iin {iglin-
ciisli, dordiin dordiinciisii, besin besincisidir. Bu bdylece sonsuza kadar
uzayip gider ve herhangi birisinden vahid ¢ikarilacak olsa o mertebe bozu-
lur.®

Her bir say1 kendi siiret ve manasina delalet eden bir hakikat (hakikat-1
vahide) sayesinde diger sayilardan ayrilir. Birlerin toplami (cem-i ahdd) ismi
ise sayilarin her birine samildir. 1 hari¢ sonsuza uzanan hicbir say1 bu ismin
kapsami disina ¢ikamaz. Her bir say1 mertebesi, onu insada kullanilan terkip
0zelligi yani cem-i ahdd sayesinde gerceklesir.%

Diger yandan bir say1 sdylendiginde o mertebeye ait hakikat (hakikat-1
vahide) o saymin bir cem-i ahidd mertebesi oldugu gercegini gizler. Sozgelimi
8e bakildiginda birlerin toplamui (cem-i ahdd) oldugu artik diisiiniilmez, go-
rillen 8'dir. Halbuki goriilmeyen seyin kendisi (yani saymin aynini teskil

93 Konuk, age, c. 11, s. 19.
94  Fusiis, s. 77.

95 Konuk, age, c. 11, s. 17.
96  Konuk, age, c. II, s. 19.
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eden cem-i ahdd) ispat edilmeden o say1 sOylenemez.” Zira hangi say1 soyle-
nirse sdylensin cem-i ahdd o say1 ile birlikte zzmnen sdylenmis demektir. Bu-
nun gibi alemdeki her bir varlik zzimnen Allah’in varligini ispatla kendi var-
ligini ispat etmektedir. Diger bir ifadeyle her bir mahl{ik, gayriyeti itibariyle
Cenab-1 Hakk’1 nefyeder ayniyeti itibariyle de ispat eder. Kendisini goklerin
ve yerin nuru olarak tavsif eden? Cenab-1 Hakk'in Niir vasfi, konunun iza-
hinda yardimar olabilir. Bilindigi gibi niir; kendisi goriinmedigi halde esyay:
gosteren seydir.” O halde tiim esyay: izhar edenin Cenab-1 Hakk’in viiciid
niiru oldugunu soyleyebiliriz. Ancak bu Niir, viictida getirdigi esyanin zu-
huruyla gizlenir. Diger bir ifadeyle esya, zuhuruyla kendi asli gercekligini
gizlemektedir.

Yukaridaki izah dogrultusunda Islam dininin temelini olusturan keli-
me-i sehadetin nefy (La ilahe) ve ispattan (illallah) olusan ikili yapisina atfen
her bir mahltkun kendi varligiyla Hakk't nefy ile ispat etmekte oldugu soy-
lenebilir.

5.2. Vahid-Say iliskisinden Hareketle Gercek Tevhid: (Tenzih ve tegsbihin
Cem’i) ve Ayniyet-Gayriyet Meselesi

Ibnii'l-Arabi'ye gore Allah’in sadece ne olmadif: iizerinde duran tenzihe
dayali ultihiyet tasavvuru aklin mahsuliidiir ve tevhidin yalnizca bir yonii-
nii olusturmaktadir. Zat1 itibariyle Cenab-1 Hakk’'mn askinligini ikrar eden
tenzihi diisiince Ibnii'l-Arabi’ye gore tiim varlik alemini sifat ve esmas iti-
bariyle Allah’mn mazhar ve meclas1 kabul eden tesbih anlayisi ile cem” edildi-
i takdirde kisiyi tevhidin hakikatine eristirebilir. Aksi takdirde her bir yak-
lagim ultihiyet tasavvurunun sadece bir yoniine atifta bulundugundan ek-
siktir. Buna isaretle Ibnii’l-Arabi soyle der:

“Bil ki ehl-i hakikate gore Cenab-1 ilahi'yi tenzih, takyit ve tahdidin ta

kendisidir. Bu yiizden tenzih eden kimse ya cahildir yahut su-i edep sahi-

bidir.”1%0 “.. Zira Cenab-1 Hak i¢in halkin hepsinde zuhfir vardir. Muhak-

kak alem O'nun sureti ve hiiviyetidir...” 1! “Ve Hakk’1 tenzih etmeyip tes-
bih eden kimse dahi boyledir. Tesbih eden de muhakkak O'nu takyit ve

97  Aym yer.

98  Bk. Nur 24/35.

99  ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, c. 5, s. 240 vd.; Zebidi, Tacu'l-Ariis, c. 3, s. 587. Ayrica nilr teri-
minin Ibnii'l-Arabi 1stilahinda kullanimi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Hakim, el-
Mu’cemu’s-Siifi, ss. 1080-1086.

100 Fusils, s. 68. Ceviriler Konuk terciimesinden verilmistir.

101 Fusils, s. 68.
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tahdit etti ve O’'nu bilmedi. Hakk’in ma’rifetinde tenzih ve tegbih arasini
cem’ eden ve O'nu iki vasif ile niteleyen kimse, kendi nefsini tafsil iizere
degil de miicmelen bildigi gibi Hakk’1 dahi tafsil {izere degil de miicmelen
arif olur.”102

“Tenzihi savunursan (O'nu) takyit etmis olursun,
Tegbihi savunursan (O'nu) tahdit etmis olursun,
Her ikisiyle de hitkmedersen dogruyu bulursun

Ma'rifette imam ve seyyid olursun.”10

Ibnii’l-Arabi’ye gore gercek tevhid, tenzih ve tegbihi birlestiren kesif ve
miisahede ehlince hissedilip bilinebilir. Ciinkii Zat1 itibariyle mahlukatindan
miinezzeh olan Cenab-1 Hak oldugu gibi sifat ve isimleri ile varlik dairesin-
de goriinen her bir esyada taayyiin eden de yine O’dur. Bu itibarla varlik
alemi, Cenab-1 Hakk’in sonsuz sayidaki sifat ve esmasinin farkli mertebeler-
deki taayyiiniinden ve cesitli mazharlardaki zuhurundan ibarettir. Taayyiin
yeri olan mazhara yani esyaya bakilacak olursa Hak ile halk ayrimi yapi-
I1ir.1¢ Bu ayrimla kesretin varligina hitkmedilir. Ancak mazharda zuhur eden
seyin hakikatine niifuz edilince bunun da Hakk’in sifat ve isimlerinden bas-
kas1 olmadig: goriilerek Hak ile halk aras1 cemn’” edilmis olur. Cem’deki tesbihi
bakis agis1 vahdeti, ayrimdaki tenzihi bakis acis1 da kesreti gormeyi saglar.10°

Ibnii'l-Arabi tenzih ve tegbihin cem’inin gerekliligini “Siiphesiz Allah,
latif ve habirdir”1% ayetiyle istishad eder. Ibnii’l-Arabi’ye gore ayetteki Latif
ismi Cenab-1 Hakk'in mahlukatindan miinezzeh ve askin olusuna yani
gayriyete; Habir ismi ise tegbihe ve mahlukattaki ickinligine yani ayniyete
isaret etmektedir.!’” Ehadiyeti itibariyle tesbihten miinezzeh olan Cenab-1
Hak taayytiin ve zuhur eden suretteki tecellisi itibariyle halk-1 miigebbehtir.

Hak ile mahlukat arasinda cem’ (ayniyet) ve tefrik (gayriyet) bakimin-
dan var olan iligki, ibnii’l-Arabi’nin Allah isminin mazhar1 kabul ettigi 1
(vahid) ile say1 iliskisine de sirayet etmistir. 1 ile sayilar arasinda da bir ci-
hetten ayniyet diger bir yoniiyle de gayriyet bulunmaktadir.108

102 Ayn yer.

103 Fusils, s. 70.

104 Konuk, age, c. II, s. 34.

105 [bnii'l-Arabi'nin tenzih ve tesbih’in cem’i konusundaki fikirleri ve degerlendirmeler igin
ayrica bk. M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibnii’l-Arabi’de Ma'rifetin Ifadesi, Insan Yay., Istanbul
2007, ss. 438-445.

106 Bk. Enam 6/103.

107 Fusiis, s. 196.

108 TIbnii'l-Arabi benzer bir iliskinin sayisal degeri 1 olan elif ile diger harfler arasinda da
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Ibnii’l-Arabi'nin 1 (vahid )i bir say1 olarak gérmedigini biliyoruz.!® Ona
gore 1 (vahid), diger sayilar1 zatinda toplayan ve onlar1 icat eden bir kaynak
hiikmiindedir. Icad olunan sey ile mucid arasinda ayrim (gayriyet) oldu-
gundan vahid saymin gayridir. Ancak ilave etmek gerekir ki 1'in tekerriir
etmesinden viiclida gelmelerine binaen sayilar, degisik mertebelerdeki
1’lerden ibarettir. Bu itibarla her bir sayinin 6zii, hakikati ve ayn-1 vihidesi
1'dir. Cilinkii o sayidan 1'in eksilmesi, o saymin bozulmasi demektir. Bu yo-
niiyle de sayilarin aym birdir. Bu agidan vahid ile say1 arasinda ayniyet bu-
lunmaktadir. Buna gore 1 (vahid) ayn-1 vihidesi, bircok say1 mertebesinde
taayyiin eden uyun-1 kesire olmaktadir.!!0 Biitiin varlik mertebelerinde taay-
yiin eden de Hakk’in ayn-1 vihidesi oldugundan wiiciid, hakikatte birden yani
Hak’tan ibarettir denilmektedir.!!! Ibnii’l-Arabi bu hakikati paradoksal gibi
goriinen su ifadesiyle belirtir:

“Halik, mahliiktur ve yine mahltik Haliktir. Bunlarin hepsi tek bir varlik
(ayn-1 vdhide)tandar. Bilakis tiim varlik bir ayn-1 vdhidedir ve yine O, ¢okluk
halinde olan varliklar (uyun-u kesire)dir.”112

ibnii’l-Arabi diisiincesinde Hak, bir cihetten esyanin hakikati, 6zii ve
ayni'® olarak goriiliip degerlendirilirken diger cihetten O, O’dur; esya
esyadir denilir. Clinkii alem denilen esyay: goriiniir kilan Cenab-1 Hakk'in
viiciid niirudur. Cenab-1 Hakk’in sifat ve isimlerinden miistakil bir hakikati
bulunmayan esya ise O'nun sifat ve isimlerinin taayyiin ve tecellisiyle zuhur
eden birer tecelligah ve mazhardir. Buna itibarla halk, Hak’tir denilebilir.
Ancak diger yandan her bir mazhar, Cenab-1 Hakk'in sonsuz isimlerinden
bir ismin mazhar1 niteligindedir. Bu mazhar kendi mertebesine aidiyet fari-
kasiyla esyanin diger bir ferdinde bulunmayan bir varliga sahiptir. Ancak
onun bu aidiyet ve mertebesi Cenab-1 Hakk’in sonsuz sayidaki sifat ve isim-
lerini ihata edemediginden O, O’dur; esyd, esyddir denilerek Hak ile halk arasi
tefrik edilmektedir.

Hak-halk iliskisinin keyfiyetini izaha vahid-aded iliskisiyle devam ede-
lim. Birlerin tekrarindan olustugundan ayn-1 vdhidesi 1 olan her bir say1 bu

mevcut oldugunu ifade eder. Fiitiihdt, c. 1, s. 109.

109  Fiitithdt, c. 1, s. 109.

110 Konuk, age, c. II, s. 23.

111 Konuk, age, c. 1I, s. 24.

112 Fusiis, s. 78.

113 Buradaki ayn kelimesinin tipki ve misli anlaminda kullanilmadigini belirtelim. (Ibn Arabi
1stilahinda ayn ve ayniyet kelimelerinin kullanimi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Tahral,
Mustafa, “Ayn ve Ayniyet”, Fusiisu'l-Hikem Terciime ve Serhi IV iginde, ss. 9-26.
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taayyiin ile diger sayilardan ayrilir ve say1 tiiriiniin bir ferdi olur."* O halde
sayilara iki tiirlii bakilabilir. flkinde sayiya zuhur ve taayyiinii itibariyle ba-
kilarak sdz gelimi 5’e 5 denir. Tkincisinde ise 5'e hakikati ve aym itibariyle
bakilarak 1 (vahid)'in bir mertebesi olarak goriiliir.

Saymin ayn-1 vihidesine nispetle ayniyet, taayyiin ve zuhur yerine nispet-
le gayriyet mevcuttur. Sozgelimi; asagidaki sekildeki 7 ve 9 sayilar1 arasinda
ayn-1 vdhideleri itibariyle ayniyet varken mertebeleri itibariyle bu sayilar bir-
birinin gayridir.

111111111111...

U
7))

Dizgedeki her bir say1 digerlerinde olmayan sadece kendi bulundugu
mertebeyi ifade eden bir mefhum beyan eder. Bu mefhum ait oldugu merte-
beyi ifade etmekle birlikte diger mertebelerin toplamini ne ihata ne de ifade
edebilir.’> Bunun gibi her bir varligin hakikati ve ayn1 Hakk’'in viicid ntiru
olmasina ragmen sahip oldugu hakikat-1 vahide ile alemdeki diger biitiin var-
liklardan ayrilir. Diger yandan sozgelimi 5’in biitiin 1’leri ihata edemeyisi
gibi hakikati itibariyle Hakk'in aynindan ibaret olan her bir varlik i¢in de
Hakk’1 ihata ediyor denilemez.

flahi sifat ve isimlerin mazhari kabul edilen varliklarin her biri, birer
sayilan (ma’did) olarak goriilebilir. Her say1 1'in tekerriirii ile viicuda gel-
diginden evrendeki varliklar1 sonsuza uzanan 1’ler olarak tasavvur edelim.

111111111111111111111111...
Yukarida yan yana dizilmis 1’ler 1 olarak goriilebilecegi gibi farkli mer-
tebelerdeki pozisyonlarina nispetle o mertebenin geregi olan saymnin ismiyle

de isimlendirilebilir. S6zgelimi yukaridaki dizgede yer alan 1'leri su sekilde
de gosterebiliriz:

11111111111111111111111111...
I ! I !
®3) ) a7z @1...

Meselenin esasina bakilarak 9. siradaki 1’e 9 denilmesi, onun ayninda
bir degisiklik gerektirmediginden bu isimlendirmenin bir nispetten ibaret

114 Konuk, age, c. II, s. 25.
115 Konuk, age, c. 1I, s. 19.
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oldugu soylenebilir. Diger yandan 9'un diger sayilardan ayrilmasi ve sadece
kendisinde bulunan mertebe nedeniyle kendisine isareti zorunlu oldugun-
dan 9 nispeti baska hicbir sayida bulunmayan ve sadece 9’a verilen bir isim-
dir. 9, bir yoniiyle 1'in farkli bir mertebedeki zuhurudur ancak hakikati iti-
bariyle 1’den farkli degildir. O halde bir cihetten 1 ile tiim sayilarin arasi
cem’ edilerek varlik alemindeki kesretin vahdete irca edilmesi gibi say1 ale-
mindeki kesrette vahdete irca edilmis olur. Ancak 9'a sadece dizgede bu-
lundugu sira itibariyle bakildiginda 9'un hem 1’den hem de diger tiim say1-
lardan fark: belirgindir. Ciinkii artik ayrim yapilmis boylece kesret meydana
gelmistir.

Sayilarla ilgili yukaridaki husus, tam sayilarin sayal ve siral diye nitele-
nen ikili goriiniimiiyle baglantilidir. Zira insanoglu sayilar1 simgelestirmek
icin iki ilke kullanmistir. Buna gore birimi tegkil eden bir simge-06l¢ii, diisii-
niilen saymin igerdigi birim kadar yinelendiginde olusan ilke sayal; her say1-
ya Ozgiin bir simge ytikleyip birbiriyle hig iliskisi olmayan simgelerin ardi-
sikligina bakmaktan olusan ikinci ilkeye de sayimin siral goriintimii denmek-
tedir.16 Tlk ilkeye gore soz gelimi 4 sayisi, 4 birimin sayilmasiyla tegkil edilen
bir say1y1 gosterirken; ikinci ilkeye gore ise 4, birin 4. sirasini gostermektedir.

[bnii'l-Arabi’nin Hak-halk iliskisine dair paradoksal goriiniimlii su ifa-
deleri, vahid — aded iliskisine dair yukaridaki izah baglaminda daha da an-
laml1 hale gelmektedir:

“Hak bu vech ile halktir, ibret alin; o vech ile de halk degildir, tezekkiir
edin!”117

“(Hak ile halk arasini) cem et ve fark et, zira 6z (ayn) birdir ve o (zuhurati
itibariyle) coktur.”118

Vahid-aded iligkisinden hareketle Hak-halk iligkisini izaha devam ede-
lim. Dizgede s6z gelimi 5'in olusumunda 1, hakikat ve zat1 itibariyle bir de-
gisime ugramamistir. Hak- halk iligkisi itibariyle soylenecek olursa sifat ve
isimleriyle esyay1 zuhura getiren Allah da bu zuhur esnasinda zati itibariyle
bir degisime ugramamustir.

116 Ifrah, Bir Golgenin Pesinde, s. 81.
117 Fusiis, s. 79.
118  Aym yer.
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6. Miilk Aleminin Sayist: 2’deki Zitlik ve Kutupluluk

ibnﬁ'l—Arabi’ye gore zitlik ve c¢oklugu ifade eden iki, i¢inde yasadigimiz
sehadet, miilk ve kahir dlemine isaret eden bir sayidir.® Ibnii'l-Arabi 2'nin
ve ikiligin bu aleme isaretini sayisal degeri 2'ye tekabiil eden (be) harfinin
telaffuzu tizerinden ifade eder. Soyle ki; (be) harfinin mahreci iki dudaktir.
Mahrecindeki ikilik ve kutupluluk olmadan bu harf viictida gelemedigi gibi
bir sey, miilk aleminde somut olarak zuhur edebilmek i¢in kutupsalliga,
zithga ve zevciyyete ihtiya¢ duymaktadir. Cilinkii varlik dleminde her sey
goriinebilmek i¢in ziddina muhtagtir. Ilahi mertebede vahid ile cem’ edilen
bu mertebede kendi zitt1 ile fark edilmektedir.!20

2, hayatin her alaninda var olan ¢ift kutuplu zitlasmay: ifade eder. Esya,
karsilikli kutuplar sayesinde varligimmi korur.?! Cift kutupluluk olmadan
maddi yasam var olamayacagindan 2, bu alemin biitiin goriintiileriyle bag-
lantilidir. Canlilarin yasamlarini siirdiirmelerini saglayan teneffiis, havanin
once iceri sonra disar1 verilmesiyle; viiciidun temel organi kalbin kan pom-
palamasi kendini sikip gevsemesiyle ikili yapida gerceklesir.'?? Zira bu alem,
bir kevn ii fesid (olus ve bozulus) alemidir ve alemdeki her sey, suret-mana
ikilisinden miirekkeptir. Elektrik akimimin (+) ve (-) kutuplarinin varligina
bagh olusu, sicaklik-sogukluk, varlik-yokluk, eril-disil, dogum-6liim... Or-
nekler, alemdeki esyanin dogasindaki ikili ve kutuplu yapinin sonucudur.

Her seyin kendi zevciyle yaratildigin bildiren ayetteki ikilik, ilahi mer-
tebedeki ilk numunenin esyaya sirayetinin ifadesi olarak yorumlanabilir.’??
flave etmeliyiz ki ikiligi meydana getiren zevgcler bir agidan digerinin zitt1
gibi goriinse de var olmak icin biri digerine muhta¢ oldugundan ikisi de bir
biitiiniin parcalaridir. Nitekim 2 sayisinin geometrik gosterimi olan ¢izgi, iki
seyi birbirinden ayirdig: gibi birlestirme islevi de gormektedir.'? Bunu, ale-
min kevn ii fesdd 6zelligi tizerinden ele alalim. Tabiat var oldugu giinden beri
ondaki varliklar terkip ve ¢oziilme igindedirler. Ancak tabiat temel unsurlari
itibariyle ne artar ne eksilir. Goriinen olus ve bozulus zitlig1 ondaki unsurla-
rin tabii nedenlerle bir araya gelip ayrismasidir. Varlik formlarimn terkip ve
¢Oziilmesine nispetle onda bir zitlik oldugu soylenebilecegi gibi tabiata bir

119 Fiitithdt, c. 1, 8. 119.
120 Ayn yer.

121 Schimmel, age, s. 57.
122 Schimmel, age, s. 59.
123 Zariyat 51/49.

124 Schimmel, age, s. 57.
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biitiin olarak bakilarak onun kendi birligini korudugu da soylenir. Varlik
formlarimin ikiligindeki bu 6zelligin alemdeki biitiin ikilik ve zitliklar igin
gecerli oldugu soylenebilir. Mesela sfiret bir yoniiyle mananin zitt1 olsa da
mananin siretsiz var olamayist suret ile manay1 bir biitiin kilmaktadir. Or-
nekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ruh-beden, madde-mana, diinya-ahiret,
erkek-kadin...

Ibnii'l-Arabi’ye gore be harfi ve onun sayisal degeri iki, zitlik ve kutup-
luluk 6zelligi ile miilk ve sahadet alemine ait oldugu gibi mahreci be ile aym
olan mim ve vav harfleri de miilk, sehadet ve kahir dlemine ait birer harftir-
ler.’?> Bu ytizden bu harflerin tekabiil ettigi (4, 40)'> ve 60 sayilari, sehadet
aleminin ikili yapisina isaret etmektedir. Sehadet aleminin unsurlarmin ikili
yapida bulunusu ile sayidaki kutupluluk arasinda bag kuran Ibnii'l-Arabi’ye
gore iki ve kat1 olan dért, maddi diinyanin sayisidir.'?

Bu alemin anasir-1 erbaa'® denilen dort unsurdan olusmasi, 4 temel
yoniin olmasi, bir yilin 4 mevsime boliiniisii, alemdeki varlik tiirlerinin ge-
nel bir tasnifle cemad (mineral), bitki, hayvan ve insan seklindeki dortlii
mevcudiyeti gibi hususlar, bu saymin miilk ve sehadet dlemiyle iliskilerini
ifade eden 6rnekler arasinda sayilabilir.1?

Ibnii'l-Arabi’ye gore “viicid”da ayn yani kendisiyle kaim olan mutlak
cevher anlamindaki 6z ve hakiki varlik bakimindan 1’den bagka varlik yok-
tur. Yani bir olan Allah, ayni1 zamanda zitliklar1 zatinda toplayan (camiu’l-
ezdad)dir. O halde esyadaki zitlik ve ¢oklugun kaynagi nedir? Bu soruya
ibnii’l-Arabi vahdet seklinde cevap verir.

Buna gore Zat1 itibariyle her tiirlii taayyiinden miinezzeh olan Cenab-1
Hakk’in miisahedesi ancak taayyiin ve tecelli ile miimkiin oldugundan
Hakk’m halk olarak zuhuru ikiligi zorunlu kilmistir. Buna gore alemdeki
zitlik ve kesretin ilahi hazretteki ilk numunesi, ilahi sifat ve isimlerin Zahir-
Bétin, Evvel-Ahir, Hidi-Dérr seklindeki ikili yapisina irca olunur.’® Tim bu
isimlerdeki kutupluluk ise ilk tecelli kabul edilen Rahmaniyet tecellisinin
Cemal-Celil seklindeki ikili yapisina irca edilmektedir. O halde evrendeki

125 Fiitithdt, c. 1, 8. 119.

126 Mim harfinin sayisal degeri, 1’den 9’a kadarki harfler arasmda_ sayilldiginda 4’e, 10'un
katlar1 seklinde biiyiik ciimlede ise 40’a tekabiil etmektedir. Ibnii'l-Arabi, Futithdtii’l-
Mekkiyye, cev.: Ekrem Demirli, c. I, s. 202.

127 Fiitiihadt, c. 1, s. 119.

128 Toprak, su, ates, hava.

129 Bk. Schimmel, age, ss. 98-106.

130 Fusils, ss. 76-77.
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cokluk ve zitlik Ibnii'l-Arabi’ye gore Cenab-1 Hakk'in sifat ve esmasindaki
ikili yapidan kaynaklanmaktadir.

Varlikta ihtilaf ve kesretin ortaya ¢ikisini bir kisinin soyledigi sozlere
benzeten Ibnii'l-Arabi'nin tiim alemi Allah’in kelimeleri olarak gordiigiinii
hatirlayacak olursak bu tesbih, daha bir énem kazanmaktadir. Buna gore
konusan ve dinleyen ayni1 kisi olmasina ragmen birbirinden farkli bir¢ok sz
viiciida gelebilir. Ancak sozlerin ihtilaf ve ¢oklugu, konusanin ¢oklugunu
gerektirmez.13!

2 sayisinda miilk ve sehadet dlemine bir gonderme oldugunu var sayan
stifilerce dualitenin oldugu bu asamada ben-sen ayrimi mevcuttur. Bu yiiz-
den benligini dualitenin egemen oldugu maddi olanaklar diinyasindan ¢ika-
r1ip vahdetin egemen oldugu uliihiyet alanina tasimak isteyenin bu zitliktan
kurtulmas: tasavvufi 6gretinin temel tezlerinden birini teskil eder. Mesela
Mevlana'nin (6.1273) anlattig1 bir hikayedeki'® “ben-sen ayriminda kaldigin
siirece bu kapidan gecemezsin” seklindeki mesaj, kahir dlemine ait dualite
asilmadan salikin vahdet boyutuna yiicelemeyeceginin sembolik bir anlati-
mudir.

7. Var olus Sayist: Uc

Kadim geleneklerde Bir'in ¢okluga agilimi, diger bir ifadeyle vahdetten kes-
retin zuhuru, 3 sayisina 6zel gondermelerle aciklanmaya calisilmistir. S6z
gelimi inlii Cinli bilge Lao Tsu (M.O. IV. yiizy1l) soyle der:

“Tao birligi olusturur, birlik ikiligi, ikilik tigligii ve {icliik her seyi olustu-

rur.”133

Benzer sekilde Pisagorcu gelenekte boliinme ve ¢cogalma kabul etmeyen

Bir'in varliklar tiglii birlik halinde var kildigr var sayilir.’** 3 noktadan du-
yularimizla algilanabilen ilk diizlemsel sekil olan {i¢cgeni teskil eden 3 say1si,
Pythagoras’a (6.M.O. 500) gore ilk gergek sayidir.!% Aristoteles (6.M.O. 322)
de 3’{in biitiin teriminin uygulandig ilk say1 oldugunu belirtir.1? Hiristiyan-
liktaki teslis ile 6zdeslestirildiginden 3 sayis1 bu kiiltiirde de genisce irde-

131 Fusiis,s. 77.

132 Hikaye i¢in bk. Mevlana, Mesnevi, c. I, b. 3056-65.

133 Schimmel, age, s. 71.

134 Aymyer.

135 Schimmel, age, s. 69.

136 Schimmel, age, s. 80. Aristoteles’in sayl.lar hakkindaki goriisleri icin bk. Aristo, Metafizik,
gev.: Ahmet Arslan, 2. Bs., Sosyal Yay., Istanbul 1996, s. 545 vd.
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lenmistir.1%”

Kendi varlik boyutuna ait olmayan Bir hakkinda fazla konusamayan
insan, esyay1 kendi 3'lii boyutunda idrak etmektedir. Zira biitiin maddi var-
liklar dalga, radyasyon ve yogunlastirma ile ortaya ¢iktigindan biitiin dogal
goriingiiler ii¢ boyutludur.'® Insarun biitiin maddi deneyimleri {iglii uzam
ve zaman koordinatlar i¢inde yer almaktadir. Uzamdaki tiglii yap1 (uzun-
luk, ytikseklik, genislik) iken zaman, (ge¢mis, simdi, gelecek) seklinde algi-
lanir.’®® Keza madde (kat, s1vi, gaz) olmak {izere ii¢ halde bulunur.

3 sayisi, ayni zamanda bircok ilim dalinda tasnif Ol¢iisiidiir. Modern
kimya 6zleri, (asit, baz, tuz) diye simiflandirirken fizikte (kiitle, giig, hiz) ara-
sinda ¢ parcal: iligskiler esas alinir.' Siifilerce yapilan bir¢ok tasnifte de
t¢lin esas alinmasi dikkat g¢ekicidir. S6z gelimi dinin seriat/tarikat/hakikat
yahut iman/islam/ihsan; tevhidin kustidi/suhtidi/viicdi; insanlarin
avam/havas/ehassu’l-havas; seyr i siiliik yollarimin tarik-i ahyar/tarik-i
ebrar/tarik-i siittar seklinde tasnif edilmesinde 3'tin yeri barizdir. Keza dini
sOylemdeki diinya/ahiret/berzah ayirimi ile cennet/cehennem/a’raf ayrimi
uclii bir alem tasnifidir.

7.1. ibnii'l-Arabi’ye gore Tekvinin Uglii Yapisi ve Var Olustaki Yansimala-
n

ibnii'l-Arabi’ye gore yaratma (tekvin), ilahi hazrette iiglii birlik (ferdiyyet-i
selasiyye) ile gerceklestiginden tekvindeki bu 6zellik, dogal olarak tiim mer-
tebelerdeki icat ve var olusa sirayet etmistir. Zira Ibnii'l-Arabi’ye gore bir
biitiin olarak viic(id denilen sey, Zatta kuvve halinde miicmel olarak bulu-
nan kemalatin diger mertebelerde fiili ve mufassal haldeki taayyiin ve tecel-
lilerinden ibarettir. Binaenaleyh icmal mertebesindeki potansiyelin, tafsil
mertebelerinde miisahede edilebilir fiili yansimalarinin olmasi gayet dogal-
dir.

[bnii'l-Arabi’ye gore alem, ilahi hazretten iiglii bir yapn ile viicuda geldi-
ginden alemdeki icat ve zuhurlar da 3’ten baslar.!! Buna gore Ibnii'l-
Arabi'nin 3 sayisina yiikledigi en temel metafizik agilim, sayinin ilahi hazret-

137 Schimmel, Wolfgang Philipp’e ait Trinitat ist unser Sein (Teslis Var olusumuzdur) adl1 kap-
samli bir calismadan bahseder. (Schimmel, age, s. 70).

138 Schimmel, age, s. 70.

139 Schimmel, age, s. 71.

140 Schimmel, age, s. 76.

141 Fusils, s. 115.
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teki yaratma (tekvin) eyleminin sayisi olarak goriilmesidir.

Kelime anlamu bir seyi yaratmak olan'? tekvin kelimesinin Tbnii’l-Arabi
1stilahinda manasi; Cenab-1 Hakk’in bir seye kun (ol) emriyle emredince o
seyin kendi nefsini mevcut kilmasidir.!3 Diger bir ifadeyle Cenab-1 Hakk'in
emri sebebiyle o seyin ademdeki stibut halinden viictida hareketidir.

Ibnii’l-Arabi’ye gore icat ve tekvin, ilahi zatin sifat ve isimleriyle taayyiin
ettigi mertebe olan ulithiyet hazretinde gerceklesir. Cilinkii ehadiyye mertebe-
sindeki Zat kendi sifat1 olan irade ve kelam ile taayyiin etmedikge icat ve
tekvin meydana gelmez. 1 (Vahid ), 1 olarak durdukg¢a ondan higbir saymin
¢ikmayist gibi Cenab-1 Hak da taayyiiniin olmadig ehadiyyet mertebesinde
kaldikga bir sey zuhura gelemezdi. Icat ve tekvin Zat'a ait irade ve kelam
nispetlerinin zuhuruna bagh bir keyfiyet ile meydana gelir.14*

Ibnii'l-Arabi’ye gore ilahi hazret, yaratilis (tekvin)m iiglii bir teklik
(ferdiyyet-i selasiyye) iizere meydana gelmesi yoniinde bir siinnetullah be-
lirlediginden tekvin, iiglii bir yap1 ile zuhura gelmektedir. Ibnii’l-Arabi’ye
gore su ayet, yaratma (tekvin)nin {iclii mahiyetini beyan eder: “Biz bir seyin
olmasini diledigimiz vakit ona ol deriz o da olur”% Ayette ifadesini bulan bu
tclii; emri veren Zat, onun iradesi ve Kun (ol) emridir.* Ciinkii bir Zat ile
O’'nun bir seyin oluvermesini dileyen iradesi ve olacak seye hitap ve tevec-
ciihiinii belirten ol (Kun) kelam1 (emri) olmasaydi o sey var olamazd1.¥

Binaenaleyh tekvinde Hak ve halk cihetinden {iglii birlik (ferdiyyet-i
selasiyye) olmadan tekvin edilen sey viiclida gelmez.*® Bir seyin varlik ile
vasiflanmasi ancak bu sayede gerceklesmektedir. Hak cihetindeki Zat, irade
ve kelamdan miitesekkil tiglii birligin halk cihetindeki mukabil ferdiyyet-i
selasiyyesi tekvin olunanin “seyiyyeti, isitmesi ve Yaratan’in yaratma ile ilgili
emrine itaatidir.

Bu hususu soyle izah edebiliriz. Bir seyin ademden' zuhura ¢ikip var

142 Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabu't-ta'rifdt, Darw’1-Kiitiibi’l-llmiyye, Beyrut 1995, s. 65.

143 Konuk, age, c. 1I, s. 334.

144 Konuk, age, c. 1, s. 333.

145 Nahl 16/40.

146 Fusiis, s. 115.

147 Aynyer.

148 Fusils, s. 116.

149 Burada bahsedilen ademin mutlak adem olmadigin belirtelim. Ciinkii Ibnii’l-Arabi diisiin-
cesinde mutlak varligin mukabili anlaminda bir mutlak ademin mevcudiyeti imkansizdir.
Burada adem olarak nitelenen sey ise heniiz taayyiin edip zuhur asamasina ¢ikmamis do-
layisiyla varligy viiciid-1 mutlakta miistehlek oldugundan var diye nitelenemeyen yokluktur.
Ibnii'l-Arabi’'nin varlik anlayisinda higbir sey mutlak yokluktan var olamaz. Ciinkii mut-
lak yokluk muhaldir. Var kilinan her sey viiciid-1 mutlakta sabit olanin sebattan zuhura
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olmasi, onun ilm-i ilahideki ayn-1 sibitesi (seyiyyeti)nin kendisini icat edenin
Zatina tekabiiliinii gerektirir. Keza tekoin hitabmni isitmesi Yaratan'in irade-
sine, Yaratan'in ona var olmasi i¢in verdigi (Kun) emri de o seyin isitip itaa-
tine tekabiil etmektedir.’® Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi’ye gore yaratigin
(tekvinin) asli hem Hak hem halk (mahluk) cihetinden olmak {izere ferdiyyet-i
selasiyye tabir edilen {i¢ temel esasa baglanmistir. Bu yiizden her icat i¢in
mutlaka tiglii birlik (ferdiyyet-i selasiyye)in bulunmasi gereklidir.

Burada her ne kadar {iglii bir yapidan bahsedilse de irade ve kun emri-
nin Zat'tan ayr1 mevcudiyeti olmadigindan icat ve tekvin, zati itibariyle tek-
lik (ferdiyyet) iizerine tesis edilmistir. Ciinkii Zat, irade ve kelam (kavl), bir
varliga nispetle yapilan iiglii bir nitelemedir. Keza tekvin olunan seyin
seyiyyeti, isitmesi ve itaati de ayni seyin nispetleridir. Bu yilizden tekvinin
mezkur {iclii yapisy, tiglii birlik (ferdiyyet-i selasiyye) seklinde ifade edilmek-
tedir.

Varliklarin yaratilist haddi zatinda teklik (ferdiyyet) {izerine olmasina
ragmen var olusun icat ve zuhurda tiglii bir yapiyla gerceklesmesine iliskin
metafizik ilkenin Ibnii'l-Arabi’ye gére sayisal yansimasy; diger tiim tek say1-
larin 3’iin teferruat1 olarak kabul edilmesidir. 1 (vahid)i diger sayilar gibi bir
say1 olarak gormediginden 3, Ibnii'l-Arabi’ye gore tek sayilarin ilki ve bas-
langicidir. Sonraki tek sayilar ondan icat edilmektedir.!!

Ibnii'l-Arabi’nin yaratma (tekvin)da Hak ve halk cihetinden olmak {izere
ti¢lii bir sart varsayimi, sonsuz kudret sahibi Cenab-1 Hakk'in yaratma ey-
lemine bir acziyet isnad1 igerir mi? Soru, Ibnii'l-Arabi’nin diisiince sisteminin
geneli goz Oniine alindiginda yanitin1 bulmaktadir. Buna gore acziyetin var-
lig1 evvela birbirinden miistakil iki varligin mevcudiyetini gerektirir ki biri
digeri kargisinda kudret bakimindan aciz olsun. Oysa Ibnii'l-Arabi’ye gore
hakikatte viiciid birdir ve Cenab-1 Hakk'in sonsuz viicidundan ibarettir.
Esya gercekte Hakk’'in viicidunun cesitli mertebelerdeki taayyiin ve tecelli-
sinin nispetlerinden mdistakil baska bir hakikate sahip olmadigindan baska
seylere yonelik varlik isnad1 mecazidir, miistakil bir gerceklige sahip degil-
dir. Clinkii esyaya yapilan varlik isnadi, ancak Hakk'in viiciduna nispetle
bir gerceklik ifade eder. Bu yiizden bir seye nispet edilen varlik, viictid-1
Hak’tan miistakil bir varlik alanina isaret edemez.

gelmesinden ibarettir. (Adem teriminin Ibnii'l-Arabi 1stilahinda kullanimi hakkinda genis
bilgi icin bk. Hakim, el-Mu’cemu’s-Siifi, ss. 783-785).

150 Fusiis, s. 115.

151 Fusils, s. 214.
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Ibnii’l-Arabi tekvin olunanin seyiyyetinin Cenab-1 Hakk’in Zat'indan
miistakil bir varligr oldugu zanmimi gidermek igin tekvin edilenin
seyiyyetinin, ilm-i ilahideki ayn-1 sdbite oldugunu ifade eder.'® Yani esyanin
a’yan-1 sdbitesi, ilahl malumattan ibarettir. Bir seyin ilm-i ilahideki siibutu ise
o seyi ne Cenab-1 Hakk'in ayni, ne de O'nun gayr1 kilar. Tekvin olunanin ayn-
1 sdbitesi, Cenab-1 Hakk’in aymi degildir. Ciinkii ilim, Zatin kendisi olarak
goriilemez. S0z gelimi bir alimin ilmi, alimin zatinin yerine gecemez. Diger
yandan ilm-i ilahideki ayn-1 sabitenin, Cenab-1 Hakk'in varligindan miistakil
ve ayr bir varligr oldugu da sdylenemez. Bir seyin seyiyyeti, onun ilahi
ilimdeki ayn-1 sdbitesi olmas1 bakimindan ma’lum-1 ilahiden ibarettir. Ilim ise
alimin zatimin bir nispeti oldugundan Zat'a nispetle miistakil bir varliga
sahip degildir. Binaenaleyh viictidda Cenab-1 Hak’tan baskasinin mevcudi-
yeti bulunamayacagindan yaratma (tekvin) eylemine iligskin bir acziyetten de
s0z edilemez.

Ayrica eklemek gerekir ki Ibnii'l-Arabi’ye gore tekvinin iiglii yapisi, ilahi
hazret tarafindan belirlenen bir esastir. Nicin bdyle oldugu sorusuna verile-
cek cevap, 3'lin nicin tek sayilarin ilki olduguna verilecek cevaptan farkh
degildir. Zira tekvin, olmasi gerektigi ilahi esas {izerine icra edilmektedir.

Ibnii'l-Arabi’ye gore ilahi hazretin iizerinde bulundugu hakikatin zat,
sifat ve isim seklindeki {iclii yapisinin beserl mertebeye sirayeti nedeniyle
her seyin zati ile sifati arasindaki iliski, iiclii bir yapida gerceklesir. Ibnii'l-
Arabi bu {iglityii zat, sifat ve rabit seklinde izah eder. Rabit; zat ile sifat ara-
sindaki iligkiyi diizenleyerek sifatin zata nispetini miimkiin kilar. Diger bir
ifadeyle zat onun sayesinde sifat1 kabul eder. Rdbit kendisini mevsufuna ve
ilgili miiteallakina baglayarak bu ilgiyi kurar. Sozgelimi ilim, alim ile
ma’lumu birbirine baglayan rabittir. Kudret kendisini kadir ve makdra
baglar. Biitiin sifat ve isimler bu sekilde {ilii bir yapida bulunurlar.!>

[bnii'l-Arabi’ye gore tekvinin ilahi hazretteki {iclii yapisimn icadin tiim
alanlarina sirayetinden dolay1 yeni bir 6nermenin teskili i¢in yapilan kiyas
(icadu’l-maani)ta da {iglii bir yapt mevcuttur.'>

Onermelerden miirekkep bir delil niteligindeki kiyas, ikisi nciil biri
sonug olmak tizere 3 6nermeden tegkil edilmektedir.’s> Kiyasin degisik tiirle-
ri'% olmasina ragmen her kiyasta biiyiik, kiiciik ve orta terim olmak iizere iig

152 Fusils, s. 115.

153 Fiitiihdt, c. 1, s. 95.

154 Fusiis, s. 116.

155 Bk. Necati Oner, Klasik Mantik, Bilim Yay., 7. bs., Ankara 1996, s. 110.
156 Bk. Oner, Klasik Mantik, s. 111 vd.
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terimin mevcudiyeti sarttir.!5

Kapsayic1 sentez tek bir delil olmasi hasebiyle ferdiyet niteligini haizdir.
Ancak bu ferdiyet, tez ile antitezin sonucunda elde edildiginden {iglii bir
yapidadir. Binaenaleyh ilahi hazretteki fekvinin ferdiyyet-i selasiyye Szelligi,
icadin her alani gibi hiikiim icadma (kiyas) da sirayet etmis ve yeni bir
Onerme, bu {i¢lii birlik esasi tizerine tegkil edilmistir.'5

3 sayisinin sonsuza kadar devam ettirilebilecegi varsayimi gibi her so-
nug 6nermesi (delil ve sentez) de yeni bir 6nerme (tez) oldugundan onerme-
ler teselsiilen devam ettirilebilir.

7.1.1. Tekvindeki Uglii Yapinin insan Neslinin Olusumundaki Yansimasi

ibnii'l-Arabi’ye gore 1 (vahid) olan varlik, birliginde durdukga zuhuru
miimkiin degildir. Vahid ancak kendi sureti ile ¢ift hale gelmekte ve zuhur
etmektedir. Buna gore Hakk'in viicidu, varligin sureti olan insan ile ¢ift hale
gelmistir.’® Varligin sureti olarak bahsi gecen insan ifadesinin Hakk’'in Za-
tindan ilk taayyiin sonucu zuhur eden ve tiim varlig1 icmalen kendinde ba-
rindiran niir-1 Muhammedi terimi yerine kullanildigini tasrih edersek mesele
daha anlagsilir hale gelecektir.160

Ibnii’l-Arabi kelime-i sahddette Hz. Muhammed®’in adinin Allah’tan
sonra anilmasinin hikmetlerinden birini mezkur yorum dogrultusunda yo-
rumlar. Buna gore 1 olan viiciid, ntir-1 Muhammedi’ye muhabbet ile cift hale
geldiginden Hz. Muhammed’in® adi, Allah ismi akabinde yer almaktadir.'¢!

Ibnii'l-Arabi’ye gére var olusun ilahi mertebedeki hakikati, ferdiyet-i
selasiyye tabir edilen yapida vaz’ edildiginden alemdeki suretlerin fethi, ilahi
arketipe uygun olarak {iclii bir yapida gergeklesir. Bu yiizden Cenab-1 Hak

157 Oner, age, s. 113. fslam mantikg¢ilarinin delil, nizam ve sart-1 mahsus diye isimlendirdikleri
bu tig terimi, bir kesin kiyas (kiyas-1 iktirani) 6rnegi {izerinde gosterelim. S6z gelimi soyle
bir kiyas teskil edelim:

Biitiin insanlar dlimliidiir.

Ahmet insandr.

O halde Ahmed oliimliidiir.

Kiyasimizdaki sonucun yiiklemi olan (6liimlii) terimi biiyiik terim, sonuca mevzu edilen
konu yani (Ahmet) kiigtik terim, her iki 6nciil onermede tekrar edilen terime yani (insana)
da orta terim denilir. Oner, age, s. 113.

158 Konuk, age, c. I, s. 340.

159 Fusils, s. 216-217.

160 Nir-1 Muhammedi (hakikat-t Muhammedi) teriminin Ibnii'l-Arabi 1stilahinda kullanimi hak-
kinda genis bilgi igin bk. Hakim, Mu’cemu’s-Siifi, ss. 347-352.

161 Fusils, s. 214.
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ile alem arasinda tekvin bakimindan var olan iligkinin bir yansimasi neslin
cogalmasinda da gdzlemlenir. Ilahi hazrette tekvinin gerceklesmesini sagla-
yan suret, Niir-1 Muhammedi iken bunun insan irkindaki mukabili kadindir.
Kadin, yaratilisiyla erkegi ikilestirdiginden fekvin yine Hak, erkek ve kadin
olmak {izere tiglii bir yapiyla viictida gelmektedir.!6? Zat-1 ilahi, alemde su-
retleri viicida getirdigi gibi ilahi suret tizerine yaratilan insan irkinin erkegi
de kendi tabiat1 olan kadin araciligiyla icatta bulunur. Bdylece ¢ocuk viictida
gelir.

3, tekvinin ferdiyet-i selasiyye 6zelligini haiz sayis1 olarak 1 ve 2'nin top-
lamindan elde edildigi gibi cocuk da aymn 6zelligi haiz olarak erkek ve kadi-
nin neticesidir. Buna gore erkek (Adem, vahid)’'ten kendi zitt1 ve zevci olan
kadin (Havva, iki), ondan da onlar gibi olan ¢ocuk (ii¢) viicida gelir. Sayila-
rin sonsuza uzanmasi gibi insan 1rki da boylelikle sonsuza kadar uzatilabilir.
Var olusun bu keyfiyeti su ayette de acikca ifade edilmektedir: “Sizi bir nefis-
ten yaratan ondan da esini (zevcini) yaratan ve onlardan bircok erkek ve kadini yer-
yiiziine yayan Rabbinizden sakinin.”163

Hatirlanacagy {izere tekvinin zat-sifat-rabit seklindeki {iclii mahiyetinden
birini teskil eden rabitin, sifatin zata nispetini sagladigina daha 6nce degi-
nilmisti.'®* 56z gelimi ilim, kendisini alime ve ma’luma baglamas: cihetiyle
alim ve ma’lum arasindaki rdbittir. Rabitin kiyastaki karsiligi, her iki ner-
mede de tekrar edilen orta terim iken insan nesli olusumundaki karsilig:
ibnii'l-Arabi’ye gore nikahtir. Erkek ile kadin arasinda irtibati saglayan ni-
kah, ibnﬁ'l—Arabi’ye gore ruhlar aleminde niirdan yaratilan manay: bir neti-
ceye ve surete baglar. Bu itibarla nikdh ve cima’ yeni bir hiikiim tegkili icin
onerme tertip etmeye benzer.!® Icadu’l-maani ile icadu’l-veled mukayese
edilerek sOylenirse erkek ve kadin mukaddimelerinden ¢ocuk tevlit edil-
mektedir. Tekrar edilen orta terim araciligiyla kiyasta yeni bir hiikiim icat
edildigi gibi rabit hiikmiindeki nikdh sayesinde de yeni bir insan viicuda
gelir. Kiyasta sihhatli bir hitkme varilmasi, kiyasin sartlarina riayetle gercek-
lestigi gibi cima ile tekvinin meydana gelmesi de nikah ve tenastiliin sartlari-
na riayetle miimkiindiir.1¢¢

SGfi gelenekte kenz-i mahfi hadisi olarak bilinen rivayette ifadesini bulan
muhabbet, stifi gelenekte tiim esyanin yaratilmasindaki temel saik kabul

162 Ayni yer.

163 Nisa 4/1.

164 Bk. Fiitiihdt, c. 1, s. 95.
165 Fusiis, s. 218.

166 Konuk, age, c. IV, s. 348.
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edilir.’” Bu anlayisla baglantili olarak Ibnii'l-Arabi, ilahi tekvin ile insan nes-
linin viicida gelis siireci arasinda ferdiyet-i selasiyye 6zelligini haiz bir diger
ozellige, sevgiye (muhabbete) isaret eder.16

Muhammed Fassinda yorumlanan “Bana diinyamzdan ii¢ sey sevdirildi”
mealindeki hadiste!® 3 sayisinin esyaya tahsis edilmesi, Ibnii'l-Arabi’ye gore
icat ve tekvinin {i¢lii yapisina isaret eden bilingli bir tercihtir. Sevdirildi
(hubbibe) ifadesi de muhabbetin bahsi gecen rabit 6zelligine ve tekvinin ash
olduguna isaret etmektedir.'” Zira {i¢ sey arasindaki irtibat, muhabbet saye-
sinde kurulmaktadir. Buna gore ilahi tekvinin gerekgesi kabul edilen mu-
habbet, Allah ile alem arasindaki irtibati saglayan rabittir. Allah’in alemi
yaratmasi bu rabit sayesinde netice vermistir.!”! Ibnii'l-Arabi yiiklemin dil-
bilgisi bakimindan (hubbibe) seklinde edilgen bir yapiyla ifadesine de 6zel
bir anlam yiikler. Edilgen yapi, Ibnii'l-Arabi’ye gore muhabbetin kaynag:
itibariyle begeri degil ilahi bir keyfiyet olduguna isarettir.”2

[lahi hazretteki muhabbet rabiti, Ibnii'l-Arabi'ye gore beseri diizlemde
neslin artim siirecine de sirayet etmistir. Zatin irade ve kelamu ile ferdiyet-i
selasiyye {izere gerceklesen ilahi tekvinde, iradeyi harekete gegciren saik, ilahi
muhabbet oldugu gibi insani agidan da sevgi, erkek ile kadini birbirine bag-
layan nikah rabifinin gerekgesidir. Ilahi muhabbetin insani diizleme yansi-
masinin bir sonucu olarak erkek kadini sever ve ¢ocuk yapmak iizere cinsel
birlesmeyi talep eder. Boylece nikah ile ruhlar aleminde néirdan yaratilan
ruhlarin suretleri fethedilir.’? Kadinin insan tekvininin sureti olmasi ona
duyulan muhabbeti de tabii hale getirmistir. [bnii'l-Arabi’ye gore Hz. Pey-
gamber bu hikmete isaretle sevdirilen seyler arasinda kadimi zikretmistir.
Zira tekvinin rabiti hitkmiindeki muhabbet sayesinde erkek, sureti olan ka-
dinda kendi mislini icad eder ve ¢ift hale gelir.'”*

Ibnii'l-Arabi’ye gore unsurlar alemindeki gogalma, erkek ile disi ve ara-
larindaki rabit hitkmiindeki nikah ve cinsel birlesme sayesinde gerceklestigi
gibi ruhlar alemindeki seyler de himmet sayesinde var olmaktadirlar.

167 Hadisin siifi gelenekteki yerine dair bazi degerlendirmeler icin bk. Ahmet Ogke, “Tasav-
vufta ‘Kenz-i Mahfi’ Diistincesi ve ...” Tasavouf ilmi ve akademik arastirma dergisi, say1: 12,
Ankara 2004, ss. 9-24.

168 Fusils, ss. 216-217.

169 Buhari, es-Sahih, Isratiin-Nisa 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 128, 199, 285.

170 Konuk, age, c. IV, s. 324.

171 Fusils, s. 216.

172 Ayniyer.

173  Konuk, age, c. IV, s. 348.

174 Konuk, age, c. IV, s. 324.
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Nirdan yaratilan ruhlar dleminin suretleri himmet ile viicida geldiginden
unsurlar alemindeki nikah ve cinsel birlesmenin ruhlar alemindeki karsilig1
himmettir. Tekvinin ilahi hazretteki mahiyeti nedeniyle var olusun ferdiyyet-i
selasiyye {izere gerceklestigini ifade etmistik. Buna bagli olarak ruhlar ale-
mindeki bir suretin viiciida gelmesinde de Hak, himmet eden ve himmet olu-
nan sey olmak tizere tiglii bir sdbitenin bulunmasi zorunludur.'”

Icat ve tekvinin ilahi hazretteki iiglii yapisi ile buraya kadar deginilen
var olus alanlarindaki yansimalarini bu sekilde gosterebiliriz.

Allah - alem - alemin suretleri — (icadu’l-esya)

1 - 2 - 3 — (tevlidu’l-aded)

1. 6nerme - 2. 6nerme - Delil — (tevlidu’l-maani, kiyas)

Erkek - kadin - ¢ocuk —  (tevlidu’n-nesl)

Hak - Himmet sahibi - Himmet olunan sey — (tevlidu’l-havarik
kerametler ve tasarrufat-1 evliya)

7.1.2. Ferdiyyet-i Selasiyye ve Hz. Peygamber

Bilindigi gibi Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’'l-Hikem’in her fassini bir Peygamberin
bariz vasfiyla iliskilendirdigi bir hikmete ayirir. Ibnii'l-Arabi’'ye gore Hz.
Peygamber® zata isaret eden Allah toplayici ismi (ism-i cami’)nin mevcudat
icinde en kamil mazhari oldugundan Muhammed® fassina ferdiyye hikmeti
tahsis edilmistir. Teklik, biriciklik ve ilklik olarak Tiirkceye cevrilebilecek
ferdiyye hikmeti, kemalinden dolay1 yaratilisin baslangicinda ve sonunda
Hz. Muhammed’'in® ferdiyetine isaret etmektedir.17

Bahsedilen ferdiyyetin anlagilmasi igin Ibniil-Arabi'nin konuyla ilgili
goriiglerini kisaca hatirlatmakta fayda goriiyoruz. Ana hatlar1 Ibnii'l-Arabi
tarafindan ortaya konulan ve daha sonra wvahdet-i viiciid ismiyle anilan
stfi/irfan geleneginin varlik tasavvuru, var olus (viictid)u su anlayis ile izah
eder. Var olus, zamansal bir siralama ifade etmeyen hiyerarsik viiciid mer-
tebelerinden miitesekkildir.””” Bu anlayisa gore hicbir taayyiiniin olmadig:

175 Konuk, age, c. IV, s. 348.

176 Serafeddin Davud b. Mahmud el-Kayseri, Matla’u hususi’l-kilem fi medni fusiisi’l-hikem,
Bombay ts., ss. 292-293.

177 Konuyla ilgili genis bilgi igin bk. Mahmud Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve

Tasavvuf | Ilmive Akademik Arastirma Dergisi (Ibni‘l-Arabi Ozel Sayisi-2), yil: 10 [2009], sayi: 23



ibnii’l Arabi Disiincesinde Varhigin Tasavvufi Yorumunun Sayi Metafiziine Uzanan Yansimalan | 405

ehadiyyet mertebesindeki Zat, zuhura muhabbet edip meyledince O'nda
kuvve halinde bulunan tiim suunatin suretleri, ilahi ilimde zuhur etmistir.
Boylece tiim mevcudatin seyiyyetleri, ilim mertebesinde sabit olmustur.
[bnii'l-Arabi 1stilahinda a’yan-1 sébite denilen ve ayn1 zamanda malumét-1 ilahi
olduklarindan Zat’tan ayr1 goriilmeyip viicut kokusu almadiklar: bildirilen
a’yan, bu ismini zuhura gelecek tiim varliklarin aymmn ve hakikatini tegkil
etmesinden almaktadir. Yaratilan her varlik, kendisinin ilm-i ilahideki aymn-
na erigen ilahi kun (ol) hitab1 sayesinde yaratilmaktadir.17

Mevcudatin a’yaninin kendisinden ¢iktig: ilk sabit olan kiilli ayn, nilr-1
Muhammed? de tabir edilen hakikat-1 Muhammediyyedir. Tim a’yan ve esyay1
kapsayan hakikat-1 Muhammediyye, ilm-i ilahide beliren varliklarin toplu (kiil)
haldeki seyiyyetinin ilim mertebesinden zuhura gelip ciiz’? aynlar olarak
belirmesi i¢in gergeklesen tekvinde Hakk'in ferdiyetinin halktaki karsiligidir.
Yani ilahi kun (ol) emrinin ilk muhatab1 oldugundan hakikat-1 Muhammediyye
tiim mahlikatin ilk ve kiilli masdar:1 hitkmiindedir ve bu yiizden Hz. Mu-
hammed® ferdiyyet sahibidir.’”

[bnii'l-Arabi Hz. Muhammed’in® var olustaki konumunun ferdiyyet-i
selasiyye ozelligini kiyastaki sonug hiikmiine kiyasla izah eder. Ibnii'l-
Arabi’ye gore tekvinin sayisi olarak kabul edilen 3 sayisi, tek sayilarin ilkidir.
Tek sayilarin tekligi (ferdiyeti) 3’e bagli oldugundan 3'iin teferruat1 kabul
edilirler. Kapsayic1 sentez, tez ile anti tezden tegkil edildiginden bu {iglii
yapis1 nedeniyle kiyas igin tiglii (selasiyye) tabirinin kullanilmas1 uygundur.
Diger yandan kiyasta ortaya ¢ikan her sentez yeni ve farkli bir nerme oldu-
gundan oncekilerden ayrilan bir farklilik ve biriciklige sahiptir. Bu yiizden
teskil edilen her sentez icin tekvinin mahiyeti geregi {iclii birlik (ferdiyyet-i
selasiyye) Ozelligi yine gecerli olmaktadir. Kiyastaki sonug¢ onermesi gibi
niir-1 Muhammedi'nin zuhur eden viicidu da Cenab-1 Hakk'in viiciid-1 mut-
lak’ina delalet bakimindan Rabbine olan ilk delildir. Tez ve antitezin ilk kap-
sayict sentezi konumundadir. Zira mevcudatin tamami tekvinde onun ferdi-
yet ve ilk delaletine baglidir.18

[bnii'l-Arabi’ye gore 1 (vahid), tiim sifat ve esmay1 toplayan Allah cami’
isminin say1 alemindeki mazhari oldugundan cem’iyyet 6zelligine sahiptir.

Mertebeleri, Basilmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, is-
tanbul 1995.

178 Konuk, age, c. IV, s. 321.

179 Ay yer.

180 Abdurrezzak Kasani, Serh u Fusiisi’l-Hikem, Matbaatu’l-Mustafa, 2. bs., Kahire 1966, ss.
326-327.
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Bu mazhariyeti sebebiyle 1 (vahid) tiim sayilar1 kendinde toplar ve onlara
kaynaklik eder. 1’deki teklik (ferdiyyet)in zuhura geldigi ilk tek say1 3 oldu-
gundan 3 sayist da cem’iyyet 6zelligine sahiptir. Bu yiizden 3 ile tek sayilar
arasinda asil-furuat iligkisi bulunmaktadir.

Ibnii'l-Arabi’ye gore say1 alemindeki 3'iin varlik alemindeki mukabili
ilk delil hiitkmiindeki Hz. Muhammed® oldugundan ferdiyyet mazhariyeti
nedeniyle Hz. Muhammed’de® de cem’iyyet vasfi'®! bulunmaktadir. Bu vas-
fin gostergesi olarak Hz. Peygamber’e cevamiu’l-kelims? ozelligi verilmistir.
Ibnii'l-Arabi’ye gore bahsi gecen kelimeler, ilm-i ilahide sabit olan esyanin
Adem’e dgretilen miisemmalaridir.’® Hz. Muhammed'in® hakikati Adem
(as)’'den 6nce var kabul edildiginden ilahi talim esasen ona yapilmis sayil-
maktadir.’8

Niir-1 Muhammedi yine cem’iyyet Ozelligi nedeniyle viicfidun viicub ve
imkan mertebeleri arasindaki irtibati saglayan berzah islevini iistlenir. Zira
birbirinden ayr1 mahiyette iki varlik mertebesi, aralarinda irtibat1 saglayan
bir berzah olmadan birbirleriyle ilgili kilinamazlar.’®> Bu yoniiyle nir-1 Mu-
hammedi, varligin viicub ve imkan mertebeleri arasindaki berzah-1 kiibradur.
Goriildiighi tizere Nilr-1 Muhammedi’nin bu husustaki ferdiyeti de viicub-
(berzah)-imkan olmak {izere {iclii bir yap: (ferdiyyet-i selasiyye) arz etmekte-
dir. 186

Teklik (ferdiyye) Ibnii'l-Arabi’ye gore say1 sembolizminde kemal goster-
gesi oldugundan yaratilis (emr), onunla baslamis ve yine onunla miihiirlenip
sona erdirilmistir. Emrin hem baslangicinda hem sonunda ferdiyyet sahibi
olan Hz. Muhammed® bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle baslangictaki ferdi-
yet, Hz Muhammed’'in® icmali kemalinin; sondaki ferdiyet, tafsili kemalinin
gostergesidir. Niir-1 Muhammedi, mevcudatin niivesi oldugundan yaratilis
onunla baglamis Peygamberlik de onunla son bulmustur. “Adem toprak ile su
arasinda iken ben nebi idim” hadisini'®” emrin bagslangicindaki ferdiyetin isareti

181 Cem'iyyet teriminin tasavvufi diisiincedeki kullanimu hakkinda genis bilgi icin bk. Stiley-
man Uludag, “Cem’iyyet” mad., DIA, Istanbul 1993, c. 7, ss. 331-332.

182 SGfi diistince geleneginde Hz. Peygamberin aymna ozelliklerinden biri kabul edilen
cevamiu’l-kelim hakkinda Ibnii'l-Arabi ve diger stfilerin goriisleri hakkinda genis bilgi icin
bk. Ebu’l-Ala Afifi, “Misliimanlarin Logos Nazariyeleri”, Isldm Diigiincesi Uzerine Makale-
ler, gev.: Ekrem Demirli, Iz Yay., Istanbul 2000, ss. 61-106.

183 Ilgili ayet meali soyledir: “Adem’e isimlerin timiinii 6gretti.” (Bakara 2/31).

184 Konuk, age, c. IV, s. 322.

185 Bunu bilgisayarin isletim sistemindeki bir yaziimin bir ara yiiz vasitasiyla kullaniciya
ulagtirilmasina benzetebiliriz.

186 Konuk, age, c. IV, s. 322.

187 Stfilerce hadis olarak kabul edilen rivayetin hadis tarihgileri tarafindan degerlendirilisine
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olarak yorumlayan Ibnii'l-Arabi, hatemu’l-enbiyd vasfim1 da sondaki ferdiyet
olarak goriir.!88

Ibnii'l-Arabi’'nin harflerin sayisal degeri ile Hz. Peygamberin kemali
arasinda kurdugu baglantinin diger bir 6rnegi Ahmed ismi tizerinedir.
Cenab-1 Hakk’'in ehadiyet sifatini ifade eden Ehad (+~f) ile Ahmed («) keli-
meleri arasindaki fark ikinci kelimedeki mim ilavesidir.

Sayisal degeri 40’a karsilik gelen Arapcadaki mim harfi daha 6nce soy-
lendigi gibi mahreci itibariyle iki dudak vasitasiyla telaffuz edildiginden
ikiligi, zithgr ve kutuplulugu ifade eder. Bu yiizden mim harfinin varlik
mertebeleri arasindaki mukabili, zithk ve kutupluluk ilkesinin hiikiimran
oldugu miilk ve sehadet alemidir.’® Miilk ve sehadet dlemine isaret eden
mim harfinin diger bir vasf1 ise hazirlanma, tamamlama ve erisme anlamini
ifade eden gaye harf olmasidir.® Ibnii'l-Arabi’ye gore harfin sayisal degeri
olan 40 sayisi, bir tekamdil siireci sonundaki gayeyi dolayisiyla kemali isaret
etmektedir.1?!

Islam kiiltiiriinde Hz. Musa’nin Tur dagindaki misaktan!? énce gegirdi-
g1 40 giinliik hazirlik siireci, bundan miilhem olarak tasavvufta halvet (cile)
siiresinin 40 giin olarak belirlenmesi, Peygamberligin 40 yasinda verilmesi,
zekatin malin 40’ta birinden verilmesi, 40 hadis ezberinin tesviki, sadik ri-
yanin vahyin 40’ta biri olduguna isaretle vahyin 40’a taksim edilmis olmasi
gibi orneklerde isaret edildigi tizere 40 sayisinda bir tekamiil siirecinin niha-
yeti varsayilmistir.1%

Allah’in sehadet dleminde en kamil anlamdaki mazhariyeti insan-1 ka-
milin tam mazhari ve gaye varlik olan Hz. Peygamberde gerceklestiginden
Ahmed ismi, Ehad {izerine tafsili kemalin nihayetini belirten mim harfi zi-
yadesiyle yapilmistir. Bu izaha gore Ahmed ismindeki mim, sehadet ale-
minde zuhura gelen Hz. Peygamber’in hem son peygamber hem de insan-1
kamilin en kamil temsilcisi olmas: hasebiyle diger Peygamberlerle baslayan
tekamiil stirecinin gayesi ve amaci olduguna, teblig ettigi dinin de semavi
dinler siirecinin en kamili olduguna isaret etmektedir.

iliskin bk. Muhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, Yediveren Yay., istanbul 2001, s.
280.

188 Fusils, s. 214.

189 Bk. Fiitiihdt, c. 1, s. 119.

190 Ay yer.

191 Ay yer.

192 Hgili ayetler icin bk. Bakara 2/51; A’raf 7/142.

193 Kirk sayismin {slam gelenegindeki sembolik yerine iligkin bk. Schimmel, age, ss. 269-273.
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Hz. Peygamber, Cenab-1 Hakk'mn en kamil tecelligahi kabul edildigin-
den ilahi hazretteki ticlii birlik (ferdiyyet-i selasiyye), Ibnii'l-Arabi’ye gore bu
ekmel mazharda da zuhur etmistir. Hz. Peygamberin® var olusun baslangic
ve sonundaki ferdiyetine isaret eden Ibnii'l-Arabi'nin Muhammed Fassinda
yer verip izah ettigi “Bana diinyamizdan ii¢ sey sevdirildi: Kadin, giizel koku ve
goziimiin nilru namaz” hadisindeki'* {i¢ sayisi, tesadiifen secilmis bir say1
olmay1ip bununla Hz. Peygamberin ferdiyetinin selasiyye tamlamasina isaret
edilmektedir. Ciinkii Hakk’in bir sifat1 olan fekvinin {iglii birligi, insan-1
ekmel olmasi hasebiyle Hz. Peygamberde de zuhur etmistir.

Ibnii'l-Arabi’ye gore cami’ bir ibadet olan namaz da fekvinin ilahi haz-
retteki {iclii birligi (ferdiyyet-i selasiyye)nin sembolik unsurlarini barindir-
maktadir. Canlilarin hareketlerini genel bir tasnifle diiz (miistakim), egik
(ufki) ve tersine (menkus) olmak iizere iice ayiran Ibnii'l-Arabi’ye gore insan
miistakim, hayvan egik, bitkiler ise menkus hareket eden canlilardir. Namaz
kilanin kiyamdaki hali miistakim, ritkudaki hali egik, secdedeki hali ise bas
asagidir.’ Bu yoruma binaen namaz, ilahi bir eylem olan tekvine kul ciheti-
nin istirakiyle gergeklestirilen bir var olus eylemi olarak yorumlanmaktadir.

8. Sonug

Esyay1 6l¢me girisiminin sonucunda say1 mefhumunun farkina varan insa-
nin, alemin sayisal bir diizen iizerine kurulu olusunu fark etmesi fazla za-
man almamustir. [laveten sayimin Yaratici ile lem arasinda bir mizan unsuru
olarak gortilmesi, sayiya dini bir gizemin atfedilmesine de sebebiyet vermis-
tir.

Algilanan alemin fenomenlerini metafizik alem tasavvurunun ilkelerin-
den hareketle izah eden Ibnii'l-Arabi, bunun dogal sonucu olarak say1 feno-
menini de ilahi hazrete yani ilk ve asli kaynagina irca eder. Saymin alemdeki
zuhurunun ilahi mertebeden yansimalar ve sirlar ihtiva ettigine isaret eden
ibnii'l-Arabi’ye gore sayinin ilkelerinden hareketle insan, var olusun ilahi
sirlarina muttali olabilir.

Say1 ile sayilan seyi (aded-ma’diid) var olusun viiciid ve adem boyutlari-
n1 izahta kullanan Ibnii'l-Arabi, Allah’in alemle iliskisini, Allah isminin say1-
lar arasindaki mazhari kabul ettigi 1 (vahid)'in sayilarla iliskisine benzetir.
Varlik aleminde sonsuza uzanan kesret, vahdetin taayyiin ve agilimi oldugu

194 Buhari, es-Sahih, Isratii'n-Nisa 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 128, 199, 285.
195 Fusils, s. 224.
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gibi sayilar da esasen 1'in tekerriirii ile meydana gelen 1 mertebeleridir. Her
sey (ma’did) zimnen ihtiva ettigi sayinin varligini zorunlu kildig: gibi say1-
lar da onlarin kaynag1 ve mucidi kabul edilen 1'in varligina muhtagctir. Esy3,
say1 ve 1 arasinda kurulan bu nedenselligin metafizik agilimi; alem, ilahi
isimler ve Allah arasinda kurulur. Alemi ilahi sifat ve isimlerin, esmay1 da
Zat'a delalet eden Allah cAmi’ isminin tafsili olarak goren Ibnii'l-Arabi say1y1
da 1’in tafsili kabul eder.

Vahid-say1 iligkisinden hareketle Ibnii'l-Arabi halk ve Hak arasindaki
ayniyet ve gayriyet meselesi {izerinde durur. Hak ve halkin ayniyet ve
gayriyetini kavramanin kisiyi tenzih ve tesbihin cem’i ile gerceklestirilen
hakiki tevhide eristirecegini belirtir.

1'i ulithiyet mertebesinin sayisi olarak yorumlayan Ibnii'l-Arabi, zithk ve
kutuplulugu ifade eden 2’yi ise maddi alemin sayisi olarak goriir. Tkiligi,
maddi yasamin birbirine zit biitiin goriintiileriyle baglantili olarak yorumla-
yan Ibnii'l-Arabi'ye gére dlemdeki zithk kaynagini ilahi sifat ve isimlerin
Cemal-Celdl seklindeki ikili yapisindan almaktadir.

Ibnii'l-Arabi’ye gore vahdetten kesretin zuhuru, ilahi hazretteki tekvin
eyleminin sayisi olan 3'te baslar. Insani boyuta ait olmayan ve say1 kabul
edilmeyen 1 hakkinda fazla konusamayan insan, esyayi ilk gercek say1 kabul
edilen 3'lii yapida idrak eder. lahi tekvin Hak ve halk cihetinden olmak
tizere 3’1l birlik (ferdiyyet-i selasiyye) halinde gerceklestiginden var olusun
biitiin icad alanlarina 3’iin bu hususiyeti sirayet etmistir. Bu hususiyet kiyas-
ta karsimiza tez, antitez, sentez olarak ¢ikar. Neslin olusumundaki karsilig:
ise baba, anne, cocuktur.

3’tin ilk tek say1 olusu ile Hz. Peygamber’in® varliktaki konumu arasin-
da baglant1 kuran Ibnii'l-Arabi, Hz. Peygamber’i® Rabbine delalet bakimin-
dan ilk delil kabul eder. Kemalinden dolay1 yaratilisin baslangi¢ ve sonun-
daki ferdiyetin Hz. Muhammed’e® has kilindigin belirtir. “Bana ii¢ sey sev-
dirildi...” hadisindeki 3 sayisim1 Hz. Peygamberin ferdiyyet-i selasiyye konu-
muna isaret olarak yorumlar.

Bindenaleyh calismamizda su yargiya varildigini soyleyebiliriz. Kesf ve
miisahedesi neticesinde alemi vahdetin bir acilimi olarak goren Ibnii'l-
Arabi’ye gore alemdeki her sey diger biitiin seylerle bir sekilde baglantilidir.
Bu ilgiden hareketle Ibnii'l-Arabi kurdugu baglantilarla var olusun gesitli
goriingiilerine ait fevkalade orijinal yansimalar iizerinde durmustur. Daha
ziyade rasyonel degerlendirmeye tabi tutulmas: beklenen sayilar dahi
[bnii'l-Arabi'nin bu irfani sistemi iginde goriildiigii iizere tutarli bir yere
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oturtulmustur.
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