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Ozet
ihvan-i1 safa Felsefesinin Ibnii’l-Arabi Diisiincesindeki Izdiisimleri

ihvan-1 Safa, tasavvuf literatiiriniin tesekkiil déneminde kayda deder bir kaynaklik érnegi
sergileyerek, mutasavviflara ve sufi distincesine 6nemli tesirlerde bulunmus bir “okul” merte-
besindedir. Onun takipgisi durumundaki ibn Arabi’de de bu tesirin bir benzeri gérilmektedir.
Tasavvuf felsefesinde énemli bir milat olan ibn Arabi, ortaya koydugu evrensel disinceyle hem
Bati felsefesini hem de Dogu felsefesini etkilemistir. ihvan-i1 Safa felsefesinin ibn Arabi disin-
cesine etkileri varlik meselesinde daha cok 6ne cikmaktadir. Bu cercevede Ibn Arabi, metafizik
ve tabiat felsefesi agisindan ihvan-1 Safd disiincesinden fikirler devsirmis ve bu fikirlerin bir
kisminda degisikler yapmistir. Bununla birlikte ibn Arabi, nefis, marifet, insan ve alem konula-
rinda ihvan-1 Safa miktesebatindan kapsamli bir sekilde yararlanmistir,
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Abstract

The Projections of the Philosophy of Ikhwan al-Safa in the Thought of Ibn al-
Arabi

Ihwan al-Safa, being an important source and school during the period of the formation the
literature of Sufism, has made significant effects on many sufis and the thought of Sufism.
Some of these effects also appear in the thought of Ibn Arabi. Ibn Arabi, who was a turning
point in the philosophy of Sufism, affected both the Western philosophy and the Eastern phi-
losophy with the universal thought put forward by him. The effects of Ihwan al-Safa on the
thought of Ibn Arabi become more apparent in the matter of existence. In this frame, Ibn Arabi
picked some ideas from the thought of Ihwan al-Safa from the angles of metaphysics and na-
turist philosophy and made some changes in some of these ideas. However, he comprehen-
sively benefited from acquisitions of Ihwan al-Safa in the matters of nafs (soul), knowledge
(marifah), human and universe.
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Giris

Dokuzuncu ve Onuncu asirlar, hem siyasi, hem ictimai, hem de dini agidan
hareketli bir donemdir'. Diger taraftan bu dénemde tasavvuf, bir ilim dal
olarak tesekkiil etmis, ilk ve temel eserleri kaleme alinmis ve kavramlari
tespit edilmistir. Hicri ilk iki asrin zahid-stfileri genellikle Basra, Kiife ve
Horasan’da yetistikleri halde, IX.-X. asrin stfileri Islam cografyasinin gesitli
bolgelerinde, tasavvufun degisik boyutlariyla ortaya ¢ikmislardir. Basra,
Kife ve Horasan, tasavvufi canliligini siirdiiriirken, Misir, Nisabur, Sam ve
ozellikle Bagdat, bu zaman araliginda biiyiik mutasavviflarin ortaya ¢ikisi
icin gerekli zemini hazirlamistir. Tasavvuf, tahalluk (egitim) ve tahakkuk (kest
ve marifet) boyutuyla biiyiik bir mesafe almistir. Mutasavviflar ise, bir taraf-
tan insan ruhunu tahlil etmekte, diger taraftan ona ariz olan halleri beyan
ederek gegecegi makamlardan bahsetmektedir. Bununla birlikte kalp tasfiyesi
ve nefs tezkiyesi gibi tasavvufta 6nemli olan hususlar giindeme gelmektedir2.
Gergekten de bu ¢aglardaki stifilerin sozlerinde yeni fikirler, 6zel tabir ve
1stilahlar gormek sasirtici degildir. Bunlardan bazilari tasavvufun teorik
boyutuyla ile ilgili olup tasavvuf yolunun alametlerini tespit, makam ve halleri
tertip gibi hususlardir. Diger bazilar1 nefsi ve vicdani, yani psikolojik olup
Allah’a fani olmak, sevenin sevgilisi ile ittihddi, mecazi varligin hakiki varlik olan
Allah’ta mahv olmas: ve masivinin saf yokluk sayilmas: gibi konulardir?.

Onuncu yiizyildan itibaren Islam’la karsilagsan yabanci unsurlar, tasav-
vufa girmeye baslamis ve iki taraf arasinda karsilikli etkilesme gerceklesmis-
tir. Ortaya c¢ikan etkilesmenin zorunlu bir sonucu olarak, bu donemde ta-
savvuf mefhumu, geliserek yeni bir evreye ulasmuis; riyazet ve miicahede sini-
rinda durmayan, miigahede ile kanaat etmeyen bir hal almistir. Insanin kendin-
de fani olmasi, Rabb’1 ile beka bulmasi ve O’'nunla vuslata erme hedefi gii-
diilmeye baslamis; yeni ortaya c¢ikan tasavvufl meseleler, bazen kapali ve
ince, bazen da agik ve basit diizeyde kalmigtir4.

Hiilasa tasavvuf disiplininin esaslar1 ve kurallan sfifiler tarafindan ko-
nulmus, tamamlanmasi i¢in her mutasavvif elinden geleni yapmis, boylece
saglam temeller iizerine kurulan Islam tasavvufu mevcut durumuna ulas-
mustir. Bu tarihten itibaren sadece tabirler, 1stilahlar, sekiller ve zahiri seyler

1 H.Kéamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, Istanbul 1994, 116.
Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 116-117.

3 Siileyman Uludag, “Siyasi, Kiiltiirel ve Dini Bakimdan Hucviri'nin Yasadigi Cag”, Kesfu'l-
Mahciib (Hakikat Bilgisi) i¢inde, Istanbul 1996, 20.

4 Uludag, “Siyasi, Kiiltiirel ve Dini Bakimdan Hucviri'nin Yasadig1 Cag”, 20.
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degismistir; ancak esaslar hep aym kalmistir®.

Tasavvuf terminolojisi, 6zellikle bu donemde tesekkiil etmeye baslamis;

tasavvuftaki bilgi problemi felsefl bir goriiniime biiriinmiistiir. Fend, beks,

marifet, muhabbet, kesf, ilham gibi kavramlar ile tasavvufun fahakkuk boyutu

on plana ¢itkmaya baslamistir.

Iste bu gercevede Basra merkezli Thvan-1 Safa Toplulugu’ da tasavvuf

[e)}

Uludag, “Siyasi, Kiiltiirel ve Dini Bakimdan Hucviri'nin Yasadig1 Cag”, 19-23.

Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, 59.

Onuncu yiizyilda ortaya ¢ikan fhvan-1 Safa toplulugu, arkalarinda yasadiklar1 dénemde
var olan cesitli bilimlerle ilgili 52 risdle birakmislardir. Bu riséleler, Resdilu fhvrini's—Safﬁ ve
Hullani’l-Vefd (bu eserin bir nevi 6zeti seklinde er-Risdletii’l-Camia ve onun da zeti niteli-
ginde Risaliitii Camiati’l-Cdmia da) adiyla giiniimiize kadar ulagmglardir. Thvan-1 Safa top-
lulugunun tiyelerinden sadece su besinin ismi bilinmektedir: Ebu Siileyman Muhammed
b. Ma’ser el-Busti el-Makdisi (el-Mukaddesi), Ebu’l-Hasen Ali b. Har(in ez-Zencani, Ebu
Ahmed Muhammed el-Mihrecani (veya Nehrciirl), el-Avli (Avfl) ve Zeyd b. Rufd’a.
Makdisi disindaki dort ismin topluluktaki fonksiyonu Makdisi'nin yazdig: risaleleri istin-
sah edip cesitli bolgelere ulagtirmak, yazim igin bilgi toplamak, periyodik olarak toplulu-
gun kendine has faaliyetlerini konusmak, diizenlenen toplantilar1 organize etmek gibi faa-
liyetler olabilecegi anlagilmaktadir. Toplulugun kurucularinin kimler oldugu, ne zaman
ve nerede ortaya giktiklari, faaliyetlerini nerede ve hangi tarihlere kadar siirdiirdiikleri, Is-
lam toplumunun hangi kesiminden olduklar1 gibi konular yiizyillar boyu tartisilmistir.
[hvin-1 Safd Riséleler’inde bile topluluk mensuplarinin isimlerinin zikredilmemesi, calisma-
larinda gizliligi kendilerine ilke edinmeleri, bilimsel problemleri tartismak iizere belirli
zamanlarda diizenledikleri toplantilara kendilerinden olmayanlarin katilamamasi bu top-
lulugun “gizli” bir orgiit oldugu goriiniimiinii vermekte, onlarin kimlikleri ve dolayisiyla
Resd’ilii Thvini’s-Safi yazar1 veya yazarlari hakkindaki tartismalarin da kaynagimni olustur-
maktadir.Bununla birlikte Cemiyet’in faaliyet merkezi Basra olmasma ragmen Bagdat ve
Misir’da da subelerinin bulundugu tahmin edilmektedir. Thvan-1 Safa topluluguna, ancak
sahsi ve giivene dayali temaslarla girilebiliyordu. Propagandacilarina, yash kesim genel-
likle egilip biikiilmez oldugu ve herhangi bir harekete uygun yapida bulunmadig i¢in
gengler arasinda faaliyet gostermesi tavsiye olunmaktaydi. Grup iiyeleri genel olarak yas
durumuna gore tayin edilmis olan dort dereceden olugsmaktaydi.

Bk. Ebti Hayyan et-Tevhidi, el-Mukdbesdt, Misir 1929/1347, 50; Tevhidi, Kitabu'l-imtd ve’l-
Mudnese, Ahmet Tuveyli, Tunus 1982, 172-173; Zahiruddin el-Beyhaki, Tarthu Hukemai'l-
Isldm, Dimagk 1946, 35-36; Semsuddin Muhammed b. Mahmud es-Sehrez{iri, Niizhetu'l-
Ervah ve Ravdatu’l-Efrih fi Tarihi’l-Hukema ve’l-Feldsife, (basim yeri yok), 1976, II, 20; Ahmet
Zeki Pasa, “Fasl fi Resaili ihvani’s-Safa”, Resdilu fhvﬁni’s—Safﬁ ve Hillani’l-Vefd (tashih:
Hayruddin ez-Zirikli) i¢inde, Misir 1347/1928, I, 23-24, 31; Taha Hiiseyin, “Mukaddime”,
Resdilu [hvdni’s-Safi ve Hillani’l-Vefa, (tashih: Hayruddin ez’ Zirikli) igcinde, Misir 1347/1928,
I, 9; Huseyin F. Al-Hamdani, “Resdil Ikhwan as-Safa in the Literature of the Isma’ili
Taiyibi Da'wat”, Der Islam, XXV, Berlin 1939, 283; M. Stern, “The Authorship of The
Epistles of The Ikhwan-as-Safa”, Islamic Culture, c. 20, 1946, 367-369, 372; A. L. Tibavi,
“Ikhwan As-Safa and Their Rasa’il”, The Islamic Quarterly, c. 11, 1955, 29-30, 40-41; Isma’il
Ragi Al-Farugi, “On the Ethics of the Brethren of Purity (Ikhwan Al-Safa wa Khllan A-
Wafa) 17, Muslim World, c. 50, say1: 2, 1960, 109 (1 nolu dipnot); M. S. Stern, “New
Information About The Authors of The ‘Epistles of The Sincere Brethren'”, Islamic Studies,
c. 3, Karachi 1964, 405, 412, 421; Geo Widengren, “The Gnostic Tecnical Language in The
Rasd’il Ihkwan Al-Safa”, Actas, Leiden 1971, 182; Yves Marquet, “ Ikhwan al-Safa”, The
Encyclopedia Of Islam, London 1979, 111, 1071; M. Saeed Sheikh, Islamic Philosophy, London
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kiltiirtine 6nemli katkilarda bulunmustur. Onlar ilk mutasavviflarin dag:-
nik fikirlerini topladilar. Dolayisiyla sonradan gelen biiyiik mutasavviflarin
ve bazi filozoflarin tasavvuf terimlerinin énemli bir kismini Thvan-1 Safa’dan
aldiklar1 soylenebilir.! Bu anlamda, onlardan en ¢ok etkilenenin 12. ve 13.
ylizyilin en biiyiik mistik filozofu olan Ibn Arabi (1165-1240) oldugu bir ger-
cektir.

I. Thvan-1 Safa’nin Bat1 Islam Diinyasina Etkisi

Yayilmalarinda Tiirk ve Fars miiverrihlerinin énemli rolleri olan’ Thvan-1
Safa Risdleleri, genis tesir birakmis ve Gazal’den (1058-1111) Ibn Arabi ve
Molla Sadra’ya (1571-1640) kadar sonraki Miisliiman entelektiiellerin ¢ogu
tarafindan okunmustur. Risdleler, felsefe ve ilimleri basit bir dille anlattiklar:
ve felsefe ile dinin uyumunu saglamaya calistiklar1 igin herkesin dikkatini
cekmistir. Risdleler, Messal felsefe ve Islami 6gretileri birlestirdikleri bir Yeni-
Fisagorcu felsefe gelistirmislerdir. Bu sebeple Messai felsefeyle iligkili olduk-
lar1 kadar, Cabir b. Hayyan (721-815) Hermetizm ve Sabiilerin dgretilerinden
de etkilenmiglerdir.1

Dénemin bilim anlayisini da yansitan bu ansiklopedik eser, o zaman
diliminde var olan bilgilerin ve bilimlerin bir sentezini yapmasinin yaninda
bir de onuncu asirda din ile felsefenin arasindaki bagi giiclendirme amaciyla
onemli bir islevi yerine getirmistir. Risdleler'in kapsamli yapisini ve onun
hayati sorunlar1 basit bir anlatimla ele alisini g6z oniinde bulunduruldu-
gunda Messai filozolarin, kelamcilarin, sufilerin ve hemen her ekolden Miis-
Iiman disiintirlerin bu eserleri okumasi ve onlardan etkilenmesi sasirtici
degildir.”t

Risdleler, Thvan-1 Safa’nin sonunda bir takim harfler ve sayilar gizemine
yonelmelerinden dolay1 gerek din alaninda gerekse ilim ve felsefe alanlarin-

1982, 32-33; M. M. Sharif, Muslim Thought: Its Origin and Achievements, Lahor 1980, 43 (1
nolu dipnot); Marquet, “Ikhwan al-Safa”, DSB, New York 1981, XV, 251; Ian Richard
Netton, Muslim Neoplatonists, London 1982, 2; Stern, Studies in Early Ismd’ilism, Leiden
1983, 155, 175; Bayram Ali Cetinkaya, [hodn-1 Safi'mn Dini ve Ideolojik Stylemi, Ankara
2003, 15-115; B.A.Cetinkaya, “Thvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir Co-
ziim Denemesi”, Felsefe Diinyasi, say1: 37, Ankara 2003, 87-90; B.A.Cetinkaya, Sayilarin Gi-
zemi ve Tasavoufun Dinamikleri, Istanbul 2008, 11-43.

8 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi, II. baski, Istanbul 1995, 171.

9 Ulken, Islém Diisiincesi, 170.

10  Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler I1, cev: Sehabeddin Yalcin, Istanbul 1997, 112.

11  Nasr, Makaleler II, 112.
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da biiyiik hiicumlara ugramistir. Bununla beraber bu Risdleler, aydinlar ve
Ozellikle yar1 aydinlar {izerinde biiyiik tesirler meydana getirmis ve daha
sonralar1 da Batiniyye, Hassasiyye, 1sméiliyye, Diirzi... gibi bir ¢ok firkalara
Thvan’in diisiincelerini asilamistir. Aristo felsefesi yalmz yiiksek tabakanin
mali olmusken Thvan-1 Safa felsefesi halk tabakalarmn felsefesi haline do-
nusmustiir.12

Thvan-1 Safa’'min Risdleler’i, Ebu’l-Hakem Amr el-Kirmani (6.1066) tara-
findan tiim Endiiliis’e yayildi ve diger Ismaili eserlerle birlikte Ibn Ara-
bi'nin eserlerinin belirli yonlerini etkiledi. Ibn Arabi, Thvan'in yazilarinda
bulunan Iskenderyen kozmoloji ve Ibn Meserre'nin (883-931) sdzde-
Empedoklesci kozmolojisini, ayni zamanda el-Biruni'nin (973-1061) bazi
astronomik ve astrolojik calismalarini ve Risdleler’de de rastlanan hermetik
doktrinleri kendi kozmos anlayisinda birlestirir.!3

II. ihvan Tasavvuf iliskisi

Siiligin entellektiil ve irfani etkisindeki Nasr, daha sonraki yiizyillarda
Ismaililerin Risdleler’i yaygin bir sekilde kullanmalarini ve te’vil gibi temel
fikirlerin iki grupta da var oldugunu gozoniinde bulundursa bile, Thvan’t
[smaililere, 6zellikle de “Ismaili marifet’e baglanmarnn giicliigiine dikkat
cekmektedir. Ona gore, 6zellikle kozmolojik doktrinler dikkate alindiginda,
onlari, ileriki ytiizyillarda kozmolojik bilimlerdeki iiriinleriyle biitiin Islam
diinyasinda etkileyecek olan suff egilimli Siiler diye tanumlamak daha dogru
olacaktir. Ihvan’in tabiat telakkisi, Ismaililer’de oldugu kadar on iki imam
Siileri arasinda da etkili olmustur. Ibn Arabi (1165-1240) ve Gazali'nin bir
¢ok ¢ikarimlar yapacagi Risdleler’le tasavvuf arasindaki benzerlik de 6zellikle
kozmoloji s6z konusu oldugunda vurgulanmalidir.’

Resdil yazarlari, saf bir kalbin olusmasinin nefsin (ruhun) temizlenme-
siyle olacagini, mistik bir sezgiye erismenin “gaflet ve cehalet uykusundan
uyanma” anlamina geldigini sdylerler. Akil, “kavrayan” bir melekedir. Kav-

12 Cavit Sunar, Ibn Miskeveyh ve Yunan'da ve Islam’da Ahldk Goriigleri, Ankara 1980, 18.

13 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev: Nazife Sisman, Istanbul 1985,
307; Ahmet Zeki Pasa, “Fasl fi Resaili Thvani’s-Safa”, Resdilu [hvéni ’s-Safd ve Hilldni'l-Vefd 1,
18; Yahya Huveydi, Tarihu Felsefeti’l—islﬁm, Kahire 1965, 258; Hiiseyin Merruh, en-
Nezedtu’l-Maddiyye fi'l-felsefeti’l-Arabiyyeti'l-Islamiyye, VIIL baski, Beyrut 1985, II, 429.

14 Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Girig, 47; Seyyed Hossein Nasr-Mehdi Aminrazavi, An
Anthology of Philosophy In Persia, Oxford 2001, II, 4-5, 11; Al-Hamd4ni, “Resail Ikhwan as-
Safa in the Literature of the Isma’ili Taiyibi Da’'wat”, 286; Sahin Filiz, lik Islam Hiimanistleri
~Ihvin-1 Safé Toplulugu ve Insan Felsefesi, Konya 2002, 46-47.
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rayicilik fonksiyonuyla o, “ruhun zatinda esyanin imajini, cevherinde varlik-
larin derin anlamini” goriir. Ruhu temizlenmis kisi bu mertebede “akil 15181”
ve “kalp goziiyle”!® 6te alemin hakikatini gorebilir. Hatta kalp goziiyle
Rabb’ini dahi gorebilir. Bu mertebede bir nevi mistik bir sezgidir. Melek
mertebesine ulagilir ve ilhdma (Peygamberler icin vahye) layik olunur. Me-
leklere benzer. Kiilli ruha ve Tanri'ya yaklasilir.'e En serefli bilgi olan ilahi
hakikatlere ulagilir.”” Iste burada Fisagorcu formiil gergeklesir: “Felsefe yap-
mak, beser imkanlar él¢iisiinde Tanri’ya benzemektir.”'® Bu formiiliin pratik bir
anlami1 var midir? Stiphesiz “kiilli akilla aydinlatilan kiilli r(th tarzinda, ar-
ketiplerin formunu cevherinde ihata eden ciiz’1 ruh, elbette hilkatin realitele-
rine daimi ve total bir miisahedeye sahiptir. ITham edici su’a (influx), higbiri
cismani ve maddi kaynakli engellerle durdurulamaz”. Bu mertebeye ulas-
mak, ilmi ve ahlaki bir disiplini zorunlu kilar.? [hvan’i Safa, kendilerinin bu
mertebeye ulastiklarini Risdleler’inde sik sik belirtir.20 Mistik sezgi veya bir
anlamda siibjektif tecriibe yoluyla hakikate ulasilabilecegini ve kendilerinin
hakikate ulastiklarin1 sdylemekle spiritualist bir doktrinin savunucusu du-
rumundadir. Kisaca, Thvan-1 Safa’ya gore, esyanin (mevctidat) hakikati ve
metafizik alem goriiliip bilinebilecektir. Bu gortisleriyle [hvan, Ibn Arabi,
Konevi (6.1274), Hume (6.1776), Kant (6.1804) ve Comte’un (6.1857) zidd1 bir
goriistedir.?!

Ancak bazi ¢agdas arastirmacilar igin Thvan-1 Safa’'min diisiincesi kesin
anlamda felsefe olmayip bir tiir muglak ve romantik idealizmdir; bununla
beraber onlarin fikirleri dolayisiyla Islam’da bir baska manevi hareketin
(tasavvufun) gelismesini de etkiledigi bir gergektir.2

Eklektik felsefelerinin bir sonucu olarak Thvan-1 Safa, Resdil'in bir cok
yerinde din, felsefe, akli ve pozitif ilimlerle birlikte tasavvufi erdemlere de

15 Kalp gozii ifadesini bagka Islam mutasavviflarinda da gérmek miimkiindiir. Bk. Mehmet
Bayrakdar, Tasavouf ve Modern Bilim, Istanbul 1989, 92-95.

16  Thvanu’s-Safa, Resdilu fhvﬁni’s—Sufﬁ ve Hullani’l-Vefd, nes: Butros el-Bustani, Beyrut, trz, I,
450; 111, 343, 371. Resail, bundan sonra “R” ile gosterilecektir.

17 R, 1, 450.

18 R, 1,225,290, 399, 427; 11, 10, 454; 111, 30, 49, 93, 143, 382; er-Risiletii’l-Cdmia, 37, 57.

19 R, 1II, 85-86.

20 i.smail Yakut, [hvan-1 Safi Felsefesinde Bilgi Problemi, Istanbul 1985, 52-53; Omer Ferruh,
Ihodnu’s- Safd, 1II. baski, Beyrut 1981, 80; Nadiye Cemaluddin, Felsefetii’t-Terbiyye inde
Ihvini’s-Safd, Kahire 1983,171.

21 Yakat, [hvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 55.

22 Fazlur Rahman, “Islam Felgefesi”, Islam’da Bilgi ve Felsefe, haz. Mustafa Armagan, Istanbul
1997, 45; De Lacy O'leary, Isldm Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, gev: H. Yurdaydin, Y. Kutluay,
II. baski, Ankara 1971, 107.
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biiyiik 6nem vermistir. Esasen onlarin ahlak anlayislar: felsefi-tasavvufi ola-
rak degerlendirilebilir. Nitekim kendileri de daha Resdil'in basinda kendi
topluluklarini “halis stifiyye”? seklinde ifade etmislerdir.*

Bununla birlikte Thvan-1 Safa ibaresi, Resdil yazarlarimn ismi olarak il-
gingtir. Safa kelimesi, stfiler tarafindan, tasavoufun nihdi amaci olan ve
ma’rifeti miimkiin kilan i¢ temizligi anlaminda kullanilmistir. Bazi sufi {istadlar
siifi kelimesini de “safi”dan tiiretmislerdir. Mesela, Ceriri (6.933) der ki:
“Safd halinde iken safdy: diisiinmek nefsin saf olmayip karisik oldugunu ve kisinin
fiilini gérmekten kurtulamadigim gosterir.” Ibn Ata (6.921) da sdyle sdyler:
“Kulluk safisina aldanmayimiz. Muhakkak ki bu aldanmada Allah’tn Rabliini
unutma vardw. Ciinkii kulluk safdsina aid bir duygu, nefs bulaniklig: ve kendi fiilini

pay74

gormek demektir.” Bir bagka tanimi1 da soyle: Kettani'ye (6.934) “safi” soruldu.
Su karsihigy verdi: “Kétii vasiflardan swyrilmaktir. “Safd’nin safdst” makam ve
hallerden kopup nihat noktalara varmaktir.”?

Diger taraftan Fisagorcu Ogretide onemli yer isgal eden armmma/tasfiye
(purification) kavrami, Thvan diisiincesinde ruhun arinmas: seklinde yanki
bulmaktadir. Zaten, felsefe cemiyetinin, fhvAn-1 Saf4 ismini almasi da bunun
acik bir 6rnegini teskil etmektedir. Onlara gore, ruhun arimmas: cennete kabul
edilmek i¢in gerekli vasiflardan biridir.?

Thvan-1 Safa, Resdil’de, tasavvufi niteliklerden ¢ok sik bir sekilde bahse-
der ki, bu nitelikler, gercekte ziihdden bagka bir sey degildir. Onlar, tasavvu-
fu Ibn Arabi’nin ele aldig: sekilde bilmezler. Tasavvuf, onlar i¢in ziihdii ifa-
de eder. Bu gercevede Thvan, ziihdii, imanin sartlarindan ve miiminin vasif-
larindan birisi olarak kabul eder. Diinya i¢in ziithd, ahiret i¢in istek imanin
sartlarindan ve -peygamberler ve filozoflarla birlikte- diinyada ziihd i¢inde
olan miiminlerin 6zelliklerindendir.?

23 R,L21.

24 Cagrcl, Islam Diisiincesinde Ahlik, 56; krs. A. L. Tibavi, “Ikhwan As-Safa and Their
Rasa'il”, The Islamic Quarterly, c. II, 1955, 37.

25  Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, gev: Nazife Sigman, Istanbul 1985,
321 (Lbdl. Inolu dipnot); Ebu Nasr Serrac et-Tisi, el-Liima, tah: Abdulhalim Mahmud,
Abdiilbaki Surtiz, Bagdat 1960, 414-415; Serrac, el-Liima’ (Islim Tasavvufu), gev: Kamil Yil-
maz, Istanbul 1996, 331; Muhammed Ferid Hicab, el-Felsefetii's-Siyasiyye mnde [hvini’s-Safé,
Masir 1982, 24-27. Bununla birlikte tasavvuf sozliigiinde kargilagtigimiz “Ihvan-1 Ba Safa”
ifadesinden kisaca bahsetmek zannedersem yerinde olacaktir. Bu ifade; “Arapga, safall
kardesler demektir. B3; aslen Farsca beraberlik, 1i, I1 gibi sahiplik ifade eden bir takidir. Bu
tabir Mevlevilere aittir. Saf yani kalbinde siiphe ve karigiklik bulunmayan kardesler de-
mektir.” Bk. Ethem Cebecioglu, “Thvan-1 Ba Safa” mad., Tasavouf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Ankara 1997, 388.

26  Netton, Muslim Neoplatonists, 13-14; ayrica bk. Sheikh, Islamic Philosophy, 39.

27 R, 1,356 vd.; II, 444; Ferruh, [hvinu’s- Safd, 161-162.
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Nihayetinde ziihd ve ahiret talebi diisiincesinde olan Thvan-1 Safa’min,
tasavvuf felsefesinde cig1r acan Ibn Arabi’ye tesirinin oldugu goriilmektedir.

IIL. ibn Arabi’ye Etkisi

Ibn Arabi’nin felsefesine birisi felsefi, digeri tasavvufi olmak iizere iki agidan
bakilabilir. Felsefi acidan Ibn Arabi, Yeni Eflatunculugun etkilenmistir. Ibn
Arabi, bu felsefeden asil kaynaklarindan degil, Ihvan-1 Safa kanaliyla haber-
dar olmustur.2

Ibn Arabi’nin ve onun gibi tasavvufi diisiincelerine felsefi bir renk ka-
zandiran —daha dogrusu felsefelerine tasavvufi bir renk kazandiran-
miisliiman stifilerin, sistemlerinin bir ¢ok unsurunu Thvan-1 Safa
Risdleler'inden aldigini tespit etmek zor degildir. Bu stifiler, 6zellikle, kayna-
g1 Yeni Eflatunculuk olan ve “Thvan”in, Grek, Fars ve Hiristiyan kokenli
farkli ekollerden bir takim ilging unsurlar1 ekledigi fikirlerin biiyiik kismirn
bu Risdleler’den almislardir. Bu Risdleler’de, koken ve egilimi farkli ¢ok sayi-
da felsefi ekoliin varligini ve Thvan-1 Safa’nin bunlar arasinda uyum sagla-
maya, boylelikle de genel bir sisteme ulagsmaya calistig1 goriilmektedir. Fark-
I donemlere ait olan Grek felsefeleri, Zerdiisilik ve Maniheizm akimlarin-
dan alinmis ve kismen Islam tasavvufu ve kelamcilarin goriigleri ile karigmis
vaziyetteki unsurlarla harmanlanmistir. Bunlara, baz: ayetler ve hadisler de
ihtiya¢ nispetinde ilave edilmistir. Ibn Arabi'nin eserlerine bakildiginda,
biitiin bunlarin kiigiiltiilmiis bir stireti olduklar1 goriiliir. Su var ki; Ibn Ara-
bi, [hvan-1 Safa’dan iktibaslar yapmakla yetinmez; onlardan yaptig1 alintilari
da te’vil ve tahlil eder, degistirir ve vahdet-i viic(id sistemiyle ayn1 ¢ercevede
yorumlar. Dolayisiyla [hvdn-1 Safé Risdleler’i, Tbn Arabi'nin zamanina kadar
miisliimanlar arasindaki en biiytiik felsefe ansiklopedisi ve hemen her felsefi
meselede, bagvurduklari en biiyiik kaynak olarak varligini korumustur.?

Ibn Arabi ve dolayisiyla ona kaynaklik yapan Thvan’i bir anlamda “bi-
limsel kurnazlik”la itham eden Afifi’ye gore ibn Arabi’nin yontemi, once bir
ayet veya hadis gibi biitiiniiyle Islami olan bir kaynak ile baslayip, sonra da
bunu kendi anlamindan kopartip, istedigi herhangi bir felsefi veya tasavvufi

28  Ebu’l-Ala Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev: Ekrem Demirli, Istanbul 2000, 231.

29 Afifi, Islim Diigiincesi Uzerine Makaleler, 231-232; ayrica bk. Ebu’l-Ala Afifi, Muhyiddin [bn-i
Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, gev: Mehmet Dag, II. baski, Istanbul 1998, 93, 240 (240 nolu dip-
not); Sheikh, Islamic Philosophy, 35; Hiiseyin Merruh, en-Nezedtu’l-Mdaddiyye fi'l-felsefeti’l-
Arabiyyeti ’l—fslﬁmiyye, VIII. baski, Beyrut 1985, 11, 429, 434; Hanna el-Fahtirl- Halil el-Cerr,
Tarthu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, 111. baski, Beyrut 1993, I, 234.
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anlamu yiikledigi bir siirecte felsefi bir yontem ile yorumlamaktan ibaretti.
Ismaililer ve Thvan-1 Safa, 6zellikle cennet, cehennem, dirilis, hasir gibi ahiret
meseleleri ile ilgili ayetlerin te’vilinde bu metodu kullanmaktaydilar. Onlar,
bu ayetleri, kendi amaglarini gerceklestirme araci yapmislardir. Bu amag da,
Islam’in degistirilmesi ve temel akidelerinin ve ilkelerinin ortadan kaldiril-
masidir.® Ancak, tasavvuf alanindaki calismalariyla dikkat ceken Afifi, ka-
naatimizce Thvan-1 Safa hakkinda -belki de yiizyillardir seslendirilen 6n
yargilardan beslenerek- maksadini asan bir ithamda bulunmaktadir. Zir3,
mutasavviflarin kullandig1 yontemler hatirlandiginda, onlarin bu yontemle-
rinden hareketle haksiz ithamlarda bulunmak da pekala miimkiindiir. Onde
gelen mutasavviflarimizdan bazilari, bu tiir pesin hiikiimlerden dolay1 “zin-
diklik, sirk, sihir” gibi ithamlara ve su¢lamalara maruz kalmistir.

IV. ihvan-1 Safa ile ibn Arabi Arasindaki Etkilesimler/Benzerlikler

Calismanin bu asamasinda Thvan-1 Safa felsefesinin Ibn Arabi diisiincesin-
deki tesirleri Afifi'yi takip ederek degerlendirilecektir. Karislastirma iki ana
baslik cercevesinde ele alinmaya ¢alisilacaktir. Bunlarin birincisi metafizik
agidan benzerlik olurken ikincisi de “nefis, marifet, insan (mikro kozmos) ve
alem (makro kozmos)” agisindan benzerlik seklinde ortaya konulacaktir.

A. Metafizik A¢idan Benzerlikler

Oncelikle belirtmek gerekir ki, Ihvan-1 Safa, Ibn Arabi’de oldugu gibi vah-
det-i viicud diistincesini benimsemez. Ancak Thvan'in Grek felsefesi etkisin-
de sekillenen diisiinceleri, Ibn Arabi sisteminin olusumuna kaynaklik etmis-
tir.

1. Sudur ve Varlik Dereceleri

Sudur ve varlik mertebeleri hususunda Ihvan-1 Safa, Ibn Arabi’den ziyade
Plotinos’a daha yakin bir goriisii benimser. Zira Ibn Arabi, Thvanin kabul
ettigi sekliyle feyizlerin bir varlik silsilesi olusturduguna ve her birisinin bir
onceki feyzden sudur edip onun kemallerini izhar ettigini diisiinmez. Ibn
Arabi, bu feyizlerin mutlak birligin, yani zati yoniiyle ¢ogalma kabul etme-
yen bir zatin gesitli yonlerine isaret eden isimleri olduguna inanir. “Bir”,

30  Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 233-234.
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mutlakligi ve miicerretligi mertebesinde bu zati ifade eder. “Ilk Akil”, biitiin
yayilan diistinme kuvveti seklinde zuhur eden bu zata isaret eder. “Kiilli
Nefs”, biitiin kainat1 yoneten kuvvet eden bu zattan baska bir sey degildir.
“Killi Cisim”, maddi alem suretinde zahir olan bu zat1 anlatir. Dolayisiyla
Ibn Arabi, feyizler nazariyesini Ihvan-1 Safa’dan esinlenerek vahdet-i viicud
diisiincesine dahil etmektedir.3!

Ibn Arabi’ye gore, insan aynasi Evrendeki Hakk’in Hakikatlerini yansi-
tir:32 “ Aynanin bagka bir yonii, konumudur. Buna aynanin 15181 aldig1 yonle-
ri de eklemeliyiz. Aynanin konumu goriintiiyii belirler ve aynalar arasindaki
derecelenme bu konumlara baglidir. Aynanin ideal konumu, 15181 tam ola-
rak algilayabilecegi bir konumda bulunmasidir. Bu konum, ‘paralel olmak’
(muhazat) seklinde ifade edilir. Baska bir ifade ise ‘mukabale’ veya
‘miicavehe’dir (kars1 karsiya olmak, yliz ylize olmak). Mukabele ya da karsi
karsiya bulunmak, aynanin goriintiiyli yansitabilmesinin genel sartidir. Pa-
ralelken ayna kendisine yansiyan 15181 herhangi bir sekilde bozmadan ve
ozelligini kaybettirmeden alir. Ayna paralel olma halinden uzaklastig1 6l¢ii-
de ise, kendisine yansiyan seyleri tahrif etmeye ve kendi 6zelliginden ¢1-
kartmaya baslar. Insanlar arasindaki bilgi ve marifet derecelenmesinin temel
kaynag1 bu oldugu gibi biitiin dlemde insanin bulunmasinin neden ide bu-
dur; ¢linkii yalnizca insan Tanri'nin karsisinda paralel bir konumda olabilir.
Dolayistyla insan olmaksizin alemdeki herhangi bir seyin bu konumda bu-
lunmasi ve Tanri'min tecellisini oldugu gibi gosterebilmesi miimkiin degil-
dir. Tiimel bir kavram olarak insanlik paralel konumu temsil etse bile, tek
tek biitiin insanlar ayn1 6zellige sahip degildir. Baska bir ifadeyle bilkuvve
bir 6zellige sahip olmakla bilfiil o 6zellige varlik kazandirmak ayr1 seylerdir.
Seyr i1 suliikun gayesi, insan aynasinin kuvve halinden bilfiil olarak paralel
bir konuma yerlestirilip Tanri'nin tecellisini tahrif etmeden yansitabilmesi-
dir.”# Nihayetinde Ibn Arabi icin, insan dlemin ruhu ve anlamidir.3

31  Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 234-235; ayrica bk. ibniv’l-Arabi, Fusfisu’l-Hikem,
cev. ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul 2006, 393-394; Afifi, Fusiisu’l-Hikem Okumalar igin
Anahtar, ¢ev: Ekrem Demirli, Istanbul 200, 76-77; Toshihiko izutsu, ibn Arabi’nin Fusiis’taki
Anahtar-Kavramlar, ¢ev: Ahmet Yiiksel Ozemre, Istanbul 1998, 73-74; Sadreddin Konevi,
Fatiha Suresi Tefsiri, cev: E. Demirli, Istanbul 2002, 232, 237, 265-266.

32  Ibnii'l-Arabi, Serhu Fustsu’l-Hikem, tah: Mahmud Mahmudu’l-Gurab, Sam 1985, 23-24;
ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul 2006, 271.

33  ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, ¢ev. ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul 2006, 272.

34  Ibnii'l-Arabi, Serhu Fustisu’l-Hikem, 28-29; Ibni’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 276-277.
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2. Varligin Kaynag

[hvan-1 Saf, varlig1 kaynagi olarak Allaht kabul eder. Bu kaynagin zatinda
sifat ve isimleri bulunmaz. Zira onun tabiat1 ¢eligki kabul etmez. Bu diisiin-
celer Thvan-1 Safa’nin diisiinceleriyle uyumludur. Afifi'ye gore, Ihvan ile Ibn
Arabi’nin sistemleri arasindaki fark, temel bir farktir. Zira Thvan-1 safa’ya
igin alem ile Hakk iki ayri sey iken Ibn Arabi zati veya yegane hakikati
Hakk’in bir yonii olarak kabul ettigi gibi zatin miimkiinlerin hakikatlerinde
zuhur ettigi mahsus alemi de hakkin bir baska yonii olarak gormektedir.%

3. Allah Cisim Degildir

Allah'in cisim olmadigina inanan Thvan-1 Safd’ya gére, Allah ne ruhani bir
suret ne de biitiin esyaya yayilmis genel bir nurdur. Allah, kudret sahibi,
sayisiz fiilleri olan ve siirekli yaratan bir hiiviyettir. Onun mahiyeti, nerede
bulundugu ve nasil oldugu hakkinda, yaratilmislarin zihni ve akli kapasite-
leri yetersizdir. Varliklar1 miimkiin olanlar, O’'ndan tasmuistir, feyezan etmis-
tir. O Allah ki, kainatin suretlerini, heyula’da izhar etmistir. Zamanla ve
mekanla kayitli olmaksizin Allah, her seyi keyfiyetleriyle birlikte yaratandir.
O'nun “ol” demesiyle her sey var olmustur.3¢

Allah, Thvan’a gore, bir binamn yapicisi gibi alemin yaratmamustir. Var-
liklar, sayilarin bir'den sudur etmesi ve tasmas: gibi, Allah’tan feyezan ve
sudur ederler. Dolayisiyla alem, Allah olmadig: gibi, onun pargasi ve sureti
degildir. Bilakis Allah’in bir feyzi olan alem, O’'nun fazli ve inayetiyle yara-
tilmigtir.”

Yeni Eflatunculuktan gelen bu diisiinceleri, Ihvan-1 Safa degisiklige tabi
tutar. Ibn Arabi, tiim bu fikirleri onlardan alir. Alem ve feyizleri izafi seyler
olduguna inanarak, bunlara sisteminde kapsamli yer ayirir. 3

Ibn Arabi, Hakk’in dlemden bagimsizlig1 anlaminda su kavramlar1 kul-
landig1 goriilmektedir: Ama’ mertebesi, Rabb’in Eyniyeti®*, Enkerii'n-
Nekirat®, Ehadiyet-i cem makami*

35  Afifi, Islém Diigiincesi Uzerine Makaleler, 234.

36 R, IV, 206-207; II, 28, 350-352; Afifi, islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 235.

37 R, 1II, 337-338; 350-352.

38  Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 236.

39  Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Varlik ve Mertebeleri, (Basilmamis Doktora
tezi-M.U.S.B.E.), Istanbul 1995, 187.

40  Toshihiko Izutsu, [bn Arabi’nin Fusiis’taki Anahtar-Kavramlar, ¢ev: Ahmet Yiiksel Ozemre,
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4. Zaman Teorileri

Thvan'in zaman teorileri ve zamamin sadece mahsus alemde hakikati oldugu
hususunda Ibn Arabi onlarla ittifak halindedir. Onlara gore Allah, alemde
akli olarak once, zamansal olarak once degildir. Feleklerin unsurlara karsi
onceligi ise, hakiki zamansal Onceliktir. Yaratanin miimkiin varliga karsi
Onceligi, bir'in sayilara onceligine benzer.+

5. Feyiz Teorisi

Sudur teorisini, Thvan-1 Safa, bir énermeye dayandirir. Onlarin Aristo’ya
izafe ettikleri “Birden ancak bir cikar” ilkesini, Ibn Arabi oldugu gibi aktarir.
Platonik feyizleri, Thvan gibi zikreder ve el-Fiitiihatii'l-Mekki’de tahlil eder.
Bu cercevede Ibn Arabi, “Birden bir cikar” ilkesini elestiriye tabi tutar®:

“Noktadan gevreye ¢ikan her ¢izgi, sahibi icin esittir ve ¢evredeki bir nok-
tada biter. Nokta ise, kendiliginden ¢ogalmaz ve ondan ¢evreye ¢ikan ¢iz-
gilerin ¢okluguna ragmen artmaz. Su halde ¢izgiler, ¢evreden her bir nok-
tanin karsisinda bulunur. Ciinkii noktanin gevrenin karsisinda bulundugu
bagka bir noktanin onun karsisinda bulundugu yerden farkli olsaydi, bo-
liinmiis olurdu ve bir olmasi gegerli olmazdi. Halbuki o tektir. Dolayisiyla
nokta ¢okluklarma ragmen onlarin karsisinda ancak kendi biricik zatiyla
bulunmustur. Boylece ¢okluk, hakikati tek olandan ortaya ¢ikmuis, o haki-
kat ise kendiliginden ¢ogalmamistir. Boylece ‘birden bir ¢ikar” diyenin go-
riisii gegersizlesmigtir.” 44

Yine Thvan Yeni Eflatunculuk’taki “Akl-1 evvel”e; “Yaratici mahluk” ve
“Yaratma arac1”, “Birinci feyiz”, “Hakkin sureti” gibi isimler izafe eder. Bu

hususlarin tiimiinii, Ibn Arabi’nin, “hakikat-i Muhammediye” ve “Keli-
me/Logos”# terimlerinde karsilik bulur.4¢

Istanbul 1998, 46.

41  Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, ev: E. Demirli, Istanbul 2002, 174-175.

42 R, 1II, 185 vd, 337-338, 350-352; Afifi, [slim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 236.

43 Kadir Ozkése, “ibn Riisd ile ibnﬁ’l—Ara'ibi Arasindaki Sessiz Diyalog”, Dogu Bat1 Hi§kisi—
nin Entelektiiel Boyutu Uluslar arasi Ibn Riisd Sempozyumunda sunulmus (yayimlan-
mamis) teblig, Sivas 2008, 7.

44  Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fiitiihatii’l-Mekkiyye, tah: Osman Yahya, Kahire 1985, IV, 155.

45 R, 111, 351-352.

46  Afifi, Islim Diistincesi Uzerine Makaleler, 236; ayrica bk. Ibni'l-Arabi, Futithat-1 Mekkiyye, IV,
155; Ibnii’'l-Arabi, Fusilsu’l-Hikem, 22, 277-278; Ibnii’l-Arabi, Serhu Fustisu’l-Hikem, 25-26;
M. Mustafa Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma’rifetin Iﬁw'lesi, Istanbul 2007, 300; Abdullah Kar-
tal, Abdiilkerim Cili-Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, Istanbul 2003, 278.
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6. Kiilli Nefs

Ibn Arabi ile Thvan arasinda, kiilli nefs ve onun 6zel taaytinleri olan ciiz'l
nefisler arasindaki iliski aciklamirken, belirgin ve net benzerlikler dikkat
cekmektedir.4

7. Kusatic1 Felek

Ihvan ve onlarin takipgisi olan Ibn Arabi, kusatict felegi ve Empedokles’in
unsurlarini, platonik feyizlerin i¢cinde degerlendirirler. Fakat onlar, kusatici
felek ile Empedokles’in ifade ettigi seyi degil, merkezi giines olan yildizlarin
felegini amaglarlar. Dolayisiyla bu felegin iistiinde de, Merih ve Ziihal, al-
tinda ise, Ziithre, Utarid ve Kamer bulunmaktadir. Thvan ve Ibn Arabi,
Empedokles’in dort unsurunu (anasir-1 erbaa) siralamada* Ay’dan sonra
kabul ederler. Bununla birlikte Plotinus'un feyizleri, Batlamyus'un felegi ve
Empedoklesi’in riikunlari arasindaki bu karigimi, Ibn Arabi diisiincesinde
benzer sekilde gormek miimkiindiir.#

B. Nefis, Marifet, Insan (Mikro Kozmos) ve Alem (Makro Kozmos) Goriis-
lerindeki Benzerlik

[hvan ile Ibn Arabi’nin nefis, marifet, insan ve alem diisiincelerinde bir para-
lellik goriilmektedir. Afiff, Ibn Arabi'nin Thvan’dan nakillerinin acik oldu-
gunu ileri siirer.? Ona gore Ibn Arabi, Ihvan-1 Safa’dan aldig1 diisiincelerde
kiiciik degisiklikler yapmistir. Bunlar1 maddeler halinde 6zetlemek miim-
kiindiir:
1. Ihvan, insani nefsi; basit, tabiat: fiil ve bilgi olan canli bir cevher ola-
rak tanimlar.5!
2. Thvan’a gore “ben” ve “sen” ifadeleri, nefis denen olguya karsilik
gelir. Bedihi ve nazari olsun nefsin varligina marifetten baska delil

47 R, 1II, 11, 35-36, 189, 197, 214, 238, 240; Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 237.

48 R, 1,162;11,25-27, 133; 111, 187, 387.

49  Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler, 237.

50 Bk. Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 237-239.

51 R, 1, 230;1I, 22; 111, 511 372; 1V, 243; er-Risiletii’l-Camia, (Resdilu fhvdni’s—Safﬁ ve Hulldni’l-Vefd
iginde), haz. ve tah: Arif Tamir, Beyrut-Paris, 19951 V, 273; Risiletii Camiati’'l-Cdmia, (Resdilu
Ihviani’s-Safd ve Hulldni’l-Vefd i¢inde), haz. ve tah: Arif Tamir, Beyrut-Paris 1995, V, 354-359.
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bulunmamaktadir.5

3. Thvan icin, insan nefsi, kiilli nefsin 6zel bir taayyiiniidiir.5

4. Ruhi hayatin en iist derecesi ve insani nefsin son gayesi, kiilli nefse
donmektir. Bu ise, nefsi bedeni ilgilerin kirlerinden aritmanin tek
yoludur. Ihvan ile Ibn Arabi icin, 6liimle birlikte insani nefsin kiilli
nefisteki hayati, ahiret hayatindan bagka bir sey degildir. Yine on-
lar, cennet ve cehennemin de, kendilerinin anladig1 anlamda ahiret
hayatinda nefsin hissettigi sikint1 ve saadet oldugu hususunda aymn
diisiinceleri paylagirlar. Ancak Thvan-1 Safa, maddi alemin
kiiciinmesi, ruhani saadetin anlaminin gerceklesmesi icin bu alemin
ve onunla ilgili olanlarin terk edilmesini asir1 talep etmesi konu-
sunda Ibn Arabi’den uzaklagir.5 Ibn Arabi, insani nefsin mutluluga
ulagmasinin yolunun, hakiki bilgi olduguna inanir. O, bu diisiince-
sinde Eflatunculuga yakin bir gizgide bulunurken, Thvan’mn ise Hi-
ristiyanligin bakis agisina yakin durdugu sdylenebilir.>

5. Thvan ile Ibn Arabi, ruhun ve ruhi alemin ebediligi hususlarindas¢
ayn diisiincelere sahiptirler. 5

6. Hem Thvan-1 Safa hem de Ibn Arabi, nefsin elde edebilecegi nihai
mertebenin vahiy mertebesi oldugu diistincelerini kabul ederler. Bu
derece, nebi ve onlarin varislerinin mertebesidir.58 Nitekim bu fikir,
[hvan’mn “imamet” ve “masum imam” hakkindaki diisiincelerine
dayanir. Bunun etkisi, ibn Arabi’nin “insani kamil” nazariyesinde
goziikmektedir.” Tasavvufi agidan insan-1 kdmil Muhammedi Ha-
kikat ve Ruhu’l-Hatem olmaktadir.5
Yine “insan-1 mutlak” diisiincelerinde de Thvan ile Ibn Arabi ara-
sinda benzerlikler bulunmaktadir. Nitekim Ibn Arabi nazariyesini
bu kaynaktan beslenerek inga etmistir. Buna masum imamin ve va-
rislerinin vasiflarindan olan Batini ilmin yayilmas1 diisiinceleri de
eklenebilir. Ibn Arabi, “velayet” ve kendi ifadesiyle “hatemii’l-

52
53
54
55
56
57
58
59
60

R, 1V, 36 vd; I1I, 371-372; Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 237.
R, 11, 8, 11; 11, 35, 189, 213.

R, II1, 37, 65, 289; IV, 19, 522; Risaletii Camiati’l-Camia, 338.

Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 238.

R, II1, 241, 290-291; 1V, 26, 32, 243.

Afifi, Islém Diisiincesi Uzerine Makaleler, 238.

R, IV, 493-495.

Afifi, Isldm Diistincesi Uzerine Makaleler, 238.

Kartal, Abdiilkerim Cili-Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, 278.
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Sonug¢

evliya” meselelerinde bunu tekrar eder.

Ibn Arabi, insan-1 kAmili, "alemin ulvi ve siifli hakikatlerinin top-
landig kiigiltiilmiis bir suret” olarak tavsif eder. Ona gore insan-1
kamil, alem aynasinin cilasidir. Onun bu goriisiine, Ihvan-1 Safa’nin
mikro kozmos ve makro kozmos olarak nitelendirdigi insan ve
alem arasindaki benzerlik diisiinceleri kaynaklik eder. Bununla bir-
likte Ibn Arabi, insan1 “Allah’in halifesi”, “Halife” veya “Suret” ola-
rak vasiflandirirken bu fikirden hareket eder.*!

Yine Ibn Arabi, insan1 Tanr1 suretinde yaratilmig bir varlik olarak
degerlendirmektedir.®? Ona gore, berzah bir varlik olan insan® ya-
ratiklarin ihtiyaglarini karsilayan varliktir.®# Nihayetinde alemin
coklugu insan-1 kamil ile birlige doniisiir.®

Saf metafizik acidan insan-1 kdmil Ik Akil’dir.%6 Bununla birlikte
kamil insan biitiin ilahi ve kozmik kitaplari kusatan bir kitaptir.6”
Nefsin bilgisi hususunda da Thvan-1 Safa ile Ibn Arabi arasinda pa-
ralellikler bulunmaktadir. Duyumlar, akli kuvvetler ve bunlarin
vazifeleri; bilginin gesitleri; zevki bilgi, tecriibi bilgi ve nazari bilgi
gibi meselelerde Ibn Arabi'nin Thvan-1 Safa diisiincelerinden istifa-
de ettigi goriilmektedir.®

Tasavvuf felsefesinde énemli bir milad olan Tbn Arabi, ortaya koydugu ev-

rensel diisiinceyle hem Bati felsefesini hem de Dogu felsefesini etkilemistir.

Onun selefi durumundaki Thvan-1 Safd’da da bu tesirin bir benzeri goriil-

mektedir. Thvan-1 Safa, tasavvuf literatiiriiniin tesekkiil doneminde kayda

deger bir kaynaklik 6rnegi sergileyerek, mutasavviflara ve sufi diisiincesine

61  Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 281; [bnii’l-Arabi, Serhu Fustisu’l-Hikem, 37; Tahir Ulug, ibn
Arabi’de Sembolizm, Istanbul 2007, 133; Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 239; Kar-
tal, Abdiilkerim Cili-Hayati, Eserleri, Tasavvuf Felsefesi, 239-240; Frithjof Schuon, Tasavouf Ka-
buk ve Oz, gev: Veysel Sezigen, Istanbul 2006, 108.

62  ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 277-278; ibnii’l-Arabi, Serhu Fustisu’l-Hikem, 25-26.

63  Ibnii’l-Arabi, Serhu Fustisu’l-Hikem, 38; ibnii’l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, 285.

64 Ibnir'l-Arabi, Serhu Fustisu’l-Hikem, tah: Mahmud Mahmudu’l-Gurab, Sam 1985, 37;
Ibnii'l-Arabi, Fusiisu’l-Hikem, cev. ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul 2006, 285-286.

65  Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul 2005, 229.

66  Kartal, Abdiilkerim Cili-Hayat1, Eserleri, Tasavouf Felsefesi, 278.

67  William C. Chittick, Tasavouf-Kisa Bir Giris, cev: Turan Kog, Istanbul 2003, 183-184.

68  Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, 239.
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Oonemli tesirlerde bulunmus bir “okul” mertebesindedir.

[hvan-1 Safa felsefesinin Ibn Arabi diisiincesine etkileri varlik meselesinde
daha cok 6ne ¢cikmaktadir. Bu cercevede Ibn Arabi, metafizik ve tabiat felse-
fesi acisindan Thvan-1 Safa diisiincesinden fikirler devsirmis ve bu fikirlerin
bir kisminda degisikler yapmistir. Bununla birlikte ibn Arabi, nefis, marifet,
insan ve alem konularinda Thvan-1 Safa miiktesebatindan kapsamli bir sekil-
de yararlanmistir. Bu durum da gostermektedir ki, tasavvuf ile felsefenin
miigterek problemleri bulunmaktadir. Tasavvufsuz bir felsefe nasil kadiik ve
kisir kalacaksa, ayni sekilde felsefesiz bir tasavvufta kendinden 6nceki selef-
lerinin mirasiin ne oldugundan habersiz bir sekilde kendi 6zgiinliik ve
orijinalliginden uzak bir konuma diismekle kars: karsrya kalacaktur.
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