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TASAVVUF KULTURUNDE INSAN-DUNYA ILISKiSi

Omer YILMAZ!

Abstract
The Relation Between Human and World in Tasawwuf Culture

Human being is the most important creature who is created by God.The main point is the pleasure
of human being in this world and hereafter. Therefore the velue of human being, his responsibility
and relationship with the objects, his opinion about the world, his secularism have been analysed
by all scientific disiplines and some suggestionshave been recommended in order to make them
happy. Sufism, Islamic mysticism, is one of them as well. In our essay, Human being has been
analysed in respect of his relationship with the world. In this purpose, human being and description
of the world in the Qur'an and in the hadith have been stressed and than how should be his
relationship with the world have been pointed out.

Key words: Human being, Qur’an, hadith, islamic mysticism, world, secularism.

Ozet

Hic siiphesiz Allah tarafindan yaratilan en énemli varlik insandir. insanin her iki dlemde mutlu ol-
masi ise esastir. Bu ylizden insanin kiymeti, sorumlulugu, esya ile iliskisi, diinyaya bakisi ve diinye-
vilesmesi her disiplin tarafindan ele alinmakta ve mutlu olmasi igin bazi 6neriler sunulmaktadir.
Tasavvuf disiplini de bunlardan biridir. Bu nedenle makalemizde insan unsuru ele alinmis ve onun
diunya ile olan iliskisine g6z atilmistir. Bu maksatla 6nce Kur'an ve hadislerde insan ve diinya tasvi-
rine deginilmis, daha sonra tasavvufta insanin diinya ile iliskisinin nasil olmasi gerektigine bakilmis-
tir.

Anahtar Kavramlar: insan, Kur'an, hadis, tasavvuf, diinya, diinyevilesme.

Giris

Hig siiphesiz insan her bilim dali tarafindan farkli tanimlanmakta ve ona gore
degerlendirilmektedir. Hatta tiim dini ve felsefi inanclar kendine gore bir insan
bakis acis1 sergilemekte ve diinyada onu mutlu etmenin yollarini aramaktadar.
Biz bu ¢alismamizda tasavvuf kiiltiirtinde insanin diinya ile olan iliskisine de-
ginmek istiyoruz. Diger dini ve felsefi akimlarin insan ve diinya hakkinda ne
diistindiikleri, onun diinyevilesmesine nasil baktiklar: genelde konumuzun
disinda kalacaktir. Ancak boylesine genis bir konunun tasavvufa kaynaklik
etmesi agisindan Kur’an ve hadislerde nasil degerlendirildigine kisaca bakmak-
ta yarar gortiyoruz.

1 Dr., Egitim Uzmani, Diyanet Isleri Bagkanlig:.
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I. Kur’an ve Hadislerde Insan ve Diinya
a. Kur’an-1 Kerime gore insan ve onun sorumlulugu

Kur’an, tarihini insanla baglatmaktadir. Zira ilk inen ayetler gerek muhatap
gerekse konusu itibariyle insandan bahsetmektedir.? O halde Yiice Allah'in
kendine muhatap olarak gordiigii varliklarin basinda, ahsen-i takvim tizere ya-
rattif1 ve esref-i mahluk3 diye nitelendirdigi insan gelmektedir. Belki de insan
bu 6zelliginden dolay1 daglarin taslarin kaldiramadig: “emanet” yiikiini tize-
rine almis ve sorumluluk sahibi olmustur.4 Allah insani basibos 5ve “bosuna”
yaratmamis®, sorumlulugunun tabii sonucu olarak onu yerytiziiniin “halife” si
kilmigtir.” Kendi elleriyle yarattig1® insanu belli bir merhaleden sonra “ildhi nef-
ha”? ile de sereflendirmistir. Hatta meleklerin hocas1 olarak bilinen seytanin
cennetten kovulmasi, Allah'in Adem’e (insan) “secde et” (saygt anlaminda) em-
rine'® karg1 gelmesi nedeniyle olmus ve bir anlamda seytan insana saygisizlik
ettigi igin cezalandirilmistir. Yine Allah tarafindan tabiatta bulunan her sey
boylesine 6nemli bir varlik olan insanin emrine amade kilinmis!! ve onun hiz-
metine sunulmustur.2 Buna mukabil insan da biitiin bu nimetlerin tabi sonucu
olarak ibadet ve itaatin1 Allah’a hasredecek, boylece O'nun katinda deger bula-
rak,’® yaratilis gayesine uygun davranacaktir.!4

Insanla ilgili anlatilan biitiin bu miisbet taraflar yaninda kitabimiz Kur’an,
ayn1 zamanda onun aggozlii, zayif, aciz, aceleci, zalim, cahil, nankodr, gozii
doymaz gibi zaaflarla yiiklii oldugunu'®, kendini yaratandan miistagni goriince
de azittigini belirtmektedir.'s Bir de buna ilaveten insan sehv ve nisyan ile ma-
lul goriildiigiinden giinah isleyebilir kapasitede yaratilmistir. Nitekim ilk insan
Hz. Adem’in cennette yasak meyve yiyip, diinyaya inisi (hubiit) bunun agik bir
delilidir.

Alak, 96/1-5.

isra, 17/70.

Ahzab, 33/ 72-73; Hasr, 59/21.

Kiyame, 75/36.

Mu’'mintin, 23/115.

En’am, 6/ 165; Bakara,2/ 30; Sad, 38/26; A’raf, 7/69; 74; Neml, 27/ 62.
Sad, 38/75.

Hicr, 15/29; Sad, 38/ 72.

A’raf, 7/11.

Lokman, 31/20; Nahl, 16/12.

Hac, 22/ 36, 37, 65; Casiye, 45/ 12; Ibrahim, 14/32-33; Lokman, 31/ 20.
Furkan, 25/ 77.

Zariyat, 51/16, 56; Hicr, 15/99.

Mearic, 70/19-21; Fecr, 89/ 16, 20; Nisa, 4/28; Nahl, 16/ 4; Ahzab, 33/72.
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Islam, bununla birlikte sorumluluk sahibi insandan dini anlamda yapmasi
veya yapmamasi gereken seyleri isterken, varliklardan sadece kendisine bahge-
dilen “akl”1devreye sokmasin tavsiye etmektedir.'” Zira imtihana tabi olmak
sorumlulugu, sorumluluk ise bir nevi kisinin iradesinde 6zgiir olmasini gerek-
tirir. Insan bu yiizden ilahi adaletin de geregi olarak hiir ve serbest bir iradeyle
yaratilmistir. Clinkii kuvvet ve kudreti elinden alinmais, adeta riizgarin 6niinde
savrulan kuru bir yaprak gibi tamamen ruhsuz ve giigsiiz, iistelik iradesine
hakim olamayan bir varliktan sorumlu olmasini beklemek Islam’mn ana pren-
sipleriyle ortlismez.

b. Kur’an-1 Kerim ve hadislerde diinya hayat:

Kur’an-1 Kerimde diinya ve masivadan yiiz ¢evirip Allah’a yonelmek “tebettiil”
olarak ifade edilmektedir.’® Keza diinya ve ahiret arasinda bir tercih mecburiye-
ti bulundugunda, ahiret hayatinin tercih edilmesi istenmis'® aksi davranmak ise
kinanmistir.20 Kur’an-1 Kerim’e baktigimiz zaman yaklasik altmis ayette diinya
hayatina tarafsiz bir yaklasim sergilendigini, elli ayette olumsuz, yedi ayette ise
olumlu mana yiiklendigini gériiyoruz. Ancak ¢izilen bu menfi profil, insanda
oldugu gibi onun ontolojik (kevni) olusumuna degil, ahireti ihmal etmeyi yeg-
leyen hayat tarzinadir. O halde Kur’anin bu sekilde tasvir ettigi diinyanin daha
ziyade “ahlaki” ve “dini” bir terim olarak kullanildig1 anlasilmaktadir. Buna
mukabil cografl anlamda yerytizii i¢cin Kur’an da “arz” kavrami gegmektedir.
Bu durumda dhiret amellerine engel olmayan diinya hayatinin mesri, miibah,
nimet ve mutluluk vesilesi oldugunu unutmamak gerekir. Genelde Kur’an
diinyay1 aldatici bir geginme,?! oyun ve oyalanmadan? ibaret gormektedir. Ni-
tekim bu durumu tasvir eden ayetlerden birinde sdyle denilmektedir:

Onlara, diinya hayatinin misalinin tipki sdyle oldugunu anlat: Gokten indirdigimiz su ile
yeryiiziinde yetisen bitkiler birbirine karisir, ama sonunda riizgarin savuracagi cer¢dpe
doner. Allah her seyin iistiinde kudrete sahip olandir. Mal ve ogullar, diinya hayatinin
siisiidiir. Ama baki kalacak yararli isler, sevap olarak da, emel olarak da Rabbi'nin katin-
da daha hayirhidir.2?

Yine bu durumu bir bagka ayet daha net bir bigimde ortaya koymaktadir.
Buna gore; Hz. Peygamber diinya zinetlerine meyleden eslerini bizzat Kur’anin

17  Bakara, 2/44; Al-i Imran, 3/65,118; Maide, 5/58, 100; En’am 6/32; Enbiya, 21/10.
18  Miizzemmil, 73/ 8.

19 Duhj, 93/4.

20 Ibrahim, 14/3; Naziat, 79/37, 39.

21  Al-iImran, 3/185.

22  Muhammed, 47/36.

23  Kehf,18/ 45, 46.
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emrine uyarak ikaz etmis, ya diinya hayatinin siisiinii, ya da onlardan Allah’s,
Resiiliinii ve ahiret yurdunu tercih etmelerini istemigtir.>

Hem tasavvufa kaynak tegkil etmesi ve ziithd anlayisini bildirmesi anla-
minda, hem de Islam’da diinyaya tamamen sirt gevirip miinzevi hayat yasa-
manin gaye olmadigini beyan etmesi babinda Hz. Peygamberin diinya ve
ahirete bakisini ise su hadisler gayet giizel agiklamaktadir: “Diinya da zahidlik,
ne heldli haram kilmak, ne de maly miilkii zdyi etmekledir. Ancak zdhidlik, Allah’in
miilkiinde olana, kendi elindekinden daha fazla itimat etmen; basina bir musibet geldigi
ve yakam birakmadi§r miiddetce, onun ecir ve miikafatindan son derece iimitli olman-
dir.”% Diinyadan yiiz ¢evirip rahipler gibi yasamaya ¢alisanlara Peygamberi-
miz: “viicudunun, nefsinin, haniminin, ¢cocugunun, arkadaginin ve Rabbi’'nin senin
iizerinde hakk: vardir. Her hak sahibine hakkini ver.” demistir.?e Keza Peygamber,
bir grup sahabinin kendisine gelerek diinya zevki namina higbir seye iltifat
etmemek tizere karar almalarini tasvip etmemistir.”

II. Tasavvufta Insan ve Diinya
a. Tasavvuf kiiltiiriiniin insana bakis1

Tasavvufi diisiincede insanin mahiyeti, yaratilisi, kainattaki yeri ve degeri hep
sorgulanmis ve insaninin aslini bozacak tuzaklara karsin bir takim tedbirler
alinmuis ve tavsiyeler de bulunulmustur. Dinimizde ahlak ve hadis kitaplar
basta olmak tizere diger dini ilimlerde, insan1 dejenere edebilecek haslet, fiil ve
davranslar miinciydt ve miihlikdt, edeb ve fezdil bashklar1 altinda detayl bir se-
kilde incelenmistir.

Tasavvuf insanin, maddi ve manevi, beden ve ruhtan miitegekkil bir varlik
oldugunu hep goz 6niinde tutmustur. Bir diger ifadesiyle insan, topraktan ya-
ratilmasi?® hasebiyle siifli, kendisine belli bir asamadan sonra ilahi ruh tifiiriil-
mesiyle? ulvi nitelikler tasimaktadir.

Anadolu, Rumeli ve Balkanlarm Islamlasmasinda ok biiyiik katkilar: olan
“Horasan Erenleri” dedigimiz Ahmet Yesevi (6. 562/1167), Mevlana C. Rtimi (6.
672/1273), Hac1 Bektas-1 Veli (6.669/1271), Yunus Emre (6.726/1321) gibi nice
goniil erbabi “Islamin giilen yiizii” olarak nitelendirilmislerdir. Bunlarm Anado-

24  Ahzab, 33/28, 29.

25  Tirmizli, Ziihd, 43.

26  Buhari, Savm, 51, 55.

27  Buhari, Nikah 1.

28  Secde, 32/7.

29  Secde, 32/9; Hicr, 15/ 28, 29.
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lu’ya ahilik adiyla yansiyan® ve daha ¢ok esnaflar1 dikkate alan faaliyetlerinin
merkezinde yine insan bulunmaktadir.

Tasavvufi diigiincenin en onemli ekolleri arasinda bulunan ve Hakim
Tirmizi ile baglayip, Halac-1 Mansur ile devam eden ve Ibn Arabi ile sistemle-
sen tasavvuf felsefesi ad1 verilen vahdeti viicud da insan konusuna daha fazla
onem verilmeye baglanmigtir. Bu anlayisda yer alan “insan-1 kamil” nazariye-
sinde degisik bir boyut alan insan alemin varlik sebebi ve koruyucusu olarak
nitelendirilmektedir.®! Varligin mertebeleri hakkinda her ne kadar sayisal an-
lamda mubhtelif siniflandirmalar olsa da genelde yedili tasnif (tenezziilat-1
seb’a) kabul gérmektedir. Buna gore yaratilista latiften kesife, batindan zahire
dogru bir agilim s6z konusudur. Biitiin bu inis mertebelerinin son ve en mii-
kemmel halini ise (I. Taayyiin haric) insan teskil etmektedir. Bunun tasavvuf
dilindeki bir diger ad1 “mertebe-i cimia” dir.

Vahdet-i viicud savunucularindan biri olan XVII. asir mutasavviflarindan
Tbrahim Kiirani’de insan1 bu anlayisin temsil ettigi boyutta ele almis ve bir ta-
kim asiklamalarda bulunmustur. Ona gore; Allah nefsini bilince alemi de bil-
mis, suretten siyrilarak insan1 yaratmistir. O nedenle insan, biiyiik bir alemin
tiim manasimi iginde toplayan kiymetli bir 6zetidir.? Yine o, insanin biiytik bir
niisha olduguna dair goriisiinii delillendirmeye ¢alisirken Kur’anin Fussilet
Stiresi 53. ayetinde gecen “afak” ve “enfiis” kavramlarina atifta bulunmakta,
bdylece insanin miilk ve melekit aleminin her ikisine de sahip oldugunu séy-
lemektedir. Kiirani, Allah’in emaneti goklere, yere ve daglara teklif edipte onla-
rin kaginarak bu emaneti insanin yiiklenmesini® onun Allah’t bilme kabiliyeti
ile dogru orantili gormekte ve buradan hareketle de insanin yticeligine gon-
derme yapmaktadir.

Ibrahim Kiirani ile paralel diisiinen Fuad Kopriilii bu konuda soyle de-
mektedir:

“Stiffyye akidelerine gore kainat, merkez noktasi olan insanda hatmolmustur. Kainattaki
mevcudat, sifat-1ilahiyye’den ancak birine veya digerine ma’kes olabilir. Halbuki insan
climlesine cilvegahtir. Clinkii Ism-i A’zamin mazharidir. Insan haricteki dlem-i kiibra’mn
ziibde ve icmali, musaggar1 oldugundan dolay, alem-i sugra namini almigstir; halbuki
bununla iktifa etmeyen bir takim mutasavviflar, asil insan1 alemi kiibra ve kainat1 da

30  Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, (Rehber Yayinlart) Ankara 1997, s.
280.

31 Bukavram 6zelde Hz. Peygamberi kasdetmektedir. Ancak onun bir insan olmasi gergeginden
hareketle bu varliga tesmil etmekte bir sakinca goriilmemelidir. (Daha detayl bilgi icin bk.
Abdiilkerim Cili, Insdn-1 kdmil, Ilmiyye Matbaasi, Beyrut 1997, s. 207.)

32 Ibrahim Kiirani, Meslekiil-vasat, Siileymaniye Ktp. (Sehit Ali Paga B61.), No: 2722/14, vr. 263b.

33  Ahzab, 33/ 72.

TASAVVUF: ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 8 [2007], sayi: 18




196 | Omer YILMAZ

alem-i sugra telakki ederler.”34

Insana verilen kiymeti miistakil bir eserle kaleme alan Kiirani, Hindis-
tan’da bir alime atfedilen “Ka’benin hakikatinin insandan iistiin oldugu”na
dair goriisii ciiriitmek ve i¢cinde bulunulan yer ve zaman itibariyle oldukga s1-
kint1 ve tartismalara sebep olan bu konu hakkinda insan1 6ne ¢ikaran goriisler
ileri siirmekte ve sunlar1 soylemektedir:

“Ka’'be Allah dostlarinin tavafi ile bereketlenmekte ve kiymetini boylece insandan almak-
tadir. Hatta kimi ehl-i kesf Hz. Adem’in Ka’bede medfun bulundugunu bu yiizden
Ka’benin secdegah olabilme hiiviyetini elde ettigine inanmaktadir.”3%

“Bidayet olmadan nihayet olmaz” diyen Seyh Kiirani bidayetin de insan oldugunu soy-

lemektedir.

Insandan iistiin bir varligi ne teoride ne de pratikte miimkiin géren miiel-
lif, secde edilen yer secde edenden daha degerli ve daha faziletli olamaz inan-
candadir.?” Goriislerini bu merkezde agiklamaya calisan Kirani isin daha da
ilginci olarak, Cenab-1 Hakk’in “meleklere secde edin”3 dediginde o zaman
secdegahin insan (Adem) olduguna, ayni durumun o zaman i¢in her ne kadar
selamlama anlamina gelse de Hz. Yusuf icin de ayn1 seyin s6z konusu oldugu-
na¥® dikkat cekmektedir. Hz. Peygamberin Ka'beye hitaben, “Allah seni haram
kild, ancak senden once mii 'min kulunun mali, cani, kanini haram kilmigt:” dedigini
aktaran miiellif bununla insanin 6nemine deginmekte ve burada bir ayrintiya
dikkat cekerek insani kamil sartinin bulunmadigini insan olmanin yeterli sayil-
digini belirtmektedir.

Anahatlar itibariyle anlattigimiz bu diisiince yapisinda insan, Cenab-1
Hakkin, ilim, kudret, kelam... gibi sifatlarina haiz tek varlik olmasi hasebiyle
O’nun halifesi goriilmekte, Allah’ta boylece sifatlarini insanda gostermek sure-
tiyle alemde tecelli etmektedir. Bir bakima insan burada (zati ile tenzih, sifatlar
ile tegbih yapilarak) Allah’in stireti, Allah’ta onun r(thu olmaktadir. Nitekim bir
hadis-i kutsibu gergegi, “Allah onlarin goren gozii, isiten kulag:, tutan eli ve yiirii-
yen ayagt olur”% ifadesiyle agiklamaktadir. Bir yazarin da dedigi gibi yaratict
olan Allah karsisinda insan, tiretici bir varlik; mutlak ilim sahibi olan Allah

34  Bk. Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavuiflar, (DIB Yayinlar1) Ankara 1993, s. 310.

35 Kdrani, Serhu Kelimeti’l-Vaziha ale’l-Makalati’l- Faziha, Medine Melik Abdiilaziz Ktp. (Arif
Hikmet Pasa B6l.) No: 317, vr. 350a.

36  Karani, a.g.e, vr. 348b.

37  Krani, a.g. vr. 350a.

38 Bakara, 2/ 34.

39  Yusuf, 12/4.

40  Buhari, Rikak, 38.
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karsisinda insan, bilen bir varlik olarak ortaya ¢ikmaktadir.*!

Yine insana verilen deger baglaminda tasavvuf ilminin en ¢ok kullandig:
haberlerden biri de “Allah ademi kendi suretinde yaratti”+ ifadesidir. Her ne ka-
dar bu haberin sihhati konusunda Islam alimleri arasinda bir tartisma bulunsa
da anlasilan vahdet-i viic(id ekolii ¢ok sik zikrettigi bu haberle insanda yarati-
cidan bir paye gormek arzusunu sergilemektedir. Bundan boyle insan sadece
bu diinyanin unsurlarindan olusmus bir varlik degil, metafizik ve ul{ihiyet ala-
nindan da pay tagiyan bir varliktir.+

Konumuzun esasini tegkil eden insan-diinya iliskisi baglaminda konuya
yaklasacak olursak, bu felsefi tasavvuf diisiincesinde insan alemin ruhu, alem
de onun stireti seklinde telakki edilmektedir. Bir bagka deyisle insan, alem-i
asgar (mikro kozmos) yani alemin ruhu, sebebi ve illeti olarak goriilmektedir.
Yine insan varlik aleminin tiim unsurlarina sahip oldugu icin “alem-i sugra”
(kiiciik alem) diye adlandirilmis, bazi mutasavviflar da dleme “insan-1 kiibra”
adini vermistir. Nitekim Hz. Ali'nin; “sanirsin ki sen kiiciik bir varliksin, halbuki
sende biiyiik bir dlem diiriilmiistiir”* sdzi ile Anadolu mutasavviflarindan Seyh
Galip (6.1214/1799)'in;

Hosca bak zdtina Rim ziibde-i dlemsin sen,

Merdiime-i dide-i eRvdn olan ddemsin sen!
sozleri buna isaret etmektedir.

Bir hadis-i kutside de; “Habibim sen olmasaydin ben dlemleri yaratmazdim”
buyrulmaktadir.s Hatta bu yiizden insana “gaye varlik” denilmistir. Boylece
alemin yaratilis1 insanla ilintilendirilmis ve alem onun yiizii suyu hiirmetine
viicut bulmustur.

b. Tasavvuf kiiltiiriinde “diinya”nin yeri

Tasavvufi diisiincede diinya “insani Allah’tan uzaklastiran ve gaflete diisiiren
her sey”olarak tarif edilmistir.* Bu ilimde diinya s6z konusu edildiginde onun

41 Hiiseyin Aydin, “Insanin Varlig1, Konumu ve Nihai Gayesi”, Diyanet Aylik Dergi, 2003/154, s.
12.

42 Burada “Allah Ademi kendi suretinde yaratt:” hadisindeki suret kelimesinin sonundaki zamirin
mercii hakkinda kelamcilar ve sufiler arasinda tartismalar olmustur. Kelamailar, tegbihten sa-
kinarak zamiri Adem’e gonderirken, sufiler bu zamiri Allaha irca etmekle insana verilen de-
geri anlatmaya ¢alismislardir (bk. Abdulbari en-Nedvi, Kitap ve Siinnetin Ruhuna Gore Tasav-
vuf ve Hayat, gev. Mustafa Ates, (D.Vakf1 Yay.) Ankara 1998, s. 169.)

43 Aydin, agm, s. 11.

44 1. Hakki Bursevi, Liibbii’l -liibb, istanbul 1328, s. 13.

45  Bk. Acltni, Kesfii'l-hafi, c. 11, s. 164., H.No: 2123.

46  Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, (Marifet Yaynlari) istanbul 1999, s. 155.
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ahirete nazaran daha az kiymet ifade ettigini pekala soyleyebiliriz. Genelde
diinyaya kars1 olan bu sogukluk daha ziyade “zithd” kavraminda yogunlas-
maktadir. Fakat ziihdii diinyadan tamamen yiiz ¢evirmenin amaci olarak degil,
ahirete ragbet gostermenin araci olarak gérmek daha dogru bir yaklagim tarzi-
dir. Pek tabi burada zahid olabilmek i¢in, kisinin belli seviyede diinyeviimkan-
lara sahip olmakla beraber bunlara ragbet etmemesini unutmamak gerekir. Zira
diinyaya sirt cevirmek, terk-i diinya eylemek ve kiise-i uzlete ¢ekilmek ruhban-
lig1 cagristirmaktadir. Ruhbanlik ise Islam’da yoktur.

Insan igin ilk ve en 6nemli fiziki ihtiyag olan karnin doyurulmasi, onu ister
istemez dig diinya ile temasa zorlamaktadir. Ancak insanoglu varoldugu giin-
den beri madde ile olan iliskisinde hep problem yasamuistir. Ciinkii o hayatinda
daima ulasmis oldugu seyle, ulasmay1 hedefledigi ve ulasmasi gereken arasin-
da bir gerilim yasamaktadir.#” Islam ise insanin, asli maksat ve yaratilis gaye-
sinden uzaklasmasini engellemek i¢in diinya ve mal ile olan iliskisini kesmek
yerine, onun esyaya karsi olan asir1 diiskiinliigiinii kontrol altina almay1 hedef-
lemektedir. Bunu bir anlamda diinyaya karg1 soguk, maddiyata kars: ilgisiz ve
menfaate karsi isteksiz bir insan tipi seklinde tasavvur etmek de miimkiindjir.

Fakat Islam inananlara fakirligi hedef olarak gostermemis ve yoksul bir
yasami tavsiye etmemistir. Olsa olsa yoksul yasamak zorunda kalanlari teselli
etmistir. Clinkii dinimizde bir insanin iyilik yapabilmek i¢in calisip kazanmasi
da diinya icin degil ahiret i¢in kabul edilmektedir. Hatta Allah kisiyi diinya
isleriyle mesgul olarak grmekten hoslanmaktadir. Nitekim ayette, “Oyleyse, bir
i¢in zengin ve servet sahibi olmay1 da hedef olarak gostermez. Bu hususta
Kur’an Hz. Stileyman’in: “Ben bu iyi mallari, Rabbimi anmay: sagladiklar icin seve-
rim” dedigini nakletmektedir.*

Yine bu diistince akiminin diinya ile ilintili gorerek anlattig1 kavramlar
arasinda kanaat, vera, riza, sabir, tevekkiil ve teslimiyeti gostermek miimkiin-
diir. Hatta ¢ogu zaman yanlis algilansa da “bir hirka bir lokma” anlayis1 bu
diisiincenin sloganlasmis deyimlerinden biridir. Dolayisiyla burada soziinii
ettigimiz kavramlar kisinin i¢cinde bulundugu zamanin sosyal, siyasal, kiiltiirel
ve tarihi sartlarina gore farkli yorumlanabilmistir. Ornegin yukarida gegen “bir
hirka bir lokma” felsefesini kimi sahislar emege kars1 anlay1p adeta diinya’ya
kars1 olmak gibi bir yasam tarzini, kimileri de bunun emek ve ¢alismaya degil
sonuca karsin gosterilmesi gerektigini soylemislerdir. Burada gecen diger kav-

47  Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an Nedir, (Sule Yayinlari) Istanbul 1999, s. 57.
48  Insirah, 94/7.
49  Sad, 38/32.
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ramlar da asag1 yukar1 bu anlam i¢inde yorumlanmustir.

O halde bu diisiince sisteminde diinyaya maglup ve maddeye mahktim
olmak yerine, tam tersi diinyaya galip ve mala miilke hakim olmak arzu edil-
mektedir. Nitekim bu anlay1s erbabi, kendilerini dinleyenlere Kur’an ve tarih-
ten drnekler vermek suretiyle maddeye mahkum olmus nice sahsiyetler ile; san,
sohret, mal, makam ve sehvetin perisan ettigi nice kimselerin akibetlerini nak-
letmislerdir. Onlara gore mal, elde olmasi ancak goniile yerlesmemesi gereken
bir meta, insan1 ahirette kurtaracak bir vasitadan ibarettir. Bu durumu Mevla-
na: “Suyun geminin i¢inde olmasi geminin helakidir. Geminin altindaki su ise
onun yiizmesine yardimecidir.”* Sozleriyle aciklamaktadir. Yine baz stfiler
diinya ve igindeki nimetlerin gegiciliginden hareketle bunlar:1 kendilerine ve-
rilmis birer “emanet” olarak gormektedir. Bu konudaki s6zlerden biri Yunus
Emre’nin meshur dortliigiinde;

Mal sahibi, miilk sahibi

Hani bunun ilR sahibi

Mal da yalan miilkte yalan

Var biraz da sen oyalan!
seklinde ge¢cmektedir.5! Yine Erzurum’lu Ibrahim Hakki (6.1194/1774) da:

Malii evldd akRdr i cim i candan driyem

Hep emdnettir, HakRindir, ben emdnet dariyem

demistir.

III. Degerlendirme
a. Vasat iimmet, “denge toplum”dur.

Vasat kelimesi sozliikte; orta, iki seyin aras;, iki tarafi denk sey, i’'tidal, adalet ve
insaf gibi anlamlara gelmektedir.?® Kur’an'in pek ¢ok ayetinde de 6l¢ii ve den-
geli olmaya atif yapilmakta ve hemen hemen her konuda i’tidal tavsiye edil-
mektedir.>

Kur’an-1 Kerim'in bir ayetinde bu kelime ”iimmeten vasatan” seklinde
gecmekte ve Miisliimanlara hitaben soyle denilmektedir: “Boylece sizi insanla-
ra sahid ve 6rnek olmariz igin tam ortada bulunan bir timmet kildik. Peygam-

50 Mevlana, Mesnevi, Beyit no: 985, cev. Velid izbudak, (MEB Yaynlari) c. I, Istanbul 1991, s.79.

51  Selguk Eraydin, Tasavouf ve Tarikatlar (Marifet Yayinlari) Istanbul 1984, s. 73.

52  1.Hakki ErzurGmji, Kenzii'l-fiitih, Haz. Sakir Diclehan, (Ayyildiz Matbaasi) Istanbul 1980, s.
41.

53  Bk.Isfahani, Miifredit, (Daru’l-Kalem) Beyrut 1992, s. 868, 869; Ferit Devellioglu, Osmanlica-
Tiirkce Ansiklopedik Lugat, (Dogus Matbaas1) Ankara 1970, s. 1367.

54  Furkan,25/ 2, 29; Kamer, 54/49; Ra’d, 13/8; Rahman ,55/ 8; Lokman, 31/ 32.
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ber de size sdhid ve Ornektir...” % Ayetin tefsirinde Elmali’lh Hamdi Yazir
(0.1942) vasat kavramina deginerek; “vasat merkez ve her tarafi denk, mu’tedil
ve hayirli iimmet demektir. Diger insanlar {izerine kavlen veya fiilen veya ha-
len sahid-i adil ve numune-i imtisal olasiniz. Akvam-1 saire arasinda immet-i
Islam bu vazifesini unutmamalidir.”% Der.

O halde insan i¢inde bulundugu ve daima iliski halinde oldugu iig
kategoryal varlik, (ilahi varlik Allah, tabi varlik tabiat ve insani varlik insan),
alaninindan her birini yekdigerine feda etmeksizin “dengeli insan” olarak ya-
samak zorundadir.’” Panikkar’ da ayni goriiste oldugunu sdylemekte ve mistik
tecriibedeki ii¢ temel unsur, yani f1ahi varlik, insan ve maddi diinyadan her
birini digerine indirgemeden, onlarin, tipk: su ve oksijen gibi, hayat verici un-
surlar olarak birbirleriyle alakali oldugunun altini cizmektedir.> Netice itibariy-
le islam, Allah’in muradi ve rizasi g0z ardi edilmeden, hem insanin diinya ni-
metlerinden israfa gitmeden istifade etmesini, hem de insanlar arasinda bu
nimetlerin adilane bir sekilde paylasmasini 6n gérmektedir.

Max Weber basta olmak {izere bir¢ok entellektiielin zihnini mesgul eden
bazi sorular bulunmaktadir. O da, temelde dindarlik anlayisini miinzevi hayata
endeksledigi halde® diinyay: ele geciren Hiristiyanlik, buna karsin diinyay:
yadsimayan bir inanca sahip oldugu halde bir tiirlii gelisemeyen Islam alemi.
Hiristiyanlik cephesinden belki bunda, dinin diinyadan tecrid edilmek suretiyle
sekiilerist bir anlayis ve dolayisiyla sinir tanimayan ve kanaat nedir bilmeyen
bir halet-i riihiyenin tesiri olabilir. Burada “askin gercek” ideali insanligin “zo-
runlu ilgi alan1”nin disina ¢ikarilmistir. Bir ilim adamimiz bunun getirdigi tabii
sonucu, “bir tarafta diinya global niifusunun beste birini tegkil etmelerine mu-
kabil, diinya zenginliginin % 80"nine sahip olan ‘karmi tok’ larin mutlu diinyasz,
Obiir tarafta ise biiyiik cogunlugun ‘goz yas1 vadisi’ ne doniistiiriilen diinya”
seklinde aciklamaktadir.”60

O halde insan ve diinyaya bakista denge nasil saglanacaktir? Bunun igin
madde ve manadan olusmus iki vecheli bir insan tarifinin kesin kabulii, onun
beden ve ruh cephesinden birini yekdigeri i¢in ihmal etmeyecek bir yaklagim
tarz1 ve firaseti, bu biitiinliik i¢cinde maksada gotiirebilecek sebeplere tevessiil

55 Bakara, 2/143.

56 Muhammed Hamdi Yazir,Hak Dini Kur’an Dili, (Eser Nesriyat) Istanbul , ts., c. I, s. 523-524.

57  Hiseyin Aydin, agm, s.13.

58 Mahmut Aydin, “Dinlerarasi Diyalog Yeni Bir Misyon Yontemi mi?-Kurumsal ve Bireysel
Diyalog Faaliyetleri Uzerine Bir Degerlendirme-”, Isldmiydt V, Temmuz -Eyliil 2002, s. 42.

59  Lex Hixon, Eins mit Gott, (Knaur Verlag), Almanya 1992, s. 180.

60 Kilig, agm, s. 21.
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gayreti cok onemlidir. Diinya i¢in de ayn1 i'tidal s6z konusu olmalidir. Denge
muhafaza edilemedigi takdirde tehlike basgosterecektir. Zaten ayet bu manada
oldukga manidar bir 6neride bulunmakta ve Allahin sana verdigi seylerde, dhiret
yurdunu da gozet, diinyadaki payimi da unutma®'demektedir.

Miisliimanlar olarak bizler kendimizden kaynaklanan din anlayisimizin
insan ve diinyaya bakisinda yeni agilimlara gitmek ve hali hazir ¢tkmazlarimiza
bir ¢6ziim bulmak zorundayiz. Bunlarin basinda kavram kargasasi ve algilama
hatasi gelmektedir. Ornegin ahiretin diinyadan daha hayirli olmasi diinyanin
anlamsiz ve gereksiz oldugu anlamina gelmemelidir. Ya da insanin diinyevi-
lesmesine karsi olmak, diinyaya kars1 olmak seklinde algilanmamalidir.

b. Sorumluluk Bilinci

fslam anlayisinda Allah disindaki tiim varliklar fanidir. Diinya hayatinin éliimle
son bularak, ahiret hayatinin baglayacagy, kisinin yaptiklarindan hesaba cekile-
cegi inanc dinimizde ¢ok énemli bir yer tutmaktadir. O sebeple diinyada ¢ali-
s1p helalinden nafaka temin etmek ne derece dviiliiyorsa, 6liimii unutmak da o
derece yerilmektedir. Anafikir itibariyle insan bu diinyada misafir olarak go-
riilmekte, dolayisiyla diinya da onun i¢in gegici bir mahal olarak telakki edil-
mektedir. Insanoglundan, bu diinyada kendisine verilen tiim nimetlerin ona
Allah’in birer emaneti oldugunu farkederek buna gore davranmasi istenmekte,
ahirette ise bu nimetlerden hesaba ¢ekilecegi vurgulanmaktadir.®? Ancak ne var
ki Allah insan1 hem ahlaki zaaf gdsterme, hem de kendisine karsi sorumluluk
bilincinde yaratmustir.3

Oncelikle insanin halife olusu ve emaneti iizerine almasi, ayrica sahip ol-
dugu ciiz’i irade sayesinde hadiselere miidahale etme yetisinin bulundugu bir
gercektir. Bununla beraber insan tasidig: fitri 6zellik nedeniyle hem sufli hem
de ulvi leme miiteveccihtir. Iste bu yiizden Islam, insanlara diinya hayatnin
tuzaklarla dolu oldugunu gostermekte ve kisinin daima nefis ve seytanmn yon-
lendirme riskiyle bas basa kaldigini hatirlatmaktadir. Halbuki sinirh sayidaki
mevcut materyaller, sinirsiz titketme istahi ve sorumsuz davranma karsisinda
insanliga hizmet etmekten ziyade onlarin kavgasina neden olmaktadir.

Varlik gergegi parcalanmis; varliktaki mana, hikmet ve gayeler goz ardi
edilmis, diinya diledigimizce somdiriilen ve tiiketilen obje haline getirilmistir.®

61 Kasas, 28/77.

62  Tekastir, 102/8.

63  Sems, 91/8.

64  Sadik Kilig, “Modern Diinyanin Bunalimlar1”, Diyanet Aylik Dergi, 2003/ 149, s. 20.
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Iste bu y1kic1 giig normal sinirlarma gekilemedigi, kanaatkarlik 6zendirilemedi-
&1, insanin istifadesi oraninda sorumlu kilinacagi fikri ona verilemedigi miid-
detge ekolojik dengeler alt iist olmaya devam edecektir. Her ne kadar dogustan
fitri olmasa da belli bir zaman sonra insanda mal ve diinyaya kars: bir temayfil
tezahiir etmekte, bu da tabii siurlarinda kontrol edilemedigi takdirde onu
“diinyevilesme” siirecine sokmaktadir. Bu andan itibaren tehlike bas goster-
mekte, boylece insan, dinlerin iizerinde 6zenle durdugu “ahiret gercegi”ni
unutma durumu ile bagbasa kalmaktadar.

c¢. Insanin Diinyevilesmesi

Oncelikle buraya kadar anlatilanlardan gikarilacak sonug, Islam’in diinyaya
degil, insanin diinyevilesmesine kars1 oldugudur. Bizim burada konuya baslik
olarak sectigimiz “diinyevilesme” kavrami diinya ile yakin iliskiye girme ve
diinyaya kars1 6zel bir tavir alma olayina isaret etmektedir.®> Nitekim tekastir
suresinde de insanin bir a¢gdzliilitk saplantisi iginde oldugu vurgulanmakta-
dir.% Peygamberimiz bu durumu; “Ademoglunun bir vadi dolusu altunu olsa, ikin-
cisini ister. Onun agzim topraktan baska bir sey doldurmaz. Allah tevbe edenin
tevbesini kabul eder”” seklinde izah etmektedir. O halde gerek bu ayet ve hadis-
lerden, gerekse giiniimiizdeki gerceklerden hareketle insanin sadece kendi
“ego”su i¢in miicadeleye giristigini, kendi egosunu tatmin i¢in herseyi miibah
gordiigiinii ve her tiirlii iliskilerinin merkezine kendi egosunu yerlestirdigini
sOyleyebiliriz. Kur’an'in diliyle bu gibi kimselere “kendi duygularini tanri edi-
nen”%8 ler demek miimkiindiir.

Yaratanin herseyi daha iyi bildigini unutarak, modernitenin de tabii sonu-
cu yaratilis programinin disina gikan insan, tiitketim hirsinin tesvik ve tahrikiy-
le, daha ¢ok iiretme ve daha ¢ok tiiketmeyi ideal edinmis ve adeta yasadig:
diinyay1 kendine dar etmistir. Insanlik amansiz bir gevre tahribatina girismigtir.
O halde gevre kirlenmesinin arkasinda ruh kirlenmesinin pay1 unutulmamal,
bu yiizden yeni bakis agisinda hem karni, hem de “g&nlii tok” insanlar yetisti-
rilmelidir.

65  Burhanettin Tatar, “Diinyevilesme”, Diyanet Aylik Dergi, 2003/ 149, s. 22.
66  Tekasur, 102/ 1-2.

67  Nevevi, Riydzii’s- sdlihin, 1/ 48.

68  Furkan, 25/43.
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