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Ozet
[Mustafa Askar, “Molla Fenari’nin ‘Serhu Dibaceti’l-Mesnevi” Adli Risalesi
ve Tahlili”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara 2005, Y. 6,
S. 14, ss. 83-102]
Bu calisgmada Osmanl’nin ilk Seyhilislimi Molla Fenatri’nin Mevland’nin
baseseri Mesnevi’sinin Dibace (Onséz)’sine yazmis oldugu serh ele
alinmaktadir. Kisaca hayat1 aktarilan Molla Fenari’nin bu serhe yazdig1 zengin
yorumlarin tercimesinden 6nce Dibace’nin aslinin terciimesi de verilmistir.
Ozellikle Osmanli din ve tasavvuf hayatini asirlarca etkilemis Mesnevi’ye, alim-
sifi Molla Fenarf’nin serh yazmis olmast “Kurulus Doéneminin” manevi
dinamiklerinin anlasilmast agisindan 6nem arzedet. Yine bu Dibace’nin tahlili ile
Dibace’de yer alan bazit meseleler agiga kavusacaktir.
Anahtar kelimeler: Molla Fenari, Mevlana, Dibace, Mesnevi.

Girig

Mevland Celaleddin-i Rumi (6. 672/1273) ve esetleri Uzerine yapilan ilk
caligmalarin daha Selguklular doéneminde basladigr bilinmektedir. Ancak Osmanlt
Devletinin ilk dénemlerinde Mevlana’ya duyulan biytk saygtya karsin fazlaca taraftar
kazanmamis olan ve devlet erkant tarafindan 6nemli bir destege sahip bulunmayan
Mevleviler, ancak XV ve XVI. asirlarda bazi glcli miimessilleri vasitasiyla halk
arasinda etki ve yayginlk kazanmaya bagladilar. Bu tarihlerden itibaren Mevlevilik ve
Mevlevi kiiltiiriiniin  etkili olmaya basladigini gériiyoruz!. Osmanlinin “Kurulus
Dénemi”nde Mevlana ve Mevlevilik kiltirinin fazla etkili olmadigini rahatlikla
sOyleyebiliriz. Bu konuda yapilan bir ginimiz arastirmasinda, Mevlevi kiltirintn
ancak Istanbul’un Fethinden sonra orada acilan ilk dergahlar vasitastyla tst diizey
yoneticilerden ve entellektiiel kesimden yiiksek teveccith gérdiigi tespiti, bu varsayimi

1 Yakup Safak, "Mevlindnn Mesnevisi Uzerine Anadolu’da Yapilan Caligmalarm Seyri”, Name-i Asina, yil. 5,
Say1 11, (Kis-2003), s. 25.
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desteklemektedir?. Hatta Golpinarli, Mevleviligin devlet tarafindan tam kabuliiniin
XVL Yiizyila kadar vardigint séylemektedir®. Bunun en 6nemli sebeplerinden biri, bir
onceki asirda Anadolu tasavvuf hayatina yon veren cereyanlarin tespitiyle anlasilabilir.

Osmanlt 6ncesi klasik Anadolu tasavvufunda iki buyiik safi gériyoruz. Bunlardan
biri, Magrip tesitlerini temsil eden ve Tbn Arabi ekoliiniin yerlesmesinde bir numarali
etkisi olan Sadreddin-i Konevi (6. 673/1274); digeti ise Satk tesitlerini tastyan ve yeni
bir tasavvufi cereyan getiren Mevland’dir. Yine Tbn Arabi’nin tasavvuf anlayisinda
monizm merkezli felsefl boyut agirlik kazanirken; Mevland’nin ise didaktik metotla,
ask merkezli bir tasavvuf anlayisina sahip oldugunu biliyoruz’.

Osmanlrnin bu ilk dénemine bir g6z attigimiz zaman, medrese sisteminin ve resmi
egitimin Sadreddin-i Konevi kanaliyla Tbn Arabi ekoliinii benimsedigini anliyoruz.
Daha 6nceki iki asirda Tiirk diisiince hayatini derinden etkileyen Ibn Arabi diisiince
sistemi, DAv(id-1 Kayseri ile birlikte esaslt bir sekilde Anadolu’ya girmis olur®. David-1
Kayseri ayni zamanda Tbn Arabi’nin Fusisu’/-Hiken/ine bir serh yazmistir’. Yine bu
makalede ele alacagimiz Molla Fenari, Tbn Arabi’nin Anadoludaki takipgisi Sadreddin-i
Konevi (6. 673/1274)nin Miftahu’l-Gayl® adli eserini babasindan okumus idi®. Biitiin
bu veriler 1s13inda, o ilk dénemde Ibn Arabi diisiince sisteminin hakim oldugunu ve
bunun da Mevlana disiincesinin gecikmeli olarak yerlesmesinde etkili oldugunu
soyleyebilitiz. Burada Osmanlt distince tarihi s6z konusu oldugunda Tbn Arabi
sisteminin renk olarak daha agir basacagi kanaatini tagimaktayiz. Ancak hemen burada
bu gorisin ¢ok daha genis akademik arastirmalara ihtiya¢ duydugunu pesinen
belirtmemiz gerekir.

Osmanl’nin bu déneminde daha cok Ibn Arabi disiince sistemini benimsemis
oldugunu bildigimiz Molla Fenar’nin hayatt ile ilgili kisa bir bilgiden sonra,
Mesnevi’nin Dibace kismuyla ilgili yazmis oldugu bu risale’nin, dénemin ilmi ve fiked
hayatinin anlagilmasina katkida bulunacagini distinerek ele almanin yararli olacagint
distintyoruz.

2 Sezai Kictik, Mevleviligin Son Yiizyeh, (Simurg) Istanbul 2003, ss. 34-35. Ayrica Osmanhi-Mevlevi
iliskileri icin bkz. Ismet Kayaoglu, “Anadolu’da Ik Mevleviler”, Konya’dan Diinyaya Mevleviler ve Mevlevilik
iginde, 2002 Konya, ss. 159-164.

3 Abdiilbaki Golpmarli, Mevlind'dan Sonra Mevlevilik, (Inkilap Kitabevi) Istanbul 1953, s. 248.
4 Hilmi Ziya Ulken, Tiirk Kiiltiirii, (Yapt Kredi Yayinlari) Istanbul 2004, s. 211.

5 fbn Arabi ve Mevlin’nin Tasavvuf anlayislarindaki fark hakkinda bkz. Indyetullah Iblag el-Afgani,
Celileddin er-Rimi, Beyne's-Sifiyyeti ve Ulemai’l-Kelam, (Darw’l-Mistiyye) Kahire 1407, ss. 151-164; Mehmet
Aydin, “Mubiddin-i Arabi ve Mevlini Yaklasim:”, 1. Milletlerarast Mevlana Kongresi, 3-5 Mayis 1987,
Konya/Tiitkiye, (Selguk Universitesi Bastmevi) Konya 1988, ss. 299-306; A. Yasar Ocak, “Bir XIIL Yiigyil
Mutasavvef ve Siifisi Olarak Mevlina Celaleddin-i Rimi”, IV. Milli Mevlana Kongresi (Tebligler), 12-13 Aralik
1989-Konya, (Selguk Universitesi Yayinlart 1991 Konya, ss. 139-146.

0 Halil Inalcik, The Ottoman Empire (The Classical Age), London 1973, s. 166; Faruk Stimer, Tiirkiye Kiiltiir
Taribine Unumi Bir Baks, AUDTCF Dergisi, Ankara 1962, c. XX, s. 236; H. Gazi Yurdaydin, Isiim Taribi
Dersleri, Ankara 1982, s. 100.

7 Bkz. Seyyid Celaleddin Astiyani, Serb-i Mukaddime-i Kayseri ber Fusiisi'l-Hikem, (Intisarat-1 Defter-i
Tebligat-1 Islami) Kum 1380, 998 s.

8 Bkz. Sadreddin Konevi, Miftibu’-Gaybi’-Cem ve’l-Viiciid, Stlleymaniye Kitiiphdnesi (Ayasofya
Boliimii), no. 1930. Ayrica tercimesi icin bkz. Sadreddin Konevi, Tasavvuf Metafizigi, ter. Ekrem Demitli, (Iz
Yayincilik) Istanbul 2002.

) ? Mecdi, Tereeme-i Sekiik-i Nu'minipye fi Ulemi ed-Devleti’-Osminiyye, c. 1, (Daru’t-Tibaati’l-Amira)
Istanbul 1269, s. 49.
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A- Hayat1

Asil adt Semseddin Mubammed bin Hazma bin Mubammed Tbnu'l-Fendri er-Rim? dir'”.
Genellikle Molla Fenari lakabiyla anilagelmistir. Aslinda babasina atfen Ibnu’l-Fenari
(=Fenari oglu) seklinde kaydedilmesine ragmen zamanla “Ibn” eki disiiriilmiis ve
Fenari!! olarak anilmustir. Yaptigimiz tetkiklere gore Fenar, Molla Fenar’nin
Anadoluya gelmeden 6nce Maveraiinnehir bolgesindeki koyiiniin adidir!?. Oryantalist
Walsh onun Bursa’da dogdugunu séylerse de, bu miimkiin gériinmemektedir!>.

Molla Fenari, 751/1350 yilinda Safer/Nisan ayinda dogmustur!*. Onun anne ve
babast hakkinda fazla malumata sahip degiliz. Ancak babasi zamanin stfi-dlimlerinden
Nureddin Hazma bin Muhammed’dir!>. Molla Fenari, donemindeki Alaaddin Esved
(6. 795/1393), Taceddin Kurdi (6. 799/1397) ve Cemaleddin Aksarayi’den
(6.790/1388) dersler almustir!®. Molla Fenari, Anadoludaki bu tahsilinden sonra o
dénemdeki adet tUzere yiiksek tahsilini yapmak i¢in Misit’a gitti. Bu tarihlerde yaklagik
28 yaslarinda olan Molla Fenati, orada dért yil kadar hocasi Ekmeleddin el-Baberti (6.
786/1384)den dersler aldi'”. Burada dikkatimizi ceken bir nokta da sudur ki; Molla
Fenari Misir’a gitmeden énce Tbn Arabi, dolayistyla Vahdet-i Viicad hakkinda gok sey
biliyordu. Ciinkii Tbn Arabi’nin Anadoludaki takipgisi Sadreddin Konevi (6.
673/1274)nin Miftabu’l-Gayb adli eserini babasindan okumus idi'®. Molla Fenari,
Misirdaki tahsil hayatt boyunca Ibn Arabi ve gériislerinden hi¢ bahsetmemistir.
Dénemin yakin tarihgilerinden Taskopriizade Ahmed Efendi, Molla Fenari’nin
Misirda Thn Arabi’den hi¢ bahsetmeyisini soyle izah eder: “Molla Fendri, o dinemde Tbn
Arabi’ye olan meylinden dolay: elestirilirdi. Misir'a gidince bu durnmmu ortaya ¢ikarmad:. Ciinkii
Anadoludan ~ gitmeden ince siziine itibar ettigi bazy  kimseler, Musirda Tbn  Arabi’den
bahsetmemesini tenbib etmislerdi. O da bu si3ii tutmug ve herhangi bir tepki ile karsilasmannsti’®.”
Molla Fenari, bu sekilde hocast Ekmeleddin Babert’den istifade etmis ve béylece
ogrencilik dénemini tamamlamis idi.

10 ibn Hacer el-Askalani, Enbin’l-Gumr fi Ebndi’l-Umr, c. V1, Beyrut 1986, s. 378; Abdulhay bin imad,
Sezerdtii’z-Zeheb, c. V1, Kahite 1351, s. 20; Iimiye Salnimesi, (Matbaa-i Amira) Istanbul 1334, s. 324;
Mistakimzade Stleyman Sadeddin, Mecelletii’n-Nisab fi'n-Nisebi ve’l-Kiind ve'l-Elkab, Sileymaniye Kiitiphanesi
(Halid Efendi Bélumu) no. 628, v. 341.

1 Fener kelimesi Yunanca “Phanation” dan gelmektedir. Pars Tuglaci, Okyanus-Ansiklopedik Sizliik, c.
11, Istanbul 1971, s. 784. Ayrica Fener; 1-Her tarafi camla cevrili lamba veya mum muhafazast (Semseddin
Sami, Kamus+ Turki, Istanbul 1978, s. 1005) 2-Geceleri denizcilere kiyt ve liman girislerini gésteren 1stkli kule
anlamlarina gelir. (Bkz. Ahmed Rifat, Lugar-i Téribiyye ve Cografiyye, c. V, Istanbul 1300, s. 214).

12 Taskopriizade, Mevzddtii’l-Uliim, Istanbul 1313, s. 582; Gelibolulu AL, Kiinbii'l-Abbar, c. V, Istanbul
1277, s. 108; Hiiseyin Hisameddin, “Molla Fendri”, Ttk Tatih Enciimeni Mecmuast, Istanbul 1926, s. 95;
H. Sinasi Coruh, “I/& Osmants Seybiilislan: Molla Fendri”, Tturk Kaltard, c. 11, Ankara 1960, s. 283.

13 R. Walsh, “Fenarizide”, E1, vol. 1, s. 879,

14 Miistakimzade, Devhatii'l-Megayih, (Gagri Yaymlari) Istanbul 1978, s. 3.

15 Hiseyin Hisameddin, “Mofia Fendri”, s. 3.

16 Needi Efendi, Terceme-i Sekdik-1 Nu'maniyye, c. 1, s. 39.

17 Celaleddin SuyGtl, Bugyetii’l-V 7dt fi Tabakatii’l-Lugaviyyin ve’'n-Niibat, Kahire 1965, s. 97.
18 Mecdi, Terceme-i Sekdik, c. 1, s. 49.

19 Mecdi, aynt yer.
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Molla Fenati, Anadolu’ya dénerken Karaman’a ugramis, bu esnada Karaman Bey’i
Alaaddin Ali Bey ve oglu Mehmed Beyle tanismis ve dostluk kurmustur?’. Bu
ziyaretten sonra Molla Fenari Bursa’ya geldi ki, bu esnada I. Murat (6. 791/1389)’in
saltanatinin son yillaridir. Kendisiyle yakindan ilgilenen 1. Murat onu Orhan Camiine
tayin etti ve orada dersler verdi?!. O dénemde devlet adamlarinin énde gelenlerinden
Candarl Halil Pasa’nin iltifatin1 kazanmis ve Manastir Medresesine miderris tayin
edilmigtir??. Yildirtm Bayezid dénemine gelindiginde, 795/1393 yilinda Molla Fenari
Bursa Kadist tayin edildi®®. Yildirim Bayezid Nigbolu’da Haglilara karst 1394 yilinda
zafer kazaninca, siikiir olarak bir cami yaptirmaya basladi®*. Bu bugiin Ulu Camii diye
bilinen camidir. Yildirim Bayezid Camii’nin agiligini yapmasi igin Emir Sultan (6.
833/1429)’a rica eder. Ancak Emir Sultan, bu gbrevi cemaatin arasinda bulunan Seyh
Hamid-i Veli (6. 815/1412) (Somuncu Baba)’nin yapmasinin uygun olacagini séyler®.
Bu acilista Molla Fenari’nin de bulundugunu, hatta Seyh Hamid’in kirsiide yaptigt
Fatiha Stresi tefsitinden etkilenerek Aymu’l-A’yan fi Tefsiri’l-Kur'an adli bir Fatiha tefsiti
yazdigini biliyoruz?.

Molla Fenarl, Bursa’nin Timur tarafindan isgaline kadar kadilik gérevine devam
etmistir. Bursa’nin isgali dolayisiyla da Karaman’a gitmistir?”. Molla Fenari,
Karaman’da on yil kadar kaldiktan sonra Bursa’ya donmis ve ikinci defa Celebi
Mehmed tarafindan kadi tayin edilmistit®®. Kadilik gérevinin yant sira Manastir
Medresesinde de miiderrislik gérevini siirdiiriiyordu®. O esnada Osmanli devletine
yaptigt isyan ve karsit fikirleriyle Seyh Bedreddin ortaya ¢itkmust. Bu olaylardan
rahatsizlik duyan Molla Fenari, 821/1418 yilinda Hacca gitmek niyetiyle hicaz’a gitti.
822/1419 yiinda Haccini yaptiktan sonra Misir’a gitti. Orada bir muddet kaldiktan
sonra, Seyh Bedreddin’in 823/1420 yilinda idamunin ardindan tekrar Anadolu’ya
déndi®.

Molla Fenarl, Anadoluya déndiginde yetmis yasini gegmis, ihtiyarlik dénemine
girmisti. Islam tarihinde bundan 6nce de Seyhiilislim tabiri ilmi bir unvan olarak
varolmakla beraber, ilk defa resmi ve devlet tarafindan atanan Seyhilislam, Molla
Fenar’dir’l. Onun Sultan II. Murad déneminde, 828/1425 yilinda Osmanlinmn ilk

20 Mecdi, Terceme-i Sekdit, c. 1, s. 30.

21 Hiseyin Husameddin, “Mo/la Fendri”, s. 371.
22 Mecdi, aynt yer.

23 Hiseyin Hisameddin, a.g.m, s. 373.

24 Ahmed Cevdet Pasa, Kisas-2 Enbiyi ve Tevarib-i Hulefd, c. V1, hz. Mahir Iz, (KTB Yaynlari) Ankara
1985, 5. 318.

25 Haririzade, Tibydnii Vesdili'-Haddik, Sileymaniye Kiitiphanesi (Fatih Bolimd), c. I, no. 490, v.
172/a; Sart Abdullah Efendi, Semeratii’l-Fudad fi’-Mebde-i ve’l-Medd, Istanbul 1288, s. 232.

26 Molla Fenari, Aynu’l-A’yan fi Tefsiri’l-Kur'an, Istanbul 1325, s. 3.
27 ibn Hacer, Enbin’l-Gumr, c. 11, s. S. 263.

28 Hiseyin Hisameddin, a.g.m, s. 379.

29 Mecdi, Terceme-i Sekdit, c. 1, s. 49.

30 Suyid, BugeriiiVidt, c. 11, .97, Taskopriizade, Mevziati’ Uliim, s. 572, Miistakimzade, Devbatirl-
Megdyib, s. 4, O. Riza Kehhale, M comn’l- Miiellifin, ¢ IX, (Matbaati’t-Terakki) Dimagsk 1960, s.272.

31 Ahmed Refik, f/ﬂ/g’ye Salnamesi, “Mubammed Semseddin Fendri Efendi”, s. 322, Dipnot 2.
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resmi seyhiilislami tayin edildigini goriiyoruz32. Bu esnada yaklastk 76 yasindadir. Tkinci
defa 833/1429 yilinda Antakya-Sam yoluyla tekrar Hacca gitmis, Misit’a ugradiktan
sonra Anadolu’ya dénmiistiir®®>. Molla Fenari, Hacdan dondiikten sonra devlet
adamlarinin ve halkin buyik iltifatina mazhatr oldu. Oglu Yusuf Bali Celebi 834/1430
tatihinde Bursa kadiligina getirilerek, taltif edildi**. Bundan sonra kendini ibadete
verdi. Ancak halkin kendisini gérmek istegi gerek evinde gerekse Cuma namazina
giderken huzurunu bozacak dereceye vartyordu’.

Molla Fenarl bu esnada iyice yaslanmis ve 6mriiniin sonuna yaklasmust. Bu arada
bir cami ve medrese yaptirmisti®. Bu uzun ve verimli bir hayattan sonra 834/1431 yilt
Recep/Mart ayinda vefat etmistir®’. Bursa’da kendi adiyla anilan camiinin avlusunda
medfundur. Kabrinin dstl acitk olup, mezar tast mensubu bulundugu Zeyniyye
tarikatinin sembolii olan baklava dilimi seklindedit.

B- $erhu Dibaceti’l-Mesnevi Ve Muhteviyat1

Bu risale hacim olarak fazla biiyiik olmamakla beraber, konusu ve miellifinin Ttrk
tasavvuf dasincesindeki Onemine binden deger kazanmaktadir. Mevland’nin
Mesnevisinin ilk on sekiz beyti ve Mesnevi tizerine tasavvuf literatiirinde hayli serhler
yazilmis olmasina ragmen’®, Mesnevi’nin Dibace’”si hakkinda bildigimiz kadatiyla ilk
olan bir serthe rastlamis bulunmaktayiz. Mevlana’nin Mesnevisi hakkinda arastirma
yapanlarin ve ilgi duyanlarin fazla dikkatini ¢ekmeyen bu kisa fakat 6nemli Dibice,
aslinda Mesnevi’nin 6nsézii mesabesindedir®’. Mesnevi'nin Fars diliyle yazilmis
olmasina karsin bu giris, Arap diliyle yazilmistir. Asli Arapca ve Dibace’nin serhi olan
Molla Fenari’nin risalesi’nin tespit edebildigimiz ¢ niishast vardir ve iki niishast
elimizdedir. Metin icinde ara ara Farsca beyitler de yer almaktadir. Bu ti¢ niisha
sunlardir:

1-Molla Fenari, Serbu Dibiceti'-Mesnevi*!, Siileymaniye Kiitiphanesi, (Esat Efendi
Bolumt), no. 3684/4, vv. 1b-6a.

32 Osmani Seybiilislamiars, Turk Tarih Kurumu (Yazmalar Bolimi), no. Y/98, v. 3a. ; Ahmed Cevdet
Pasa, Kisas-2 Enbiya, c. C. V1, s. 412.

33 ibn Hacer, Enbin’l-Gumr, c. VII1, s. 244,

34 Hiseyin Hiusameddin, “Mo/la Fenar?”, s. 154.

35 Mecdi Efendi, Terceme-i Sekaik, ss.47-49.

36 Mustakimzade, Devhatii'l-Mesdyib, s. 5.

37 Abdulhay bin imad, Sezerdtii’z-Zebeb, c. V11, s. 209; Mustakimzade, Devhatii’l-Megdyibh, s.5.

38 Tasavvuf literatirinde Mesnevi serhleri icin bkz. Mustafa Askar, Tasavvuf Taribi Literatirii, (KB
Yaymlart) Ankara 2001, s. 96; Yakup Safak, “Sefuklu, Osmanis ve Cumburiyet Dinemlerinde Hz. Mevlina ve
Eserleri Uzerine Caligma Y apanlar”, Konya’dan Diinyaya Mevleviler ve Mevlevilik i¢inde, 2002 Konya, ss. 249-
268.

39 Divice Kitaplarin bagina yazilan 6ns6z yerinde kullantlir bir tabirdir. Bunun yerine mukaddime

kelimesini kullananlar da vardir. Bkz. M. Zeki Pakalin, Osmanis Tarily Deyimleri ve Terimleri Sozliigi, c. 1, (Milli
Egitim Basimevi) Ankara 1971, s. 449.

40 Mevlani Celaleddin-i Rami, Mesnevi, (Asil Nishadan Tipki Basim), (Kiltir Bakanlig Yayinlatr)
Ankara 1993, v. 6b-7a.

41 By niishanin varak numaralandinlmast miistakil olarak tarafimizdan yapilmus, ilk sayfa 1b ile
baslatilmustir.
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2-Molla Fenati, Serhu Dibiceti’l-Mesnevi, Sileymaniye Kitiphanesi, (Asir Efendi
Bolumt), no. 440/5, vv. 44a-46a.

3- Molla Fenarl, Serbu Dibdceti’l-Mesnevt, Stleymaniye Kutiphanesi, (Kasidecizade
Bolimii), no. 3684.

Risale adet tzere besmeleden sonra, muellifin, “Muhammed bin Hazma bin
Muhammed el-Fenar?” kiinyesiyle baglar. Arkasindan “Muhakkik arif seyh, Salik ve
velilerin  kutbu” nitelemeleriyle Mevland’dan Gvgiiyle bahseder. Molla Fenard,
Dibace’de gegen kelimeleri tek tek serheder. Bu serhin, gérebildigimiz kadariyla
Mesnevi serhlerinde yapilan Dibace yorumlarindan daha ilmi ve daha zengin oldugu
anlasilmaktadir.

Bu Serhin terciimesinden o6nce, daha iyi anlasimasi igin Dibace’nin aslinin
terciimesini de burada vermeyi uygun goriiyoruz.

C- Mesnevi’nin Dib4ce’sinin Terciimesi

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla.

Bu, Mesnevi kitabidir, ve o (Mesnev), (Allah’a) vusal ve yakinin sitlarinin kesfi
konusunda din ustlinin (asillarinin) ustlinin usalidir. Allah’in en baytk fikhidir,
Allab’in en patlak serfidir (yoludur), Allah’in en agik burhanidir. ‘O’nun nurunun
benzeri, igerisinde kandil bulunan bir miskat gibidir*?” Sabahlardan daha aydinlik
sekilde patlar. O, goniillerin, pinarlar ve dallar sahibi cennetleridir. O pinarlardan biri
vardir ki bu yolun yolculart katinda ‘selsebil diye anilir*?.” Makamlar ve kerametlere
sahip olanlar katinda ‘en iyi makam, en giizel kalinacak yer**dir. Ebrar (iyiler) orada
yeyip igerler, ahrar (hiirler) ondan ferahlanip cosarlar. O, Misi'in Nil'i gibidir:
Sabredenler icin sudur; Firavun ailesi ve kafirler icin hasrettir (yanikliktir); (Kur’an
hakkinda) ‘Onunla bir¢oklarint saptirir, onunla bircoklarini hidayete erdirit*” dedigi
gibi. O, sinelere sifa, hiiziinlere ciladir. Kur’an’in (sir ve inceliklerinin) kegsafidir (cokea
ve iyice aciklayicisidir, veya: el-Kessafidir). Riziklarin  genisleticisidir. Ahldkin
giizellestiricisidir. ‘Ona tertemiz olanlardan bagkast dokunmaz*® diye Tyi, degerli
elcilerin ellerliyle (yazilmis)*”dir. ‘Ne 6niinden gelir batil ona ne de ardindan!*®” Onu
Allah  gbzetir kollar ve O ‘En iyi koruyucudur, O merhametlilerin en
merhametlisidir*”. Onun Allah tarafindan verilmis baska lakaplart da vardir. Biz bu
azla (s6zUimiizi ve isaretlerimizi) kisalttik (yetindik); (¢inkd) az, coga delalet eder, bir
yudum (su), gole delalet eder, bir avug (saman), biyiik harmana delalet eder.

Allah teala’nin rahmetine muhta¢ zayif kul Muhammed b. Muhammed ibnt’l-
Huseyn el-Belhi —Allah ondan kabul eylesin- der ki: Seyyidim, dayanagim, mutemedim,
bedenimdeki ruh ve bugiinimiin-yarmmmin azigt konumundaki Tbn Ahi Tirk diye
taninan Ebu’l-Fadail Hisamt’l-Hakk ve’d-Din Hasen b. Muhammed b. Hasen’in

42 Niir Stresi, dyet 35.

43 insan Saresi, ayet 18.

4 Purkan Suresi, ayet 24.
45 Bakara Suresi, ayet 26.
40 Vakia Stresi, ayet 79.

47 Abese Stresi, ayet 15-16.
48 Pussilet Stiresi, dyet 42.
49 Ysuf Saresi, ayet 64.
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talebi tizerine duyulmamislari/gorilmemisleti (garaibi), naditleti, sozletin patlaklatin,
delillerin incilerini, zahitlerin yolunu, abitlerin bahgesini iceren, yapilart kisa ama
manalart ¢ok olan Mesnev? manzumunu uzatmada karar kildim. O seyh (Husamuddin),
ariflerin 6nderi, hidayet ve yakinin imami, mahlukatin imdatgisi, kalplerin ve akillarin
emini, mahlukati arasinda Allah’in emaneti, halki icerisinde O’nun glzidesidir.
Ogiitleri O’nun peygamberi icindir, gizlilikleri O’nun seckini (olan Peygamber)
katindadir. Ars hazinelerinin anahtari, yerylizii hazinelerinin eminidir. Vaktin Bayezid’,
zamanin Cineyd’i, siddik oglu siddik oglu siddiktir. Allah ondan ve onlardan raz
olsun. O (Hisamuddin), aslen Urumiye’lidir; “Kirt olarak aksamladim, Arap olarak
sabahladim” diyen kiymetli seyhe nisbeti vardir. Allah onun ruhunu ve haleflerinin
ruhlarint takdis eylesin. Ne giizel selef, ne giizel halefl Oyle bir nesebi vardir ki, giines
onun Uzerine ridasini atmistir, Syle bir hasebi vardir ki, yildizlar onun 6niine 1siklarint
salmistir. Evlerinin 6nd daima, valilerin ogullarinin yoneldigi ikbal kiblesi ve isteklilerin
gruplarinin  tavaf ettigi emel kabesi olsun. Yildiz goérindigi ve parlayan
yayildigi/dogan (glines) dogdugu stirece hep boyle devam etsin ki eski elbiseler icinde
(gizli) sultanlar, kabilelerin 6nde gelenleri, faziletlerin sahipleri, delillerin nurlari,
gbriinmeyen hazirun, suskun konusmacilar olan rabbani ruhani semavi arsi nuri basiret
sahiplerinin tutundugu yer olsun. Kabul eyle, ey Alemlerin Rabbi®.

D- Serhu Dibaceti’l-Mesnevi’nin Terciime Metni

Rahman ve Rahim Allah’in Adiyla®!

Apagik imam (6nderligini apagik Kitab dogrultusunda yapan, buyikliginde hi¢
stiphe bulunmayan zat),

Oncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini (kendisinde) bir araya getiren, Nebilerin ve
rastllerin (insanliga biraktiklar1 yegane mirasin, ilmin) mirascisi, Muhammedi verasetin
(zahiri ve batini ilmin ve de ahlakin) sidk ve yakin makaminda sahibi, Hakkin ve Dinin
Ginesi (Semstiddin),Muhammed b. Hazma b. Muhammed el-Fenati séyle der:

Muhakkik arif seyh, Salik (vuslata giden yolun yolcusu/tehbeti olan) velilerin
kutbu,

Hakkin, milletin ve Dinin Goétkemi/Hagmeti/Parlakligi (Celaluddin) (ks) el-
Mesneviyyii’l-Ma ‘nevi kitabinin basinda s6yle dedi:

“Bu (Mesnevi kitab1), (Allah’a) vustil ve yakinin sitlari(nin kegfi®?)
konusunda din usiliiniin (asillarinin) ustlinin usaladir.”

Derim ki: Allah daha iyi bilir ya o (Mevlana hazretleri), “vustl” (kelimesi) ile
“stlak ve ahlak ilmi”ni,” “yakin” ile “yakin ilmi’ni; “tevhid ve sifatlar ilmi”
(anlaminda) olan “inang ve hakikatler (akaid ve hakaik) ilmi”ni kastetmistir. O ikisinin
(vusal ve yakinin) “sirlart” ile, o ikisinin —burhini (akli/istidlali) degil- “kesfi
kaideleri”ni kastetmis ve buna “sirlar” kelimesiyle isaret etmistir. Clink bir seyin sirri,
o seyin gizli olan (taraf)1 (anlaminda)dir. Burhani hikimler akil ehli (erbabi/sahipleti,

50 Mevlana, Mesnevi (Dibdce), vv. 6b-Ta.

51Burada terciime icin su niisha esas alinmustir: Molla Fenari, Serbu Dibdceti’l-Mesnevi, Sileymaniye
Kutuphanesi (Esat Efendi Bolumu), 3684/4, vv.la-6a. Varak numaralart yazmanin bulundugu mecmutadan
bagimsiz olarak tarafimizdan verilmistir.

52 Dibacede gecen “kesf” kelimesi Fenari tarafindan sehven atlanmis olsa gerektir.
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akll delilleri temel alanlar; filozoflar ve kelamcilar) katinda aciktir, gizli degildir. Tahkik
ehli (etbabi/sahipleri, bir seyin hakikatini hi¢ stphe icermeyecek sekilde o seyi
tanimaya/bilmeye/yasamaya dayanarak ispat edenler, sufiler) katinda, akla ve (aklin)
delillerine -kesif (yolu) ile bildiklerini onunla (akilla) anlayip tabi olacagt kadarinin
disinda- hi¢ iltifat (yonelis) yoktur. Bu yizdendir ki akli delilletle ve mantki
burhanlarla istidlalde bulunmak, Kitap, Stunnet ve eserlerde az miktardadir. Onun
disinda (baska bir yolla) avama kavratmak zordur (denilebilecek konularda akli deliller
sunulur).

“Vusil”?, “yakin”den 6nce geldigi (yakinin 6ncisi, girisi, baslangict oldugu) icin
stltk ilmini 6nce zikretti. Zira, kesfin stiphe ve tahminden kurtarici (azat edici) oldugu
bilinir.

Bu iki ilmin (vustl ve yakin ilminin) kaidelerine (yani) (ilahi) hakikatlerin ve
sifatlarin teayytinuyle Allah’t bilmeye (2a) ve vustle ulastiran (yol)a stlak (etmek
suretiy)le ahiret menzillerini bilmeye gelince, iste bu ¢esitli yonlerden ele almabilir
(agiklanabilir).

Birincisi: Alimler, dini “Akil sahipletini hayitlt (iyi/makbul) ve yetkin (olgun ve
tam) olana, kendilerinin &vgliye layik iradeleriyle (tercihleriyle) sevk eden ilahi bir
kural(lar butanidir, semavi-pozitif bir kanundur)” diye aciklamuslardir ki Kitap ve
Stinnetten istifade eden (beslenen) Fikih ilminin, aciklamasint dstlendigi sey iste odur
(dindir). Onun (Mevland’nin) (ks) dedigi gibi:

Siir:

Din ilmi fikihtir, tefsirdir, hadistir
Kim bunun disinda bir sey okursa, bostur

Din eri sufidir, kiraatcidir, fakihtir
Bunun disinda ugrasanlar sefihtir®

Béylece bilindi ki bu tg¢ ilmin kaideleri yani onlarla istinbat yapilan (hitkiim
ctkarilan)lar, “dinin usGla”dir (asdlardir).

Sonra, bu uctnin usGli (asidlari), itikadla ilgili (mesele)ler(i ele almakta) olan
“kelam ilmi” ve vicdanla ilgili (mesele)ler(i incelemekte) olan “ahlak ilmi”dir. Onun

(Mevlana’nin) (ks) dedigi gibi:
Siit:

Bu ti¢ temiz ilim, hayatin 6ztdir
Giizel ahlak ve kota sifatlart giderendir

Iste bu iki ilim yani o ikisinin kaideleri “din us@liiniin us@lidiir.” Cinki akli
burhanlar kelam ilminde, zat(ullah)in varligini, O’nun sifatlarla muttasifhigini, butiin
eserlerin (varliklarin) O’na dayandigini ayetler ve agik delillerle ifade eder (dile getirir,
actklar). Ahlak ilmi ise hikmet, kahramanlik, cémertlik ve iffette, hatta her seyde ifrat

53 Fenarinin Mevlana’ya ait gostererek burada ve ileride zikrettigi bu Farsca beyitler, Mesnevi ve Divin-1
Kebirde tespit edilememistir..
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ve tefrit arasindaki dengeliligin bilgisini ifade eder. Zira “Islerin/durumlarin hayirhst
orta olanlaridir”.

Sonra, kesfi sitlar, bu delillendirilmis (burhani) iki ilmin usalidir (asillaridir). Zira
bilindi ki o ikisinin burhanlari, Kitap ve Stinnetin zahiti anlamlarina dayanur.

Hic¢ stphesiz, o ikisinin zahiri de yine kesften alinmadir ve gercekte o ikisinin
batini ve dogus yeri Uzere agiklanmustir (2b) ki o ikisine, muhakkik ancak kesf ile, onun
disindaki mukallidler ise ancak ondan (muhakkiktan) almakla vakif olabilir. Bu ilimler
yani kesfi ilimler, delillendirilmis (burhani) o bilgilerin ustlidir (asillaridir), onlar da
Kitap ve Siinnetten istinbat edilmis fikhi kaidelerin ustlidiir (asillaridir). Iste bunlar,
Allah daha iyi bilir ya, “din usiliiniin ustliiniin ustlidir.”

Ikinci Yon: Hakikat ilmi, tarikat ilminin gayesi (sonu) ve hedefidir. Tarikat ilmi
ise seriat ilminin gayesi ve istegidir. Ciinku ilim, ancak onunla amel etmek i¢in istenir.
Fikhi seriat ilmi, “fikth”, Tmam A“zam Ebd Hanife el-Kafi'nin (ra) tefsir ettigi gibi
“Kisinin kendi lehine ve aleyhine olan (husus)lar1 bilmesidir” sekilde agiklandiginda,
itikadla ve vicdanla ilgili (mesele)leri (de) igine alir. Hepsi de, kendi dort mertebesiyle
beraber Kitap ve Stnnet’in dahil oldugu kesfi ilimlerden alinmadir. Bir sey, her ne
kadar bedensel ve sekilsel (agidan) fer’l olsa da, sonu ve hedefi, o seyin ruhani ve
manevi ashdir. Oyleyse, gayelerin gayesi olan kesfi ilimler “din us@liiniin usdliiniin
usaliidiir.”

Ugiincii Yon: Yaygin anlamiyla “din usali” (ustili’d-din), kelam ilmidir ve “tevhid,
stfatlar ve fiiller ilmi” diye adlandirilir. Fahru’l-Tslim el-Pezdevi’nin (th) e/Usiltiniin
basinda séyledigi gibi bu ilmin asillart Kitap ve Stinnettir:

“Ilim, yani kurtarict ilim ikidir, tevhid ve sifatlar ilmi, seriat ve (dini) hiikiimler ilmi.
(3a) Ilkinde asil olan, Kitap ve Siinnete tutunmak, heva ve bid‘atten kaginmaktir.”

Boylece bilindi ki Kitap ve Stunnet (veya: Boylece Kitap ve Stunnet ilmi), “din
ustliiniin usiliidiir.” Hig siphesiz, o ikisinin asli —(daha 6nce) yerinde agiklandigt
tizere- lediinni gaybi veya ruhani veya misali (denilen) kesfl ilimlerdir. Oyleyse bu kesfi
ilimler, Allah daha iyi bilir ya, “din usdliintin ustliiniin ustlidiir.”

“Ve o (Mesnevi), Allah’in en biiyiik fikhidir, Allah’in en parlak ser‘idir
(yoludur), Allah’in en agik burhanidir, onun bagka lakaplari da vardir.” dedi.

Derim ki: Bu (ifadeler), stltk ve hakikatler ilminin kaidelerini iceren bu kitabin
(Mesnev?nin) vasiflarina yonelik aciklamadir. (Bu vasiflarin) bir kismu ilki acisindan, bir
kismu ise ikincisi acisindandir.

“Allah’in en biiyiik fikhidir” s6zi iki agidan muhtemeldir:

a) Cunkt Eba Hanife (ra) inanglar ve hakikatler ilmini “en biytk fikih” (el-fikhu’l-
ckber) diye adlandirdi. Zira “seriat ilmi”ne oranla daha biyiktir. Béylece o (Mevlana)
(ks), kendisi Hanefi oldugu i¢in ona (EbG Hanife’ye) uyarak, ona “en biyik fikih”
adint verdi.

(Allah’in en biytk fikht demekle) onu (Mesner?’yi) Allah’a izafe etti zira onlarin ilmi
kesfidir, O’nun ilkasindan (ilhamindan), ‘Am&’sinin nishasindan  alinmadir;
Sgreticilerin 6gretmesinden, distnitlerin i¢tihadindan (alinma) degildir.

b) Cunkd, “fikih” sozlikte mutlak anlamda “ilim”dir. Allah’t ve O’na ulastiran
menzil ve makamlart bilmek, ilimlerin en Gstiind ve en biyugudir. Apagtk sahih kesf
yolunun, onun “ser® yani gidilen yol olarak “en parlak” yani en nurlu olmasini
gerektirdigi gibi. Zira “ger®?, sozliikte “beyan” demektir. Allah teala séyle der: “Nuh’a
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buyurduklarint size de din olarak buyurmustur®.” Yani (Nuh’a) gosterdiklerini,
actkladiklarint.

Yine onun (Mesnev/nin), bir “burhan” olmasi yani, birazdan deginilecegi tizere ona
etrafindan  batillin  gelmemesi, mertebeleri ¢evresinde stiphenin  dolagmamast
dolayistyla, her burhandan daha acik bir hiiccet olmast da gerekti. (3b)

“ ‘O’nun nurunun benzeri, igerisinde kandil bulunan bir migkat gibidit33.’
Sabahlardan daha aydinlik sekilde parlar.” dedi.

“Benzer”den murad, stfat ve haldir yani “onun nurunun hali” demektir. Yani bu
kitap vesilesiyle ondan istifade edilen ilim nurunun hali, kandilden istifade eden
“migkat” nurunun hali gibidir. Ciinkii miskat nuru, cam ve ne dogulu ne batlt olan
miibarek agacin yaginin kuvveti vasitastyla kandilden elde edildigi gibi, benzer sekilde
bu kitabin nuru ve ilmi, ruh kandiliyle beden migkatt arasinda bulunan kalp cami
vasttastyla elde edilir. Kudsi ruh kandili, iizerine feyezan eden ildhi isimlere ait nutla
aydinlanmis durumdadir. Beden miskati ise, asli ve fitri kabiliyet gici bulunan
miibarek kudsi nefs agacint igermektedir. O nefs agaci, kendisine kudsi ruh kandili hi¢
degmese bile bedeni neredeyse aydinlatacak durumdadir. Rasulullah’in (sav) “Benim
Allah ile 6yle vaktim olur ki araya ne bir miirsel nebi ne de bir mukarreb melek
girebilir.” ve “Kalbim bana Rabbimden (s6yle) anlattt (nakletti)” s6ziiyle isaret ettigi
gibi, bu (tir bir aydinlatma) gerceklesebilir. Su var ki, onun fitrat nuruna, ruhi feyz
nuru veya sibbthi (mukaddes) ilka (ilham) eklendigi zaman “nur dstine nur” olur. Bu
kudsi nefs, ne ruhlarin dogusundan, ne de bedenlerin batisindandir.

“Bu kudsi nefs ile kalp arasindaki fark nedir?” dersen sOyle derim: Kudsi nefs,
Allah teala’nin “Onu arindiran (tezkiye eden) kurtulmustur®®” diye bahsettigi armnmus
nefstir. Yani istikametle ve seraitin kanunu tzere sabit olmakla onu arindiran demektit.
(4a) Kudsi ruh, ruhani bir cevherdir, yetkinlikleri o yetkinlikleri kabullenicilere akitma
Ozelligi vardir. Kalp ise, o ikisinin yani “Rahman’in iki (kudret) parmagi”nin arasinda
degisen giicleri olan bir cevherdir. Allah daha iyi bilir.

Netice olarak onun ilmi kesfidir, zati degildir. Zati ilahi ilimden alinmadir. Bu
yizden “onun parlamasit (aydinlatmasi) sabahlardan daha aydinliktir.” Ciinki
sabahlar1 hasil olan sey, sekil verici nurlandirict Yaratic'ya muhta¢ olan bir diger
mahlukun nurundan alinma bir nurdur. Muikagefe ilmi ise bunun aksine (dogrudan
dogruya Allah’tan gelmekte)dir. Ve c¢linkd kesfl ilimler, killi basiretle ilgili nurdur.
Sabahlarin nurlari ise ciiz gozletle ilgilidir. Tkisi arast ne kadar uzaktir! Allah daha iyi
bilir.

“O, goniillerin, pinarlar ve dallar sahibi cennetleridir. O pinarlardan biri
vardir ki bu yolun yolculari katinda ‘selsebil diye anilit®’.” Makamlar ve
kerametlere sahip olanlar katinda ‘en iyi makam, en giizel kalinacak yerdir.>”

dedi.

54 Stra Stresi, ayet 13.
55 Niir Stresi, ayet 35.
56 Sems Stresi, ayet 9.
57 {nsan Stresi, ayet 18.

58 Furkan Suresi, ayet 24.
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(O kitapta gegen ve) isimlik mertebesi vasitastyla feyzi Allah teala’ya dayanan
Vehbi killi hak bilgilerin her bir ctimlesi, birliktelik durumundan, gayblik (ayrilik)
safasindan ve ciz’l meyvelerinin bunlar tizerinde diizenlenmesinden dolayr ruhani bir
“cennet”tir. Su halde asillar agaglardir, firular “dallar” ve meyvelerdir. Isimlik
mertebesi ise “pinar” ve kaynaktir. Vehb ve kesf ile hasil olan ilimleri ise dort
nehirdir: Su, siit, sarap ve bal (nehirleri). Onlart istemek muhabbet ve agktr. Bu
nehirlerin pinatlarindan birisi vardir ki suyunun son derece art ve yumusak olmast
nedeniyle “selsebil” (tatll ve yumusak su) diye isimlendirilir, mizact kafardur (yani)
serinliginin glclilugl, nuraniliginin beyazligi sebebiyle, istigrak icinde olanlar katinda
zat(-1 ilahi’n)in misahedesindeki yakin serinligidir (ferahligidir). Tstigrak icinde olanlar,
“Allah’in mukarreb kullar” (ifadesi) ile kastedilenler, zat cennetinde miistagrak ve fani
(fenaya/yokluga dismus) olanlardir ki Allah teala su séztiyle onlara isaret eder: “Ebrar
(iyiler), mizact kafar olan bir kiseden icerler™.” (4b)

Makamlarda sultk edip (iletleyip); sevk (atzu/6zlem) ve istek hararetinin glcluligu
sebebiyle vuslata erenler katinda onun mizact —en yetkinlikle baglantili (ilahi) isimlerin
mertebelerini idrake yonelik bir miktar sevk hararetinin kalmis olmasindan dolayi-
zencebildir. Onlar, fani (fendya/yokluga dismis) olduklart icin kendilerinde hicbir
istek bulunmayan mistagrak fani mecziplardan ve de sirf zencebil suyundan igen vasil
olmamis kesf sahiplerinden farklidirlar.

Bilesin ki her iki topluluk icin de pinar/kaynak birdir. Zat cennetine ulagma
mertebesi ile zat gaybinda hasil (bulunuyor) olmak arasinda mertebeler vardir. Fakat,
fani mustagraklar ile istekli koklesmisler (saglam/temkin sahipleti) arasinda fark vardir.
Ondan sonra ise ikincinin 6nceligi acisindan, en yetkinlik mertebeleri; baskalarin
yetkinlestirme gorevleri gelir.

Baz1t buytikler “Bilinenlerin ve gii¢ yetirilenlerin (Allah’n bildiklerinin ve kadir
olduklarinin) hi¢ sonu yoktur; bilinen veya gii¢ yetirilen bir sey olduk¢a ne gsevk
stikunete erer ne de noksanlik son bulur.”

“Ebrir (iyiler) orada yeyip igerler.” dedi.

Yani, arifler bu kitabin meyvelerinden; onun ciiz’{ ilimlerinden istifade ederler.
Istekli “ahrar (hiirler)” yani tabiatin boyundurugundan ve sehvetlerinden
(arzularindan) kurtulmus olanlar, sevk ve istegin ardindan onun bazi ilimlerini
kazandiklar1 icin “ondan ferahlanmitlar”, onun bazi makamlarma ulastiklart icin
“cogarlar.”

“O, Misir’in Nil’i gibidir.” dedi.

Onun bu kitabs, Allah kitabinin amacinin hilasast oldugu ve onun davet ettigi
seylere cagirdigt icin, su ayetlerde oldugu gibi, Kur’an’in bazi nitelikleriyle Mesner?yi
nitelendirdi: “Onunla birgoklarim1  saptirir, onunla birgoklarin1 hidayete
erdirir®.” ve “Size Rabbinizden bir 6giit ve sinelerde olanlara bir sifa gelmistir®'.” (52)
yani inanilmasi amaciyla gercegi bilmek ve uygulanmast amactyla iyiyi tanimak. Sonucta

59 fnsan Suresi, ayet 5.
60 Bakara Suresi, ayet 26.

61 Yonus Suresi, ayet 57.
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o (Mesnevi kitabi), bu ikisiyle (gercege inanmak ve iyiyi uygulamak suretiyle) cehalet
“hiiziinleri”’ni “cilalar”, mibalaga ve tekrar (etmek sureti) ile “Kur’an’t”n bu iki
husus agisindan maksatlarint “kegfeder.”

“Ruziklarin genisleticisidir.” dedi.

Yani, ¢inkid o, “ahliki giizellestirir.” Ahliki giizellestirmek, nefsi nefsin
ayiplarindan/kitlerinden  temizlemektir. Nitekim Peygamber (sav) fakitlik ve
yoksunluktan sikayet eden kisiye “Temizlik Gzere devam et de rizkin genisletilsin”
demistir.

“Bunlarin hepsi ‘Tyi, degetli elgilerin ellerliyle®? yazilmistir.” dedi.

Yani, ruhanilerin ilhamlariyla. Cinkd kamil (velin)in yazdigt veya takrir ettigi
(acikladigt) seylerin hi¢ biri fikirle, disinmekle, calismakla olmayip ruhani feyiz ve
rabbani ilham iledir. Bu yiizden “Ona tertemiz olanlardan bagkasi dokunmaz®3”,
“Alemlerin Rabbinden indirilmistir®*.” dedi ve onu Kur'in’in nitelikleriyle nitelendirdi.
Ya o (Mesnevz), Kur'an’in manast oldugu icin ya da ona uymak sebebiyle onun
genis/actk yolundan geldigi (kaynaklandigy), onun kaynagindan dogdugu icin (boyle
nitelendirdi).

“Onun Allah teala tarafindan verilmis bagka lakaplar1 da vardir.” dedi.

Yani Allah teala’nin ona siibbuahi ilka veya ruhi ilham tarzinda ilham ettigi bilgiler
icinde (bulunan ve Mevlana’nin burada agiklamadigi baska lakaplar, isimler, nitelikler
vardir). Onun (Kur’an’mn) manasinin bir sonucu (semeresi) ve ilettiklerinin ziibdesi
olmasi g6z 6niine alinarak, biraz 6nce Kur’an’in bazi nitelikleriyle nitelendirildigi gibi,
bununla, Kur’an’in “zikt”, “hakim” ve diger lakaplarini kastetmesi muhtemeldir.

“Az, coga delilet eder.” dedi.

Yani, cinsini, niteligini ve (ayirt edici) 6zelligini agiklar. “Bit yudum (su), bir avug
(saman)” gibi. Iste bu, bizim tzerinde durdugumuz konudur. Her lakap, inanisin
diye hakikatlerin hakikatine veya siilik edilsin de erisilip ulasilsin diye kalple ve kalipla

“Duyulmamuglar1/gérilmemigleri (gariibi) iceren” dedi.

“Duyulmamuglar/goérilmemigler (gardib)”in, vehim (hayal)in akla yardimct
olmast amaciyla aklediliri hissedilir konumunda sunan temsillere ve tesbihlere
hamledilmesi mimkindir. (5b) “Nadirler”, temsili hikayelere hamledilebilir. Atin
alninda bulunan beyazlik anlamindaki “parlaklik”tan (kinaye olarak) alinan “Sézlerin
parlaklarr” (ifadesi), yani (sozlerin) en nurlulart ve en agiklari, “yapilar1 kisa ama

02 Abese Stresi, dyet 15-16.
03 Vakia Stresi, ayet 79.
04 Vikia Stresi, ayet 80.
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manalar1 ¢ok” soziinde degindigi “manalar”a hamledilebilir. “Delillerin incileri”; bu
kitaptakilere kefalet eden (dogrulugu ve giivenilirligini gésteren) gercek ve acik delillere
hamledilebilir. Bundaki amag, perdelenmislerin zayif akillari rahatlatmaktir. Deliller
sunmak, Kut’dn ve hadiste oldugu gibi bu ilimde zorunlu degil ise de, naditen ve de
Mevla’yr 6rnek almak niyetiyle s6z konusu olabilir, béylesi daha uygundur. Bu
yizdendir ki “zahitlerin yolu” séziiyle onu niteledi. Hem ayrica, belli oldu ki vusul,
isteklerden yliz ¢evirmek ve masiva ilintilerden mustagni olarak Cenab-1 Feyyiz’a
teveccith etmekledir. Iste, bu aciklamalart iceren bu kitap “abitlerin bahgesi”dir. Zira
onlar onun meyvelerini toplamak ve onun nurlarindan iktibas etmek suretiyle
yararlanilar.

“Kalplerin ve akillarin (nith4) emini” dedi.

“Nuha”, akil anlamindaki “nithye”nin ¢oguludur. (Hisamiddin aklin eminidir,)
zira onlarda (beyitlerde) bulunanlara ve Hakk’in onlarin igine ilka ettigi seylere
olabildigince asinadir.

“Mahlukat1 arasinda Allah’1n emaneti” dedi.

Yani onu, onlart irsad etsin diye onlara emanet birakti. Sonra onu O’na; O’na yakin
etme mahalline ¢ekecektir.

“Ogitleri” dedi.

“Mahlukat”a atfedilmis gibi (goriiniiyor). Veya “6gutlerinin mahzeni ve camisi (bir
araya getiricisi)” kastedilmistir. Cinkd, Allah teala her kamil (veliy)e, Peygamberinin
yolunu (insanlara) g&stermesini, Seckininin sitlarini aciklamasini, talipleri ser‘an
Islim’in  zahir vazifeleri, ruhen ve kalben imanin batn vazifelerini, sirren
tertemiz/halis sekilde ihsanin aginayl vazifelerini (bu her Gguint) bir araya getirmeye
tesvik etmelerini 6gtitlemigtir.

“Ars hazinelerinin anahtar1” dedi. (6a)

Cunkd, insanlara ruhaniyatla ve (Allah’a) aginaliklarla ilgili ylice hakikatleri acar.

“Yerylizii hazinelerinin emini” dedi.

Zira, hissedilenlerle ilgili olan siifli miilkin (maddi alemin) hakikatlerine dair
agikladiklarinin hepsi de haktir, o agitklamasinda sadiktir. Iste bu iki hususu kendisinde
toplayan kisi “siddik”tir. Ibrahim ve Idtis, Meryem ve Rabia gibi. Bu ylizden onu

“siddik” diye niteledi; onun babasint ve dedesini de.

“ ‘Kirt olarak akgsamladim, Arap olarak sabahladim’ » diyen kiymetli seyhe
nisbeti vardir” dedi.

Onun Ebu’l-Vefa el-Bagdadi oldugu séylenmistir.
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“Oyle bir nesebi vardir ki, giines onun iizerine ridasin1 atmigtir, Syle bir
hasebi vardir ki, yildizlar onun 6niine 1giklarini salmagtir” dedi.

Yani, glines gibi aydinlik olan zahir biiyik bir nesebi, yildizlar gibi parlak 6viingla
bir hasebi vardir.

“Valilerin (viilat) ogullari...” dedi.

“Vilat”, hakim anlamina gelen “valin”in ¢oguludur.
“Isteklilerin (‘ufat) gruplari...” dedi.

““Ufat”, istekli/dilenci anlamina gelen ““4fin”in ¢oguludur.
“Parlayan yayildig1 siirece...” dedi.

Yani, dogan (tul(® eden) dogdugu siirece.

“Basiret sahiplerinin tutundugu yer olsun” dedi.

Yani, Hisamuddin diye anilan seyh (ra), Rab teala’y1 isteyenler icin 6nder, (elinden)
tutulan ve mursid (bir zat) olsun.

“Rabbini”, Allah teala’nin dinine simsiki tutunan demektir.

“...olsun” kelimesindeki zamir (Husamiiddin’e d6ndugu gibi) Mesnevi kitabina da
dontyor olabilir. T1ki, lafiz acisindan daha yakin, ikincisi anlam ve sibak acisindan daha
uygun ihtimaldir. Allah daha iyi bilir.

Geri kalan (ve burada aciklama ihtiyact hissetmedigimiz ifadeler) aciktir/nettir.
Hamd, 6vglye sahip/layik olan (Allah’)a, salit O’nun peygambetine.
E- Tahlili

Mevlana, Dibace’ye, “Bu Mesnevi kitabidir” diye baslar. Mesnevi: Klasik dogu
edebiyatinda bir siir tarzinin adidir. Bu tarzda yazilan siitlerde, her beytin iki mustrat
kafiyelidir. Bir beytin diger bir beyitle kifiye bakimindan uyarligi yoktur. Mesnevi
kelimesinin anlami da budur. Uzun siren anlatim ve hikdyeler sebebiyle bu tarz
secilir®>,

Mesnevi garihleri arasinda Dibace’nin ne zaman yazildigi konusunda farklt goriisler
ileri sturilmugtir. Abdulbaki Golpmarl (6. 1982), birinci cilt yazilip duzeltildikten
sonra yada alti cilt yazilip tamamlandiktan sonra yazilmis olabilecegini séylerken®;
Ismail-i Ankaravi (6. 1041/1631) ise, metindeki Mesnevi’ye muzaf olan “Kitab”

05 Cem Dilcin, Omeklerle Tiirk $iir Bilgisi, (Tiirk Dil Kurumu Yayint) Ankara 1995, s. 167.
00 Abdiilbaki Gélptnarly, Mesnert ve Serbi, c. 1, (Kiiltiir Bakanlig Yaymlari) Ankara 1989, s. 6.
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kelimesinin, eger yazilmadan 6nce ise Mevlana’nin zihnindeki kuvve halinde bulunan
Mesnevi fikrine; tamamlandiktan sonra yazilmissa mevcut Mesneviye isaret
edebilecegini, ancak Dibace’nin tamamlandiktan sonra yazilmis olmasinin daha makul
oldugunu belirtir®”. Kanaatimizce bunun mielliften bir isdret olmaksizin tespiti
mimkiin gérinmemektedir.

Mesnevi edebiyatta bir tarz iken Mevlana’nin Mesnevi’sinden sonra 6zel isim
haline gelmistir ve Mesnevi dendigi zaman ilk 6nce Mevlana’nin bu eseri hemen akla
gelmektedir®®.

Her ne kadar Mesnevi’nin altinct cildinin baginda bu eserine, “Hisaminame” derse
de®, daha cok Mesnevii Manevi adiyla meshur olmustur. Molla Fenari de serhinin
basinda Mesnevi-i Manevi tabirini kullanir™,

Dibace’den anlasilacag tizere Mevlana, Mesnevi’sine isaretle, “Bu kitap, dinin
ustiliiniin ustliniin Gsalidir” diyerek tic defa tekrarlamaktadir. Bu ti¢ esas: Ilm-i
kelam, ilm-i ahlak ve ilm-i esrr’dir diyenler oldugu gibi; bunun seriat, tarikat ve
hakikat oldugunu soyleyenler vardir. Cogunlugun, 6zellikle de Mesnevi sarihlerinin
goriisleri ikinci goriisiin daha dogru oldugu noktasindadit’!. Tasavvuf diisiincesi
acisindan bakildigi zaman Mesnevi’nin her ti¢inden de bahsettigi ve nihayette hakikat
ilmini ihtivd eden bir eser oldugu gérust uygun dusmektedir.

Molla Fenari’ye gelince, o bu ifadeyi ii¢ sekilde yorumlar. ilki, bu iig ilim: Tefsir,
hadis ve fikih ilim dallaridir. Tkincisi: Serdat, tarikat ve Hakikat ilmidir. Uctinciisii:
Kelam, Kitap ve Stinnet, Kesfl ilimlerdir’.

Yine burada dikkat ¢eken ifadelerden biri de, Mevlana’nin Mesnevi’ye isatetle, “Bu
Allab’in en buyik fikh’dit” nitelemesidir. Yani asil metinde “fikh-1 ekber” tabirini
kullanmaktadir’®. Geleneksel tarzda bilindigi sekliyle fikh-1 asgar: nikah, hac gibi
meseleleri iceren fikih; fikh-1 ekber de: itikadi konulart iceren ilim oldugu malumdur.
Mutasavviflar ise fikh-1 asgar’t aynen kabul ettikleri halde; fikh-1 ekber’in hakikat ve
esrart igeren ilm-i tarikat ve ilm-i hakikat oldugu yorumunu getiritler’®. Molla Fenari,
bu tiir yorumlardan farkli olarak bunu iki tirlii yorumlar. Birincisi: Imam-1 Azam,
inanglar ve hakikatlar ilmine fikh-1 ekber demistir. Mevlana da Hanefi oldugu icin ona
uyarak Mesnevi’ye fikh-1 ekber adini vermistir. Ikincisi: Fikih kelimesi sézlitkte mutlak
anlamda ilim anlamina da gelmektedir. Allah’t ve O’na ulastiran menzil ve makamlart
bilmek, ilimlerin en Gstiind ve en biytigudir. Bu sebeble Mesnevi en buytk ilim ve en
biiyiik fikth olmaktadit>.

67Tsméﬂ-i Ankaravi, Mecmiatii’l-Letaif ve Metmiiretii'l-Medrif (Mesnevi Serhi), c. 1, Istanbul 1286, s. 3.

08 Bediuzzaman Firdzanfer, Zindegi-i Mevlind Celileddin-i Mubammed Belbi, (Intisar-Zevvar) Tahran 1382,
s. 157.

69 Mevlana Celaleddin-i Rami, Mesnevi-i Manevi, haz. Tevfik Subhani, dnti§érét41 Ruazne) Tahran 1382, s.
810.

70 Molla Fenari, Serhu Dibaceti’l-Mesnevi, v. 1a.

) 71 fsmail- Ankaravi, Mecmiatii’l-Letaif, c. 1, s. 4; Sar1 Abdullah Efer'ldi, Cevibir-i Bevihir-i Mesnevi, c. 1,
Istanbul 1288, s. 56; Tahirul-Mevlevi, Serb-i Mesnevi, c. 1, (Samil Yayinevi) Istanbul tarihsiz, s. 24.

72 Molla Fenati, Serhu Dibaceti’l-Mesnevi, vv. 2b-3a.
73 Mevlana, Mesnevi (Dibdce), v. Ga.

74 Ismail-i Ankaravi, a.ge, c. I, s. 6. Ankaravi bu goriisii su genel ifade ile belirtmektedir: “Iian, talak,
icdre, itdk gibi konular: mubtevi ilimlere mesdyib fikh-1 asgar; tarikat ve hakikat icin olana fikh-1 ekber deyn tesmiye ettiler.”

75 Molla Fenard, Serbu Dibaceti’-Mesnevi, v. 3b.



98 tasavvuf

Bundan sonra, “Onun nurunun misli icerisinde ¢ira bulunan kandillik gibidir”
diyerek, Kur’an’daki, “Allah yerin ve géklerin nurudur. O’nun nuru i¢inde 1stk bulunan
kandil yuvasina benzet’®” mealindeki ayete isaret etmektedir. Ayni sekilde Mevlana bu
eserini “Selsebil” e benzetmektedir. Selsebil, Kur'an’da zikredilmekte olup: “I¢imi
kolay olan, bogazdan rahatca gecen, cosarak akan, icilince insanin icine sinen suyun
akt1i3t 1rmak” anlamina gelmektedir’’. Mevlani, Mesnevisi'ni mecizen Selsebil’e
benzetmektedit.

Bundan sonra Mevlana, Mesnevi’yi Nil irmagina benzetiyor: “Bu kitap, Misit’daki
nil nehri gibi sabredenlere icecek, al-i Fir’avn ve kafirler i¢in hasrettir” diyor. Bilindigi
gibi Musa (a.s) zamaninda Firdvn ve taraftarlari bazi belalara digar oldular. Bunlardan
biri de, Hz. Musa’nin duasiyla Nil'in suyu inananlara su olarak kald:, ancak
inanmayanlara kan oldu. Bu hal ¢ok agir geldigi icin Kiptiler, bunun kaldirildig
takdirde inanacaklarint séylediler. Belid kaldirildigr halde yine de inanmadilar’®.
Mesnevi'nin sifd olusu da, “Ey insanlar! Rabbinizden size 6git geldi, kalpler sifa
geldi’®”, Kuran’da indirdigimiz dyetlerde inananlara sif ve rahmet var®”” mealindeki
ayetlere telmih olarak sOylenmistir. Mevlana bundan sonra Mesnevi’nin huztnleri
giderecegini, Kur’an’in manalarint acacagini, manevi riziklart bollastiracagini, huylar
gizellestirecegini  bildirip, “O  (Kur’an) kutsal kidinmis, yiceltilmis, armmis
sahifelerdedir®” dyetinden iktibasta bulunuyor.

Burada butin bu izahlardan sonra sunu da belirtmekte yarar goriiyoruz:
Mevlana’nin bu tir Kur’an ayetlerine stk stk géndermede bulunmasi, onun
Mesnevi’sini Kur’dn olarak sunmast anlamina gelmemelidir. Mevlana’nin bu tir
Svgiileri, Mesnevi’nin Kur’Anin tefsirini iceren bir ilham eseri oldugunu bildirmektir®2.
Mevlana gibi Kur’an’a bagliigini her firsatta ifade eden birisinin, eserini, vahiy olarak
telakki etmesi asla diigiiniilemez. Hele de kendi ifadeleriyle “Kur'an’in kuluyum833”
diyen bir zatin bu tir ifadelerinden, Mesnevi’sini Kur'an’la esdegerde gosterdigi
yargisina varmak, insafi elden birakmak anlamina gelecektir. Bu hususta Molla

76 Nr stiresi, dyet 35.

77 Ragib Isfahani, Miifredatu Elfizi’l-Kur'an, tah. (Darw’l-Kalem) Dimagsk 1418, s. 418.
78 Muhammed Cerir et-Taberi, Tarih-i Taberi, c. 1, Mistr 1326, s. 212.

79 Yanus suresi, ayet 57.

80 fsra stresi, ayet 82.

81 Abese suresi, ayet 13-16.

82 Golpmarli, Mesnevi ve Serhi, c. 1, s. 19.

83 Mevlana, Hg. Mevlina’nin Rubaileri, Ter ve haz. ter. Sefik Can, (KB Yaynlart) Ankara 2001, (Rubai
no. 1004 vd.) .

Mevlana Rubailerinden birinde su meshur sézii syler:

--Canim bedenimde oldukga Kur'an'm kuluynm;

--Segilmis Mubammedin yolunun topragyim,

--Birisi, siglerimden bundan baska bir 5o naklederse,

--Ben o nakledenden de, o sizden de nzagim.

Guniimiiz Mevland uzmanlarindan Abdiilbaki Gélpmarli bu hususta su yorumu yapar: “Mevlana,
dibacedeki bu sézleriyle “Mesnevi” nin Kur’an hitkimlerini , hadislerin beyyinatint bildiren, bu iki huccet-i
kitiadan hicbir sarette ayrilmayan bir kitap oldugunu bildirmektedir; bu sézleri baska tiirlii yorumlayan,
ancak kendi dilegine uymus olur ki Mevlana bu yorumlardan tamamen uzaktr.” (Bkz. Golpimarl, Mesnevi ve
Serbiy c. 1, 5. 20.)
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Fenari’nin dibace serhinde yorumu su sekildedir: “Mesnevi Kur’an’in manast oldugu
ya da onun kaynagindan dogdugu icin béyle nitelendirdi®*”.

Mevliana bu Dibace’de Mesnevisi hakkinda bu tiir nitelemelerden sonra, “Efendim,
dayancim, glvencim, bugiinimiin yarinimin azigl, ariflerin muktedass, dogru yolu
bulus ve tam inants imami...8” Svgiileriyle Mesnevi’nin yazilmast 6nerisini kendisine
s6yleyen Hiisimeddin Celebi (6.683/1284)’den bahseder®®. Gergekten Hiisimeddin
Celebi Mesnevi’nin yazilmast fikrini ortaya atmak ve sebeb olmak yoniyle bu Gvgiilere
layiktir. Eflaki’nin Mesnevihan Sirdceddin’den “Te’lif-i kitdb-1 Mesnevi-yi ma’nevi”
ifadeleriyle baslayan rivayetine gore: Hisimeddin Celebi, Mevlana’nin dostlarinin
bityiik bir askla Hakim Senai’nin I/ihinmesi ile Feridiiddin-i Attar'in Mantskn't-Tayrinn
ve Musibetnamesi’ni okuduklariny, Mevlana’dan I/dhindme tarzinda, Mantiken’t-Tayr
vezninde bir kitap yazmasini rica eder. Mevlana da hemen sargmin arasindan
Mesnevi’nin ilk on sekiz beytinin yazili oldugu bir kagit cikarir”. Béylece Mesnevinin
yazim siireci baglamis olur.

Mevlana, Husameddin Celebi'nin “Ahi Turk” diye maruf oldugunu soyler.
Firdzanfer, bu séhretin sebebinin babalarinin Ahilik tarikatinin baslarindan ve fiitiivvet
ogretenlerden olduklarindan dolayt verildigini belirtir®. Yine Mevlina, Celebi’nin,
“Kurt yatum, Arap kalktim” diyen bir seyhin soyundan oldugunu soyliyor. Ancak
Mevland bu sahsin adindan agikga bahsetmiyor. Bu zit'n kim oldugu konusunda da
cesitli gorisler 6ne strdlmigtir. Ankaravi ve Sari Abdullah Efendi, bu zatin Seyh
Ebul-Vefa Bagdadi oldugunu ve aslen Ummi olup, halkin kendisini vaaz vermeye
zorladigini, onun da geceleyin Allah’a yalvardigini, ertesi giin de dili acilip glzel bir
vaaz ettiini rivayet ederler®. Bu ifade onun immi iken bir anda dilinin agilmast
olayinin, kendi dilinden bu tarzda aktarildigina isaret etmektedir. Molla Fenari de
burada bahsedilen zatin Seyh Ebu’l-Vefa Bagdadi oldugu kanaatindedir®.

84 Molla Fenati, Serhu Dibaceti’l-Mesnevi, v. 4b.

85 Eflaki’nin Hisimeddin Celebi’den bahseden boliimiin basina ayni évgiileri dibace’den aktararak
bagladigini gériiyoruz. (Bkz. Ahmed Eflaki, Mendkibun’l-Arifin, c. 11, tas. Tahsin Yazici, (Diinya-y1 Kitab)
Tahran 1362, s. 737)

80Hisameddin Celebi: 622/1225 yilinda Konya’da dogdu. Urmiye’den Konya’ya go¢ etmis bir aileden
gelmektedir. Burada yukarida kaydedilen Dibace’de de ifade edildigi gibi, onun aslen Urmiyeli odugu ve
“Kirt olarak yattim, Arap olarak kalktim” diyen bir seyhin soyundan geldigi kaydedilmektedir. Bu seyhin
Vefaiyye tatikatinin kurucusu Ebu’l-Vefi el-Bagdadi (6.501/1107) veya Urmiyeli Huseyin bin Ali bin
Yezdanyar (6. 333/944) oldugu one sirtilmektedir. Hiisaimeddin Celebi, Konya’da 12 Saban 683 (24 Ekim
1284) tarihinde vefat etmis ve Mevlana’nin bas ucuna defnedilmistir. (Bkz. H. Ahmet Sevgi, “Hiisameddin
Celebi”, TDVIA, c. XVIII, Istanbul 1998, s. 512). Ayrica hayati ile ilgili genis bilgi igin bkz. Feridun-i
Sipehsalar, Risdle-i Sipebsalar, nes. Said-i Nefisi, Tahran 1325, ss. 141-148; Eflaki, Aleﬂékz'bh’/-/fmﬁn, c. I, ss.
737-783; Ankaravi, Mecmiatii'l-Letdif, c. 1, ss. 17-21; Sar1 Abdullah Efendi, a.g.e, c. I, ss. 65-67; FirGzanfer,
Zindegi-i Mevidna, ss. 102-106; Franklin D. Lewis, Rumi, Past and Present, East and West (The Life, Teachings and
Poetry of Jalal al-Din Rumi, Oxford 2001, ss. 215-223

87 Bflald, Mendkibu't-Arifin, . 11, ss. 739_740.

88 FirGzanfer, Zindegi-i Mevlina, s. 103.

89 Ankaravi, a.g.e, c. I, s. 18; Sart Abdullah Efendi, a.g.e, c. 1, s. 65.
90 Molla Fenari, Serhu Dibaceti’l-Mesnevi, v. 6a.
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Tahsin Yazict, Menakibul-Arifin’in dilimize yaptigi terciimenin 6nsézinde bu
hususu genis bir sekilde ele almakta ve bu zatin bazilarinin iddia ettigi gibi Hiseyin bin
Ali bin Yezdanyar (5.333/944) olmasinin zayif ihtimal oldugunu ifade etmektedir?!.

Mevlana, bu ifadelerin arkasindan, Husidmeddin Celebi’'ye, soyuna, ona tabi
olanlara dud, Cenab-1 Hakka hamd, Hz. Peygamber ve ehl-i beytine salavat getirerek
Mesnevi’nin Dibace’sini tamamlar.

Sonug

Tasavvuf tarithinin mithim simast Mevlana Celaledin-i Rami’nin en 6énemli eseri
diyebilecegimiz Mesnevisi Uzerine serhler yazilmus, 6zellikle de bu eseri toplumun
bitin kesimlerini ylzyillardir etkilemistir. Ancak tarihin bazi dénemlerinde bu ilgi,
bazen séntk kalmstir. Osmanlinin Kurulus Déneminde de burada ele aldigimiz
risdlenin disinda fazla eser goze carpmamaktadir. Iste o dénemde Osmanl’nin ilk
seyhilislami Molla Fenar’nin kii¢iik de olsa Mesnevi’nin Dibacesiyle ilgili bu risalesi
dénemin ilim hayatina ve Mesnevi kiltiriine 1sik tutmaktadir. Giris kisminda da
degindigimiz gibi bunda yeni kurulan bir devletin ilim anlayisinin yeniden yapilanmast
ve o dénemde Tbn Arabi diisiince sisteminin daha baskin olmasinin da etkili oldugunu
sOylenebilit.

Mevland’nin Mesnevi’sine yazmig oldugu bu 6nséz mahiyetindeki Dibace,
Mesnevi’nin kaynaklarinin ortaya konmasi acisindan da 6nemlidir. Yukarida tahlil
kisminda da belirtildigi gibi Mesnevi’nin ana kaynagi Kur’an’dir. Bu anlamda Mesnevi,
Kur’an’in bir yorumu, tefsiri olmaktadir. Molla Fenari’nin de bir Osmanlt dénemi ilim
adami sifattyla detaylt diyebilecegimiz bir serh yazmasi, Mesnevi’nin sadece popiiler
dizeyde degil entelektiel diizeyde de kabul gérdigini belirtmesi agisindan mthimdir.

Ilmi yonden anlamli ve zengin icerikli serhin bundan sonraki yapilacak olan
Mesnevi ¢alismalarinda yararl olacagini syleyebiliriz.

Abstract
[Mustafa Askar, “The Analysis of Molla Fenari’s Treatise ‘Sharhu Dibaja al-
Mathnawi”, Tasavvuf Tlmi ve Akademik Aragstirma Dergisi, Ankara 2005, Y. 6, V.
14, pp. 83-102]
In this study, it is dealt with the sarh that the first Shayh al-Islam Molla
Fanart wrote on the Dibace of (Foreword) Mawlana’s Masnawi. It was given
the Translation of Dibace’s orijinal text before giving the translation of this rich
exposition by Molla Fanart. Especially a sarh on Masnawi which effected the
mystical and religious life of Ottomans through the centuries by an scholar-sufi
Molla Fanatt is important from the point of understanding of the innet-
dynamics of “Ottoman’s Establishing Period”. In addition this, it is going to
lluminate some questions on Masnawi.
Key words: Molla Fanari, Mawlana, Dibaca, Masnawi.
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