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Tasavvufta "Kenz-i Mahfi" Düşüncesi ve 
Sofyalı Bill Efendi (960/ 1553)'nin 
"Küntii Kenzen Mahfiyyen" Şerhi 'Bağlamında 
Varoluşun Anlamı 
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Özet 

[Ahmet Ögke, "Tasavvufuı "Kenz-i Mahfi" Düşüncesi ve Sofyalı Bali 

Efendi (960/1553)'nin "Küntü Kenzeq Mahfıyyen" Şerhi Bağlamında Va

roluşun Anlamı", Tasavvuf itbıf ve Akademik Araştımıa Dergisi, 
Ankara 2004, Yıl 5, S. 12, ss. 9-24) 

Süfilerin varolı.ışu anlamlandırmada sıkça başvurduklan temel argü

manlardan biri, "Ben, gizli bir hazine idim; bilinip tanınmak istedim ve 
billneyim diye "!ıah/ı1kiitı yara/tım" mealinde ki rivayet ve bunun sağladı

ğı fikri açılımdır. Bu çalışmada, Kenz-i Mahfi düşüncesini konu alan eser

Iere değinildikten sonra bu alanda önemli bir risale yazmış olan Ba.Li Efen

di (960/1553)'den kısaca söz edilecek ye onun şerhi bağlamında varol~

şun anlamı çözümlenıneye çalışıladı.ktjr. Bu çerçevede onun dile getirdiği 
fm·at, saadet ve şakavet gibi .konulara t;ı;avvufun yaklaşım tarzı da irdele

necektir. 

Giriş 

Anahtar Kelimeler: Varoluş, gizli hazine, fl(rat, saadet, şakiiver. 

Çü n nasfb oldu ezel meybt!Jne-i aşkııı bana 

Geçmişem baıf ıı riJ'I2dan miisiva ııeyler bana' 

(Sofyalı B±iü Efendi) 

SGfi~erin varoluşu anlamlandırmada sıkça başvurduklaı:ı temel argümanlar

. dan biri, "Ben, gizli bir hazine idim; bilinip tanınınak istedim ve bilineyim di
ye mahlukiitı yarattım" m!!alindeki "Küntii kenzen. mahfiyyen fe-ahbebtü en
tt 'rafe fe-ha!aktü '!-halka li-tt 'rafe" ri vayeti ve bunun sağladığı fıkrl açılımdır. Bu 

• Sursalı Melımed Tahir, Osmanlı .Mı1ellifleri, istanbul 1333, c. I, s. 42. 
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sözün' hadis ilmi açısından kritiği, bu çalışmanın muhtevası, amacı ve kapsamı 
clışıntiadır. Bizim burada asıl hedefımiz, Biilf So_blavlnin (960(1553) şerhi örne
ğinden hareketle bu rivayerin tasavvuf felsefesi ve kültüründe ne tür izler bırak
tığına dair önemli ipuçları verecek değerlendiimeler ışığında tasavvuf düşünce
sinin daha iyi aniaşılmasına müteviizı bir katkı sağlamaktır. Bu bağlamda Ball 
Efendi'nin şerhinde varoluşun yanı sıra konu edindiği fıtrat, saadet ve şakavet gi
bi konulara da değinilecektir. 

ı . Kenz-i Mahfi Edebiyatı 

Tasavvuf literd.türünde, süf'ılerin kutsl hadis olarak değerlendirdikleri "Kii.ntii 
KenzenMahfiyyen ... "sözünün şerhi niteliğinde yazılmış irili ufaklı pek çok eser 
bulunmaktadır. Öyle ki zamanla·bu rivayet çerçevesinde gelişen başlı başına bir 
Kenz-i Mahfiedebiyatından söz etmek bile mümkündür. Hiç kuşkusuz, bu türü n 
en meşhur, en yaygın ve en hacimli eseri, günümüz kütüphaneleri!lde başta mü
ellif hattı olmak üzere çeşitli elyazması nüshaları bulunan, bilahare es~i ve yeni 
harflerle defalarca basılan İsmail Hakkı Bursev1'nin' (1137/1725) Kenz-i Mah
ftsidir.1 Aynı türde eser veren diğer bazı müellifleri ve eserlerini şöyle sıralaya
biliriz: Sa'deddin Muhammed b. Müeyyed es-Sufi İbn Hamuyye el-Hamevl 
(650/1252), Şerh u Küntii. Ken.zen. Mahfiyyen/ Ahmed b. Mustafa, el-Kenzı"i 'i
Mahfi;' Aşık b. Ali Netlü, Risiile-i Künıı/. Kenzen. Mahfiyyen;s BaJ1 Sofyav1 
(960/1553), Şerhu Hadisi Küntii Kenzen Mahfiyyen;6 Hüseyin Lamekant 
(1034/1624), Risiile fi Şerb-i Hadfs-i Kiintü Kenzen Mabfiyyen;7 Seyyid Ni'me
tullah, Risiile fi Beyani Hadisi Kilntü Kenzen Mabfiyyen;ij ve Muhammed Nu-

·. 

1 100'den f:ııl:ı eser y:ıı:ın ünlü Cclvetfşeyh İsmail H:ıkJo Bursevi hakkında geniş bilgi için bk. 

Bur.>:ılı Mehmed Tahir, Mevlana eş-Şey/ı Ismiiii Hakkı el-Ce/vet~ ist:ınhul 1329; Sursalı Mehmed Ta

hir, Osmanlı Mücllijleri, c. ı , ss. 28-32; Ali Namh, ismail Hakkı Bursev~ Haylif ı, Eserleri, Tarikat An
layışı, ist:ınbul 2001; S:ı.kıp Yıldıı, •Türk Mi.ifessiri ismail Hakkı Bursevi'nin Hayatı", İsliimi İlimler 

Fakıiltesi Dergisi, Er.wrum 1976. S. 1, ss. 103-126; Ali Nam h-M. Mur.ıt Yurtsever-Yusuf Şevki Y:ıvuz

C:ığfer Kar:ıd:ış, "İsmail H:ıkkı Bursevi". DİA, istanbul 200L. c. XXIII, ss. 102-110. 

2 Mücllif h:ıttı: Burs:ı Bölge;: Y:t:ımalar Ktp .• Gend, 75. Diğer bazı nüsh:ıl:ırı: Millet Ktp., Ali Emi

ri Ef., "Şer'iyye::", 1016; Süleymaniye Ktp., Hfılet Ef., 332; Süle::rın:1niye:: Ktp., Tekelioğlu, 986. Matbu 

nüsh:ıl:ır: Ke11z-i Mabfi Matbaa-i Mustafa, İstanbul 1290 (eski h:ırnerle); Kcnz-i Malıfi (Gizli Hcızf
ne), h:ıl. Abdulk:ıdir·Akçiçek, istanbul1967 (sfıdeleştirilmiş, yeni harnerle). 

3 Sa'deddin Muhammed b. Müeyyed es-Silfı İbn Hamuyye el-Hamevl, Şerbu Küntü Kenzen 
Mabfiyyen, Süleymaniye Ktp., Mahmud Paşa, 278. 

4 Ahmed b. Must:ıfa, el-Kenzıi'l-Mabfi, Süleymaniye Ktp., Hacı Mahmud Ef., 2975. 
5 Aşık b. Ali Net:ii, Risiile-i Kılliiii Ke11zen Mabfiyyen, At:ıtiirk Ü. ilahiyat Fak. Ktp., Genel, 4041. 

G B51i Sofyavi, Şerbıt Hadisi Kı7ntıi Kenzeıı Mabfiyyen, Süleymaniye Kip., Fatih, 5381. 

7 Hüseyin L:imekani, Risiilcfi Şerb-i Hadis-i Küntıi Kenzeıı Malıfiyyen, Milli Ktp., 408/1. 

8 Şeyh Seyyid Ni'merull:ıh, Riscilefi Beyani Hadfsi Ktintıi Keııze11 Mabfiyyen, Süleymaniye Ktp., 

Carullalı, 2061. 
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ro'l-Arab'i (1305/1887), Kenzii'l-Mahfi.9 Ayrıca bu konuda çeşidi kütüphaneler
de anonim şerhler de vardır.ıo 

Tasavvufta Kenz-i Mahfi edebiyatı, çeşidi kelime farklılıklanyla birden çok ri

vayederi bulunmakla biİ-likte , bu sözün en yaygın kullanunı olan "Kiintü kenzen 
mahfiyyen fe-ahbebtü en-ıı 'rafe fe-ha/aktü '1-kalka li-u 'rafe" metni çerçevesin

de gelişip şekillenmiştir. Hiçbir muteber hadis kitabında geçmeyen bu rivayetle11 

ilgili olarak Aİiyyü'l-Kar! (101 4/1605) şunları söyler: "Fakat manası doğrudur. Al
lah u TeaHi'nın: "Ben, insanları ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarat
tım"(51 Zariyat/56) ayetinden alınmıştır. Nitekim İbn Abbas bunu "bana ibfidet 
etsinler diye {li-ya'büdı?.n)"yerine "beni bilip tanımaları için (li-ya'rifun) ya

rattım" şeklinde tefsir etmiştir ... ı~ Söz konusu ayeti bu anlamda tefsir eden Şiha
büddin el-Alusi (1280/1863), bu ayeti Mücahid'in de aynı şekilde yorumladığını 
akrarır.'3 

Söz konusu rivayetle ilgili olarak Şeyh-i Ekber Muhyiddin İbn Arabi'nin 
(638/1240), "Keş[en sahfh, fakat naklen. sabit değildir" dediği nakledilir.ı4 Esii

sen bunun, hadis ilmi kriterlerine uygun olarak nalden sabit olmuş bir hadis ol
duğunu iddia eden bir mutasavvıf da bilinmemektedir. Özellikle İbn Arabl'nin 
yukarıdaki sözünden sonra, konu edildiği tasavvuf literatüründe genellikle -sa
hih olup olmadığı sorgulanmaksızın- "ku~i hadis" olarak değerlendirme eğilimi 
belimuş ve bu zamama genel bir kabule dönüşmüştür. İsmail Hakkı Bursev'i'nin 
(1137/1725) bu rivayet !}akkındaki şu değerlendirmesi, aynı zamanda genel ola
rak mutasavvıflann yaklaşl!İl tarzlarını da yansıtmaktadır: "Keşf ebiine göre bu 
hadis sahibtiı~· isterse, hadis ezbereiterine göre sahih olmasın ... Zira keşfeb/i 
olanlar, bizzat Peygamber (s.) Efendimiz'den alır söylerler. Hadis ezbereileri 

ise nakil yoluyla rivayet ederler. Aynca bir şeyin belli bir senedi olmayınca, sa
bit olmadığını icab ettirmez. Şu da ka.t'fdir: Keşf itibariyle sahih olan bir şey, 
nakil yoluyla gelenden daha sahihtir. Zira ·keş[ hfilinde vehiın ve hayat olmaz. 

9 Muhammed Nün.ı'I-Ar;ıbi~ Kenzı1'/-Mabfi. Millet Ktp., Ali Emiri Ef., "Ar:ıbi", 4415; Hacı Selim 

Ağa Ktp., Hüd5i Ef., 354; Dr. Emel Esin Ktp., 303. 
lO Risiile der Şerlı-i Hadis-i Kudsi-i Kıln/ıl Kenzen Mabfiyyen, (Anonim), Süleymaniye Ktp., Cii

nıllah, 2077 /21; Şer/ı u Hadisi Kıirılii Kenzen ıltlabjiyyen, İzmir Milli Ktp., 121. 

ı ı Bu ri vayetin hadis ilmi açısından değerlencJjrmesi için bk. Alırnet Yıldınm, Tasavvufmı Temel 
Oğreıilerinill Hadislerdeki Dayanakla rı, Ankara 2000, ss. 98-99; Muhittin Uy~al, TasavuıifKiiftünin

de Hadis, ~onya 2001, ss. 268-271. 
12 Ali b. Muhammed el-Kari, e/-Esrünı'I-Mefjuaji'I-Abbiiri'I-Mevdı'ia, tlık. Muh:ımmed Lutfi es

Sabbağ, Beyn.ıt 1986, s. 269 (h.no: 353); Aync:ı bk. a .mlf., ef-Mt1snü'ji Ma'rifeti'I-Hadisi'I-Mevdu: 
tlık. Abdülferı:i.h Ebü Gudde, Riyad.1983, s. 141 (h.no: 232); ismiiii b. Muhammed el-Aclüni, Keşfii'I

Hajti, Beyn.ıt 1984, c. Tl, s. 173. 
13 Ebu'l-Fadl Mahmud Şihabüddin el-AJGsi, Rılbu'l-ıvfa'iinf F Tejsfri'/-Kıır'iini'I-Azfm ıY!'s

Seb'i'I-Mesclnf, Beyrut, Lrs., c. XXVII, ss. 21, 25. 

14 Bk. İsmiiii Hakkı Bursevi, Kenz-i Mabfi. hzl. Abdülkadir Akçiçek, ist:ınbul2000, s. 17. 
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Onda tam bir açıklık ve bakka'l-yakfn hiili (bizzat göntp yaşayarak elde edi
len -kesin bilgi) vardır ... '15 

Söz konusu rivayet hakkında, "Bıı, Hz. Peygamber'in (s.) sözlerinden biri 
değildir; sabib o/sım, zayıf o/sım, bıına ai~ b'içbi1· sened yoktur." diyen İbn Tey
miyye (728/1328), bu rivayerin yanı sıra, "Allah'ın ilk yarattığı şeyin akıl olduğu" 

mealincieki yararılışla ilgili diğer bazı rivayetlerin sıhhatiyle ilgili olarak özetle .şu 
fıkirleri ileri sürer: MutasawıAann hadis olduğunu iddia ettikleri bu gibi sözler, 

genellikle sahih hadis olmayıp zayıf, hana çoğu uydurmadır; ravüeri güvenilir ol
madığı gibi, aralarında meçhul (güvenilirliği açıkça belli olmayan) ve yalancılı

ğıyla meşhur olanlar vardır; dolayısıyla bunlann bu gibi rivayetlerini delil olarak 
almak doğru değildir. MutasawıAarın yoUanna temel acidettikleri bu gibi görüş

ler, Yahudi ve Hristiyanlık gibi diğer ilahl dinlerden ve eski Yunan ve Meşşai fel
sefesinden kaynaklanmaktadır. Bunun delillerini, EfHirun, Aristo ve takipçileri
nin "V Cicibii 'l-vücilddan ilk sııdıı·r eden şey, ilk akıldır (akl-ı evvel)" fikrinde ifa
desini bulan Meşşai felsefede görmek mümkündür. Bu tür görüşlere, daha son
ra aynı yolu takip eden İhvan-ı Safa Risalelertnde, Cebmiyye, Karmatiyye, Batı
niyye ve V abdet-i Vücuda ka il olan filozoflarda da rastlanmaktadır. '6 

· 

Bizce ister tasavvufta olsun, isterse başka ilimlerde olsun, asıl referanslarinın 
yanı sıra kendileri[le özgü birtakım yöntemler kullanarak elde edilen bilgilerin 
ve "ilim" olarak ortaya konan yorumlar yığınırun iyi kriti.ze edilmesi gerekmek

tedir. Bu, elde edilen bilginin kaynağının ve yorumun dayanağının mutlaka da
ha başka kişi ve kültürlere izafe edilerek "köke{li şuraya dayanıyor, buradan 
alınmış" gibi birtakım sataşmalardan aziide kalarak yapılması gereken bir iştir. 

Bu ideal yaklaşımı, İbn Teymiyye'nin yukarıdaki göıiişlerinde bulmak mümkün 
olmamaktadır. O, mutasawıAann özelde yararılışla ilgili, genelde de felsefi ko
nulardaki görüşlerini, aralarındaki bazı benzerliklerden dolayı kolayet ve basit 
bir manukla hemen eski Yunan felsefesine dayandırma yoluna . gitmiştir. Oysa 
aradaki benzerlikler, mutlaka birinin diğerinden, sonrakinin öncekinden alındı
ğını göstermez. Hikmetler bütün insanlığın ortak malıdır; ayru akla ve zihinsel 

yapıya sahip insanların, belli konularda benzer zihinsel çıkarımlarda bulunma
larından daha doğal bir şey olamaz. Unutulmamalıdır ki, en sıkı ve sınırlı bir ilim 
olan mantık bile belli bir gelişme göstermiş ve zamanla "çok bilinmeyen li" ya da 
"parçalı (saçaklı) mantık"lar ortaya çıkmıştır. 

"İslam inancı ve düşüncesinin, özellikle de tasavvufun eski EfHituncu ve 
gnostik düşünceler gibi birtakım yabancı külrürlerden kaynaklanan verileriiı et-

15 Bursevi, Kenz-i Mahfi, ss. 17-18 . 

16 Ebu'I-Abbas Ahmed b. Abdülhalim İbn Teymiyye, Buğyetıı 'l-Mı1rtddfl'r-Reddi alii'I-Mıitrifel

sife ve Kardmita ve'l-Bfitıniyye, Mekıebetü'l-Uium ve'I-Hikem, Bs.y.yok, 1987, c. ı, ss. 169-185; 

:ı.mlf., Der'ıi 't-Tefinızı '1-Akli ve'n-Nakl, Riy:ıd 1971, c. VIII, ss. 507-508. 
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kisiyle şekillendiği" temel fikrine dayanan iddiasını kanıtlamak amacıyla kaleme 
ald,ığı "el-Anasıru'l-EfHiruniyyetü'l-Muhdese ve'l-GunGsiyye fı'l-Hadls" adlı ma
kalesinde oryantalist Ignas Goldziber, yukanda ana hatlarıyla özetiediğimiz İbn 
Teymiyye'nin görüşlerini kendi~e aitmiş gibi aktannakta ve makalenin akılile il
gili kısımlarında onun fikirlerini kendine mal etmekLedir. Yalnızca bir yerde, bir 
dipnottaki birkaç sarırta İbn Teymiyye'ye atıfra bulunmakta ve makalesinin 7 
sayfalık ilgili bölümünde bunun dışında söz konusu müellife hiç değinmemek
tedir." Bu tavır, zihinlerde, Islam'::ı oryantalist yaklaşımın gerektiğinde intihale 
varan uygulamalara başvurmaktan çekinmeyeceği kanısını uyandırmaktadır_ı~ 

Hadis ilmi kriterleri açısından "hadis" olarak kabu-l edilmernekle birlikte söz 
konusu rivayetin, mutasavvıflann yanı sıra -alim derecesinde olsun ya da olma
sın- genel İslam kültürüne sahip kimselerin düşünce dünyalannda kendine yay
gın bir yer edinebiimiş olması dikkat çekicidir. Bu rivayetin, ünlü İsHim bilgini 
Muhammedel-Amidi (631/1233)'nin el-İhkiim adlı eserinin baş kısmında kendi
ne dayanak olarak yer bulmasıı9 da bunun açık bir örneğidir. Öyle anlaşılıyor ki 

varoluşu anlamtandırma konusunda kenz-i ma b }i düşüncesi, mutasavvıf olsun 
ya da olmasın İslam dinine mensup çoğu kimsenin adeta bilinç altına yerleşmiş 
ve bunun çerçevesinde bir genel kültür oluşmuştur. 

İşte, bu kültürün yansımalarından birf olarak Sofyalı Bill Efendi de bu konu
da müstakil bir şerh yazarak varoluş sürecine ilişkin yorumlar getirmiştir . 

. 
2. Sofyalı Bill Efen~ 

Bugünkü Arnavutluk sınırlan -içinde kalan Ustummca'da d<?ğan ve "tahsilini 
Sofya ve İstanbııfda tamamladıktan sonra Halvetf şeyhlerinden Kasım Çelebi 
(926/1520)'ye intisap eden Bali Efendi'nin en meşhur müridleri, müntesiplerine 

Gazali'nin eserlerini tavsiye eden Kurt Mehmed Efeadi (996/1588) ile Vabdet-i 

Viiciid acİlı eserin sahibi Nı1reddinzade Mustafa Muslihuddin Efendi 
(981/1574)'dir. Hem zahiri ilimler, hem de tasavvufi konularda eser veren B~m 

Efendi'nin kaza ve kader konusunda İbn Kemal'e yazdığı reddiye Ketarn ilmin
deki yetl<inliğini, tasavvuf tarihinin en çok tartışılan eseri FusCtSıt 'i-Hikenie şerh 

yazması da bu sahadaki vukufunun derinliğini ortaya koyar. Bali Efendi'nin Şeyh 
Bedreddin Simavi aleyhinde devrin padişahına mektup yazdığı da göz önünde 
bulundurulursa, onun çok tartışılan bazı fikri-tasavvufi meseleler karşısında orta 

ı 7 Bk. Jgn:ıs Goldziher, "el-Aniisıru'I-Eflituniyyetü'I-Muhılese ve'l-Gunüsiyye fi'l-Hadis", et-Tıl

rdsıi'I-Yı'iııônf fi'I-Hadc1rati'l-islqnıiyye -Dirôsôtıin li-Kibiiri'I-MıisU!Ş1"ikfn-, (hz!. ve tre. Abdurr:ıh

man Bedevi, Mısır 1940) içinde, ss. 218-241. 

18 Söz konusu t:ıvr.ı dikkatimi çeken arkadaşım Y:ırd. Doç. Dr. Hüseyin Hansu'ya ve ayncı 

önemli k:ıtkıl:ır sağlay:ın Dr. H. Suphi Erdem'e bur.ıda özellikle teşekkür ederim. 

19 Ebu'I-Hasan Ali b. Muhammed el-Am idi, ei-İbktım, Beyrut 1983, c. ı, s. 31. 
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bir,yol tuttuğu sonucuna varılabilir. Nitekim Arapça olarak kalem~ aldığı Şerhıt 

Fususi'l-Hikem'inde, bazı konularda diğer FusCts şarihlerine muhalif görüşler or

taya koymuştur. Mesela ona göre Firavun'un imanı konusunda İbn Arab1'nin asıl 

kanaati, el-Fütii.hiitii 'l-Mekkiyyede ortaya koyduğu v~ "Firavun'un cehennemde 

e bed! kalacağı" şeklindeki fikridir. B~m Efendi, İbn Ara bi' nin Fusüsta yer alan bu 
konudaki fikirlerinin ise şiirihler tarafından yanlış anlaşıldığını ilerisüre? ki bu 

da onun tasavvufta orta bir yol takip ettiğini gösteren önemli bir kanıttır. 

Burada sözünü ettiğimiz, çeşitli kütüphanelerde 40 civannda elyazması nüs

hası bulunan2ı ve ayrıca basılan (Matbaa-i Osmaniye, İstanpul1309) Şerhıı Fusii.

si'l-Hikem'den başka Sofyalı Bali Efendi'nin diğer eserleri şunlardır: Atvtir-ı 

Seb'a, 22 Şerhıı Hadfsi Kilntü Kenzen, 21 Risiiletü '/-Kaza ve'l-Kader, 24 Kıssa-i İbrij.

him. Aleyhisse/iim, 25 J}1ecmı1atü 'n-Nesiiih, _,; Risiiletü 't-Tasavvu/7 ve Viiridiit.2
·• 

Eserlerinden Atviiı·-ı Seb'a, Mecnıiiatü'n-Nesiiih ve Viiridiifı Türkçe, diğerlerini 
ise Arapça olarak yazmıştır. Mutasavvıfane şiirler de yazan Ba!I Efendi'nin şiirle

rine ve çeşitli mektuplarına bazı mecmualarda rastlanmaktadı~. 29 Sofya yakınla

rındaki Salihiye'de vefat eden ve orada defnedilen Ball Efendi'nin kabrinin bu

lunduğu yere daha sonra onun adına cami, türbe ve zaviye yaptırılm'ıştır.30 . 

20 Must:ıfa Kara, "Sali Efendi, Sofyalı", DİA, ist:ınbul1992, c. V, ss. 20-21. 

21 Süleymaniye Ktp., Carullalı, 1068; Süleymaniye Ktp., Aşir Efc:ndi, 163; Süleymaniye Ktp., Te

kelioğlu, 841; Süleymaniye Ktp. , Perrev Paşa, 294; Sülerınaniye Ktp., Milırişiılı Sultan, 229; Süleyma
niye Ktp., Hamidiye, 664; Beyazıt Devlet Ktp., Veliyüd~in Ef., 3816. 

22 Süleymaniyt:: Ktp., Hacı Mahmud H., 2996, 2927, 3119; Süleymaniye Ktp., H, Hüsnü Paşa, 
763, 1178; Süleymaniye Ktp., Hekimoğlu, 438; Konya Mevlan'a Müzesi, Ferit Uğur, 1631; istanbul Bü
yükşehir Belediyesi Atatürk Kit:ıplığı, Osman Ergin. Yaznıalan,12.31; İstanbul ü. Ktp., T.Y., 643, 2310; 

Beyazıt Devlet Ktp., Beyazıt, 3373. Sali Efendinin bu risiilesi üzerine Yüksek Lisans tezi de Jıazırlan
mışıır: Ali Haydar Bostancı, Tasavvufta Ewiir-ı.Seb'a ı.oe Sofyalı Bii/i Efendi'nin Etviir-ı Seb'a'sı, Mar
mara Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 1996. 

23 Süleymaniye Ktp., Fatih, 538l;·Süleymaniye Ktp., Lileli, 3711; Süleymaniye Ktp., Halef Ef., 

212; Süleymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, 1438; Süleymaniye Ktp., Şehid Ali Paşa, 2725; Süleymaniye 
Ktp., Tımovalı, 1864; Süleymfıniye Ktp., Es'ad Ef.,.3782; Süleymaniye Ktp., Hek.imoğlu, 272. 

24 Sülerm:iniye Ktp., Reisü'I-Küııiib, 55; Marmara Ü. İl:ihi}';ıt F;ıkültesi Ktp., Yazmalar, 318; Kon-
ya Yusuf Ağa Ktp, 12. · 

25 istanbul Ü. Ktp., T.Y., 2410. 
26 Süleymaniye Ktp., İzmirli, 350. 

27 Süleymaniye Ktp., T:ihir Ağa, 433/3. 
28 Süleymaniye Ktp., Hacı Mahmud Ef., 2338. 
29 Bazı mektupları için bk. Süleymaniye Ktp., Es'ad Ef., 188/2, vr. 26-32; Süleymaniye Kt"p ., M. 

Arif Molla Murad, 188/2, vr. 27-30; Süleymiini}'e Ktp., Es';ıd Ef., 3729/2, vr. 81-85. 
30 Baii Sofyavi hakkında daha geniş bilgi için bk. Taşköprizade isameddin Ahmed, eş-Şakiiiku'ıı

Nu'nıiiııiyyefi Ulenıiii'd-Devleli'I-Osnuiııiyye, Beyrut 1975, s . 317; Mecdi Mehmed Efendi, Hadiiiku'ş
Şakiiik (ŞaM ik Terciimesi), hzl. Abdülkadir Özcan, istanbul 1989, ss. 521-522; Melımed Süreyya, Si

ci/l-i Osmiiııf, hzl. MuMafu Keskin-Ayhan Öztürk-Ramazan Tosun, İstanbul İ996, c. Il, s. 4; Hüseyin 
Yass:if, Sefiııe-i Eviiyii-yı Ebriir Şerh-i Esmiir-ı Esriir, Süleymaniye Ktp., Yazma Bağışlar, 2308, c. III, 
vr. 228; Sursalı Mehmet! Tiihir, Osmanlı Mıiellijleri, İstanbu l 1.333, c. 1, s. 42; Ömer Rıza Kelıh:ile •. 
Mu'cemii '1-;ı.Jıiel/ijin, Beynıt ts., c. III, s. 38; .Mustafa Kara, agııı .. c. V, ss. 20-21. 
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3. Bill Efendi'ninKüntü Ketzzen Mabfiyyetı Şerhive Tahlili 

Çalışmamızın bu kısmında, Bill Sofyavi'nin, Küntü Kenzen Mahfiyyen riva
yetinin şerhleri arasmda küçük hacimli, fakat muhtevası bakımından oldukça 
önemli bir yer tı.,ıtan Şerhıı Hadfsi Kiintü Kenzen Mahfiyyen. adlı el yazması risa
lesi çerçevesinde varoluş sürecini anlamlandırınası ele alınacaktır. 

Makalemize esas teşkil eden "Şerbu Hadisi _Kiintü Kenzen Mahfiyyen." risa
lesinin nüshası , Sofyalı Bali Efendi'nin Süleymaniye Ktp., Fatih Bl., 5381 nurna
rada kayıtlı olup 17Qb-172a varakları arasmda bulunmaktadır. 4 sayfadan ibaret 
olup 13 satır halinde ta'lik yazıyla Arapça yazılan risale, kenz-i mabfi (gizli ha

zfne), ziit-miihiyet, kurb-bu 'd, saiidet-şakiivet, elest bezmi ve fıtrat gibi kav
rarnlar ile insanın yaratılış sürecini konu edinmektedir. Tasavvuf felsefesinin an
laşılması oldukça güç bir alanında, konunun ağırlığı_na nazaran oldukça sade ve 
anlaşılır bir dil ve üslupla yazılan eser; genelde kainatın, özelde de insanoğlunun 
yaratılış sürecini ana hatlarıyla özetlemektedir. 

"Mahiyetler henüz yaratılmamış (gayr-i mec'G() iken biz, mahiyetimiz itibariy
le kenz-i mahftde Hak ile beraber idik"'ı diyen Sofyalı Bali Efendi, burada malıi
yerler arasında bir derecelendirmeye gitmektedir. Örneğin kendi mahiyetini ön
celikli ve Hakk'ın Zatıyla bir arada bulunf!n bir merhalede düşünmektedir. Ona 
göre, bajii (gizlilik) makaniında Hakk'ın zatının varlığı, O'nun bütün sıfatiarını 

ve isimlerini içermez. Mahiyetierin Hakk'a nisbeti, öncelikle sıfatiann O'na nis
beti şeklindedir.'a Hakk'ın zatının bütün sıfatlarıyla birlikte öncelikli oluşu, tıpkı 
mahiyetierin zat bakımından önceliği gibidir. Bu da zamanın geçmesinin söz ko
nusu olmadığı (zaı:nansızlık içindeki), gizlilik (hajii) veya ortaya çıkma (zuhu1? 
bakımından hangi makamda olursa olsun Hak'tan ayrılması mümkün olmayan 
ilmi süretlerdir. Allah'ın gizliliğinin, ~uhurundan daha önce ve bunun da zaman 
olarak değil de zat bakımından bir önceli_k olduğunu biz, ancak O, "Küntü ken
zen mahfiyyen (Ben gizli bir hazfne idiriı)" sözüyle kendinden haber verince 

3 ı Biill Sofy:ıvi, Şer/ı u Hadisi Kıiıllıi Kcmzen lltlalıfiyyen, Süleymaniye Kıp., Fatih, 5381, vr. 17Qb. 

32 Zac 1 M:ihiyer, Sıfac: "'Bir şeyin kendisi, hakik:ıti, bir şeyi o şey yapan ve öbür şeylerden :ıyı
r.ı.n, öz, mahiyet" :ınlamlarına gelen z:it, kendi kendine vardır; isim, sıfar ve naat (ayrıntılı sıfaı) ise 

onunla vardır. zat olmad:ın bunlar olmaz. Ziltı olan, mutlaka müsemm:i (isimli), mevsuf (sıfatlı) ve 
men'üıtur (ayrıntılı sıf:ıt:ı sahip); mesela Kiidirisim, Kudret sı fat ve Takdirde n:ı'nır. Cenab-ı H:ıkk'ın 
lı:ılkl:ı ilişkisi, sadece isim, rıa't ve sıfatl::ır ::ıçısındandır. İsim, n:ı't ve sıfat, zat ile h:ılk ar:ısında perd~ 

dir. Halk, H::ıkk'ın isimleriyle na'tlanndan, n::ı'tlarıyla sıfatlarından ve sıf:ıtlarıyla da ziitından perdeli

dir. Zat; cisim, cevher ve ar.ı.z değildir, sıfatları· da ::ır.ı.z değildir, ıahayyül ve t::ıs:ıvvur edilemez, ı.::ı
man ve mekandan münezzehtir. Sonu ve sınırı da yoktur. (Bk. Ebü Nasr Serı<ic et-Tüsi, el-Lıima: tre. 

H. Kamil Yılmaz, istanbul 1996, s. 344; Ebu'l-Kiisım Abdülkc::rinı b. Hev:izin el-Kuşeyri, er-Risôle, tlık. 
Ma'rüf Zerrük-Aii Abdülh;ımid Bah.:ıcı. Beynıt 1990, ss. 47~18; Ali b. Osman Cüllilbi el-Hücviri, Keş

fıi'I-.Mabdib,. trc. Sülc::yman· uludağ, istanbul 1982, s. 536; Sülc::ı·man Uludağ, TasauuıifTerimleri Söz
lıiğıi, istanbul 1991, ss. 534-353; Edıem Cebecioğlu, TasauuufTerinıleri ve Deyinıleri Sözlıiğıi, An
kar:ı 1997, ss. 483, 777-778). 
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öğrendik. Kenz-i mahfimakamında iken Hak Teala, meratibi ve onun gerektir
diği haller bakımından ayanın (ilmi suretler) zatlarından gizli idi.'' 

Yukarıda Bali Efendi'nin dile getirdiği gizlilikren (bcıja) sonraki ortaya çıkış 
(zubur) aşamasının, belli bir vaktin 1 sürenin geçmesiyle gerçekleşen qir duium 

· olmadığı, zira Allilim Teiila için zaman ve ınekanla mukayyed oluşun düşünüle
meyeceği hususunu ifadeyle İsmail Hakkı Bursevl: "'Kiintü' kelimesi mazl (geç

miş zaman kipi) olduğu cihetten, her ne kadar geçmiş zamana delalet ederse de 

(Arapça'daki "kiine" fiili) Ceniib-ı Hakk'a nisbet edildiği takdirde mücerred ihbar 

milnilsına gelir. Zira ona göre geçmiş, gelecek ve hal (şimdiki zaman) carT değil
dir"~ der. Yani Alliilm Teaiii için kull~nıldığmda "küntü=idi" kelimesi, zamansal 

muhtevasından soyutlanıp salt tahakkuk anlamıyla ele alınırsa, herhangi bir za

man mülahazası gerekmez. "Ben gizli bir bazfne id im. "demek, "Benim gizli Mr 

bazfne olduğum mubakkaktı1·. "ya da "Şüphesiz ki Ben, gizli bir hazfneyimdir." 

şeklinde ihbari bir anlamı da içinde banndırır.35 Nitekim Bursevl'nin burada işa

ret ettiği anlamıandırma biçimine başta Slbeveyh (180/796) olmak üzere çoğu dil 
bilgininde rastlamak mümkündür..l6 O halde söz konusu metne ihbar.(haber ver

me) manasıyla şu şekilde anlam vermemiz de doğru olacaktır: 'Xüntü kenzen 

mabfiyyen fe-dbbebtü en-ıt 'ra fe fe-balaktü '!-batka li-u 'ra fe ·= Hiç kuşkusuz Ben, 

gizli bir bazfney"im; bil'in ip tanınrnak isterim ve bilineyim diye malılukatı yara

tırım. "Yani Ceniib-ı Hakk'ın gizli hazine oluşu zaman ve mekan boyutlarına bağ
lı olmaksızın devam etmekte ve her an o·n~·n yaratınası ve buna bağlı olarak da 

mahlukat tarafından bilinip tanınması sürüp git~1ei<tedir. Bu süreçte zaman ve 

mekan, O'nun için değil, ancak yaratıklar için söz konusu olabilir. 

Burada şöyle bir problem de ortaya çıkmaktadır: "Gizlilik (hafa), başka bir 
varlığa nisbetle ortaya çıkan, ~isbl bir durumdur. Bunun gerçekleşebilmesi için 
bir "gizlenen varlık" ve bir de "kendisinden gizleniJen varlık" bulunması ge·rekir. 

Öyleyse mahlukat henüz yaratılmamış iken ."kendisinden gizlenilen varlık" da 
yok demektir; dolayısıyla da gizlilik (hafil) gerçekleşmemiş demektir." Bu mese
leyi değerlendiren Alfısl, bunu üç aşamalı bir cevapla çö~me kavuşturmuştur: 

ilk olarak: Buradaki gizlilik (baja), sabit ilnu suretler (ayan-ı sabite) mertebe
sindeki gizliliktir. Zira bu inertebede diğer varlıkların (eşya) vücud (Hak Teala) 

hakkında bir kavrayışları (idrak) bulunmamaktadır. Dolayısıyla Cenab-ı Hak on

lardan gizli, fakat vücudl bir milrifetle onlar hakkında bilgiye sahip idi. o .. son-

33 Sofyavi, Şerhu Hadisi Kıintü Keıızen Mabfiyyeıı, vr. 170b. 

34 Buısevi, Kenz-i Mabfi, s. 37. 

35 Aynı eser, s. 41. 

36 Bk. Ebu Bişr Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitiib, thk. Abdüssel:im Muhammed Ha
run, Mısır 1977, c. ı, :;s. 47-48; Ebu'I-Kasım Mahmud b. Ömer e.z-Zemahşeri, ei-Mıtfassa/fi ilmi'l-Lıt

ğa, tlık. Muhammed izzüddin es-Saidi, Beyrut 1990, ss. 316-317. 
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radan yaratılan varlıklar (mevcud) tarafından sonradan yaratılan bir bilgi ile bili
nip tanınmak isteyince mahlukhı yaraı:mıştır. Çünkü diğer varlıkların Cenab-ı 

Hakk'ın varlığı hakkındaki bilgisi, O'nun, birbirinden farklı yetenekleri (istidat) 
ölçüsünde birtakım tecelliler vasıtasıyla onfara bildirip öğretmesi sonucunda 
gerçekleşmiştir. Böylece mahlukat, hem kendi_varlıkbrı hakkında apaçık bilgiye 

sahip olmuş ve hem de O'nu O'nun sayesinde bilip t:ının:ışlardır. İkincisi: Gizli

likten maksat, onun l~ztmı olan şeydir. Bu da hiçbir varlığın Cenab-ı Hak hak
kında bilgiye sahip olmayışıdır. Üçüncüsü: "Mabfiyyen" kelimesi, "(önceden) 
kendisini onlardan gizlediği kimselere açık", bir başka deyişle "(sonradan) gizli

liklerini kaldırıp ortaya çıkardığı varlıklara açık" anJarnındadır. Zuhur güçleniı:f' 
bu zahir oluş hali hakkında bilgisizlik ortaya çıkınca, Allahu Teala perde olsun 
diye mahlukatı yaratmış ve böylece kendisi hakkındaki bilgi onlara iyice yerleş

miştir (temekkün). Tıpkı güneş apaydınlık olarak ortaya çıkınca gözleri ka ma şan 
kimselerin, kendi durumlarını ancak arada herhangi bir vasıra (meseHi, güneş 
gözlüğü) olunca aJgıJayabildiği gibi.37 

Ayrıca burada, Allahu TeaHi'run kendini ''kenz (bazfne)" olarak nitelemesi 

konusunu da Izah etmek gerekmektedir: Merfı1 hadis olarak rivayet edilen bir 

haberde '~\tfü. 'mini n bazinesi Rabb'idi1·'f<l buyrulmaktadır. Bu, inanan kulun Ce

na b-ı Hakk'ın tecel~ilerine n;ıazhar oluş pptansiyeline işaret olarak değerlendiri
lebilir. Bu konuda I,bn Arabi şunları söyler: "Eğer alemde Hakk'ın suretinde bir 
varlık (insan-ı kamil) olmamış olsaydı, O'nun hakkında sonradan olan (hadis) 

bilgiden maksat da has;! ol~azdı. O kendini bazine olarak nireliyor. Hazin~, an
cak bir şeyin içine saklanmış haJde bulunur. Cenab-ı Hakl<'tn kendinin saklı ha

zine oluşu da ancak insan-ı kamilın şey'iyyette var olan suretinde saklı halde 
bulunması şeklindedir. Hak Teala insana varlık (vücCıd) giysisini giydirince sak

lı hazıne ortaya çıkmış oldu. Bunun sonucunda da insan-ı kamil, kendisinin bi
lincinde olmaksızm O'nda saklı halde bulunduğunu bilip anlamıştır.")? 

BiUT Efendi'ye göre bazı zatlar aşırı bir gizlilik gerektirir. Aşırı ·gizlilik, aşırı ya
kınlık (kurb) veya ·aşırı uzaklık (bu 'd) şeklinde olabilir. K enz-i mahfi makamın

da aşırı uzak)ık düşünülemez. Allahu Teala'run ilmi bundan bir parçadır; insan 
hakkmdaki hükmü de buna göredir. Aştrı bir gizlilik ile ondan gizli olduğundan 
dolayı da Cenab-ı Hakk'ın bu mertebedeki zuhuru bilinemez ve bu makamda 

Hak zahir olmaz. Dolayısıyla üzerinde baştan sona "el-mıtdıll (dala_letelsapkın
lrğa diişüni.cü)" ismi vasıtasıyla celal isminiri hükmü can olan insanda saadet 

suretinin bu her iki isimle bir arada "bulunması ona herhangi bir fayda sağla
maz.•o Yani kenz-i mahfi mertebesinde el-mtf.dıll ismi vasıtasıyla ce/tUfteceUTye 

37 Alüsi, Rıibıı 'I-Ma'iinf, c. XXVII, s. 26. 

38 Ebü Şüdi' Şireveyh b. Şelırdiir ~- Şireveyh ed-Deylemi, ei-Firdevs, Beyrut 198!), c. m, s. 298. 
39 Mulıyiddin lbnü'l-Ar:ıbi, ai-Fıitıibiiııı·t-Mekkiyye, Beyrur, trS., 358. bab, c. lll, s. 267 vd. 

40 Sofyavi, Şarbu Hadisi Küııtıi Kanzen Mabflyyeıı, vr. 170b-17P. 
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mazhar olan kimse üzerinde dünya hayatı sırasında bazı saadet emareleri görül
se' bile, sonunda o kişi yine şaki olur. 

Gayb halinde iken Hak Teaiii'nın tam bir gayb halinde bulunduğunu öne sü
ren Bali Efendi, bu yüzden insanın, kendisine açık seçik görünmedikçe gaybe 
inanmasının mümkün olmadığını, esasen bunun da kendisine herhangi bir yarar 
sağlamayacağını söyler. Bu durumdaki kimsenin, zat ve mahiyet olarak henüz 
yaratılınanuş bir şakavetıe•• şakf olduğunu ifade eden müellifimiz, ancak gayb 
halinde iken de Cenab-ı Hakk'a 'iman eden kimsenin zat bakımından said olaca

ğını belirtir. AJiahu TeaHi'nın bu kimse üzerindeki hükmü, baştan sona "el-hadi" 
ismi vası[asıyla cemtil isminin hükmüdür. Bu saadet, kişinin hayatında zaman 
zaman şakavetle iç içe geçse bile ona zarar veremez.u Yani sonunda o kişi yine 
said olur. 

Bali Efendi, "ne zama,n ki Hak Teala Adem'in soyunu ortaya çıkardı, bu du
rum onlara aşikar hale geldi" diyerek Allah u Teala'nın, Elest Bezmı'nde A.demoğ

luna "E-lestü bi-Rabbiküm (Ben sizin Rabb'iniz değil miyim?)..'A3 hitabına atıfta 

bulunmaktadır. Ona göre bu me~ebede bütün insarılar, Cenab-ı Ha~'ı apaçık 
müşahede ettiklerinden dolayı O'na eksiksiz iman etmişlerdir. Ancak içleri!_lden 
şakl kimseler yaratılış sürecinin daha önceki menebelerinde 'iman eanemiş ol
duklarından, onların lmanlan kendilerine bir fayda sa~lamamıştır. Böylece safd 

ve şakfbi(birine kanşmış ve elest bezininde onlar arasında bir ayırım söz konu
su olmamıştır. Daha sonra onlar annelerinin batınianna konulunca, said ile şaki 
birbirinden ayrılmıştır. Zira kişilerin said mi, yoksa şakl mi olduğu, ikrar (Ka!O 
Bela) alemine göre değil de Allahu Te&la'nın ilmindeki (a'yan-ı sabite) saadet, 
şakavet ve diğer hallerine bakılarak kaydedilir..ı.ı · 

Saiidet ve şakiivet meselesini açıklarken Muhyiddin İbn Arabi, konuyla ya
kından ilişkili gördüğü emr-i iliihfti, emr-i iradive em1·-i teklffiolmak üzere iki-

41 Saidec-Şakiiver. Kelime olarJk "muıluluk, iyilik, balıtiy;ırhk" ;ınlamına gelen saadet, ıas:ıvvuf 

ısolahında rabb-:ini fey-.der~ ve ilahi y:ırdıma k:ıvuşup dünya ve :ihirette yüce manevi makaml:ır.ı er

mek m:in:isın:ı kullanılmaktadır. Söz.lükte "kötü olma, hedh:ıhtlık' anlamına gelen şakiiıret ise m:in:i 

bakımınc!:ın safıd~tin ı:ım zıdc.lıdır. CBk. Uluc.lağ, TasammfTerimlc:ri Sözlıiğıi, s. 407; Cebecioğlu, Ta

saırvuf Terimleri ae Deyimleri SözlıijJ,ıi, s. 603). T:ısavvufıa, Alliihu Teaiii'ya i[;ı:ıtJ<:ir bir kul olduğu 

halde onun katında reddedilmiş olmaktan korkmak saiidet, O'na k:ırşı isyankar d:ıvr:ındığı Ilalde 

onun katında makbul bir kimse olmayı ummak ise şaktıı;et belirtisidir. (Ebu· Abdirr:ıhman es-Sülemi, 

Tabakatü's-Sıifiyye, Kahire, 1986, s. 175). Yine, uygulamaya dönüşmeyen bilgi, ilıliissız amel ve ge

rekli hi.irmeıe ri:i}•eı etmeksizin siililı kimselerler solıhene bulunmak şakavet belirtisi olarak değer

lendirilmiştir. (Ku;;eyri, cıge., s. 399). Mutlak m:in:id:ı saiidefın, :ihirette güzel bir h:ıyat sürmek oldu

ğu belirtilmiştir. (Ebu'I-K:isım el-Hüseyin b. Muh:ımmed b. ei-Mufudd:ıl er-R:iğıb el-Isf:ıh:ini, ez-Ze

ricı iltı Mekarinıi'ş-Şerfcı. tl ık . Ebu'l-Yezid ei-Acemi, .K:ıhire 1987, s . 128). Şakavet ise bunun tam :ııd

dı olan durumdur. 

42 Sofyavi, Şerhu Hadisi Kı1ntı1 Kenzeıı Mahfiyyen, vr. 171". 

43 7 A'riif/172. 

44 Sofy:ı vi, age., vr. 171 "-171 b. 
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ye ayırır: Emt·-i iradf, kulun ayn-ı sabitesinin4
' istidat ve ldibiliyetine göre saadet 

ve şakiivefı hakkında Cenab-ı Hakk'm iradesidir ki bu, kaderin sırn46 ile ilgili bir 
durumdur. Em1·-i tekif/i ise Peygamber'in (s.) Hak katından getirdiği kurallar 
manzUmesidir ki kendileri hakkında kanıt olması için safdve şakfkimseye eşit 
olarak tebliğ olunur. Buna aykırı davrananlar, emr-i teklflfye muhalif ve emr-i 

iradrye uygun davranmış olurlar. Davet anında kendilerine gevşeklik ve bezgin
lik gelmemesi için kullarm kaderlerinin sırlan peygamberlere bildirilmemiştir. 
Emr-i iradf gereğince helake eğilimi olanların, Hakk'a davet edildikçe Ebil Ce
bil gibi şakavetleri artar. Said olmaya meyilli olanların da saadetleri artar. Kuşku
suz safdin helaki şakaveır.e ve kurtuluşu da saadettedir. Nitekim aklın yerinde 
saadet, hevanın yerinde de şakavet vardır. o halde akıl v_e hevadan her biri di
ğerinin yolunu (meslek) terk ve kendi yolunda Itiraz etmiş ise, onların bir delil
leri (hüccet) v~rdır ki o deliller de ayn-ı sabitelerinin istidat ve kabiliyetleridir.~7 

İbn Arabl'nin yukarıdaki ifadelerinden, sanki tek belirleyicinin emr-i iradi ol
duğu ve emr-i teldılınin ise kişinin saadet ve şakavetini saptamada hiçbir işlevi
nin olmadığı gibi bir izienim doğmaktadır. Ancak burada unutulmaması gereken 
bazı noktalar vardır: EvveHi, bu iki çeşit emrin gerçekleşme alanları birbirirıden 
farklıdır. Emr-i iradi Allahu Teaiii'nın ezell ilmindeki ayn-ı sabite, emr-i teklifi ise 
bu makamda tesbit edilmiş olanların sO(etlerinin gerçekleşme imkanı bulduğu 
şehadet :ilemi merttbesidir. Ayrıca iradi emir, teklifi emre bağlı (ilim malOma ta
bi) olarak tesbit edilmjştir. Emr-i iradinin diğer bir fonksiyonu da kişinin saadet 
ya da şakavet durumunun:şehadet alemi mertebesinde de açıklığa kavuşmasına 
vesüe olmaktJr. Görüldüğü gibi, tek belirleyici emr-i iradi değildir; bu, emr-i tek
lifiye uygun olarak tesbit olunmaktadır. 

İnsanların, daha sonra dünyaya gelişlerinde İslam fıtratı üzere doğduğunu . 
kaydeden Safyalı Bali Efendi, asıl fıtratın da bu olduğunu vurgular ve fıtratın 

45 Ayn: Göz, kayn:ık, çeşme, asıl, l)akik:u, zat, kendisi, ta kendisi, cisim, m:ıdde. A'yô.n-ı s5hiıe: 

Sfibit, değişmez ol:ın hakik:ıtler. Eşyanın Allfihu Te-Jifi'nın ilmindeki süretleri, v:ırlıkl:ırın All:ıh katın

d:ıki sabit ilmi sOretle ri, bir şeyin lı:ızrel-i ilmiyyedeki hakik:ıti. ·Bu h:ıkikat mevcut olm:ıyıp Allah'ın 

ilminde •m:ı'dilm-sfibit"tir ki Vücild-i Hakiki'den ikinci merıebeclir. (Bk. Abdurre.z.z.5.k el-Kii§fini, 

J\1/u'cemu Isııfiibtiti's-Sıi[iyye, dık. Abdu'l-At Şahin, Kalıire 1992, s. 134; es-Seyyid eş-Şerif Ali b. Mu

hammed ei-Cürdi.ni, et-Ta 'rijllı, hzl. Muhammed Abdülv:ihid ~t-Tübfı- Ömer Hüseyin el-Haşşiib, Mı

sır 1306 h. (188S.S9 m.)' den ofset baskı, Beyrut us., s. 69; ism:iil H:ıkkı Bursevi, Kifiibıi'n-Netice, lızl. 

Ali N:ımlı-imdat Y:ıv:ış, istanbul 1997. c. U, s. 109; Ahmed Ziyaüddin Gümüşhinevi, Ciimiıı'I-Usıil 

Zeyli, tre. Ramazan Nazlı, Valfler ve Tartkatlarda Usıil içinde, İstanbul 1987, s. 349; Ulud:ığ, Tasav-
lltt/ Terimferi S6zlıiğii, s. 68). · 

46 Sırr-ı kader: Ceniib-ı Hakk'ın, ezeldeki ayni ar ve bu ayniann dış filemde gerçekleşmelen du

. rumund:ı sahip olacakları h:ıller lıakkınd:ıki il midir. (Bk. Kii§5ni, age., s. 101). 
47 Muhyiddin lbn Ar:lbi, Tedbirôt-ı ltiibiyye fi /sliibı MemlekeJi'l-lnsiiniyye, tre. ve şerh: Ahmed 

Avni Konuk, h:d. Mustafa T:ılır:ılı, isıanbull992, ss. 145-146, ın; Aynca bk. AlımedAvni Konuk, Fu
siisu'I-Hikem Tercüme ve Şerhi, hzl. Mustaf:ı Tahr.ılı-Selçuk Eraydın, istanbul 1987-1992, c. Il, ss. 

199-202, 284-285; c. lll, ss. 87-88, 282. 
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dört mertebesinden SÖZ eder: Birincisi, Allah 'ın ilmidir ki bu manevf batındır. 

Sufı ıstıHihında buna ana batın ve ilmmil '1-kitab batnı denir. İkincisi "(Kiilü) 

Bela" maktimıdır ki buna da manevf çocuk ( mevlud) denir. Üçüncüsü surf 

(alemdeki) anne batnıdır. Dördüncüsü de surf (iilemdeki) çocuktur ki bu Kalu 
Be'ia'daki miinevf çocuk suretindedir. Said ile şakinin, ikinci mertebedeki "Elest 

Bezmi'hde birbirinden ayırt edilemediği gibi, sur! alemdeki . dünya hayaunda 
(dördüncü mertebe) da ayırt edilemeyeceğini48 belirten müellifirniz, üçüncü 

mertebedeki sur! barın ilk mertebedeki Allalm Teala'nın ilminin sureti olduğun

dan, said ile şak1nin ancak söz konusu bu ıki ~Hemde birbirinden ayırt edilebile

ceğini s<;>yler!9 

İbn Arabl'ye göre de Hak T~ala a'yan~r sabiteye kendi kabiliyer ve istidatla
rına göre varlık kazandırmış; onlara kendi hal ve gidişatlarında herhangi bir zor
lamada bulunmamış ve istidatlarırun diliyle onlar ne istemişlerse onu vermiştir. 
Yani "ilim (bilgi) maluma (bilinene) tabidiı·"hükmü gereğince Allah'ın dileme

si ilmine, il_mi maluma ve ma!Gm daa'yan-ı sabiteye bağlıdır. Bu yüzden Cenab-ı 

Hakk'ı değil de !isan-ı istidat ile saadeti bırakıp şaMveli isteyenleri sorsulamak 
gerekir. İşte bu gerçeğe işaretle Allahu Teala: "O yaptıklarmdan suiil olumnaz 

ve onlar sorgulanıı-lar." (21 Enbiya/23) buyurur. Nitekim ahirette Hak Teala 

herkesin a'yan-ı ·sabitesini kendine açıkça gösterdiği_ zaman o kimse görecektir 
ki; safd ise saadeti kendinindir ve yine şakf ise şakiiveti kendinindir. İşte bu 
a'yan-ı sabite, Cenab-ı Hakk'ın apaçık bir delilidir ki onların Itirazlarını bu delil-
le çözüme kavuşturur.50 

'- • 

Yukarıda zikrettiğimiz açıklamalanndan sonra Ball Efendi, Hz. Peygamber 
(s.)'in_şu hadisleri~·ıin manalannın dal:ıa anlaşılır hale ge:Ieceğini ifade eder:51 "Sa

fd, anasının batnmda safddir ve şakf de yine anasının bat-nında şakfdir. ,ı;ı 

"Safd (sonı-adan) şak~ şakf de (soııı-adan) safd olur.,;;, "Her doğan çocuk, İs

lam fıtratı üzere doğar. Daba sonra ana-babası onu Yabudi; Hristiyan ya da 

48 Konuyl~ ilgili birbirine yakın iki kavramı açıklarken Abdürrezzak el-Kiişô.ni (731/1330) şun

ları söyler: "Cela', ıiiH mukaddesenin kendi z:itında. kendi ziitı için zuhürudur. İscicla' ise kendi ta

ayyünatında kendi ôu için zuhCırudur." (Kaşanl, age., s. 39; K.rş. Gümüşhanevl, age., s. 329; Burse

vi, Kitıibıi 'n-Netice, c. ll, s. 126). Buradan da anlaşılıyor ki, tecelli ve mazharlarda olan farldılık ve 

(bize göre) çekişme, Cenab-ı Hakk'ın çeşitli isimleri arasındaki zıtlık ve (bize göre) uyuşmazlıktan 

kaynaklanmaktadır ve bu zıtlık ve uyuşmazlık ise göreceli (itibari) bir durumdur. Zira bunların tanıa

rnı ıek bir aynda çeşitli suretierde dağılmış olduğundan saiidel ve şakiivet nisbi bir durumdur; ge.r
çekıe şakf ile said bir olmuştur. (Konuk, Fusüsıı'I-Hikem Te retime ve Şerbf, c. ll, s . 352). 

49 Sofyavi, Şer/m Hadisi Kıilllıi Kenzen Mabjlyyeıı, vr. 171b-172'· 

50 İbn Arabi, Tedblriit, ss. 145-146, 277, 410; Ayrıca bk. İ<onuk, Fıısiisıı '1-Hikem Tercıime ve Şer-
bi, c. ll, ss. 199-202, 284-285: c. lll, ss. 87-88, 282. 

51 Sofyavi, age., vr. 1723
• 

52 Müslim, Kader, 3; İbn Miice, Mukaddime, 7; Dariıni; Mukaddime, 23. 

53 Müslinı, Kader, 4. 
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Mect7sf yapar. ,5-4 Şu halde Bali Efeneti'nin yukanda açıkladığıfıtratın dört merte

besinden üçüncüsü olan sGri alemdeki ana batnı evresinde kişinin said ya da 
şakl olduğu bellidir. Dördüncü evre olan sı'lri alemdeki doğum aşamasında dün
yaya gelen her çocuk, İslam'a yönelme istidac ve kabiliyerinde yaratılır. Sonraki 

hayatında ise anne-babası ve çevresi onun başka din ve inançlara yönelmesine 
veslle olabilirler. Dolayısıyla önceden saadete kabiliyedi yaratılan kişi şakavere 
ya da önceden şaklce bir yaşantı süren kişi sonradan saadete yönelebiHr. 

Bu hactisleriq doğru anlaşılması için unututmaması gereken önemli bir husus 
daha vardır: Kabiliyer bilfiil saiideti gerektirmez. Eğer öyle olsaydı bütün insan
lar mü'min olurdu. Yani yalnız asli fıtrat üzere olmak yetmez ve asli kabiliyer 

ezell saadeti gerektirmez; saadet başka, kabiliyer ise başkadır. Bu açıdan yahu
dileştirme, hıristiyanlaştırma ve mecGslleştirme o kabiliyeri değiştirip zati şaka
vetine döndürmüş ve dolayısıyla mü'min olmak bile o kişiye fayda sağlamarpış-

. tır.s5 Esasında insan hayarında yaşanan ve safıdenen şakavece ya da şakavetten 

saadete doğru gerçekleşen değişim, arızidir; ezeli ş::ıkaver veya saadet zıddına 
dönüşmez.ıo Kısacası, işlenen iyi arneller ezelde takdir edilen şakavet ve saadet

le ilgili hükmü değiştirmez." 
Nitekim Bursevl de ezelde kimin safd, kimin şakf olduğunun belli oldugunu 

ve bu hükmün sonradan değişmeyece~ini; ancak belki saldin eğiliminin sa

adete, şaklnin temayülünü'n de şakiivei yönüne olabileceğinisş belirtmektedir. 

Yani ezelde kulun ~aadeti tesbit edilmiş ise dünya hayatında geçici olarak şaka
vet eseri görülse bile, Ömrü saadet ile son bulur. Aynı şekilde ezelde şakaveli tes

bir edilmiş olan kimseden de saadet alametleri belirse bile dünya hayatı şakavet 
ile sona erer.59 Zira içinde yaşadığımız şehadei alemindeki her türlü değişiklik, 
ayan-t sabitroeki birtakım hakikatierin değişimi değil; yalnızca SÜ1·et/elin değiŞ

mesidir.6o Esiisen insan, kendisi hakkındaki hükmü n saadet mi, yoksa şakavet mi 
olduğunu bilememektedir.'' Dolayısıyla kalan ömründe nasıl bir yaşantı sürece-

54 Buhiiri, Cen:iiz, 79, 92, .96; Kader, 3; Müslim, Kader, 22-25; Tirmizi, Kader, 5, Ebu Diivud, Sün-

nel, 17. 

55 Bk. Bursevi, Kitdbü'rı-Netice, c. 1, s. 462; c. Il, s . 372. 

56 Aym eser, c. ll, s. 217. 

57 Bk. Azizüddin en-Nesefi, Ziibdeta'I-Hakdik, lrc. Seyyid Muhammed Ayım:ibi, hzl. M. Murat 

T:ımar, lsmnbul 1997, s. 89; AbdOlkerim el-Kuşeyri, er-Risiile fi't-Tasawııj, lrc. Süleyman Uludağ, 

(Tasawıif İ/mine Dair KuşeydRisiilesi), !stanbul 1991, s. 475. el-Kclabaıi de "fıillerin (ve amellerin) 

sadder vey:ı şakavet sebebi olmadığı" husüsunçl:ı sufile.rin görüş birliği içinde olduklannı söyler. (B k. 

Ebu Bekir Muhammed b. ish:ık el-Buhiiri el-Kelib:izi, et-Tuamifli-Mezbebi Eb/i't-Tasawuf, Dimaşk 
1986, s. 6o). 

58 Bursevi, age., c. 1, s. 96. · 
59 Aynı eser, c. I, ss. 136, 249. 

60 Aym eser, c. I, s. 164 

61 Tüsi, ei-Lı2ma; s. 395. 
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ğini, ve buna bağlı olarak ay n-~ sabitesinde kendisi hakkındaki hükmün saadet 
mi, yoksa şakavet yönünde mi tesbit olunduğunu bilememektedir. Bu yüzden de 
saadet yönünde bir hayat tarzı seçmesi kendi lehine olaca~r. 

4. Değerlendirme ve Sonuç 

Bill Efendi'nin Küntü Kerızen Mahfiyyen rivayetine yazdığı bu şerhin, sa

adet-şakavet ve .fıtrat konusundaki hadislerin yanı sıra, tasavvufta, vahdet-i vü

cud düşüncesi çerçevesinde ortaya konan varoluş sürecinin daha iyi anlamlandı

rılabilmesi açısından önemli açılımlar sağladığı muhakkaktır. Onun anlattıklann
dan, yegane gerçek varlığın mahlı1katı ilk yaratmadaki asıl sebebin "ilahi sevg( 
olduğu ve varoluşun bu muhabbetle ulvl bir anlam kazandığı anlaşılmaktadır. 
Belli yamtılış aşamalarmdan geçerek belirli süre ve sınırlılıklar içinde varlık ala

nına çıkan her yeni varlık da bu ilahi sevgiden kendine düşen payı istidat ve ka
biliyeti ölçüsünce alarak gizli hazfnenin sır! arına vakıf olmakta ~e böylece haya
tiyerini sürdürüp sonunda yine O'na dönmektedir. Kendisine biçilen ömür nisbe

tinde sürdürdüğü yaşantısı boyunca, eninde sonunda asıl fitratı neyi gerekçiriyor
sa V~ Yaratıcı'nın ezeli ilminde "ilim malilma tabidir" hükmünce belirlene~ sa

bit gerçek nasıl k4ydolunmuşsa, saadet ve şakavet (iyi ya da kötü) ona göre te

cem ederek kac(erin sım ortaya çıkmakta ve nihayet her şey aslına dönmektedir. 
İşte bütün.bu varoluş süreci içerisinde hak'ik'i varlık, isim ve sıfatlarının tecel

lllerine mazhar olan izafi varlıklardaki eserlerinhterriaşa etmekte, buna karşılık 
saklı hazinenin özellikleri ve nitelikleri ~e yetenekleri ölçüsünde bu varlıklar ta
rafından keşf olunmaktadır. Varlıklar dünyasında saklı hazlneni~ gizli nitelikle
rini üzerinde en iyi yansıup açığa vuran da insan-ı kamildir. 

Klasik kaynaklar ve değerlendirme biçimi, hafa (gizlilik) kavramını metne 
bağlı kalarak açıklamaya dayalı bir yaklaşım sergilemişlerdir. Halbuki bu durum
da, -tıpkı Aifisi'nin yorumunda olduğu gibi- gizlilik teriminin "başka bir varlığa 

nisbetle" analizinden ortaya çıkan "nisbi" bir açıklama, yani bir "gizlenen varlık" 
ve bir de "kendisinden gizlenilen varlık" biçiminde ögelere ayrılması sonucunda 
kavramın çerçevesinin çizilmesine dayalı bir Izah tarzıyla karşı karşıya kalmak
tayız. Burada, metnin kendisindeki hafa (gi~lilik) teriminin meti~ içindeki işle

vini gözeterek Cenab-ı Hakk'ın Zatı'nın kendiiii yarattıklarına takdirn etmesi, ya
ni Zat'ın önce, yarattıklarının ise sonradan gelmesi gibi bir sonuç da ortaya çıkar. 
O halde şöyle bir varlık tablosuyla karşı karşıyayız demektir: :Allahu Teafa'run 
Zatı'nın varlığı özden önce gelir. Bu demektir ki önce Tanrı'nın varlığİ (Zatı) var
dır. Bu ilk hareket noktası, varoluşun özden önce geldiğini savunan çağdaş exis

tentialisnutin (varoluşçııluk), özellikle de Sactre'ın varoluşçtt açıklamasının da
yandığı dayanaklara tekabül eden bir "lzahla bizi · karşı karşıya bırakır. Ancak 
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ununılınamalıdır ki existentialisme burada "korııı"yu, daha doğrusu konuların 

yerini değiştirerek Tanrı'nın yerine insanı koyar. 

Burada epistemolojik bakımdan şöyle bir yaklaşım da söz konusu edilebilir: 

Bir şeyin "bilinmesi", yani "bilgi üıünü" için "bilen" ve "bilinen"in olması gere

kir. "Bilen" ve ''bilinen" ilişkisi sonucunda "bilgi" oluşur. Tanrı'nın bilgisinin 

oluşması için "bilenler" e ihtiyaç vardır. Burada'"bilme" eyleminde bulunması ge

reken, yaratLiıruş maKamındaki insanlardır. İnsanlar olacak ki Tanrı'nın varlığı bi

linebilsin. Aksi takdirde Tanrı'nın varlığı da bilinemeyecektir. Bu tablonun olum

suzlanması için tekrar şöyle bir süreçle karşılaşırız: Zat'ın varlığının öncelikli ol

ması, bu varlığın ÖZÜnü var etmesi, yani Tanrı bakımından sıfatlarını, tanrısal ta

savvuratını ve bunların tecellilerini var etmesi gerekir. Bu ise mantıksal öakın1-

dan şöyle bir sıralanışı ifade eder: Önce Zat'ın bizarihl kendisi, sonra özü (isim 

ve sıfatları, yaratması, rasavvuru, vs.), daha sonra da var edeceği varlıkların var 

kılınması. İşte tasavvufun dile getirdiği bu süreç, varoluşçıılıık bakımından uy .. 

gun bir açıklamaya eş düşer. 

Ancak burada göz ardı edilmemesi gereken diğer önemli bir husus da, kişi

nin, Tanrı'nın Zatı ve sıfatiarına ilişkin insan zihninin mantıksallığı içinde bir ba

kışla sınırlı kalarak, sınırlı ınateryalle sınırsız ve tam anlamıyla kavrananıaz bir 

alan hakkında konuşuyor qlnıasıdır. Bu bir yerde, Kanc'ın niçin fomıel mantık

la yetinmeyip objeler alanına uzanan b!r zihinsel etkinlik için transcendental 
1 

mantık kurguladığına dair bir gereksinimi de göz önüne getirir. Tıpkı bunun gi

bi, aşkın bir alana ilişl~in <;~e trenseende nt bir mantık oluşrurulmalıdır ki fonnet 

mantığın sınırları içinde kapalı kalmayan, daha geniş açıklamalar içeren bir ya

pıyla muhatap .olabilelim ve ifa~elerimizin sınırlılığı ve yetersizliği içinde tasav

vurumuzdaki incelik ve derinliği tasvir edebileceğimiz bir termino/oji ya da dil 

inceliğine kavuşabilelim. O halde ifadedeki sınırlılık ve yetersizlik de konunun 

Izahında bir problematik alan oluşrurmaktadır. Bunun sonucunda, sezgiyle elde 

edilen bilginin ya da bazı hallerin dil ile ifiidesinin yeteriili ği veya yetersizliği tar

tışmasıyla karşı karşıya . kalmaktayız. I-Ial böyle olunca da tarihsel süreçte yaşa

nan veya bu süreçte yazLian eseriere ilişkin orraya konan tartışmaların ne dere

ce sığ kaldığı da ortaya çıkmaktadır. Bir konunun sınırları bilinmiyorsa ya da tam 

olarak tesbit edilememişse, o zaman o konuda yapılan yorumlar hep derinlikten 

uzak, Maki/yüzeysel kalacaktır. 
Bütün bu yaklaşımlar, bizi gizli bir bilinmezciliğe de götürebilir. Bu agnosti

sizm ise yine kaçınılmaz olarak mahkUm olduğumuz fonnet mantığın ortaya 

koyduğu bir antinomi/çatışkıdır. O halde özellikle İbn Arabl ve onun takipçile

ri konumundaki düşünürlerin terminolojisine, kullandıkları ·kavramsal örgünün 

hangi infelfekı (zihinsel) düzl~m~e taıtışıldıklanna nüfUz etmek gerekmektedir. 

A,ksi takdirde, özellikle İbn Teymiyye ve ona öykünenlerin bu alandaki derinlik-
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te~ yoksun, sığ ve yüzeysel -eleştirileriyle zihinJerimizi daha çok dumura uğrata
cağız demektir. 

Bu çalışmanın bize gösterdiği bir başka gerçek de şudur: Tasavvufun Kur'an, 
sünnet ve sahabenin hayat tarzında ifadesini bulan İslami temellerini görmezden 
gelerek, onun İslam dışı birtakım yabancı kaynaklardan doğduğu iddialarına da
yanak bulmak için çoğu zorlama birtakım deliller ileri süren çağimız oryantalist
lerinin en büyük başvuru kaynakları, hiç kuşkusuz İbn Teymiyye'dir. Üstelik yu

karıda dile getirdiğimiz Goldziher örneğinde de en çarpıcı şekliyle görüldüğü gi
bi, bu yalın gerçek, bazen İbn Teymiyye'nin fikirlerini kendi düşüncesiymiş gibi 

al.ıp aktarma/intihal boyutunda karşımıza çıkabilmektedir. Bu da oryantalistlerin 
genelde İslam'a, özelde de rasavvufa yönelttikleri eleştirllerin daha dikkatli 
okunması ve özgünlüğünün sorgulanması gerektiği sonucunu doğurmaktadır: 

Abstract 
[Ahmet Ögke, "The Notian of :ı l-Kanz :ıi-Makhfı (Hidden Tre:ısure) in 

Sufism :ınd the Me:ıning ofExistence in the Commentary of'B:ıli Effendi 

of Sophia (960/1553) on the Hadith "Kumu Kanz:ın Makhfiyyan (1 ~as a 

Hidden Tre:ısure)", Tasavvuf ilnıf ve Akademik Araştırma Dergisi, 

Ankara 2004, Yıl 5, S. 12, pp. 9-241 
One of the major Sufı arguments often employed in explaining the 

existence is the famous hadith "I was a hidden tre:ısure and I wamed to be 

known and I cre:ıted the crearures so that I become known." I will treat the 

studies on the subject of "hidden tre:ısure" and briefly examine Bati 

Effendi (d. 960/1553). He wrote an import:ınt tteatise to analyze the me:ın
ing of existence. In conclusion, 1 will eıo.-amine the Sufı :ıpprp:ıch to the 

subjects such :ıs fitrat (disposition) :ınd sa 'da (felicity) and shaqawa 
(grief). ·. 

Keywords: Existence, hidden treasure, clisposition, felicity, grief. 


