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Giris

Tasavvufun olusum yillarinin tarihi hentiz yazilmaktadsr. ik dénemin mane-
vi merkezleri, Gstadlan, 6gretileri, bunlann birbirleriyle olan etkilesimleri ve
bunlara ait tasavvufi terimlerin gekillenmesi sonraki nesillerin derlemesi sayesin-
de gerceklesmistir. Bu derlemeler, sadece bilgiden miitesekkil degil, aym za-
manda ve daha da énemlisi hikmet, ilham ve Islanm’in mistik geleneginin mecaz-
larindan meydana gelen bir hazinedir. Bununla birlikte, X. ylizyilin sonlarindan
itibaren sufi (miielliflerin) baslica gayeleri, acik ve kesin bir sekilde, Islam'in ku-
raler diga doniik dini yontiyle (seriat) birlikte, onun hakikatinin bireysel, tecriibi
miisahedesi tizerine dayali miitecinis bir manevi gelenek manzaras: ortaya koy-
makt. Bu ¢aba dahilinde, didaktik ve pratik imalar tasavvufun kemik ve iligi du-
rumuna geldik¢e, derleyiciler, ilk birkac neslin seyhleri arasinda cereyan eden
bu cok yonli dinamik diyalogun genel hatlarni ortaya koymuslardir. Bununla
birlikte, bu diyaloga yonelik ima ve kinayeler, bereketli tasavvuf klasikleri top-
radi icine bol miktarda ekilmistir. Bu calismanin amacy, itk donemdeki Islam ta-
savvuf hareketleri tarihinin, belli bir kesitinin genel hatlarin1 yeniden inga etmek
icin -her ne kadar baglangic da olsa- bazilarinin izini stirmektir,

Bu olusum yillarinin en biytleyici ve aydinlatict donemlerinden biri Meli-
metiyye'ye aittir. Islam tasavvufunun ilk dénem tarihinin taslag: yapilmak isten-

*Sara SVIRI Israil'de Arapga ve Istami llimler sahasinda egitim gérmiistiir. Esas yogunlasugt alun
ilk donem tasavvufu ve ozellikle de Melimetiyye hareketidir. Hilen University of College London ve
Oxford'da bu konularla ilgili dersler vermektedir (¢.n.).
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diginde Melimetiyye hareketi bu taslagin vazgecilmez unsuru olacakur. Bunun
yaninda ve bundan daha alt seviyede olmamak kaydiyla bu hareket, 6zellikle
manevi arayts yolundaki herhangi bir samimi talibin karsilasabilecegi ruhsal en-
gellerle ilgili inceligi, sezgi ve formilasyonlan agisindan, genelde dinler tarihi
ziviyesinden ¢ok dnemli bir fenomendir. Melimeti dgretide, nefsle sir arasinda-
ki miinazara -bu paradigmatik miinazara bitiin mistik geleneklere isnad edilir-
neredeyse anlamsiz ve sacma bir hale gelinceye degin strdiirilmustiir. Melime-
tiyye, zihire yonelik riyizet ve ziithd cesitlerine karsilik, son derece ice yonelik
bir reaksiyon gostermistir. Zaman icinde bu reaksiyon degisik sekil ve suretler
almugtir. Mesela, bunlardan bazilan biittin dinf ve sosyal kurallar tamamen dev-
re dist birakmiglardir (drnegin Kalenderiyye). Bununla birlikte X. yiizyilda, bu
makalede incelenen olugum yillaninda, Meldmetiyye seyhlerinin, comertlik ve
digergamlik (futiivvet kardegligi olarak isimlendirilir) gibi son derece 6vgiiye sa-
yan sosyal ilkelerle oriilen, samimi bir sekilde kendini kontro! ve nefs muhase-
besini ve bunun dahilinde, zahirde tefrik edilmeyi saglayacak herhangi bir nisa-
ni, ya da Islam seriatine siks baghligs ifade eden manevi tstinligii ¢agristiracak
bauni bir iddianin terkini gerekli kilan bir sistem 6nerdikleri gériilmektedir.

I. Nisapur

Ik dénem Melimetiliginin faaliyetleri, Horasan'in Nisapur sehrinde, TII/IX, -
IV./X. yizyillarda, farkh dini cereyanlarin, 6zellikle belli bir zithd ve tasavvuf
nesvesinin bulundugu bir ortamda vuku bulmustur,

Nisapur' bu donemde, Merv, Herat ve Belh ile birlikte Horasan’in dort biiyiik
sehrinden biriydi. Nisapur, 6nemli birka¢ merkeze giden yollarin énemli bir kav-
sak noktasinda yer aliyordu. Bunlar: Batiya dogru Rey ve Bagdat; glineybat ve
oradan kuzeydoguya dogru Herat, Belh, Tirmiz, Buhira ve Hindistan; kuzeydo-
guya dogru Tis, Meshed, Merv, Semerkand, Orta Asya ve Cin'dir.

Tahiri hanedaninin iktidart doneminde (820-873) Nisapur, yonetim merkezi ve
Horasan’in baskentiydi.’ Bagdatin 945 yilinda Buveyhiler'in eline ge¢cmesinin ar-
dindan Nisapur, en azindan V./XI. ylizyihn ortalarinda, ehl-i stinnetin fiili merke-
zi durumuna gelmisti. Burasi en parlak déneminde, ashinda koy olduklan halde,

1 Nigapur'un cofirafi konumu ve sosyal yapisiyl ilgili ayanuli bir tasvir igin bk. R.\W. Bulliet, The
Patricians of Nisbapur, Cambridge, Harvard University bs. 1972, bol, 1, s, 4-27. Ayrica bk. G, Le
Strange, The Lands of the Easternt Calipbate, Londra 1960, 5. 383 v.d.

2 Baskentleri Nisapur'dan iilkeyi yoéneten Tihiriler, genellikle Abbisiler'e olan sadakatleri ve
supheli dini cereyanlara (Oregin, Siilik, tasavvul, agirt zihd hareketleri v.s.) karsi ehl-i stinneti
destekiemeleri ile bilinirler, bk. C.E. Bosworth, The lamic Dynasties, Edinburgh 1967, s. 99-100,
103-106; aym muellif, “The Tahirid's and Saffarid's’ The Cambridge History of fran icinde, 1V, 1975,
s. 98 vud.; A, H. Siddiqi, Caliphate and Kingship in Medieval Persia, Philadelphia 1977 (=Islamic
Culture, c. 9-11, 1935-371,
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genisleyen sehrin icinde kalan, bircok mahalleden olusmaktayd.” Gelisen tarimi,
bélgenin kuzeydogusu boyunca akan nehrin suyuyla birlikte, sehri cevreleyen
daglardaki karlarin erimesiyle olusan sulan verimli sekilde kullanan yer alti kanal-
larindan olugan iyi ve karmasik bir sulama sistemi izerine oturuyordu. Aynica, do-
kumacilik ve ¢dmlekcilige dayanan gelismis bir endiistriye de sahipti. Sehirin ku-
zeybati boltimi, yani Manisik mahallesi, 6zellikle dokumacilar ve sakalann (su ta-
styicilary) olusturdugu fakir kesim tarafindan iskan edilmisti. Bu bélge biiyiik ihti-
malle, sehrin kanallarla su saglanmayan sehrin yegane kesimiydi.' Bazan koy di-
ye ifade edilen — Muldkabaz, Hordidbaz ve Nasribaz- kuzeydogu kesimleri ile gii-
neyde bir kasaba olan Hire'de alimler ve yerlesik orta simif mensubu sayilabilecek
diger unsurlar yaninda tacirler, varlikli zanaatkdrlar ve sanatcilar oturmaktayd.’
Bu “kasabahlar” genellikle suyu bulunan késklerde oturuyorlar, ya da genis bah-
celeri olan malikdnelere sahip bulunuyorlardi. Richard Bulliet'in “Nisapur'un aris-
tokratlan™ diye nitelendirdigi Nisapur'un en soylu ve zengin aileleri genellikle se-
hir merkezinde yasiyorlardi. Bu sosyo-tarihsel (socio-historical} gézlemler ileride
gelecek olan Melimetiyye'nin kimlik ve mahiyetiyle alakahdir.”

Refah icerisinde olan Nisapur ve sakinlerinin huzuru, mezhep taassubu ve di-
ni ¢atismalar nedeniyle I1L/IX. yiizyildan itibaren bozulmaya basladi. Bu catisma-
lar “asabiyye” olarak bilinmekte ve Horasan'in diger bolgelerinde de cereyan et-
mekteydi. Bununla birlikte, 6yle gorintiyor ki, Nisapur bu olaylardan en koti se-
kilde etkilenmis ve bu nedenle de V1./XII. yiizyilda sehrin nihai ¢okiisii vuku bul-
mustu. Onuncu ylizyil cografyacisi el-Mukaddesi'ye gore, bu “vahsi mezhep ca-
ugmalan” (el-asabiyetii’l-vahse) farkli mezhepler, en basta da Hanefilik ve Safiilik
arasinda yogun ditssmanhgin bulundugu bir ortamda cereyan ediyordu® (Maliki-

3 Mislimanlar trafindan fethedilmesinin ardindan Nigsapur'un genislemesi ve baz mahulle ve
koy isimleriyle ilgili olarak bk, R.W. Bulliet, The Patricians of Nishapuir, s. 8-9.

4 Bk, age., s. 11-13 ve aynca burada zikredilen kaynaklar; suluma sistemiyle ilgili olarak bk.
Muhammed ihn Ahmed el-Mukaddesi, Absenu t-tekdsim JE marifeti’l- ekdlim, ed. M. De Goeje,
Leiden: E. . Brill 1906, s. 299-329.

5 Bk. Bulliet, age., 5. 13 ve zikredilen diger kaynaklar; Mulikabaz, Nasribaz ve Hire igin bk. s.
92, 193 ve aynca birgok yerde; aynica bk, Abdllgifir el-Firisi, el-Halka'l-1ild min tdribi Neysdburi'l-
muintehdb mine s-siydk, ed. Muhammed Kizim el-Mahmidi, Kum 1403/1982-83, no.1, s. 7; no. 182,
5. 97; no. 336, s. 196; mahallelerin sayr ve blyiiklikleri hakkinda bk. el-Mukaddesi, age., s. 315.

6 Bk. asag@idu bolim I1I: 2 ve Bulliet a.g.e., boliim 1}, Patrician Families, Giris, s. 85-88.

7 Melimetiyye'nin dnemli seyhlerinden olan EbG Hafs el-Haddid'in, Nisapur'un kuzeydogu
eteklerinde bir kdy olan Kuridabaz'la itiskisi hakkinda bk, Stilemi, Taubakdti s-siifiyye, ed. N. Seribe,
Kahire 1953, 5. 115; Nisupur Mekimetiyyesi'nin ikinci kusaginin seyhi olan Ebli Osman el-Hiri'nin
nisbesi daha fazla agiklamaya ihtiyag géstermey; bu Melimeti seyhleri ile ilgili aynnul bilgi icin
asagidaki bolime bakmn.

8 Bk, el-Mukaddesi, age, s. 326; "asabiyye” causmalarinmin tipoloji ve kayna@ meselesinin tam
olurak teshiti hakkinda bk. Bulliet, age., 5. 30 v.d.; aynca bk. W. Madelung, Religious Schools and
Sects in Medieval Islam, Londra 1985, ozellikle, ‘The Spread of Maturidism and the Turks' II, 5. 109-
168 ve ‘The Early Murjia in Khurasan and Transoxania’ II, 5. 32-39,
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ler, Zahiriler ve Hanbeliler Nisapur'da yalnizea kiictik bir azinhi@s olusturuyorlar-
du). Sii gruplarks KerrAmiyye arasinda oldugu kadar (aynntilar icin asagiya baki-
miz) Mutatavvia ile Harici bakiyeleri gibi, bazi agin olusumlar arasinda da ¢atisma-
lar meydana geliyordu. Genel bir kural olarak, fikhi mezheplere mensubiyetin,
itikddi mezheplere mensubiyetle bir baglantisi s6z konusudur: Hanefiler'in cogu
itikddi acidan Mutezile'ye mensupken, siinni (ortodoks) Islam denilen ehl-i siin-
net ve'l- cemaata dahil olan $ifiiler'in ekserisi de bu durumun neticesi olarak
Es'drd idiler.” Bu hizipsel ve mezhepsel arka planin meveut oldugu ortamda ilk
donem Nigapur Melimeti hareketleri ortaya ¢ikmugti.

II. Kaynaklar

1. Ozellikle Melimetiyye ile ilgili olan yegane kaynak, EbG Abdurrahman es-
Stlemi'nin er-Risdletii’l-Meldmetiyye isimli eseridir.” Stilemi (6. 412/1021) Nisa-
pur'un yerlisi olup, buranin'' inlii ailelerinden birine mensuptur ve ayrica - bu-
rast onemli — Ebi Amr Ismail [bn Niiceyd'in mirididir. Bu sahus, Siilemi'nin an-
ne tarafindan dedesi ve IIL/IX. yiizyll sonlannda Melimeti ¢evresinin onemli
seyhlerinden biri olan EbG Osman el-Hir'nin en meshur miiridlerinden biridir.”
Stitemi'nin Risdle'si gercekte, bircok alimin, Melimetiyye tarih ve tipolojisini ye-
niden kurarlarken dayandiklar tek kaynakur. Bu sahayla ilgili en 6nemli ¢ahy-
malardan bazilan sunlardir: R, Hartmann'in “al-Sulami’s Risalat al-Malamatiy-
ya™ ve “Futiwwa und Malama”;" Tbu'l-Ald el-Afifi'nin “Meldmetiyye ve's-sii-

9 Madelung, Religious Schools and. .., s, 109-114. Hanefi-Mutezililer tarafindan §ifii-Egdrifer'e
X1, yuizyilda yapitan zultimlerle ilgili olaruk bk, H. Halm, ‘Der Wesir al-Kunduri und die Fitna von
Nishapur', Die Welt des Orientes i¢inde, ¢, VI, 1971, s, 205-233; aynca bk, aym muellif, Die
Aushreitung der Safiitschen Rechtsschule von den Anfangen bis zum 814 Jabrbundert, Wiesbaden
1974, s. 32-42,

10 = "The Melametiyya Epistle™ bundan hiyle bueser “M.E. “seklinde kisalularak verilecektic. Bu
eserin, Roger Deladriere tarafindan yapilmus bir de Fransizen (;evirisli meveuttur: Sudami; La Lucidite
Implacaple (Epitre des bormes du blame), Paris: Arlea 1991

11 Bulliet, Stulem?yi Nisapurun “ileri gelenleri” arasinda zikretmese de “Nisupur Kadilan”
arasinda 209/824' e vetul eden EbG Amr Hals es-Stilemi ile baglayarak birkac mne Stlemi suyilmak-
tadir, bk, EK 1, 5. 250-259, Ebl Abdurrahiman es-Stlemden, aratarmda meshur Risdle miellifi (hk.
dge., 5. 152) Ebu'l-Kisum Abdulkerim el-Kuseyri'nin de bulundugu 6nde gelen birkac ailenin ¢ocuk-
lartnin hocasi olarak bahsedilir; aynica bk, E. Kohlberg'in edisyonunu yaptiiy Stlemi'nin Cevdmiy
dddbis-stifivye ve uyiibu n-nefs ve muddvdiubd, Jerusalem 1976, s. 7-8; Gerhard Béwering, ‘The
Qurdin Commentary of al-Sulami’, W.B. Hallag ve 1. Lite'nin editordigiini yapuklare Flamic
Studlies Presented to Charles J. Adems icinde, Leiden: Brill 1991, 5. 43-45,

12 Eb Amr ismail Thn Niceyd es-Siillem? (6. 366/977) icin bk, Eb Abdurrahman es-Siilemi,
Tubakdtii's- sfifiyye, s. 454 ve zikredilen diger kaynaklar. Stilemi'nin Tabakitinda acikca Melimeti
olarak zikrettigi yalnizca su iki seyh vardir: Dedesi ismail ve Hamdun el-Kassér (bk. agagida 34 nolu
dipnot}.

13 Der Islam, . VHI, 1917-15,

14 ZD.MG. 1918, 5. 193-198,
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Siyye ve eblii’l-fiitrivve”,” Kamil Mustafa es-Seybi'nin “es-Stla beyne't-tasavvuf
ve't-teseyyu " ve Spencer Trimingham'in “The Sufi Orders in Islam.™

Blittin bu ¢cahsmalar kaynak malzemesinin kith@na vurgu yaparlarken bu
noktada Meldmetiyye Risdlesini ayn tutmaktadirlar, Son care olarak, melimet ve
tasavvuf, melamet ve fitiivvet, meldmet ve zihd arasindaki bag hakkinda, mii-
ellifler arasinda vuku bulan ihtilafa ragmen, hepsi kendi sinurls bilgilerini birbir-
lerinden, nihayetinde de Stilemi'den almaktadirlar.

Bitiin bu alimlerin gézden kacirdiklan, Siilemi'ye ait olan bu metnin, muel-
lifi tarafindan, tarihi bir belge olusturmas: niyetiyle kaleme ahnmadig gercegi-
dir. Bu eser, Meldmetiyye olarak bilinen Nisapur okulunun ilmli oldugu anlasi-
lan mensuplarindan birinin, aynt zamanda torunu olan miiridi tarafindan su Gg¢
amacla kaleme alinmisur: a) Meldmetiyye'yi Islam simirlan dahilindeki tasavvuf
gelenegi alanma yerlestirmek (biytik ihtimalle Bagdat merkezli anlayisla denk-
lestirme amach), b) Nisapur seyhlerini yiceltmek ve onlarin 6zgiin 6gretilerini,
tasavvuf gelenegi icerisindeki en saf 6gretiler olarak degerlendirmek, ¢) onlart,
ayrilikgt olma ve ahlak kurallarina karsi gelme suglamalarindan temize ¢ikarmak
(bk. asagida, III: 4)

Hucvir'nin Kegfit'l-mabcilbu, Sihdbuddin Sthreverdi'nin Avdrifu’l-medrif’,
ya da ibn Arabi'nin el-Fiitubdti’l-Mekkiyye'si gibi sonraki kaynaklar, hatalt bir
sekilde, yukarida zikredilen calismalan, Melimetiyye tarihini ortaya ¢ikarma gi-
risimi olarak takdim etmektedirler, Hatah bir sekilde, ciinkii, s6z konusu olan
mielliflerin hepsi tarihi durumdan ziyade ve yalmzca Melimet yolunun psikolo-
jik ve tipolojik yonleriyle alakadar olmuslardir.

2. 1965 yilinda Richard Frye, muhtemelen X. ytizyil sonlarinda yazilms olan
biyografik bir cahsmayla ilgili Gi¢ el yazmasimin tipkibasimim yayimladi, bunlarin
ilki, Ebi Abdullah Muhammed ibn Abdullah el-Hakim en-Neysdburi el-Beyyi’
(6. 404/1014) nin eseridir.”

Hikim en-Neysiburi'nin calismastnin orijinali kayiptr fakat, esesin buyiik bir
bolimii, Sem'ani'nin Kitdbu l-ensdbinda, Abdiilkdhir Bagdadinin (6. 529/1134)
Kitdbu'l-fark beyne’l-firakinda ve ozellikle de Stbki'nin Tabakdtii's-sdfiiyyeti’l-
kiibrd isimli eserinde mevcuttur. Frye'nin koleksiyonundaki ilk yazma, Tédribu
Nisaburun Farsca ozet tercumesi olan Abvdl-i Nisapur isimli eserdir. Bu ozet

15 Yayimlandi, Kahire 1945; Bu calisma Stilemi'nin Risdletii I-Meldmetiyye'sinin tahkiksiz sekli-
ni de icermektedir.

* Bu makale Affimin diger buz cabsmalun ile birlikte Tirkge'ye terctime edilmigtir, fslam
Diigtincesi {zerine Mukaleler (tre. Ekrem Demirli), istanbul 2000 {¢. n.).

16 Yayimlandi, Kahire 1969.

17 Yayimbandi, Oxford 1971.

18 R.N. Frye, The Histories of Nishapur, Harvard Oriental Series, no: 45, The Hague 1965. Hikim
en-Neysabiiri, Ebit Abdurrahman es-Stlemi'nin muridiydi, bk. E. Kohlberg, Cevdmiu dddbi's-sidfiyye
ve uyiitbu 'n-nefs ve muddvdrubd, s. 8; The Cambridge History of Iran, 1V, 1975, 5. 471-72.
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terciime, bizi ilgilendiren dénemi, yani, IIL/TX. ve TV./X. yiizyillart kapsamakta
ve Hikim en-Neysaburi'nin cagdaslanyla son bulmaktadir.” Tahmin edilecegi
uzere, Abvdl-i NisapurllL./TX. ve IV./X. ylizyillarda yagsamus olan Nigapur'un {in-
lii alim ve seyhlerinin biyografik bir listesini icermektedir. Eser, sehrin yaklagik
olarak 50 iinli stfisinden bahsetmektedir. Bunlar ne siifi ve ne de Melimeti ola-
rak zikredilmekte, fakat daha ziyade “zithhad”, “ubbad”, “vuv’iz” ya da “muzek-
kirGn" seklinde anilmaktadirlar, “SGfi” ismi bu kaynakta ilk defa Ebt Bekir el-Va-
siti'ye (6, 320/932) atfen kullaniimistir. Bu kisi, hakikaten Nisapur'da uzun yillar
yagamustir, ancak buranin yerlisi degildir. O buraya, genclik yillarini1 Cineyd'in
sohbet halkasinda ge¢irdigi Bagdar'tan gelmisti.” IV./X. yiizyildan itibaren “sGfi"
kelimesi, yerel seyhlerin isimlerinin 6éntnde dahi gittikce artan bir siklikla kulla-
nilmaya baslar. Melimeti sifat: ise bir defa dahi gecmez.”

Bu yazmalar, IT1./TX -VL./XIL. yuzyillar arasinda Nisapur'da yasayan egraf tize-
rine R.W. Bulliet'in gerceklestirdigi aydinlatici sosyo-tarihsel (socio- historical)
calismanin temelini olusturmustur. Bu eserin bashg soyledir: The Patricians of
Nishapur, a Study in Medieval Islamic Social History (Nisapur Esrafi, Ortacag
Islam Dinyasimn Sosyal Taribi Uzerine Bir Inceleme) daha fazla aciklamaya
gerek kalmadan adi eserin icerigini ortaya koymaktadur,”

19 Tarik'in devami durumunda olan ikinei metin, Abduigafir iba [smail el-Firisi (6, 529/1134)
tarafindan kaleme alman ve V/XIL yiizyilian iceren, Kitdbu 's-sipdk i tdribi Nigabur isimli eserdir.
Uctinci metin, ibrahim ibn Muhammed es-Sarifini (6. 641/1243) tarafindan yazilan ve Miintehdb min
kitdbi's-siyak (Siyak'tan Secmeler) adini tasiyan eserdir, Bizim amaglarimiz gijzetildig"inde yalnizea ilk
metin uygundur. Mrintebdb, Muhammed Kizaim el-Mahmudi wrafindan “el-Halkatii i-2dld min tdribi
Nisabur el muntebab mine s-siydk acdyla yayunlanmsur (bk. yukanda 5 nolu dipnot).

20 Eba Bekir Muhammed ibn Musa el-Visuti hakkinda bk, Siilemi, Tabakdr, s. 302; aym muellif,
M.E., s. 98, 105; es-Serric, Kitdbu'l-liima' bk, Indeks; Kitdbu abvdl-i Nigdpur, v. 27a, str. 18
“Muhammed [bn Musa el-Visii bal sahibi olarak bilinirdi. Bir miiddet Nisapur'da yasad:, sonra
Merv'e yerlesti...orada oldi,”

21 Bulliet'in 41-42. sayfalannduki tablo, 6zellikle 314/926 ve 335/946 (s. 41 no; 22) yillarrarasinda
sGfilerin saywsindaki arug gostermesi yoniayle dikkat cekicidir. Bununla birlikte, “IIL/IX. yizyildan
XIL/XVL yiizyila kadar, ozellikle daha sonra bir dereceye kadar ilk dénem zithd ve dindarhgim da
icine alan, mistik yoni agir basan tasavvufl akimlarda ge¢ fakat hizh bir baslayig oldu” (s, 42-43)
seklinde verilenden hareketle, Bulliet'in yaptg yorum, “sifi* kelimesinin yalmzca miisliman mistik-
lere verilen bir sifat oldugu anfayigina dayanmaktachr, Nisapurlu gruplardan alinan ornekler tizerinde-
ki yorumlarla ilgili yapilmas: gereken degisiklikler hususunda bk. agagicla 1V.-VI. bélimler,

22 Gegen yirmi yil, Ortagag Horasan'indaki dini gruplar Gzerine yapilan calismalara gittikge
artan bir ilgiye sahit olmustur; Jaqueline Chabhi, baska kaynaklar yamnda yukanda zikredilenleri de,
oncelikle sosyal tarih bakisiyla yazilan genis kapsamli ve derinlikli analizlerinde kullanmgur.
‘Remurques sur le developpement historique des mouvements ascetiques et mystiques au Khurasan’
Studia Islamica i¢inde, c. 46, 1977; Josef Van Ess bu ansiklopedik calismamn ilk ¢ cildini
vayimlamugtie: Theologie und Gesellchaft im 2. und 3. Jahrbundert Hidschra, Berlin/ New York
1990-92 ve Wilfred Madelung hazirlacdhiin Religious Trends in Early Islamic Iran isimli esen
yayimlamugur, Columbia Lectures on Iranian Studies 4, New York, Suny Press 1988, Kerrdmiyye ile
ilgili eserler hakknda bk, asagida, 47 nolu dipnot.
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3. Horasan'in IV./X. yiizyddaki tarihiyle ilgili, ilk elden tasvirler ihtiva eden
énemli bir kaynak, Kudiishi iinlii seyyah ve cografyaci Ebi Abdullah Muhammed
ibn Ahmed el-Mukaddesi’ (veya Makdisi, 6. 380/990) nin Absenti t-tekdsim adlt
eseridir.” Bu kaynak, adint kurucusu olan Muhammed Ibn Kerram' (6. 255/869)
dan alan Kerramiyye'nin tarihi ve nitelikleri acisindan ozellikle 6nemlidir. Ibn
Kerrim, Horasan'da bilhassa Nisapur'un fakir halk tabakast arasinda (bk. asagida
V1. béhim) énemli tesirleri olan bir zihid ve viizdi. Mukaddesi, eserinde, Hora-
sanl “stfiler’den ve “Melimetiler"den hicbir sekilde bu iki sifats kullanarak bah-
setmez. O, Hikim en-Neysidbuii’ye benzer bigimde bu bélgenin dindar, zihid ve
stifilerinden “ubbad”, “zihhid”, “vii'dz” ve “Kerrdmiyye” gibi sifatlarla bahseder.

4. Bildigim kadarniyla Melimetiyye'den bahseden ve bugiine degin Meldme-
tiyye ile ilgili mtizakerelerde ortaya konulmanus olan en eski kaynak, Kudiis'ten
bir bagka miiellife ait olan vakidyinimelerden meydana gelen, tarih¢i EbG Nasr
Mutahhar Ibn Tahir el-Mukaddesi'nin, yaklasik 355/966'da kaleme aldig, Kitd-
bul-bed ve't-tarib isimli eseridir. Kitabin besinci cildinde Ebt Nasr el-Mukadde-
st goyle yazmaktadr:

“Tasavvufl cemaatler arasinda sunlar sayilmaktadir: Hasaniyye ( Hasan el-
Basri'yi takip edenler veya muhtemelen baska biri soyle okuyabilir: “el-Hiisey-
niyye”, yani Hiseyin Ibn Mansur el-Hallac' takip edenler), el-Melametiyye, es-
Stikiyye ve el-Ma’zliriyye, Bunlar belli inang ilkelerinin ve tutarl: bir diigince sis-
temlerinin olmaysiyla tasvir edilirler, Onlar kendi heva ve hayallerine gore hii-
kiim verirler ve gortslerini stirekli degistirirler. Benim de, iclerinden birinin,
O’nun (Allah'in) sakalsiz bir oglanin yanaginda oturdugunu (orada bulundugu-
nu) iddia ettigini duydugum tzere, bunlardan bazilary, hulile kanidirler. Bazila-
1t her seyin miibah olduguna inanmakta, fikhi hitkiimlere aldirmamakta ve ken-
dilerini yerenlere kulak asmamaktadirlar,”

Melametiyye ve onlarla baglantih olup sGfi diye isimlendirilen diger cemaat-
ler hakkindaki tarihi ve tipolojik hakikatleri aydinlatmay:1 amaclayan, onuncu
yizyil ortalarina ait bu metnin énemi agikardir. Bu eserin, tuhaf Meldmet yolunu
tercih eden ve boylece Islam dahilinde, 6zgiin karakterli ve yaklasik bir nesil
sonra Stlemi'nin Risdle'sini kendilerine tahsis edecegi Nisapurlu seyhlerin egit-
tigi mistik bir akima isaret edivor olmasinda siiphe yoktur. Bu nedenle, tarihci
EbG Nasr el-Mukaddesi, IV./X. ylzyilda Meldmetiyye olarak bilinen “kmayanin
kinamasina aldirmayan” bir grup insamin “sifi” olarak nitelendirilebileceklerini
ileri stirmiistiir. Bu kendi icerisinde, olumsuz ve elestirel bir tanimlamadir. O,
Meldmetiyye ve onunla iliskili sozii edilen diger gruplann, giiclii bir zitlik egili-

23 Bk. yukanda 4 nolu dipnot.
24 Eb{ Nasr Mutahhar ibn Tahir el-Mukaddesi, Kitdbu'l-bed’ ve't-tarth, Beyrut ts., V, s, 148, F,
Sexzgin'e gOre, Geschichte des arabischen Schrifitums, Leiden 1967, 1, 5. 337, bu kitap 355/900 yilinda

yazilmsnr.
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minin yaninda belli bir aykinlik ¢zelligiyle tasvir edildiklerini iddia etmektedir.
Bildigim kadanyla bu bilgi, dénemin tasavvufi olmayan literatitinde tektir ve
stiphesiz, Stilemi'nin Meldmetiyye Risdlesi ve menkibevi Tabakdtii [-kiibrd simn
temelini olusturan tartusmalan da aydinlatmaktadir, Memleketinin manevi lider-
lerini temize cikarmak™ ve gercekte kendi seyhini, ahlak kurallarina karg: gelme
ve muhaliflik su¢lamalanindan kurtarmak ve onlart saygili bir sekilde diizenlen-
mis olan “sifi tabakalar” arasina yerlestirmek amacina matuftur.”

5. Elimizdeki diger malzeme, Miverdtinnehr’in Tirmiz sehrinden, biiyiik tin ve
otorite sahibi bir IX. ylizyl) siifisi olan Hakim Tirmizi'nin (6. yaklasik 295/908) ilk
donem Melametiligi ile ilgili, cagdas iki stfiye hitaben kaleme aldigi mektuplar-
dir. Bu sifiler, Ebii Osman el-Hiri ve Muhammed Ibnii'l-Fadl el-Belhi'dir (Bu
mektuplasmalar (izerine bizim mitalaamiz i¢in bk. asagida X. Bolim)*. Muhatap-
larinin iddialarina ya da tasavvuf yolunun psikolojik yoniyle ilgili olarak sorduk-
lan sorulara cevap mahiyetinde kaleme alindigr izlenimini uyandrran bu ti¢ mek-
tup elimizde mevcuttur (bunlardan biri Ebt Osman’a, diger ikisi ise Muhammed
Ibniv'l-Fadl'a yazilmistir). Bu mektuplar, nefsin olumsuz ve uygunsuz yonlerine,
dogru yoldan sapma derecesine gotiirecek kadar, asin ilgi gdstermis olan bir sis-
temin elestirisi olarak okunabilirler. Bu mektuplarn, nefsin nasil kontrol altna
alinacag gibi, daha ziyade Melametivye'ye has psikolojik bir konu tizerinde ce-
reyan eden ve X. yiizyil Horasan'inda vuku bulan dinamik bir diyalogu yansittik-
larinda stiphe yoktur. Hakikaten bu mesele Melimetiligin su temel prensipleriy-
le baglanulidir: Ucb, iddia, gurur gibi zahir izlerin silinmesini gerektiren bu yol-
da, stirekli yergiye maruz kalarak, dinin zdhiri, ahlaki ve ameli kurallarint da goz
ardi etmeden, boyle bir deriini arinma yolunda kisi ne kadar ilerleyebilir?

III. Biitiin Mistiklerin Mutlaka S6fi Olmalar: Gerekmez

Tasavvufi veya tasavvuf disi degisik kaynaklar Gizerine yapilan calismalardan
ortaya ¢ikan sasirticr sonuclardan biri, IIL/IX-IV./X. yuzyillarda yasayan bitin
musliiman mistiklerin “s@fi” olarak bilinmiyor olmalandir. Misliiman mistiklerin
genis kapsamh “stfi” kelimesiyle isimlendirilmeleri ve [slam mistisizminin de “ta-
savvuf” adiyla anidlmaya baslamas oyle goriintiyor ki, IV. ylzyil sonlarinda ve da-
ha sonraki zamanlarda olusan literatiitin dogrudan bir sonucudur. Keldbazi'nin

25 (26 nolu dipnotla aym, ¢.n.)

26 Tubakdfin giris bolimiine gore, Silemi, mutasavwvif anlamina gelen genel bir terim olan
“erbibi'l-ahvil”in yani, hal sahiplerinin hayar hikayelerini kaydetmek icin bu eseri kaleme almustr.
O, tebe-i tabiinin halefleriyle baslar ve kendi cagdaglinyla eseri sona erdirir, Difier taraftan
Meldmetiyye Risdlesinin giriginde o, agikea, Allah'in segtikleri anlamina gelen “hass™ dedigi safiler-
le, seckinlerin seckini demek olan “hassii'l-hass™ yani Meldmetiler'i birbirinden ayinr.

* Burada kastedilen bu makulenin de ic¢inde yer aldig eserin X, Boltimiidtir (¢.n.).
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Kitdbw't-taarrufu, Serrdc'in Kitdbu Hiimdi, Silemi'nin Tabakdtii's-siifiyye'si ve
daha sonralan Kugeyri'nin er-Risdle fi ilmi t-tasavvufu ile Hucviri'nin Kegfu'l-meab-
cidbundan hareketle bir kimse, farkli merkez ve ekollerden mirekkep bir manza-
ray1 ortaya koymak icin, muelliflerin kendi egilim ve baghliklarini gz ardi etmek-
sizin -her ne kadar kurnazca ve gizlice olsa da- acik bir tesebbiisti arastinip bulabi-
lir. Bununla birlikte, herhangi bir kimse kalkip, aym baghk altinda farkli ekollere
mensup stifileri bir arada zikrettigi, Stilemi'nin Tabakdtii's-stifiyye isimli eserinin,
bolgesel agidan daha 6zel olan Meldmetiyye Risdlesini bitttinledigini iddia edebi-
lir: Her iki ¢alisma da, Horasanlh-Nisapurlu bir derleyicinin, 6nceki dénemin Bag-
dat egilimli muellifleri olan Kelibizi ve Serric'in eserlerine cevap mahiyetindedir.

Son iki muellif, Horasan kokenli olmalarina ragmen, eserlerinde, 111./1X. yiiz-
yilin Bagdat ekoliintin goriislerini savunmaktadirlar. Serrdc’in bashica kaynakla-
rindan biri, TX. yiizyithn biiyiik bolimiinde Bagdat ekoliiniin asil seyhi durumun-
da olan Clineyd’in 56z ve uygulamalarimin esas rivisi oldugu goriilen Cafer el-
Huldi’ (6. 348/959) dir,” Aymi kanalda, Serrdc’n Kitdbu I-liimainin Horasanh
seyhlerden nadiren bahsettigini gérmek 6nemlidir. Burada onlarin bazilar hak-
kinda iyi seyler soylenir ( mesela Hamdun Kassir ve Hakim Tirmizi). Bunlar
hakkindaki siikiit tamamen tesaduf eseri degildir. Bu, Bagdat'la Horasan arasin-
da erken dénemde mevcut olan ayriligi vansitmakradir, Sonraki birliktelige rag-
men bu ayrilik, tasavvuf geleneginde izlerini birakmistir,™ Bu aynlik, Cafer el-
Huldi tarafindan Hakim Tirmiz ile ilgili olarak yapilan ve Stilemi'nin Tabakdrin-
da naklettigi tuhaf bir yorumla aydinlatlmisti:

“... Cafer ibn Muhammed el-Huld?'nin soyle dedigini isittim: “Stfiler tarafin-
dan yazilmis ylz otuz kisur kitaba sahibim.” Kendisine sordum: “Hakim Tirmi-
zi’'nin herhangi bir eseri sende var mi?” Soyle cevap verdi: “Onu sifilerden say-

124

miyorum.

ik bakista bu yorumdan HuldTnin, Hakim Tirmizl'yi kiiciimsedigi izlenimi
edinilebilir. S0fi, sGfiyye ve tasavvuf terimlerinin bilhassa Bagdatli seyhlere has
kilindig: bu derleme 6ncesi donemde, sézkonusu titiz ifadenin arkasinda yansit-
ugs sey, buradan hareketle daha iyi anlasilabilir. Gercekten de, Tirmizi'nin mu-
azzam kiilliviunda “sifler”e bir defa dahi génderme s6z konusu olmadig: halde,

27 Ebi Kisim el-Clneyd (6. 910) ile ilgili elarak bk. Ali Hassan Abdulkadir, The Life Personality
and Writings of al-Tunayd: A Study of a Third/ Ninth Century Mystic with an Edition and
Translation of bis Writings, London: Luzac & Co. , EJ.W. Gibb Memorial Series 1976; ayrica bk.
Serriic, Kitdbul-liima’ fi't-tasavouf, ed. R.A. Nicholson, Leiden 1914, Indeks. Ebti Muhammed Cafer
Ibn Muhammed el-Huldi hakkinda bk, Silemi, Tabakdui's-sifiyye, s. 434, Serric, a.g.e., Indeks,
Onun, Clineyd'e baghhi hakkinda bk., ].5. Trimingham, The Sufi Orders in Islam, Oxford Un, Press
1973, Ekler A, 5. 2061,

28 Bagdadi/Clneydi anlayis karsisindaki Horasani/Bistami anlayisla ilgili olarak bk.
Trimingham, age., s. 51 v.d,

29 Tabakdtii's-sifiyye, ed. N, Seribe, Kahire 19533, s. 434,
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eserleri son derece tasavvufidir. Hikim Neysiburi'nin fihristinde “sfi” basligina
uygun itk isim, Horasana gitmeden once Bagdat okulundan ayrilmis olan Ebt
Bekir el-Vasiti'dir. Bulliet'in Abvdl-i Nisapur calismasinda verdigi istatistikler de
buna uygundur: Nisapur seyhlerinin isimlerine eklenen “stfi" sifaumin dagilium
yatnizca IV./X. ylzyildan itibaren artmaya baslamaktadir,” Sillemi, Tabakdrin-
da, I1./IX. ylizyilin sonunda Nisapur'un en 6nemili seyhi olan EbG Osman el-Hi-
11 ¢ hakkinda bk. asagida V.-X. bélimler) ile ilgili bilgi verirken “...Nisapur'da ta-
savvuf ondan yayildi...” diyerek bu gercegi acike¢a kabul ediyor gortinmektedir.™
Bu ifade, Eblt Osman'dan 6nce, Nisapur'da tasavvuf yolunun erbab: yoktu, ya
da onlardan yalnizca kiciik bir grup mevcuttu anlamina mi gelmektedir? Yoksa
bu, SiilemT'nin dedesinin manevi hocast olmasinin yaninda, ilimh bir Melameti
olan Ebd Osman, StilemT agisindan erken bir Bagdat ve Horasan tasavvuf ekol-
lerini genis kapsamls “stifi” basligr altinda birlestirme gabasini temsil ediyor, de-
melkten bagka bir sey olmasa gerektir. /

Benim iddiam sudur ki, Nisapur'daki ilk donem Melimeti hareketi hakkinda
ilk elden bilgi veren hemen hemen tek kaynagimiz durumunda olan Stilemi, ay-
nt zamanda, {slam tasavvufunun olusum yillarinda tasavvufun homojen bir ha-
reket oldugu tarzindaki yanlis yarginin yerlesmesinden sorumlu olan -6zellikle
de hem Bagdath ve hem de Horasanh seyhlerin biyografilerini iceren Tabakd-
tii's-stifiyye yoluyla- muelliftir. Bu tabakét kitabi gercekten, ilk dénem tasavvuf
tarihiyle ilgili bilgi ve fikirlerimizi sekillendiren bashca kaynaktr. Derleme ve
metod agsindan, ortagagdakilere oldugu kadar modern araguricilara da oldukca
biiytik etkisi olmustur.

Bununla birlikte, biittin bunlar séyledikten sonra, bu kisa tarihi miizakereden
cikan sonuc sudur ki, Kugeyri'nin Risdle'si ve diger eserler gibi Stilemi'nin Taba-
kdt't nihayetinde, Islam dahilindeki tasavvuf geleneginin biitiin yonlerini yansit-
maktadir. Ger¢ekten de, bu tabakart kitaplarinda kendileri hakkinda bilgi verilen
ve atifta bulunulan degisik seyhlerin tamami mistiktir. Bunlar, hayatlarinin gaye-
si ve anlami, dogrudan bir kutsal tecriibe ve bu tecriibenin gerektirdigi ruhsal de-
gisimi arayanlardir. Bu talipler ve seyhler Islam tarihinin ilk birkag ytizyilinda su
farkh isimlerle anilivorlardi: Ehliv’l-marife, ehlii'l-hakika, el-ariftin, es-sdlik(in, ez-
zithhid, el-fukard...vs. Bazan da bunlar, belli bir seyhin adina nisbetle amliyorlar-
di: el-Hakimiyye, el-Halliciyye, el-Kassdriyye...gibi.” Onlar unvan ve mesgalele-
riyle iligkili olan yerel vasiflariyla ayudediliyorlardt. Oyle goriintiyor ki, muhte-
melen, islam tasavvufunun I11./1X. yiizyildaki ana cereyani, yani Bagdat ekolii si-

30 Bk. yukanda 21 nolu dipnot.

31 “...minhu intesera tarikati't-tasavvuf bi Neysibur, Tabakdt, s. 170.

32 bk. Hucvird, Kegfu l-mabciib, terc. RA. Nicholson, London, Luzac & Co. 1936, 14. bol., 5. 176-
266; Eb Tahir el-Mukaddesi'nin Kitdbu I-bed’ ve t-tarib isimli eserinden yukanda nakledilen pasajla
karsifastinn. Aynca bk. yukanda 25 nolu dipnot.
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fiyye ismini benimsemisti.” Bu terim, biiyiik ihtimalle baslangicta belli zihid top-
fuluklarla alakal olarak kullaniliyordu.” IV./X. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren
-bityiik &lciide derleme faaliyetlerinin bir sonucu olarak- sifiyye ve mutasavwnif
terimleri musliiman mistikleri ve genelde islam mistisizmini, degisik yol ve ekol-
lerin tamamini kendi kapsamina dahil edecek sekilde kullanilmaya basladt.

IV. IL./IX. Yiizyilda Nisapur Okulundaki iki Ana Cereyan:
Hamdun el-Kassir el-Melimeti ve Ebai Hafs el-HaddAad ile
Ebii Osman el-Hir?’nin Takipcileri

SillemT'nin Tabakdty da dahil olmak tizere, IV./X. ylizyildan itibaren kaleme
alinan cesitli eserler icinde, siirekli olarak “Meldmeti” sifatiyla antlan yalmizca bir
tane Nisapurlu seyh vardir, o da Hamdun el-Kassar' (6. 271/884) dir. Siilemi'nin
Tabakat'ina gore o, Nisapur'da Melamet ekoliiniin kurucusudur,” Siilemi'nin Me-
ldmetiyye Risdlesinin isginda, 1IL/IX. ylzyll Nisapur seyhleri hakkindaki menki-
bevi malzeme iyice tedkik edildiginde, Nisapur Melimet yolu icerisinde, gercek-
te iki farkli kolun meveut oldugu gorilmektedir, Birincisi, nefsi levim etme husu-
sunda® asin ve wsrarct ozelligivle Hamdun Kassdr'in, digeri ise daha iliml olan

33 Bidat suglamalanna kargt savunma maksaciyla, EbG Nasr es-Serricin Kitdgbu I-limdinda
giristeki boliimlerden birinde safiyye ismini kullanmast dikkate degerdir. “Stfi isminin Bagdathlar
tarafindan bidat olarak icad edildigi seklindeki iddia sagmadir, zira, bu isim Hasan el-Basri
zamanindan beri bilinmektedir..., ed. Abdiiihalim Mahmud ve Abdiilbiki Strir, Kahire-Bagdat 1960,
s, 42, [k bakistaki intibaya gore bile olsa, Serric'in sahitligi giighii bir sekilde iddia etmektedir ki, s0fi
sifati, mubtemelen Islam dncesi dénemden beri esas olarak zithd giysisi olan yiin elbiseye isaret
etmektedir. Bunun neticesi olarak da Bugdath (muhtemelen Clneyd'in ¢evresi) tarafindan misla-
mun mistikler icin kullanilan bir isim halini almisor,

34 Tuhaf “Stfiyetii'l-mu'tezile” cemaati ile ilgili olarak bk. J. Van Ess, (ed)) Frithe Mu tazilitische
Haresiographie, Zwei Werke des Nashi al-Akbar (6. 293H ), Beyrut 1971, 5.50 ve ayrica, giris bolimi
5. 43-44; aynca bl aym muellif, Theologie und Gesellchaft, ¢ 4, 4.2.3: Spater Vertrater der Sufivat ai-
Mutazila, 4.2 "Bagdudre Mu'taziliten” bashikh boltim.

35 Biittin Nisapurlu seyvhler igerisinde “Melimet?” sifaunin, sonraki tabakat mtelliflerinin hemen
taman tarafindan kendisine layik gorildigi ek isim Hamdun el-Kassar'dir, bk, Stlemi, Tabakdt, s.
123-129; EbG Nuaym el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd, 1-X, Kahire 1932-38, X, 5. 231; Kuseyri, Risdle, s. 19;
Hucviti, Kegfit I-mabciib. Bu sonuncusu eserindeki bir béliimiin tamamini "Melimet” konusuna tah-
sis etmistir, hol, 6, 5. 62-69, hurada soyle demektedir: Meldmet diisiincesi bu tarikatin sehi Hamdun
el-Kassdr tarafindan her yana yayilmustir, 5. 66; o aymi sekilde ayn bir baglik alunda “Kassiriler”
dedigi farkli bir grup hakkinda da bilgl vermektedir, s, 183 v.d., burada sunlan yazmaktachr:
“Hamdun diigiincesi melimeti ifsa ve izhar etmekten ibaretti.” Abvdl-i Nisapurda Hamdun'dan bah-
setmekte v.21b-220 ve 704, ancak Melimeti sifatindan sz etmemektedir.

36 Tabakdrtun elde edilen bilgiye gore, Hamdun Kassir'in yakm gevresiyle ilgili soyle bir liste
verilebilir: 1) Abdullah ibn Muhammed ibn Miindzil (6. 331/943), Tabakdt, s. 123, 366 v.d.; ayrica
bl. Kuseyri, Risdle, s. 26; 2) Eb{ Ali Ibn Abdulvehhil es-Sakafi (6. 328/940) — biiyiik ihtimalle ibn
Miindzil'in mirrididir — Tabakdt, s. 366, 369; ayrica bk. MLE., 5. 118; Kuseyri, Risdle, s, 26; 3) Ebi Bekir
Muhammed ibn Ahmed el-Ferri (6. 370/980) — multemelen Sakafi ve Ibn Miinazil'in en basta gelen
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Ebi Hafs ve Ebi Osman’in halkasidir, Ebt Osman’in oldukg¢a yakin miridlerin-
den biri olarak, Stilemi’'nin dedesinin dahil oldugu halka bunlardan ikincisiydi.”

Hamdun'un zahire yansiyan butlin manevi isaretlerin (hallerin) gizlenmesi
gerektigi tarzindaki prensip Uzerinde 1srar, tasavvuf gelenegi icinde bircok men-
kibeye ornek teskil etmistir. Asagidaki ifadeler, muhtemelen, Nisapur'un daha
disa (halka) agik manevi halkalarindan birine mensup olan, hemsehrisi Nuh el-
Ayyir'in, Hamdun'a yonelik samimi takdirini ortaya koymaktadir:

“Ben (Nuh)... yamali bir hurka giyiyordum... sifi olabilmek ve Allah'in huzu-
runda utang duyacagim giinahlardan kendimi alikoymak icin; fakat sen, insanla-
rin seni kandirma ihtimaline ya da onlarin senin tarafindan aldatilma olasiligina
binaen bu hirkayi cikanyorsun,..”

Alenen icra edilen ayinlerle (spiritual practise) ilgili olarak Hamdun'un olum-
suz tavrinmn bir isareti, onun cehri zikri elestirdigi, Meldmetiyye Risdlesiden nak-
ledilen asagidaki pasajda goriilmektedir:” '

“Seyhlerden bazilari, Hamdun el-Kassar ile bir mecliste birliktelerken, bir
seyhten bahsedildi ve onun ¢okca zikrettigi séylendi. Bunun izerine Hamdun
soyle dedi: “Mamafih, o her zaman disiincesizdir.” Oradakilerden biri sdyle sor-
du: “Fakat o kisi, Allah'in kendisine bahsettigi sesli zikretme yeteneginden dola-
y1 O’'na miitesekkir olmasin mi?” Hamdun soyle dedi: “Sesli zikretmekten dolay:
kalb distincesizlesmeye basladiginda kendisine verilen miihleti gormeye, o kul
mecbur degil midir?”*

Hakim Tirmizi'nin mektuplast:g: sahislardan biri olan ve yukarida bahsi ge-
¢en, Ebt Osman el-Hirt'ye gelince, o, yaklasik 270/883 yilinda 298/910 yihina de-
gin Nisapur ekoliintin en dnemli seyhiydi. Daha sonra $ah Siicd Kirmani'ye ma-
rid olacag, Rey sehrinde dogdu. Hucvirl bize, onun sevhiyle birlikte Nisapur'a
yaptif: bir seyahat esnasinda, dénemin 6nde gelen seyhlerinden olan ev sahip-
leri EbG Hafs Hadddd'dan nasil derinden etkilendigini anlatmaktadir. EbG Hafs,
kesf yoluyla, EbG Osman’in kalbini inciten, kendi seyhine sadakat ile EbG Hafs'a

muridleriydi — bk, Tabakdt, s. 507-508; Kuseyri bu sahst Muhammed Ibn Ahmed el-Melimeti
seklinde isimlendirmektedir, Risdle, s, 20; el-Ferrd, Stilemi'nin dogrudan bilgi aldig sahislardan biriy-
di, drnegin bk, MLE. 5. 116,

37 Ebh Osman'in yakin cevresiyle ilgili Tabakdt'tan elde edilen liste dogal olarak daha genistir;
burada yalmizea birkag muridi verilecektir: Mahfuz ibn Mahmud (6. 304/916), muhtemelen bu kisi
Ebtt Osmaniin halifesi olmustur. Bk, Tabakdt, s. 273-74, 417, 501; aynica, M.E, s. 102; Ebd
Muhammed el-Murtais (6. 328/940), bk. Tabakdr, s. 349; Ebli Muhammed Abdullah er-Rizi (6.
353/964), bk. Tabakdt, s. 451; Kitdbu abuvdl-i Nisapur, v. 70a; M.E., 5. 119; EbG Amr Ismail Ibn
Niceyd es-Stulemi, EbQ Osman’in yakin miridlerinden biri, bk, Tabakds, s. 454, Kitdbu -ltimd da bu
sonuncusu, Serric’in rivayet ettigi Ebi Osman'a atfedilen sdzerin rivisi olarak belirtiimektedir, bk,
K. Litma', s. 103, 208, 277.

38 Kegfu'l-mabceiib, s. 183,

39 Cehri ve hafi zikir arasindaki fark hususunda bk. Muhammed Isa Waley'in bu cilieki makalesi.

40 M.E., 5. 91-92,
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yvonelik gliclii meyil arasindaki catismaya sahit oldu. Ebi Hafs, bunun {izerine,
Sah Siicd'dan kendi miridini unutmasin istedi. Boylece, Ebd Osman, Eb{
Hafs'in en yakin miiridi ve nihayetinde de halifesi oldu.” Meldmetiyye Risalesi
bize, Ebt Osman'in muridlerini, kendi seyhinin usultiyle Hamdun’un sistemi
arasinda bir yontemle egittigini sdylemektedir. Boylece, Ebii Hafs'in Ogretisine
gore miridler, faziletine vurgu yapilan bircok ameli yerine getirmek icin cesaret-
lendiriliyorlarch. Diger taraftan, Hamdun'a gore, gurur ve kibri bertaraf etmek
icin, micahede amaciyla yapilanlar elestirilmis ve kinanmustir. Ebi Osman orta
yolu dgretmistir. O soyle demektedir:

“Her iki yol da dogrudur. Bununla birlikte, her ikisinin belli bir zamant var-
dir. Acemilik doneminin basinda amellerini diizeltmesi icin egitiriz ve bu sekil-
de devam etmesi icin cesaretlendiririz. O, burada karar kilip, sebat ettiginde bu-
na baglanmaya ve giivenmeye baslar. Sonra biz ona bu amel yolunun kusurlari-
nt ve bizim bunlan dnemsemeyisimizi gosteririz, ta ki o acizliginin farkina vanr
ve gayretlerinin ne kadar da bos oldugunu gortir, Boylece biz, onun basta amel-
lerine dayandigina, fakat yanigiya diismedigine emin oluruz. Bagka tiirli, sayet
onun hi¢ ameli olmasayd, amellerinin kusurlarint ona nasil gosterecektik?... Bu
ikisinin arasinda en dengeli yol yer almaktadir,”

Ebl Osman’in yakin arkadasi ve Hakim Tirmizi'nin yukanda s6zl edilen,
mektuplastigs kisilerden olan Muhammed Ibnivl-Fadl el-Belhi’den gelen ve bir
kimsenin, baskasinin amellerini ve hallerini nasil dizeltebilecegini sordugu
mektuba cevabinda EbG Osman sunlan yazmistir:

“Kulun herhangi bir arzusu olmadan, amellerinin farkina varmadan ve bir
bagkasinin onun amelini gérdiigiiniin bilincinde olmadan, hi¢bir amel veya hal
Allah var etmedigi siirece mitkemmel olamaz. "

EbG Osman’in vefatunin ardindan Nisapurun cazibesini kaybettigini ve mii-
ridlerin ¢cogunun baska merkezlere, ¢zellikle Bagdat'a dogru yoneldiklerine sa-
hit olmak ilgingtir.”

V. Meliametiyye ve Kerrimiyye

Nisapur Melimetiyye okulu II1./IX. yiizyil boyunca, bir olagandisr ruhsal ann-

41 bk. Hucvird, Kegfi'l-mabeidb, s. 132-34;Eba Osman Said Ibn Ismail el-Hiri icin bk. Stlemi,
Tubalkdt, 5. 170 v.d.. EbQ Hafs Amr ibn Seleme el-Haddid en-Neysiburi (5. 260/874) igin bk. Siilem],
Tabakdt, s. 115 v.d.; Ebl Hafs ve EDQ Osman'in her ikisi Abedl-i Nisapurda (v. 70a), sGfi veya
Melimeti denmeksizin, Nisapur'un seyhleri arsinda sayilmaktadir. EbG Hafs ve Eba Osman arusinda
ki dzel iliski hakkinda bk. Serric, Kitdbu l-himd’, s, 177.

42 M.E, 5. 103.

43 M.E., 5. 106.

44 Stlemi'nin Tabakdfinu gore buna Ornek olarak su saluslar verilebilir: EbG Muhammed el-
Murtais, EbG Amr ez-Zeccdci, Ali Ibn Blindir,
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manin manevi tecriibesini gerceklestirmenin savunuculugunu yapmustir. Meldme-
ti psikolojinin anahtar terimleri sunlardir: Riya, iddia, ucb ve ihlas. Riya, manevi
makamlarnn zahiren gorliniir olmastyla ortaya ¢ikan ruhsal tehlikelerle baglanuli-
dir; iddia, aldanma ile iligkilidir; ucb, yani gurur ve kibir, ruhsal olarak, kisinin
kendi manevi makamlarim algilamasiyla alakalidir; ihlas, kisinin eylem ve algila-
malarina egonun ya da nefsin kirletmesinden uzak olmas: durumuyla baglantili-
dir. Meldmetiyye'nin asil amaci, kisinin, ruhsal ve manevi kazanimlarninin toptan
ice dontik bir duruma ulasmasidir. Bu arzu, veciz bir sekilde, bu yolun énemli
seyhlerinden Ebti Hafs Hadddd’a atfedilen agagidaki climlede dile getirilmektedir
(benzer bir¢ok 6z, konuyla ilgili literattir icerisinde daginik bir sekilde meveuttur):

Onlar (Melametiler) kinamay1 gerektiren seyleri izhar ederler ve ovgliyii hak
eden seyleri ise gizlerler. Boylece halk, zahirlerindekinden dolayr onlan kinar-
ken, onlar da baunlarindakinden dolay: kendilerini kétilerler,..””

Tasavvufl bir yol olarak Melametiyye'nin, asiri zithd anlayisina sahip ve
1II./IX. ylizyil Horasan'inda muazzam bir etkisi olan hareketlere kars keskin, fa-
kat ince ve iyi tasarlannms bir reaksiyonu temsil ettiine siiphe yoktur. Bizzat Me-
lameti reaksiyonun kendisi, fslanyin baslangicindan itibaren belli ¢evrelerde
mevcut olan ziihd karsitt egilimin devanu durumundadir.* islam tasavvufu -bir
kimsenin umabileceginin aksine- bu zithd karsitt egilimle doludur,”

Hakim en-Neysiburi'nin biyografik fihristinden, Tabakdni’s-sdfiiyyeden ve
diger heresiografik ve mendkibnime tiiri kaynaklardan oldugu kadar, Mukadde-
sinin Ahsendi t-tekdsim adli eserinden, Kerrimiyye'nin -Muhammed Ibn Ker-

45 M.E, 5. 89.

46 fslam'in ilk dénemlerindeki bu ziihd karsiti tavir hakkinda, ayni miiellifin su calismasina bakala-
bilir: “Wa rahbaniyyeten ibtedeuha—An Analysis of Traditions Concerning the Origin and Evaluation of
Christian Monasticismy’, ferusalem Studies in Arabic and Islam iginde, ¢ 13, 1990, 5. 195-208,

47 Tasavvuf gelenegi icerisinde, tasavvuf ve zithd arasinda cereyan eden ilging tartisma, ayn bir
mizakereyi hak emmektedir, Yalmz su kadarnini zikretmek gerekirse, sifiler, etimolojik olarak suf
(=ylin, yiin giysi) tan tiredigi gorilen sufi kelimesinin bundan degil de, linguistik acidan uygun
olmayan safa’ (=saflik) dan tiredigini tercih eder gibidirler. Bu fikrin ifade edilisi ile ilgili olarak bk.
Hucvirl, Kegfu'l-mahciib, 5. 30 v.d.; Kugeyri, Risdle, ‘Bab fi-tasavvul’, s. 126, Kaba yinden yapima
veya yamali giysi giyme tarzindaki ziihd geleneginin gosteris amaci tagiyabilecegiyle ilgili Muhdsibi® (6.
243/857) nin dile getirdidi goris icin bk. el-Mesdil [ a'mali Fhulilb ve'l-cevdrib, Kahire 1969, s, 103
v.d.; ornegin bk. s. 108: “Zihde jsaret eden giysilerden kaynaklanan gohrete karg dikkadi olmaliyim
ki aksi takdirde o kalbleri bozabilir ve bunun neticesinde de onlar kibirli, riyakar, magrur,,.haline
gelebilirler.” Yine bu kanaldan Muhasibi, tibiinden Sdid ibn el-Miiseyyeb'in, kendisine takva sahibi
muslimanlann ne tir kwyafet giymeleri gerektigi soruldugunda soyle dedigini rivayet etmektedir:
“Kalbini temiz tut da ne istersen onu giy.” Hakim Tirmizi (6. 295/908) stzde zihidlere (miitezahhidiin)
sert bir sekilde hiicum etmektedir, Grnedin bk. Nevddiru l-usil, istanbul 1294/1877, 5. 64, burada séyle
demektedir: “Su sézde ditnyadan el etek ¢ekip de ashinda bunu san ve sohret icin yapanlar...zihidligin,
diinyayr kétilemek, basit seyler yemek, yin giymek, zenginligi yerip fakirligi yiceltmek... demek
oldugunu zannederler.” Ayrica, Beyazit el-Bistimi'ye atfedilen su hitkiimle kargiastinn: $u ¢ grup
insan Allah’dan en ¢ok hicab ederler: Alim sahip oldugu bilgiyle, dbid takviasiyla ve zihid de
zithdiiyle”, M.E., 5. 96-97. Daha bir ¢ok 6rnek, genis tasavvuf killiyatina dayamlarak verilebilir.
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rim'in muakkibleri- Horasan'da ve 6zellikle de Nisapur'daki halk tizerinde yapti-
g1 bylik etkiyi ve gordiigi ragbeti 6grenmekteyiz.” Edmund Bosworth, calisma-
larinda asint derecede savasct ve zihid ozelliklere sahip bir akimi tasvir etmekte-
dir, ki bu hareket, Nisapur'un kuzeybati béliimiinde oturan (Bulliet'in tanumlama-
sina gore Minisak olarak bilinen en fakir bolge) dokumacilar ve sakalar arasinda-
ki sohretinden dolayt Tahiri iktidar icin bir tehdit olusturmaya baglamisti. Ibn
Kerrdim’in muridleri, goériinlise bakilirsa, Horasan'da kendilerinin “hankih” diye
adlandirdiklan manasur benzeri bir yapiyi ilk inga eden miislimanlardir. Hakika-
ten de, el-Mukaddesi onlari “Hankahiyylin” olarak anmaktadir.” Her ne kadar, $3-
fii yanhsi heresiograflarda keldmi konulara dair fikirlerinden dolayr Kerrimiy-
ye'ye hiicum edilse de, asint ziihd anlayislart hichir yerde miinakaga konusu edil-
memistir. Kerrimiyye'yi kayirmakla suglanamayacak olan es-Stubki, Tabakdtii’s-
safiiyyesinde liderleri Ibn Kerrim hakkinda agagidaki tanimlamayi yapmaktadir:

“...0, zithdiinii, takvasini, ibadet ve riyazetini sergilemeyi adet haline getir-
misti... Onun igin 6zel meclisler tertip edilir, fikirleriyle alakali olarak kendisine
bir sey soruldugunda, onlarmn itham riini oldugunu soylerdi...”

el-Hakim’'den naklen es-Siibki soyle devam etmektedir:

“Fakir bir grup insanm onun pesinden gittigi, kendisinin, koyun derisinden,
boyali fakat dikissiz seyler giydigi, basina beyaz kalansuva taku@: ve pazarda bir
tezgahta oturup vaaz ettigi bana rivayet edildi... Sicistan valisi onu kovmus...fa-
kat halkin biiyiik kesimini cezbeden, goriiniisteki ziithd ve takvasindan dolay
ona iskence etmekten kacinmist."™

Melimetiyye'nin, Kerrimiyye'nin zihire yonelik ziithdleri hakkindaki elestirel
tavriyla ilgili olarak, Senvani'nin Kitdbu l-ensab'nda dolayl yoldan kiigiik bir
delil bulmaktayiz. O bize, Hamdun el-Kassir el-Melimeti'nin seyhlerinden biri
olan Silim ibn Hasan el-Birusi ile Muhammed Ibn Kerrim'in kargilasmasiyla il-
gili olarak gunlar séylemektedir:

“Salim ibn el-Hiiseyin el-Birusi, Muhammed ibn Kerrim'in huzuruna geldi-
ginde, Muhammed kendisine séyle sordu: “Mtintesiplerim hakkinda ne diisiini-
yorsun?” O da soyle cevap verdi: “Baunlarindaki arzu zihirlerinde, zahirlerinde-
ki ztihd de batmnlarinda olsa idi adam olurlardi.” Sonra soyle devam etti: “Cok

48 Horasan'da Kerrimiyye icin bk. C.E. Bosworth'un EI_ deki: ‘Karramiyya', 1V, s. 667-69; ayn
miiellif, ‘The Rise of the Karamiyya (yuzihig bu sekilde) in Khurasan®, Muslim World, 1960, s. 6-14;
R.W. Bulliet, The Patricians of Nishapur, s, 62-64; . Van Ess, Ungenutzte Texte zur Karramiyya,
Eine Materialsammiung, Heidelberg 1980; W. Madelung, ‘Sufism and the Karramiyyw', Religious
Trends icinde, 5. 39-53.

49 Aynica bk. Kitdbu l-ensdb, mulvelif cildler, Hankabi.

50 Tabakdtii's-sdfiiyye, Kahire 1964, 11, s. 304-305; . Van Ess, Theologie und Gesellchaft, 11, s.
609 v.d. ile karsilatirin,

51 Manevi erlik mertebesine ulagan kisiye “rical” (rectliyyet) adi verilmektedir, bk 56 ve 57 nolu
dipnotlar,
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namaz, ¢ok orug ve hust goriiyorum, fakat bu amellerin (izerinde Islanm'in nuru-
nu géremiyorum,””

ilging bir sekilde, ilk donem tasavvuf literatiiriinde Kerrimiyye'den hic bahis
yoktur., V./XI, ytzyil miellifi olan Hucviri, bunlarin seyhlerinden biri olan Ah-
med Tbn Harb hakkinda s6z soyleyen ilk sifidir.” Bu stikut cok anlamlidir. Ta-
savvufun ahlak anlayisinda tartisma tasvip edilen bir sey degildir, Bu yiizden, ilk
donem rasavvuf gelenegi asin zithd anlayisini benimseyen bu cevrelerden uzak
durma yolunu tercih etmis olmalidir, Bu acikca, onlan énemsememektir, Sonra-
ki derlemeci literatliriin standardize etme ve farkh tasavvufi cereyanlart birlegtir-
me egilimi akla geldiginde, bu siikutun ¢ok buyiik akisleri olmustur, Bu, Islam
tasavvufunun, zihire yonelik zihd ve amellere karg siiregiden cedelci tutumu-
nu yansitmaktadir,

VI. Flitiivvet

Fithvvet geleneginin (kelime olarak futiivvet, genclik anlamina gelmekte-
dir)™ bizi burada ilgilendirmesinin sebebi, Horasan'in sosyo-dini (socio—religi-
ous) manzarasinin énemli bir parcasini olusturmasindan dolayidir. Ayrica, Hora-
san ve Nisapurlu seyhlerin bir ¢ogu, miridlerine fetan (kelimenin ¢ogul sekli) is-
mini vermekte, bu alanla ilgili séylenen sézler ve yazilan risalelerin hemen tama-
nuna “fittivvet” baghgin uygun gormekte ve kendilerini de “fetd” (genc, Fars-
ca'st civanmerdi) seklinde nitelendirmekteydiler. Stilemi, fitiivvet konusuna,
“Kitdbu l-fritrivoe” isimli bir risalesini tahsis ederken, Kuseyri de Risdle’sinde bu
mesele hakkinda 6zel bir béliim ayirmistir (Babiv'l-futtivve). Zithd terminoloi-
sinde oldugu gibi, fiitlivvet terminolojisinin kullanim da, tarthsel cagrisimlar ve
itk dénem tasavvuf ligati terminolojisi calismast hususunda buyiik kangikliga
sebep olmustur. Hartmann, Taeschner, Trimingham ve digerlerinin tamanu Fii-
tiivvet ve Meldmet arasindaki farkla ilgilenmislerdir.™

Fiitiivvet tegkilaunin esasen sosyo-etik (socio-ethical) bir cagrisinu vardir.
Bu, Ortacag iran sehirlerindeki zanaatkdr ve ustalardan olusan kapali topluluk-
lara verilen bir isimdir. Bunlar 6zel ve biuni topluluklardi. Uyelerden, yalnizca
belli bir meslek grubuna mensup olmalan degil, aynt zamanda kati mesleki ve

52 Sem'dni, Kitdbu'l-ensdb, s. 159 ( Affifi turafindan nakledilmigtir, Meldmetiyye, s. 38); aynica
bk. J. Van Ess, Theologie und Gesellchaft, c. 2, s, 610.

53 Ahmed Ibn Harb icin bk. J. Van Ess, age, s. 609.

54 Bu donemdeki fativvet ve tasavvul hakkida bk. bu eser igerisinde 549-581. sayfalar.

55 Ornek olarak bk, R. Hartmann, ‘Famuwwa und Malama', Z.D.M.G, 1918, icinde, s. 193-195; F.
Taeschner, 'Der Anteil des Sufismus an der Formung des Futuwwideals', Der fslam, icinde, ¢.24,
1937, s. 43-74; aym muellif, ‘Futuww’, EL, 11, 5. 961-969 ve burada zikredilen diger kaynaklar,
Aynica bk, 1.8, Trimingham, The Sufi Orders in Isfam, s. 24; M. Hodgson, The Venture of slam,
Chicago&London: University of Chicago 1974-77, 11, s, 120 v.d.
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ahlaki kurallara da uymalart isteniyordu, Oyle gortintiyor ki bu ahlak ilkelerin-
den en 6nemlisi Isar -asint digergamhk ya da onceligi daima komsuya, 6zellikle
de bu cemiyetin tiyeleri olan diger ihvina verecek derecede fedakarhik- dir. Fit-
yan sifati, dzel giysiler ve bu insanlann ayirdedilmesini saglayan ortil ¢esitleri ile
alakalidir. Meldmetiyye Risdlesinin yaminda tasavvuli tabakdt kitaplarindan an-
lasildig Gizere mesleki (social-professional) flitiivvet ile tasavvufl flitlivvet birbi-
rivle baglantuli durumdaydilar. Kuseyri'nin Risdle'si, cogunun Horasanh seyhle-
re bagh oldugu gortilen sufi fityanla ilgili hikayelerle doludur.

llgili kaynak malzeme lizerinde yapugim calisma beni su sonuca gotiirdi ki,
Fiititvvet ve Meldmet arasindaki iligki (6zdeklikten zivade) asagidaki ilkeler tize-
rine kurulmustu,

1. Tsar ya da fedakar tavirlanndan hareketle Melametiyye, “fitydn” ile 6zdes-
lestirilmistir.

2. Melametiyye kendi tasavvufi yasantilarim sosyal futiivvet maskesi altnda
gizlemistir. Melimet? seyh ve miiridlerin cogu bazi zanaat ve meslekleri cagristi-
ran lakaplar alnuglardur: el-Haddid (=demirci), el-kassir (=agarticr), el-haccim
(=hacamatqi, tellik), el-hayyit (=terzi). Burada hareketle, Meldmetiyye Risdle-
sinde Hamdun el-Kassir, Abdullah el-Haccim’a soyle demektedir:

“Senin Abdullah el-Haccdm biliniyor olman, stfi (4rif) Abdullah, ya da zihid
Abdullah olarak biliniyor olmandan daha evladir.”™

3. Melametiyye, futiivvet terimini, tasavvufl hiyerarsideki makamlardan birinin,
belki de bir onceki reclliyyet makaminin sifre adi olarak benimsemistir. Adam (re-
cul), adamlik (reculiyyet), adamlar (ricil) gibi terimler kadar, “mikemmel adam-
ik (erlik), kimil adamlik (erlik) gibi terimler de StilemTnin eserlerinde oldukca stk
geemektedir, Ornegin Meldmetiyye Risdlesinde sunlan okumaktayiz:

“Ebl Yezid'e soyle soruldu: “Kisi bu yolda (iste) ne zaman erlik mertebesine
ulasu?” O da goyle cevap verdi: “O ne zaman nefsinin kusurlarimn farkina vanr
ve ona hilcumunu artinrsa.””’

Bu hususta en aydinlaticr olan, Ebi Hafs'a atfedilen ve onun Ebii Abdullah
Ibn Muhammed er-Rizi’ (6. yks. 310/922) nin manevi makamlarinin degerini di-
le getiren gu ifadedir:

“(Yukandaki mesele hakkinda Ebi hafs'in soyle dedigi rivayet edilir: “Rey’de
bir geng yetisiyor. Sayet o, (inangh bir sekilde) bu yolu tutar ve bu yola uygun
davranirsa o erlerden (ricalden) biri olur.”™

56 M.E., 5. 94. Aymi sekilde Siilemi (M.E, s. 109) Bigr el-Hifi' (=yalinayak) nin bir giin seyhler-
den birinin kapisini caldhiim soyler. “Kim o?” diye bir ses gelir. O da “Benim...Bigr el-Hifi" der,
Bunun fizerine seyhin kizi sdyle cevap verir: “Kendine iki dinik karsihginda bir ¢ift ayakkab
alsaydin bu isimden kurtulurdun.”

57 M.E,, 5. 95, Silemi'nin su vecizesi ile kargilaghrm: “Kim vaktin (bulundugue makamin) geregini
yerine getirirse o erlik mertebesine ulasi”, Tabakdt, 5. 119.

58 dage,, 5. 288,
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VII. Melimetiyye ve Tasavvuf

Daha 6nce de agiklandigy tizere, sifiyye ve Melametiyye, II1./IX. yizyilda
mevcut olan iki farkh tasavvufi ekolle ilgili terimlerdir, Bunlar sirasiyla, Bagdat
ve Horasan ekolleridir. Bu iki akim arasinda baglant ve iletisim s6z konusuydu.
Tabakdtii’s-stifiyye den biz, bu merkezlerin birinden digerine giden miiridlerin
kimler oldugunu 6grenmekteyiz. Ebl Bekir el-Visiti gibi Bagdath olup Hora-
san'a seyahat eden veya Horasanl olup Bagdat'a yolculuk eden ya da ilim tale-
bi icin bir stireligine burada kalan kisiler vardi. Tabakdtin sundugu, bir derece-
ye kadar basit, biyografik materyal tedkik edildiginde, Nisapur'un, her yandan
muridleri cezbettigi, [IL./IX. yizyilin ikinci yarisinda, EbG Hafs el-Haddid, Ham-
cun Kassir ve EbG Osman el-Hirf'nin zamanlarinda doruk noktasina ulastigi go-
ritliir. Bununla birlikte, EbG Osman'in 6liimiinden sonra bu Nisapurlu miiridle-
rin dagilmaya basladiklan gérilmektedir, Bunlarin cogu liderligini Clineyd'in
yapug Bagdata dogru yola koyuldular (Clineyd, Ebt Osman’dan 6 ile 10 yil ka-
dar sonra, Ebii Hafstan ise asgari 20 yil sonra vefat etti).

Bu iki ekoliin seyhleri -Ebi Hafs ve Clineyd- ile muiridleri arasinda Bagdat'ta
bir bulusma olduguna dair en azindan bir tane dikkat ¢ekici kayit vardir, Sile-
mi'nin Tabakdt'inda nakledilen (s. 117-118) bu hikayedeki iki seyh arasinda ce-
reyan eden konusmadan hareketle bir kimse, bu iki ekol arasinda vuku bulan
mahirdne bir tartismayi sezebilir. Bu karsilikli konusma, edeb ve vakar kavram-
larimin, katt “edeb” diisturuna, 6zellikle de “Isar” anlayisina gore tasavvur edildi-
gini gostermekte ve aym zamanda da zimni bir ikazi da icermektedir.

“Ebt Hafs Bagdara geldiginde, Bagdat'in seyhleri etrafinda toplanmislar ve
“fiitiivvet"in ne oldugunu sormuslardi. O da séyle demisti: “Once siz konusunuz,
clinkii belagat sahibisiniz.” Cineyd soyle dedi: “Fiitiivvet islenen iyi amelleri
gormeyi terk etmek ve buna bir son vermektir.”

“Ebii Hats soyle dedi: “Ne kadar giizel konusuyorsun, Bana gore fiitiivvet, in-
saf etmek, fakat insaf istemeyi terk etmektir, dedi.”

“Bunun Gzerine Clineyd soyle dedi: “Hadi dostlarim kalkiniz! Zira Eba Hafs,
Adem ve onun ziirriyetini de asti gecti.”

Ciineyd’in son kelimelerinde ince bir alay, belki de Ebu Hafs'in, Bagdatl: sey-
hin giizel konusmasini Gvmesinin ¢ift tarafli anlam olmasinda stiphe yoksa da,
Eb( Hafs'in isar diisturunun asin uysalligina gizli bir elestiri sezilebilir. Gergek-
ten de, ayrilmadan hemen énce, Bagdathlar tarafindan futtivvet tanmmlamas:
icin tekrar zorlandiginda EbG Hals soyle der:

“Fiitiivvet sozle degil, fiille gerceklesir,”

Ebi Hafs'in Arapc¢a konugamadif, fakat kendisine ihsan edilen keramert gi-
cli sayesinde Bagdatl ihvanini anlayabildigi ve hatta onlara kendi dillerinde ce-
vap verdigi de ayrica rivayet edilmektedir.
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VIII. Melimetiyye’nin Prensipleri

Meldmeti yolun esas aldig temel prensip, kisinin daima kendi nefsini kinan-
maya miustehak olarak gérmesidir. Ahlaki bir dnerme olmaktan ziyade, bu pren-
sip asil olarak, nefsin tabiatinin psikolojik bir yorumundan kaynaklanmaktadir.
Melameti stifiler tarafindan nefs, insanin benliginde ayartan bir unsur olarak “en-
nefsu’l-emmaire bi's-s” seklinde anlasimaktadir. Bu, kisiyi glinaha tesvik eden
ve bu durumdayken seytanin, sehvetlerin ve bitiin koti egilimlerin tahrikgisi gi-
bi islev goren ruh halidir. Bununla birlikte o, ayni zamanda benlik suurunun
merkezi olarak da anlasiimaktadir, Cogu mistik sistemin iddiasina gére, egonun
arzularini tatmin etme ve onu hognut etmede kiginin ne kadar ¢cok enerjisi har-
canirsa, riuhsal ve manevi doniistim stirecinde o kadar az enerji kullanihir. Bu-
nunla birlikte, tek bagina riyaze:! faalivetleriyle, nefsi asagilama ve zapt aluna al-
ma mimkiin olamayabilir. Tam aksine, zithd yolu, cogunlukla, nefsin asirt dere-
cede giiclenmesine yol agabilir. Kibir ve gurur s6hretten oldugu kadar kisinin ri-
yasindan da kaynaklanir. Melimetiyye olarak bilinen Nisapur okulu bu neden-
le, nefsi etkisiz hale getirmek icin tek yolun onu her hal ve sartta asagilama ve
suclamaya maruz birakmak oldugunun belirtir. Bu itham ve asagilama hem dis
amillerden ve hem de bizzat melimetinin kendisinden olmahdir. Kinama, kisi-
nin kendi nefsinden kaynaklanmali, kinamay: gerektiren sey, sadece sosyal, di-
ni ve ahlaki kabullere gore degil, ayn: zamanda —ve 6ncelikle —bu kabullere go-
re ovguyll hak eden seye aldirmamakla olur. Agikcas: bu, Melimetiyye'ye, belli
bir kural tanimaz karakter kazandirmaktadur.

Belki de, Melimeti 6gretinin en aykir ve sasirtict yonii miicahede ve manevi
haller sahasindaki kinama ile ilgilidir. Bununla ilgili olarak Stilemi’den su satirla-
1 okuyoruz:

“Meldmeti seyhlerinin cogu, ibadet ve taatten zevk almaya karsi miiridlerini
uyarmslardir. Onlara gore bu, (tad alma) buyiik giinahlardandir. Bunun sebebi
sudur ki, insanoglu herhangi bir seyi tatli ve hos buldugunda artik o onun go-
ziinde degerli olmaya baglar. Kim kendi fiillerinden herhangi birini iyi ve giizel
addeder, ya da fiillerinden herhangi birine riza nazanyla bakarsa ekabir derece-
sinden aga@: duser.

Ruhsal bakimdan, Melimeti seyhleri kendi miiridlerini, manevi idrake eslik
edebilen egonun biiytiklenmesine (kibrine) karst uyariyorlar. Bununla beraber,
bu aykirilik yolunun nihai hedefi, évgl veya yerginin hichir deger tasimadig:
ruhsal temkin makamina ulasmakur.”

5%

59 MLE. s.90.

60 Kegficl-mabciibun “Melimetiyye” ile ilgili boliminde (s. 68-69), Hueviri huradk, sahsi bir
anekdotunu, dvgi ve yergiye karst tenrkin makamim gostermek gayesiyle, sifi dostlan tarafindan
suistimal edildigini anfadif sahsi bir anekdotunu anlatr.
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Muhtemelen, Melimeti seyhlerinin 6gretisinin karmasiklifini gostermek ve
nefsin hileleriyle miicadele etmek tlizere takip edilmesi gereken tasavvuli usulle-
rin ilkelerini ortaya koymak icin en iyi yol onlarin kendi ifadelerini incelemekitir,
Asagida, Silemi'nin Meldmetiyye Risdlesinden yapilan nakiller, onlarin bu ko-
nudaki psikolojik spekiilasyonlannin derinligini kismen ortaya koymaktadir:

“Hamdun Kassir'a, “Melimetiye nedir?” diye soruldu, O da: “Her haliikarda
halk icin stislenmeyi terk etmek, her hal ve fiilinde insanlarin rizasin talep et-
mekten vazgecmek ve kinamadan bagka, daima kisinin Allah’a kars: olan sorum-
luluklarim yerine getirmesidir.”

“Melimetiler’in zahirde halktan ayirdedilmelerini saglayacak hicbir alametle-
ri yoktur. Batinlarinda da Allah'la birliktelik iddialar yoktur. Kendileriyle Allah
arasinda bulunan “si”larina ne fuiddlan ve ne de kalbleri muttali olamaz.”

“Butin fillerini riya ve biitiin hallerini dava (iddia) saymadig siirece hig kim-
se Melimetiler'in makamina ulasamaz.”

“Melimeti seyhlerinden birine séyle soruldu: “Bu isin ilk adimlan nelerdir?”
O da goyle cevap verdi: “Nefsi asagilamak, kibrini kirmak ve onu dayandigs, ra-
hat buldugu ve meyyal oldugu seylerden mahrum birakmakur. Baskalarina say-
g1 duymak, hiisn 0 zan beslemek, onlann hatalanni mazur gérmek ve kendini
kinamaktr,”

“Melametiler, Allah’in, sirlarint muhafaza etmeyi tstlendigi ve bu sirlarin tize-
rine zihir perdesini indirdigi kimselerdir. Onlar, halk cibetinden halkla birlikte-
dirler, ihtivactarim tedarikte, carsi pazarda halktan ayn degillerdir. Fakat haki-
katte, yalnizca Allah’la beraberdirler.”

“Manevi haller mutemedlerinin kalbinde saklanan degerli servetlerdir; kim
onlar disariya yansitirsa mutemedlik makamini kaybeder,””

“Kim ki nefsinin kararsizligini ve onun tabiatinin fesadimi bilmek isterse owviil-
diigiinde ona dikkat etsin, Eger, az da olsa duydugu seyden nefsinin etkilendi-
gini gortirse bilmelidir ki o, hakikatten uzaklagmisur. Ciinkii nefs, gercekligi ol-
mayan seyle 6viilmekle rahat eder ve yine gercekligi olmayan seyle yerilmekten
dolay1 da huzursuz olur.”™

“Onlardan birine melimetin ne oldugu hakkinda soruldu; o da séyle cevap
verdi: Insanlarin goziinde farkl oldugunu belli edecek, giyim tarzi, yliriime sek-
li, oturma bi¢imi... séhret isareti tasgtyan her tiirli seyi terk etmektir. O, zahiri hi-
kiimlerde, birlikte yagadigi insanlara uymali, bunu yaparken de murakabe yo-
luyla onlardan ayri durmahdr. Batim onlardan tamamen farkl olsa da hicbir se-
kilde zahirf davranislan onlannkinden ayn olmamalidir.”

61 M.E, s 90.
62 M.E, 5. 91.
63 aqge, s, 92,
64 age., s. 96.
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“Onlardan birine soyle soruldu: Neden sen semid meclislerine katilmiyorsun?
O da soyle cevap verdi: Semii kerih gordiiglimizden ya da inkar ettigimizden
dolay: katlmiyor degiliz. Ancak manevi hallerimizi geregi gibi muhafaza edeme-
me korkusundan dolay: béyle davramyoruz, bu da bizim icin énemlidir.””

“Melametiyye'nin prensiplerinden biri de, zikrin dort kademeli olusuyla ala-
kalidir; bunlar: Dilin zikri, kalbin zikri, sirrin zikri ve ruhun zikridir. Ruhun zikri
sahih olursa kalb ve str stikut eder, iste bu miisahede zikridir. Eger sirnin zikri sa-
hih olursa kalb ve ruh stikut eder, bu da heybet zikridir. Kalbin zikri sahih olur-
sa bu sefer de dil siikut eder, bu da ilahi litf zikridir. Eger kalb zikirden gafil
olursa, bu sefer dil zikre yonelir ki bu siradan (ddeten) bir zikir olmus olur. Bii-
tiin bu zikir cesitlerinin kendilerine 6zgi afetleri vardir. Ruh zikrinin afeti, nefsin
onun farkina varmas: ve ondan hoslanmas:, ya da onun lituflarindan bir sey el-

de etmeye veya manevi makamlarindan birine ulagmaya calismasidir,”®

IX. Hakim Tirmizi ve Nisapurhu Seyhler

Hakim Tirmizi (6. yks. 295/908) taratindan yazilan bircok risile ve mektup
arasinda, mektuplasug: {inlti simalar tarafindan kendisine tevcih edilmis olan so-
rulara cevap sadedinde kaleme alinan bazt mektuplar vardir. Bunlardan biri, Ni-
sapurlu Meldmeti seyhi Ebt Osman el-Hir'ye hitaben yazdmustir. Diger iki mek-
tup ise Semerkand’dan Ebti Osman’in yakin arkadas: Muhammed Ibnii’l-Fadl'a
(6. 319/931) yazilmusur.

Hakim Tirmizi ne Nisapur okuluna, ne de diger tasavvufi okullara mensup-
tur.” O tasavvufi ve edebi hayatini dénemin énemli merkezlerinden uzakta ge-
cirmis goriinmektedir. Muhtemelen onun yasayan bir seyhi de yoktu ve bu yiiz-
den o, seyhleri 6liimsiiz peygamber Hizir olan “Uveysiyy(in®a mensuptur. Bu
kanalla ilgili rivayetler Hucviri” ve Attar” tarafindan nakledilmistir. Bizzat Hakim
Tirmizi'nin kendisi tasavvufi arayista Hilik'tan ziyade mahluka giivenmeyle ilgi-
li agik stiphelerini dile getirmistir.”

Bununla birlikte, mektuplarindan da gorebildigimiz gibi o, cagdas: olan Ho-

65 M.E, 5. 103,

66 age., s. 104,

67 Tirmizi'nin tasavvufi mensubiyetiyle ilgili olarak B. Radtke'nin yukanda s. 483-496. sayfalar
arasinda yer alan makalesiyle karsilasinn,

68 Keyfu'l-mahciib, s.229.

69 bk. AJ. Arberry (terc.), Muslim Saints and Mystics: Episodes from the Tadbkirat al-Auliva
(Feridiiddin el-Attar), ("M_s‘.mefial_gf the Saints), London 1979, 5. 244v.d.

70 bk. onun “Ceyabu Kitib mine'r-Rey” (Reyy'den gelen bir mektuba cevap) adlh mektubunda,
o sanki, sozde bir géyhle karsilastiktan sonra manevi yolda geri kaldigim diistinen kederli arkadagina
cevap verir gihigﬁ:. Tirmizi soyle der: “Bu Hilik't mahluk vastasiyla arayamin durumudur,” B, Radtke,
Direi Schriften des Theosophen von Tirmid, Beyrut 1992, 5. 171172,
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rasanh stfilerin bazilanyla dogrudan iligkilerini siirdiirmiigtiir. Yukanda bahsi
gecen diger iki mektubunda oldugu gibi, Ebti Osman’a yazdiginda da, biitiin
manevi makamlarin aluni oyan nefsle en iyi sekilde nasil basa ¢ikilacagi mesele-
si etrafinda miizakerelerini stirdiirir. Bu meseleye deginerek Hakim Tirmizi,
Ebi Osman’a sunlan yazmaktadir:

“Kardesim, mektuplarin pespese elime ulast. Sen stirekli olarak, nefsin ku-
surlarinin, marifeti elde etmede nasil engel olduklarini tasdik etmektesin. Karde-
sim, eger sen bu engellerle alikonulmaya mani olabiliyorsan, ki onlar masivadir,
oyle yap. Ciinkii Allah’in, hakikaten O’nun marifetine sahip olan ve kendisinden
bagka hi¢bir seye aldirmayan kullan vardir, Onlar |, nefs tarafindan mesgul edil-
me hususunda dikkatlidirler ve O'ndan (Allah’dan)korkarlar. Onlardan herhan-
gi birine onun diistincesi musallat olsa, midesi” bulanir ve kusacaknus gibi olur.
Gil, yasemin ve zambak bahcelerinde gezinen biri nasil olur da diken vadilerin-
de otlamaya kalkar? Aziz olan Allah'in zikriyle beslenen biri nasil O'ndan baska
seylerin farkma varabilir?"”

Tasavvufi arayista nefsle ilgili abartli bir endiseye Tirmizi'nin itirazlan, bura-
da beyan edildigi gibi diger mektuplarinda ve eserlerinde yer alan bir ¢ok pasaj-
da mevcuttur, Ebi Osman’a yazdig mektubunda o, nefsin, olumsuz niteliklerin
odag olarak tasavvur edildigi kendi anlayis ve yaklasimunin 6ziinii ortaya koy-
mustur. Bu olumsuz nitelikler: Sehvet, arzu, korku, kizginlik, stiphe, sirk ve
unutkanlhikur. Bu olumsuz 6zelliklerin olumlu nitelikler haline déniismesi miim-
kiindur. Bu dontstimiin miimkiin olusu, esyanin hakikatini gérme giicline sahip
olan kalb vasuasiyladir. Kalbin miisahedesi, kalble hakikat arasina bir perde in-
dirmesi suretiyle nefs-i emmdrenin olumsuz ozellikleri tarafindan engellenir. Bu
ksir déngii kalbde yerlesmis olan iman tarafindan ortadan kaldinlabilir. iman,
Allah'in litfuyla giiclenir ve nuru tedrici olarak artar. Iman nuru kalbde yogun-
lastik¢a, perdenin etkisi giderek azalir, Azalma devam ettikce esyanin hakikati
kalb i¢in netlesmeye ve daha iyi goriilmeye baslar. Kalb esyanin hakikatini gor-
digiinde imam déniisiime ugrar ve yakin halini alir. Bu agamada, kalb yakin
mertebesine ulastiginda, tam doniisiim vuku bulur. Nefsin arzusu Allah rizasina
doénistir, korku Allah korkusu halini alir, kizginlik yalmzca Allah nizasina yoéne-
lik olur, sehvet Allah’t arzulamaya tebdil olur, stiphe yakin olur, sirk saf tevhid
ve unutkanlik kararhilik sekline déntistir.

Hakim Tirmizi'nin Ogretisi her ne kadar, Melimetiyye'nin isledigi aym psiko-
lojik mesele ve engeller etrafinda doniip dursa da o son derece farkh bir yaklas-
mun savunuculugunu yapar, Nefs {izerine agin yogunlagsma, onun taat ve ibadet-

71 Ben bu kelimeyi, Radtke'nin edisyonundaki yazihst olan M'RQH yerine M'DTH (midesi)
seklinde okumayi tercih ettim.
72 Bk. B. Radtke, Drei Schriften des Theosophen von Tirmid, s. 191.
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leri etkisizlestirmedeki sohreti dikkate alinmayarak, miridin dikkati yalmzca
onun lizerine yogunlagip devam etmedigi siirece hicbir yere gotiirmez. Mektup-
larinda yineledigi tizere, Hakim Tirmizi’nin metodu Allah’t bilme (el-ilm billah)
tzerine kuruluyken, Ebd Osman'mn ve Nisapur ekoliintin yontemi -isimieriyle
zikredilmeyip ima yoluyla amlmislardir- ise nefsi bilmeye (el-ilm bi'n-nefs) daya-
nir. Eger kisi, dikkatini nefs ilmine odaklandirirsa -der Tirmizi- o asla nefsinin
elinden kurtulamaz. Sayet kul nefsin kusurlarim 6grenmeyle kendini mesgul
ederse, o biitiin hayatini nefsin elinden kurtulmaya harcar, yorumunu yapar. Di-
Zer taraftan, kul bitiin dikkatini Allah'in marifetine yogunlastirirsa, Kalb kuvvet-
lenir ve onun ilahi kegifleri temagas: daha net hale gelir. Bu kesifler kalbi diriltir
ve bunun ziddi, yani nefs solmaya baglar. 1lahi kesiflerin etkisinden dolay: nefs
vazgecince, kalb Allah'in inayetiyle canlamir; o zaman kusur kalir mi?”
Muhammed ibnii'l-Fadl el-Belhi'ye hitaben ayzilan iki mektupta Tirmizi ayni
dgretiyi izah eder. Muhammed Ibniv’l-Fadl, memleketi olan Belh'ten siirgiin edil-
mesinin ardindan uzun yillar boyunca Semerkand'da yasamusur.™ Her ne kadar
onun Nisapur okuluna mensup oldugu séylenmezse de, Eb(i Osman el-Hirf ile ya-
kin temas halindeydi. Sillemi Tabakdrinda EbG Osman'in soyle dedigini nakleder:
“Sayet yeterince giclii olsaydim onun ¢evresinden sirrima bir teselli bulmak icin
kardesim Muhammed [bnii’l-Fadl ile seyahat ederdim.”” Kuseyti de Risdle'sinde
Ebii Osman’in Muhammed ibnii’l-Fadl’a gésterdigi biiytik hiirmetten bahseder.™
Hakim Tirmizi'nin, Ibni’]-Fadl'a yazdigi bu iki mektup, Leipzig'deki 212 nu-
maralt yazmaya dayanarak hazirladigim ve heniiz yayimlanmamus olan tahkikli
edisyonumun -Mesdil ve'r-resdil- icerisinde bulunmaktadir.” Oyle gorintiyor ki
bu mektuplardan birinde Tirmizi, Muhammed'in, kulun nefs ilmine nasil sahip
olabilecegiyle ilgili sorusuna cevap vermektedir. Burada Tirmiz{, bttiin hayatla-
riny, nefslerini yererek geciren insanlart elestirisinde, uzlast tanimaz harsls bir is-
tihza sergiler. (ilging bir sekilde Tirmizi, melimetten ziyade zemm ve levm te-
rimlerini kullanir). Onlarin bu yolla nefsi saf dist edeceklerini diisiinmek ancak
yanuiltr. Nefs kurnaz ve hilekardir. Kisinin onu zararsiz kilmak igin kullandig:
araclan kendi lehine donustiiriir. Onun 6zii zevk ve eglencedir. insan onunla sa-
vagmak icin gayret sarfettiinde o bu cabadan dahi zevk alacak bir seyler bulur.
Eger bu alenen yapilirsa, nefs halktan gelen hayranhk ve saygidan glic kazanir,
Bunun sonucunda biitiin bu c¢abalar bosa gider. Kendi kendini kandirmadan,

73 B. Radike, Drei Schriften des Theosophen von Tirmid, s. 191-192,

74 bk. Stlemi, Tabakdt, s. 212-216, aynca burada zikredilen diger kaynaklara bakilabilir.

75 Tabakdt, 5. 212-213,

76 Ebtt Osman'in Muhammed [bnivl-Fadl'a yazdigs mekuplar icin bk, M.E, 5. 106, Kuseyr,
Risdle, s, 25,

77 bk. S. Sviri, ‘'The Mystical Psychology of al-Hakim al-Tirmidhi', Ph.D.Thesis, Tel-Aviv 1979;
Hebrew and Arabic icinde, c. 2, 5. 77-80.
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gormek icin gozii olanlar bilirler ki, nefsin manialar, nefsi bilmekle, ya da onu
kinamakla ortadan kaldinlamaz. Yalnizca nefsi yaratan onu etkisiz hale getirebi-
lir. Bunu bilen, kendisinden baska melce olmayana (Allah’a) siginur.

LR N

II1./IX. ytizyilda yasayan Horasanli tic s(fi arasinda cereyan eden bu yazisma,
IOI./IX. yizyilin sonlanna dogru Horasan'da (ve Bagdat'ta) 6nemli birkag seyh
etrafinda tesekkiil eden bircok tasavvufl olusumun var oldugu tarzinda, biitiin
bu makale boyunca ortaya konulan iddiayi destekler mahiyetteki ilk kaynak du-
rumundadir. Bu cevreler, karsilikli olarak, baslica tasavvuf psikolojisi ile ilgili
meseleler etrafinda cereyan eden karmasik ve dinamik bir etkilesimle birbirleriy-
le iliski halindeydiler. Bu okullar arasinda var olan ¢cok yonli ve genel iligki, fi-
kir ve yontemlerindeki cesitilik her nasilsa, genelde tasavvuf gelenegini bir sis-
teme oturtmak ve pekistirmek amaciyla yazilan tabakat kitaplan tarafindan do-
nuklastinlmis ve goz ardi edilmistir. Bununla beraber, bu tiir farkli geleneklerin
varligs, bu tabakat kitaplarinda da bulunabilir ve bunlar ilgili, tasavvufi veya ta-
savvuf disi kaynaklarla birlikte incelendiklerinde, ilk donem tasavvufu hakkinda
daha zengin, daha dogru ve daha net bilgiler saglayabilirler.*



