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Ozet

Mu'tezile, cogu kez akiles, ferdiyergi, dzgirliikcii ve genel kabul gér-
miis anlayisa aykin dustnirler olarak tammmlanmisur. Bu niteliklerin yan
stra, zithd ve takva da, bu mezhepte énemli bir role sahiptir. Zuhd ve tak-
va, 6ncelikle, Basra sehrinde ders veren Visil b. Ata ve Amr b. Ubeyd isim-
leriyle iliskilendirilmistir. Esasen, zahidane fikirler Bagdat Mu'tezilesi tara-
findan ifade edilmistir. Mu'tezili gelenekte, en taninmis zahitler Ebu Musa
el-Murdar ve takipgileri Ca’fer b. Harb, Ca'fer b. Miibessir ve Isa b. Hey-
sem'dir. Bu sahuslarla ilgili nakledilen anekdotlarin ¢ogu, Mu'tezililerin
zithde dair uygulamalanm ve yaklasim tarzint yansiur, Gergekte, ilk do-
nem [slim geleneginde, zahidine egilim tim mezheplerde ve disiince
ekollerinde temsil edilmigtir. Allah sevgisine yaptiklan vurgudan dolayi on-
lar, Allah ve insan arasindaki iligkinin merkezinde yer alan ziihd ve takva
ogretisini gelistirmiglerdir. Bu sebeple, Islim mezheplerinin cogu ve
Mu'tezile, bazi asketik formlan ve zahidine yasam seklini blinyesinde ba-
rindirir. Bu baglamda, bu makale Mu'tezili anlayisin zithd ve takva boyut-
lan ile ilgili bazi sorulan cevaplamayt amaglamiguir.

1. Giris

Mu'tezile, Isldim Diistince Tarihi'nde, dinin ve dini gelenegin ne oldugu, ne
sekilde anlasildigi ya da anlasilmas: gerektigi, nasil yorumlanip anlamlandirla-
bilecegi konusunda izledigi farkh yontemle dikkat ¢eken bir mezheptir. Ilkeleri-
ni “Bes esas” olarak ortaya koyan ve kelami-felsefi meseleler tizerinde odakla-
nan bu ekol; nasslarin anlagilmasinda, dini metinlerden hitkiim ¢ikarmada ve
kargifastiklar diger diisiinsel sorunlara ¢cozim bulmada akh 6nceleyerek rasyo-
nalist bir tavir sergilemistir. Akile, 6zguulitkci ve sorgulayicr niteliklere sahip
olan bu zihniyetin, aynt zamanda zithd ve takvaya da énem verdigi 6ne stirtle-
rek ziihde iliskin yaklagimlan, hem ekol baghlarinca hem de kargitlarinca dile
getirilmistir. Oyle ki ilk Mu'tezili sahislarin zithd ve takva yonii ve buna bagh ola-
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rak zahidine yasamlarn, Mu'tezile kavraminin ortaya cikist ile aldkal hipotezler-
den hirine de kaynaklik etmistir.' Bunun yant sira -Hasan Basri'nin dini mirasi
merkeze alinarak- Mu'tezile ve tasavvufun ayni orijine bagli oldugu fakat Mihne
olaymdan sonra her iki anlayisin -kader, hadis, marifet, keramet gibi konularda-
yogun bir miicadeleye giristikleri 6ne striilmiigtir,’

Bilindigi gibi, Mu'tezile, karsitlarinca yakistirilmus bir isim olsa da, ekol tarafin-
dan benimsenmis fakat muhaliflerinin yukledikleri anlamdan farklt olarak “temiz-
lik v ehl-i takva” anlamunda kullanilmsstir.” Bu gercevede onlar, “Mu'tezile olarak
isimlendirilmemiz bize 6vgiidiir, ¢linkii Kur'an'da buna isaret eden dyetler var-
dir”" diyerek sorunu dyetler bazinda degerlendirmislerdir. S6zgelimi, dayandikla-
rt “Sizi Allah'tan bagka taptiklarmizla birakip cekilir, Rabb'ime yalvaririm.” (19
Meryem/48) meilindeki dyet zahidine bir yasama igaret etmektedir. Ozellikle son
dénem Mu'tezili yazarlardan Kadi Abdulcebbdr (6. 415/1020) ve Ihn Murtaza (6.
840/ 1430)'nin, bu ismi mesruiyet zeminine yerlegtirme gayretinin bir tirtinti ola-
rak soyledikleri “Ummetim yetmis kiistr firkaya aynlacakur; onlarin en iyisi ve
muttakisi Mu'tezile'dir.” hadisi bu ekoliin takva yéniine dikkat cekmektedir,

Buna benzer bir baska hadisin ravi zincirinde zithd déneminin etkin zahidle-
rinden Stifyan es-Sevri (6. 161/777ynin de bulunmas: oldukea ilginctir. Siifyan’n,
Ebu Ziibeyr'den onun da Cabir'den rivayet ettifine gore Rasilullah soyle demis-
tir: “Tsrailogullar 72 firkaya bolinmiistiir; immetim ise 73 firkaya aynlacaktir. On-
larmn ¢n temiz ve en takvasi Mu'tezile'dir.” Peygamberin bu évglisiinden pay al-
mak yu da aldigim gostenmek ihtiyacindan olsa gerek, Siifyan da kendi gurubuna
bu ismi Onermistir. Fakat bu ismin Amr b, Ubeyd ve taraftarlan icin kullanildigs
kendisine hatirlauldiktan sonra, bu 6nerisinden vazgecmis ve -Mu'tezili kaynak-
lara gore- sonraki aktarimlarinda kurtulusa eren firkanin ismini zikretmemistir.*

Son dénem Mu'tezili miielliflerin kendi énderlerinin ziihd ve takva yéniine
vaptiklart bu vurgu, 6nceki donem Mu'tezill kaynaklarda da vardir. Bunlardan
Cahiz (&. 255/809), el-Beyan ve't-Tebyin adl eserinin birinci béliimiinde, “Zik-

1 lgnaz Goldziher, el-Akide ve's-Seri‘a fi'l-Isldm, cev. M, Y. Musa-A. H, Abdulkadir- A. Abdulha-
lik, Kahire 1959, s. 100 vd,; Sarah Stroumsz, “The Beginnings of the Mu'tazila Reconsidered”, ferusa-
lem Stieclios in Arvabic and Klam, X1 (1990), 5. 272 vd,

2 Daha genis bilgi icin bk. Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, ¢ev. Salih Gift, DUFD, 8. 1,
c. X (2001, 8, 273 vd.,

3 Mu'tezile ismi ile ilgili daha genis bilgi icin bk. Osman Aydinh, Isidm Drigtincesinde Akiilesme
Stireci. Ankara 2001, ss, 25-42.

4 Kudi Abduleebbilr, el-Mubit bi't-Teklif, tsh. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire trs., s. 422,

5 ihn Murtaza, Tabakatu'l-Mu tezile, thk. 5. D. Wilzer, Beyrut 1380, s. 2; Ibn Murtaza, Kitabu el-
Milel vo'n-Nibal min Eczai Kitabu'l-Babr ez-Zabpar el-Cami' li-Mezabibi Ulemai'l-Emsar, thk. Mu-
hammed Cevad Meskur, Tebriz 1959, s. 13,

6 Kadi Abdulcebbir, Fadiu'I-I'tizal ve Tabakaru I-Mu 'tezile, thk. Fuad Seyyid, Tunus 1406/19806,
8. 160,



osman aydmiymu'texili anlayista zihd ve takva boyutu 101

ru'n-Niissak ve'z-Zithhad min Ehli'l-Beyin®’ ve ayn: eserin tigiincii béliimiinde
“Kitahii’z-Zithd” basliklart altinda zahidlerin yasamlarindan, séylemlerinden,
edebi-ahlaki kisiliklerinden ve ogttlerinden sz etmektedir.” Bu agidan bakildi-
ginda, Mu'tezile-ziihd iligkisinin mahiyeti ve boyutlan énemli gériinmektedir.

Mu'tezile'nin ¢zellikle de ilk éncuileri olan Vasil b. At ve Amr b. Ubeyd'in
zithde bakislan ve varsa boyle bir anlayisin pratik yasamlarindaki karsiliginin ya
da yansimasinin ne sekilde oldugu meselesine girmeden once ziihde iliskin ta-
mimlamalara, dénemin ziihd anlayisina ve bu zihniyeti olusturan temel nitelikle-
re deginmek yerinde olacakur,

Tasavvuf tarihinde bir doneme adini veren zithd, Allah’a ulasma amacina en-
gel oldugu varsayillan maddeye, esyaya ve diinyaya kars: tavir koyma ve bu yon-
temle ruhu, manevi dleme hazirlama faaliyetidir.” Bir anlamda ziihd, tasavvufun
ameli/pratik yonini teskil eden Miisliimanin yasama tarzi, diinyevi nimetler ve
sehevi arzularina karsi sahip olmasi gereken tavrin adidir. Zithdiin, basta Hz.
Muhammed (sav.) olmak tizere bir cok sahabinin benimsedigi yasam tarzinda ve
soylemlerinde de karsilig vardir. Bu anlamda séz konusu hareketin dogusunda
etkin olan en dnemli faktoriin, bizzat zithde ve takvaya cagri yapan ve buna ilis-
kin telkinlerde bulunan Islami 6gretinin kendisi oldugu séylenebilir.” Ayrica si-
yasi ve sosyal durumdan farkh olarak, Misliimanlarin sahip oldugu manevi mi-
ras ve Hiristiyan ruhbanlig, zithdin dogusuna zemin hazirlanusur.” Sukit oru-
cu, zikir ve zithdle ilgili diger riyazetler; 6zellikle Bauli arasurmacilar tarafindan
Hiristiyani kaynaga dayandinlabilmektedir,” Huristiyan rahipler, cogunlukla ge-
zici Miisliiman zahidlere bilgi ve 6giit veren bir 6gretmen hiiviyetinde gériilmiig-
lerdir."” ibrahim b. Ethem'in, “Marifeti Sem’an isimli bir rahipten 6grendim.” s6-
ziyle™ bu etki pekistirilmek istenmesine ragmen etkilenme ya da benzerlik ana
meselelerden zivade ruhi hayaun tanzimi yoniinde gerceklesmistir.”

7 Cahiz, el-Beyan ve't-Tebyin, thk. Hasan es-Sendubi, Beyrut 1993, c. I, ss. 338-343,

8 Ayn eser, c. 111, ss. 801-864,

9 Dalu genis bilgi icin bk. Ibn Manzur, Zisdnu l-Arab, Kahire 1237, c. I1, 5. 369 vd.; Stleyman
Uludui, Islém Drigiincesinin Yapss, Istanbul 1999, s, 114 vd.; Ethem Cebecioglu, Tasaveuf Terimle-
i ve Devimleri SozIagd, Ankara 1997, s, 787 vd.

10 4 Nisa/77; 8 Enfal/28; 33 Ahzab/34; 73 Muizemmil/6-8; 12 Yusuf/109; 57 Hadid/20; 6
Enam.'32; 9 Tevbe/38.

11 Ebu'l-Ali Afifi, Tasavof Isidm 'da Maneuvi Hayat, cev, Fkrem Demirli-Abdullah Kartal, istan-
bul 1996, ss. 61-68

12 Massignon'un bu gériiste olmadigr ve bu konuda farkh bir yaklasim sergiledigi gériilimekte-
dir. Duhu genis bilgi icin bk. Massignon, *Tasavvuf”, /4, MEB, Istanbul 1979, c. 12/1, ss. 26-27.

13 Reynold A. Nicholson, fsidm Siifileri (The Mystics of fslam), terc. Komisyon, Ankara 1978, s.
8. Bu noktada Nicholson'a yapilan elestiriler i¢in bk. Ebw'l-Vefa Taftazini, el-Medbal ile't-Tasavvu-
Sfil-Isicim{, Kahire 1991, 5. 78 vd.

14 tbu Nuaym Isfehani, Hilyetu -Evliya, Beyrut trs,, c. VI, 5. 29 vd.

15 Ali Sami en-Nessar, Neg ‘et Fikri'-fsldmi, Kahire trs., c. 111, 5. 416; Ebu'l-Ald Afiff, Tasacvuf Is-
ldm det Manevi Hayat, s. 68.
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Bunlardan bagka ziihd eksenli bir yasam tarzinin ortaya ¢ikmasinda iki fak-
toriin cok énemli bir rol oynadigt goriliir:

1. Sinirlan genisleyen ve biiyiime egiliminde olan yeni bir imparatorlugun
olugmasiyla birlikte liks ve diinya zevklerinin meydana getirdigi ortam, toplum-
daki cluyarh Miislimanlarin reaksiyoner bir tavir sergilemelerine, ilk dénemi ide-
alize etmelerine ve ona ozlem duymalanna yol agnug; Emevi sultanlarinin diin-
yaya meyleden tutumlan, Mishiman toplum ve dolaywisiyla onun cekirdegini
olusturan dindarlar tarafindan tepkiyle karsilanmistir. Bu donem ilim ve zahid-
lerinin farkh bireysel zithd derecelerine ragmen aymi kigiler olduklan goriilmek-
tedir."” Baska bir deyisle, zahid ile dindar arasinda belirgin bir fark bulunmamak-
taych. Ancak zahidlerin Kur'an'in belirli prensiplerine daha fazla énem vermis ol-
duklan” séylenebilir.

2. Haricl zihniyete ve bu mezhep baghlanmn dogurdugu siyasi tarismalara
siddetli bir tepki olarak ortaya ¢ikan uzlete ¢ekilme siyaseti, yénetim ve kamu is-
lerinden uzak kalmayi beraberinde getirmistir.”

Zithd dénemi ile ilgili arastirma yapanlar, zithdd, tasavvufi diisiincenin ilk
astrlardaki karsiligt olarak kullanma egilimindedir. Bu yaklagim dogrultusunda,
marifet ve irfana dayal bir tasavvufi anlayisin gelismesiyle, zihd ile irfan arasin-
da tedrici bit iliskilendirmeye gidilmistir. Béylece zithd, baglangiet ve zahiri ola-
na baghiligy, irfan ise, kemali ve hakikate bagliligt ifade etmistir.”

Zuhd doneminin en dnemli simalar1 Hasan el-Basri (6. 110/728), Cafer es-Sa-
dik (6. 148/765), Ebu Hasim el-KGff (6. 150/767), Siifyan es-Sevri (6. 161/777),
ibrahim b. Edhem (6. 161/777), Sakik el-Belhi (&. 164/780), Davud et-Tai (&.
165/781), Rabiatu’l-Adeviyye (6. 185/800) Fudayl b. Iyad (0. 187/802) gibi sah-
siyetlerdir, Bu kisiler i¢in zahid, nasik, fakir, 4bid, kéri, kurra gibi isimlerin kul-
laninu tercih edilmistir.”

Ziihd doneminin niteliklerini belirlemede onemli gordiigiimiiz icin bu zahid-
lerden bazilarmin manevi hayata iligkin 6ngoriilerine ve dini yasam tarzlarina
bakmuk istiyoruz, Dénemin en dikkat ¢ekici zahidlerinden biri, Belhli bir pren-
sin oglu oldugu kabul edilen Ibrahim b. Edhem’dir. O, salihlik mertebesine ulas-
mak icin nimet, izzet, rahat, uyku, zenginlik ve hayat kapisinin kapatilmas: ge-
rektigini ongérmekte; zithdii yok edeceginden dolay: diinyay: terke ve evlenme-
meyc cagn yapmaktadir,”

16 Fazlurrahman, fsldm, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Istanbul 1981, s. 161 vd.

17 Reynold A. Nicholson, Isldm Siifileri, s. 4.

18 Fazlurrahman, age, s. 162; Aynca bk. Taftazani, Hareketii 'z-Ziibd fi'l-Karneyni'l-Evveli ve's-
Sani t ol-Medbal tle t-Tasavvufi I-fsldm icinde), ss. 67-93.

19 Mustafa Kara, Tasavouf ve Tarikatlar Taribi, istanbul 1995, s. 113,

20 Afifi, Tasavouf Isldm'da Manevi Hayat, s. 76; Erhan Yetik, Tarikatlar ve Dini Hayat, Sumsun
1996, ». 28,

21 Daha genig bilgi icin bk. Ebu Huaym el-isfehini, Hilye, c. V11, ss. 367-395; Stlemi, Tubaka-
fw's-Sriffyye, thk. Nureddin $ureybe, Kahire 1986, ss. 30-38; Abdulkerim Kugeyri, Kugeyri' Risalesi,
terc. Stileyman Uludag, s. 78 vd.
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Davud-1 TA1 (6. 165/781), Bagdat'ta Ebu Hanife'den hadis ve fikih dersleri al-
mustir. Daha sonra, zithd ve ibadet hayatina yoneldiginde -belki de olumsuz tec-
riibeler yasadig ilim hayatin ¢agrnistirmamast ve haurlatmamasi icin- kitaplanni
nehre atmigtir. Susmak (samt) ve evlenmemek, onun zithd anlayisinin gereklerin-
dendir.” Sakik-i Belhi (. 164/780) ise, Horasanli bir zengindir, sonradan zithd
yoluna girmis ve diinyadan el etek ¢ekmistir. Ziihd anlayisini, insanin hayatini
kazanmaktan vazgecmesi olarak tanimladig: tevekkiil esasina dayandirmustr.”

Rubiativl-Adeviyye (6. 185/200), Allah askina vurgu yapmus; insanlarin icleri-
ne yonelmelerini ve bu sekilde Yaratan'i gézlemelerini tavsiye etmistir, CGlinki
ona gore, Allah'i temaga ve ziundan dolay: sevme, diger ugras ve bog seylerden
insanlan alikoyar. Cenneti umma ve cehennemden korkma amaciyla ibadet yap-
may: reddeden Rabia, ask ve lutuf kavramlan tizerinde durmugstur, Zithd done-
mi icerisinde ask ve muhabbet anlayigini gelistirmistir.* i1k zahidlerin bazilarin-
da bulunan evlilige karsi tepki onda da vardir ve bu sebeple evlenmesi yoniin-
deki teklifleri reddetmistir.”

Fudayl b. Iyad (6. 187/802)'in, “M’minlerin hust duymalart zamani gelmedi
mi?" (57 Hadid/16) iyetini duymasindan sonra zihd yasamina girdigine dair
anekdotlar vardir.” Onun ziihd anlayisinin korku (hasyet), hiiziin ve aglama
(buka) en dnde gelen 6zelliklerinden olup, Kur'dn okurken kendinden gectigi
soylenir. Yeme, uyuma ve konusmanin kalbi kaulastrdigr kanaatinde olan Fu-
dayl. 11ahi inayet ve ihsan konulannda yogunlasmis; Allah korkusu ve sevgisine
agichk vermistir.”

Yukarida ézetlemeye calistigimiz yasam drneklerinden ve klisik tabakat kay-
naklarinda anlatlan menkibelerden, ilk stfiler olarak degerlendirilen kisilerin,
mistik olmaktan ¢ok ziithd ve takva ehli olduklart anlagilmaktadir. Kur'an'da can-
It bir sekilde tasvir edilen kiyamet giinii ve cehennem azabinin korkusu™ ile ka-
nigik biitiin benligi saran giinah bilinci, onlan bu diinyadan vzaklastinp kurtulu-
su aramaya yonelten faktorlerdendir. Miladi 1I/VIIL yiizyil boyunca Islim’da dini
hayaun ana kaynaginin korku; -Rabia gibi zahidler istisna tutulursa- Allah korku-
su, cchennem korkusu, 6liim korkusu, glinah korkusu oldugu® iddia edilir. Esa-

22 ibn Cevzi, Sifate’s-Safve, Beyrut 1992, c. 11, 5. 64 vd.; Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 5. 89; Kara,
Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, s, 116; Nessar, Neg'etil Fikril-Isldmi, c. 111, 5. 248,

23 ibn Cevzi, age., ¢. IV, 5. 106; Ferididdin Attar, Tezkiretti -Evliya, Istanbul 1984, s. 72 vd.; Ka-
ra, age., s 117,

24 R.S. Bhatnagar, Dimensions of Classical Sufi Thought, Delhi 1984, s. 43; H. Kamil Yilmaz,
Anabatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 1stanbul 1994, s. 113 vd.; Osman Tiirer, Ana Hatlarnyla Ta-
saveu) Taribi, Istanbul 1995, s. 80.

25 Daha genis bilgi icin bk. Tbn Cevzi, age., ¢. 1V, ss. 17-19; Feridiiddin Auar, age., s. 224 vd.

20 Feridiiddin Attar, age., 5. 229 vd.

27 Sillemi, Tabakatu's-Sufiyve, ss. 10-14; Kuseytd, age., s. 81; Nessar, age,, ¢. I1I, s. 399 vd,

28 78 Nebe/21-26; 18 Kehf/28; 57 Hadid/20.

29 Reynold A. Nicholson, fsldm Sdfileri, s. 3 vd.
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sen kur'in, miminlerin kalplerinde timit ve korku duygularim beraberce hareke-
te gecirmistir. Allah kendisini gafiir, ved(d, rahim diye niteledigi gibi cebbar,
muntakim ve muazzib olarak da niteler. Oyleyse hem tesvik hem de terhib dyet-
leri, Miisliimanlarin cok ibadet etme ve zithde yénelmelerinde etkili olmustur.”

Tum bu anlatimlardan ve zahidlerin yasam tarzlanindan hareketle, ziihd do-
nemindeki zihniyet yapisinin en belirgin 6zelliklerini, dinin pratiklerine, ritiel-
lerine ve sekli yapisina dnem verme, seriattan ve zahiri ahkamdan ayrilmama ve
yorumy/tevillerden kacginma seklinde 6zetleyebiliriz. Bu dénemde halvet, uzlet,
riyazet, micahede, sabur, tevekkiil, hasyetullah, vera’, hiiziin, mahabbet gibi te-
rimlerin 6ne ¢iktigr soéylenebilir. Bunun yant sira dinin sosyo-politik yorumun-
dan ziyade, manevi boyuta vurgu yapma, sembolik ve spesifik anlatimlarnn ye-
rine yalin anlatimlar, marifet, keramet, irfan, hakikat gibi nazari bilgi ve kavram-
lara hentiz vakif olmama, menkibevi kisilikten ziyade gercek kisiliklerin 6n plan-
da olmasi, tasavvufun tesekkiili ile birlikte baslayan mursitler silsilesi/ruhani
otorite zincirinin bulunmayisi” dénemin goze ¢arpan ozelliklerindendir.

Bu dénemde zahidlerin bilincli bir sekilde kendilerini siyasi, sosyal ve eko-
nomik hayattan soyutladiklan gortilmektedir. Onlar ddeta, gézi yash, benzi so-
luk, viicudu zayif, dinyaya kiiskiin kimseler” ve tasavvufun klisik sahsiyetlerin-
dendir, Zihd dini ve ahldki bir tavir olarak kendini gostermektedir, Az yemek,
az uvumak, az konusmak (killet-i taam, killet-i menam ve killeti kelam)* gibi for-
miilasyonlar sonraki dénemlerde sikca kullamilan ve ziihdi ima eden gozde
kavramlar olmustur. Ayni zamanda ztihd, bircok farkli anlayis ve egilim tarafin-
dan sahip cikilan, éviilen ve model alinan bir olgu™ olarak da géze carpmakta-
dir. Ayrica zithd ¢aginda amelin, tasavvuf ¢caginda ise nazariyenin egemen oldu-
gu soylenebilir, Sonug olarak, ilk dénemlerdeki ziihd, farkh dinf bir hareket, bir
mezhep ya da sosyal bir olgu degil, bireysel bir temaytil, dindarane/zahidine ya-
sami Ongodren bir egilimdir.

2. itk Mu’tezili Onciilerin Ziithd Anlayis1

Mu'tezile ziihd iliskisini ele alirken, ilk olarak ekoliin ismi ile ilgili Goldzi-
her'in 6ne siirdiigii teze deginmek ve bu yaklasimdan hareketle sézkonusu ge-

30 Afill, Tasavenf isldm 'da Mancui Hayal, s. 63.

31 Ziihd dénemi zahidlerinin yasamu igin bk. Ebu Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin Stilemi,
Tahaleti's-Sifiyye, thk, Nureddin Sureybe, Kahire 1986, ss. 6-68; Kuseyri, Kugeyri Risalesi, ss. 78-
93; Feridliddin Attar, Tezkiretti I-Eviiya, ss. 29-73, 219-233.

32 H. Kiimil Yimaz, Anabatlaniyla Tasavouf ve Tarvikatlar, s. 108.

33 Ay eser, 55, 203-205.

34 ibn Haldun, $ifdu's-Sdil, cev. Silleyman Uludag, Tstanbul 1977, s, 91; Erhan Yetik, Tarikatlar
ve Dini Hayat, s, 31,
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lenegin zihniyet diinyasinda ziihdiin yerini belirlemek yerinde olacakur. Ciinki
Goldziher, Mu'tezile kavramini vera, takva ve ziihd cercevesinde ele almaktadir.
O, Mu'tezile kavrammnin ilk kullanimunmn, zahid ve ibadet eden anlaminda oldu-
gunu kamtlamaya calismakta ve Mu'tezile'yi “insanlardan aynlarak bir koseye
cekilen zahidler” olarak nitelemektedir. Ona gore, bu gruba Mu'tezile denmesi-
nin asil nedeni, firkamin ilk énderleri Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b. Ubeyd
(6. 144/761)'in insanlardan ve diinya nimetlerinden tamamen uzaklasip, takvayi
one cikaran bir yasam tarzim secmeleri ve zahiddne yasamu tercih etmeleridir.”
Godziher'in, Arapca kokd itibariyle “tarafsiz bir utum takinmak, kaginmak” an-
lamini ifade eden bu ismin, ziithd ve takva sahiplerine verildigi iddias: ilmi ¢ev-
relerce pek kabul gérmemistir. Clink, itk Mu'tezile, dindar karakterleriyle tema-
yuz cimesine kargin, Hasan el-Basri veya o dénemde yasayan bir cok kimseden
dahu tazla zahid veya takva ehli degillerdi.”

Bu toplulugun ortaya ¢ikugi dénemde ziihd ve takvanin, bir bireyi veya grubu
digerlerinden ayiracak tarzda belirgin bir 6zellik olmadig: anlasiimaktadir. Eger
bazi sahuslarin takvasi ve ziihdiyle 6n plina ¢ikanlmasi s6z konusu olursa, bun-
larin basinda Mu'tezile’nin énciisii ya da kurucusu olarak degerlendirilenler degil,
Hasun el-Basri gibi sahsiyetler yer almalidir. Bu agidan bakiddiginda Goldziher'in
goriisii, Mu'tezile isminin kaynagini aciklamada yetersiz kalmaktadir, Bununla bir-
likte, o dénemde agirliklarini yeterince hissettiren ekol énciilerinin zihde bakigi-
na ve zahidine egilimlerine isaret etmesi agisindan énemli gérinmektedir.

Goldziher'in tezi bir baska agidan da sorunludur. Ciinkii, Hasan el-Basri'den
ayrilma olay1, biinyesinde zithde dair nedenleri barindirmamaktadir. Séyle ki,
Basru'da yasayan Hasan el-Basri tabiinin onde gelenlerinden biri olup, ilmi ve fa-
zileti, zithd ve takvasiyla merkezi bir konumda yer almstir, Bu nitelikleriyle o,
sonruki dénemde ortaya ¢ikan ¢ok farkli egilimdeki gruplann referans: ve mo-
deli olmaya hak kazanmistir. Onun yetmis kadar sahabiyi sahsen tamdig ve on-
lardan pek ¢ok hadis rivayet ettigi bilinmektedir.” Ayrica Basra’da kader hakkin-
daki ilk gorist ortaya attigi iddia edilen Ma'bed'in ve kadercilige yeni bir pers-
pektit kazandiran Amr b. Ubeyd’in onun ders halkasinda yer aldiklan distiniil-
diigiinde kadere iliskin tartgmalarin Hasan el-Basri’'de diigiimlendigi soylenebi-
lir. Bu ozelligi nedeniyledir ki, Mu'tezile onu kendi 6nderlerinden saymis™ ve
onunia ekoli gliclendirmeye meyl etmistir,

35 Goldziher, el-Akide ve's-Seria, s. 100 vd.; Irfan Abdulhamid, Isldm da ltikadi Mezhepler ve
Akaicl Fsaslar, cev. M. Said Yeprem, Hstanbul 1983, s. 398 vd.; Sarah Stroumsa, “The Beginnings of
the Mu'tazila Reconsidered”, ferusalem Studies in Arabic and Islam, X111 (1990), s. 272 vd.

36 Carlo Alphonso Nallino, Bubus fi'l Mu 'tezile, (et-Turasu'l-Yunani fi Hadarati'[-Isidmiyye
icinde) Arapga'ya gev. A, Bedevi, Kahire 1965, s, 179 vd.. Fazlurrahman, Fsldm, s. 110, Adam Mez,
Hadcirent el-isldmiyye fi'l-Karni'r-Rabii I-bicri ev Asrin Nebdati fi'l-Isldm, Arapca'ya ¢ev, Muham-
med Abdulhiddi Eba Ride, Kahire 1366/1947, ¢. 11, 5. 16.

37 Askaldni, Li;anu'!-Mizan, Beyrut 1993, c. VIII, 5. 70.

38 ibn Murtaza, Tabakatu'-Mu'tezile, s. 18.
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Hasan el-Basii’nin erdemi, bilgisi, dindarhg, zithd ve takvasiyla, farkh dini
egilimlerin modeli konumuna yikseldigi anlagilmaktadir. Bu sebeple, tedrisin-
den gecen Visil ve Amr gibi ilk Mu'tezili dnciiler, hem onun ahlaki duyarliligin-
dan, hem de belirgin olmasa da dénemin ziihd anlayisindan etkilenmisler ve bu
kimliklerini de korumusglardir. Her ikisinin de dindarligi ve zithdtyle iliskili fark-
li rivayetler bulunmaktadir. Bunlar, yogun bir sekilde Mu'tezili kaynaklarda yer
almasina ve bazi anekdotlar biinyesinde abaruli ifadeler tagimasma ragmen,; yi-
ne de onemli gorinmektedir.

Tarihi rivayetlere gore 51 yaginda 6ldiigii varsayilan Visil'in yasam boyunca
mal ve servet biriktirmedigi hususunda Mu'tezili kaynaklar goris birligi icindedir,
Bir sair onun igin soyle der: “Ne dinara ne dirheme bulast, dyleki eskittigi elbise-
yi de tanimadt.™ Déneminin sartlan géz dntne alindiginda, durumun bu gekilde
tezahtir etmesi belki de dogaldi. Clinkii Visil, sosyo-ekonomik krizlerle bunalan
bir donemde yasamis ve dzellikle kendisinin etnik bagiin bulundugu Meviliye
Emevilerce uygulanan ekonomik politikadan etkilenmisti. Fakat, onun tavrinda
dikkate deger bir bagka husus, halifelerle diyalogunda ve kendisine yapilan yar-
dim tekliflerinde ilkeli ve duyarh bir tavir sergileyerek acgozlii davranmamasidir. ™

Viisil'in gliclii hitabeti ve konusma yetenegi, en cok bilinen ve anlatlan &zelli-
gidir. Arkadasi ve kaymbiraderi Amr b. Ubeyd (6. 144/761) de, onun bu vasfindan
“Melcklerden veya nebilerden biri gelse, ancak ondan daha iyi konugabilirdi?”*
diyerek ovgiiyle bahseder. Visit bu o6zelligi sebebiyle Kife ve Basra'da yaygin
olan baz Iran eski firkalarinin savundugu diializmle miicadele etmis, cesitli mii-
nazaralara katilmstr. Boylece hitabet yéniini hem daha iyi kullanabilmis hem de
gelistirmistir.” Buna ragmen bu &zelligini kendi nefsi icin kullanmadig: ve giinde-
lik hayaunda suskunlugu tercih ettigi ifade edilmistir. Hasan el-Basri’nin meclisi-
ne sirekli gittigi ve ihtiyag¢ disinda hi¢ konusmadigi da® rivayet edilir. One ¢ikaril-
mak istenen bu ozellik, zithd déneminin énde gelen zahidlerinin killet-i kelim (az
konusma) seklinde formiile ettikleri tavn cagrisirmaktadir, Oysa az konusma ni-
teligi, Vasil gibi hatipligi ile taninan birinin 6ne ¢ikan temel dzelligi olmamalidir.

Bu cercevede Irak valisi Abdullah b. Omer b. Abdulaziz (6. 132/749'in hu-
zurunda Basra hatipleri arasinda yapilan bir yangmada irticalen okudugu ve
odiil aldigi “Ra harfinin gikanldigi hutbe” (Kitabu Hutbetibilleti Ebrace minha’r-
rai) adh eseri oldukea ilginctir. Visi'in bu hutbesi, degerini Kur'dn pasajlarn-
ni/dyetlerini kullanmaktan almaktadir. O, burada “ra” harfinin gectigi kelimeleri

39 Caluz, el-Beyan ve't-Tebyin, c. 1, 5. 40, ibn Murtaza, Tabakatu 'I-Mu tezile, s. 29.

40 Ebu'l-Kasim Belhi-Kadi Abdulcebbir-Hakim el-Clisemi, Fadiu I-/'tizdl ve Tabakdtu {-Mu 'te-
zile, thi. Fuad Seyyid, Tunus 1406/1986, s. 238.

41 Hutib Bagdadi, Taribu Bagdad, Kahire 1931, ¢. XII, 5. 175,

42 Ebw’l-Ferec Isfahani, Egani, Musir, trs., ¢, 111, 5. 24 vd.

43 Ibn Murtaza, age., 5. 29.
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aynen almayip onun yerine i¢inde “ra” harfi olmayan muradifini kullanmakta-
dir.* Allah’a hamd ve sena ile baslayan Visil bu hutbede Allah’a ve elgisine iki
kez schadet getirir, sonra taat ve takvaya tesvik ederek diinya fitnelerinden ka-
¢inilmasi gerektigini ifade eder. Ardindan kendi nefsine ve insanlara giizel séz-
den yurarlanmalan yéntinde cagrida bulunur.”

Neredeyse tim kaynaklar, Amr b, Ubeyd’in zihd ve takvast hususunda, itti-
fak ctmekte ve onu, ziihd, takva, vera ve ibadet ehli olarak nitelemektedir.*
Mu'tezili kaynaklar, onun ztithdiini ortaya koyarken abartili rivayetlere yer vere-
rek, kirk yil yatsi namazinin abdestiyle sabah namazini kildigi ve aym sekilde
kirk yil yiirtiyerek hac yaptugim soylerler. Ayrica gecesini bir tek rekitla ihya et-
tigini ve aynt dyeti tekrar tekrar okudugunu da ifade ederler.”

Hasan el-Basri, Amr b. Ubeyd’i Basrali genglerin efendisi olarak tanimlamis
ve ziihdiinden s6z etmistir.” Biriyle arasinda gegen su diyalog Amr'in ziihd ve
takvasimi ve ahlaki olgunlugunu gostermesi acisindan énemlidir,

Ona, “Temim kabilesinden falan kisi sohbetinde durmadan sizin korahagi-
niizden bahsediyor.” dendiginde “Sen onun sohbetinin hakkimi 6demedin. Ciin-
kit onun konustuklarini bana getirdin. Benim hakkimi da 6demedin, arkadasun-
la aram acacak so6zii bana soyledin. Simdi git ona soyle; hepimizi 6lum yakala-
yacak, mezar icine alacak, kiyamet bir araya toplayacak, en haytrl hitkmii veren
Allah hesabimizi gdrecek ve hakkimizda hiitkmiinii verecektir.”” der.

Buna benzer bir rivayette de Amr'in kendisi hakkinda ileri geri konusanlarla
ilgili olumsuz herhangi bir degerlendirme yapmadi@i sadece onlara acimakla ye-
tindigi anlatlmaktadir.®

Amr b. Ubeyd'in Basra zithd medresesi icinde ele alinan “hiiziin” tavrini sergi-
lemistir. ibn Murtaza, Amr b. Ubeyd'i vasfederken “karsidan gelirken goriildtigiin-
de, annesini defnetmekten gelivor sanilirdy; otururken gériildigiinde kumanda et-
mek i¢in oturtuldu zannedilirdi; konusurken izlendiginde cennet ve cehennemin
sozleri buna isaret etmektedir.

Amr b, Ubeyd, 6luimi yaklastginda “Oliim gelip dayandt, bir hazirlik yapa-
madun; Allah'im biliyorsun ki emrettigin iki seyden birini senin rizan, digerini

il

sadece onun icin yaratldig: izlenimi uyanird.

44 Visil b. Ata, Hutbetu Vésil elleti’ Eskata minba 'r-Ra, tah. Abdisselim Harun, Kahire 1973, ss.
130-13 |; Yakut el-Hamevi, Silsiletsi Mevsuati I-Arabiyye Mu'cemue 1-Udeba, Beyrut 1357/1938, ¢, XIX,
5. 244,

45 Hutbenin ash ve daha genis bilgi icin bk. Vasil b. Ata, age., ss. 134-136.

46 Zehebi, Mizanu I-f'tidal ff Nakdi'r-Ricdl, tah, Ali Muhammed el-Becavi, Misir 1963, ¢. 11, s.
29%; Tuskiprizade, Miftabu s-Saade, Beyrat 1985, ¢ 11, s, 22.

47 ibn Murntaza, Tabakatu ' I"Mu 'tezile, s. 32.

48 Askaldni, Lisanu -Mizan, ¢, VI, 5. 70 vd.; Ibn Hallikan, Vefayatu l-Ayan ve Enbau Ebndi'z-
Zamen (Biograpbies of Hlustrious Men), Ed. thsan Abbas, Beyrut 1972, c. IT1, s, 460.

49 Gazzali, Thyau Ulimi'd-Din, cev. Ahmet Serdaroglu, [stanbul 1974, c. III, 5, 350,

50 Caluz, el-Beyan ve't-Tebyin, ¢ 1, s. 460,

51 ibn Munaza, Tabakatu I-Mu tezile, s. 36 vd.
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kendi hevesim i¢in yapmadm, Sadece senin nizani gézettim, nzam arzulanma
tercili ettim. Ya Rabbi onun icin beni affet.” seklinde yaptig1 duada hiiziin hali-
ni acikca gorebiliriz. Halifeliginden énce dostu olmakla birlikte hildfeti done-
mindeki siyasi tavrint acimasizea elestirdigi Mansur'un, Amr'in élimiiniin ardin-
dan yazdigs mersiyede de onun kisiligindeki zithd, takva, dindarlik nitelikleri,

032

acikca gorilir.”

Mu'tezile’den Bisr b. el-Mu'temir de, “..Biz ilim ve takva sahibi olan Amr (Amr
b. Ubeyd)in ashabindanmiz.™ diyerek onun ziihd ve takva yoniine deginmektedir.

ilhn Hibban, onun vera ve ibadet ehli oldugunu, sonralart ne olduysa Hasan
el-Basii'den, beraberindeki bir grupla birlikte koptugunu; bunlara Mu'tezile den-
digini, onun sahabeye kiifrettigini ve hadislere yalan katugini séylemistir.” Bas-
ra’'nin en giivenilir hadiscilerinden sayilan Abdulvaris b, Said’in Amr'dan hadis ri-
vayel etmesi, itizal fikrine sahip oldugu seklinde yorumlanmis, muhaddislerce
kotiilenen Amr'dan rivayet almast veya onu évmesi elestirilmistir.” Amr, zahid ve
muttaki olmasma ragmen kader goriistinden dolay: sika kabul edilmemis, daha-
st yaluncilikla itham edilmistir.” Oyleki, daha da ileri gidilip, fikirleri Dehriyye'yle
irtibatlandmmlarak o gruba nispet edilmistir. Bu tiir séylemlere ragmen Amr b.
Ubeyd'in énde gelen muhaddislerden kabul edildigi™ goriilmektedir.

Mu'tezile'nin énciileri Visil b. At olsun, Amr b. Ubeyd olsun, takva, ziihd ve
akil acisindan tamamen Hasan el-Basri ekoliiniin goriigleriyle bittinlesmiglerdi.
Onlar, Kur'in'a ve Stinnete bagh bir cizgide bireysel dindarligin agir bastig za-
hidine bir yasam stirdirmuslerdir. Visil'in para ve mal biriktirmemeye ¢zen gos-
terdigi, gindiz vaaz, ilim ve insanlan egitmekle mesgul oldugu, gece namaz kil-
dign ve Kur'dn okudugu tiriindeki anekdotlar bu noktay: destekler niteliktedir.
Amr b. Ubeyd'in zithd yasantisinin ise daha belirgin bir hususiyette oldugu an-
lasilmaktadir. Onun “Allah’'tm beni sana muhta¢ olma hususunda zenginlestir.”
duasi,” muhaddislerin, “Kader fikrini benimseyene kadar zahiddne bir hayat
vardi, Kur'dn ve Stinnete baghyd.™ seklindcki ifadeleri bunu géstermektedir.
Bu scheple -bazi anlatimlar abartili motifler tasiyor olsa da- biitiin bu rivayetler-
den onlarin Kur'dn ve Sitnneti merkez alan dindarca bir yasanu sectikleri sonu-
cunu ¢ikaryoruz.

52 Calug, el-Beyan ve't-Tebyin, ¢. 111, 5. 815; Ibn Hallikan, Vefayatu I-Ayan, c. 111, s. 462.

53 Thn Hallikan, age., c. l11, s. 462; Zehebi, Mizanu I-ltiddl, ¢. 111, s. 279.

54 Hayyat, Kitabu'l-Intisar ve'r-Reddu ala Ravendiyye'I-Milhid, thk. A. Nasri Nader, Beyrut
1957, . 98; Ahmed Emin, Fecru l-isldm, Kahire 1355/1936, 5. 412.

55 Zehebi, Mizanuwl-Itidal, ¢, 11, 5. 294.

56 Aym eser, c. 111, 5. 274,

57 Zehebi, Siyeru ‘Aldm, ¢. V1, 5. 104,

58 Zehebl, Mizanwl-l'tidal, ¢ 11, 5. 294.

59 1bn Murtaxza, Tabakatu'-Mu tezile, 5. 36 vd.

66 Bk. Zehebi, age., c. I11, ss. 273-277; Askalini, Lisanu-Mizan, ¢ VI, 5. 74 vd.
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3. Mu’tezile’nin Zahidleri

Mu'tezili kaynaklarda, Visil ve Amr'dan sonraki onderlerin de zihd ve takva
yoniine dikkat ceken rivayetlere rastlamak zor degildir. S6zgelimi bu eserler,
Ebu'l-Hizeyl'in zahid oldugunu ifade ederken, onun her yil halifeden almis ol-
dugu altms bin dirhemi arkadaslarina dagumasin zahidine bir tavir olarak go-
rirler. Fakat buna karsilik, bu gelenek igerisinde ayni kisinin cimriliklerinden
56z eden anlatumlar da vardur.” Bu yondeki rivayetler ve yasam tarzi, onun zahid
biri oldugu kanaatine varmamiz igin yetersiz gorinmektedir.

Buna benzer rivayetlerin Bisr b. el-Mu'temir (6. 210/825) ile ilgili de nakledil-
digi goriilmekte ve onun zahid ve abid bir insan oldugu hususu dile getirilmek-
tedir. Her zaman kendini insanlan Allah’in dinine davet etmekle yiikiimli kildi-
g1 ve bunu prensip edindigi anlaulir.” Kaynaklar Bisr'in, dénemin siyasi olayla-
rina etkisi Gzerinde durmakla birlikte, onun iyi iliskiler icerisinde bulundugu ida-
recilerden gikar beklemedigine deginirler. Buna gore o, zahid, dbid ve muttaki
bir kisidir ve kaleme aldigi siirlerinde de bu nitelikleri gérmek miimkiindiir. Bisr
siirlerinde, insanin ahliki unsurlardan soyutlanamayacag: izerinde durur ve
edep, tevazu, paylasim gibi ahlaki motifleri isler.”

Mutezili bir metne gore Bigr, “mutezilenin stfileri” olarak séhret bulan bir
grubu etkilemistir. Bu isimlerin basinda Ebu Imran er-Rakkasi, Fadl el-Hadesi ve
Husevin el-Kafi yer almaktadir.” Yine bu zaman diliminde Mu'tezili gelenek
igindle sofi olarak sohret bulan baska isimler de bulunmaktadir.” Sozgelimi, Ber-
mekilerin niifizunu kaybetmesinden sonra (6. 187/803) halifenin tevecciihiinii
kazanmaya ¢alisan Mutezili sair Ebu Amr Kiilsim el-Attabi (6. 208/823), sif giy-
mekic ve zahidane tavirlar sergilemekteydi.”

Bu dénemde ziihdiin en belirgin vasf olarak s@f givmenin ve safi olarak isim-
lendirilmenin énem tagidigt anlasilmaktadir. Tasavvuf Tarihi ile ilgili yazilan eser-
lerdeki shfi kelimesinin ilk kez ne zaman ve ne sekilde ortaya giktig ile ilgili ya-
pilan degerlendirmelerde 6ne cikan farkli isimler bulunmaktadir. Sifi likabinin ilk
verildigi isimler olarak Ebu Hagim el-Kafi (es-SafD) (6. 150/767), Cabir b. Hayyan

61 Caliz, Kitabu'l-Bubald, Kahire 1323, s. 53: Kadi Abdulcebbir, Fadlu'l-I'tizal, s. 255; Cemil
Salibu, “Ebd'-Hizeyl Allaf", Mecelletii l-Mecmai I-fimi I-Arabi bi-Dimagk, Dimesk 1946, c. XI, ciiz 3-
4,5 1134

62 Kach Abdulcabbar, Tabakatu Mu tezile, s. 265.

63 Caluz, Kitabu'l-Hayevan, Kahire 1965, ¢, 11, 5. 195 vd.; Bisr b. El-Mu'temir ve Bagdat Mu'tezi-
lesi hukkinda daha genis bilgi icin bk. Cemil Hakyemez, Bisr b, el-Mu'temir ve Mu tezilenin Bagdat
Ekoliiniin Dogusu, (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi), Ankara 1998.

64 Masi el-Ekber, Abdullah b. Muhammed, Mesé@ili I-fmdme, thk. . van Ess, Beyrut 1971, 5. 50,

65 Kuch Abdulcebbir, Fadlul-I'tizal, s. 74.

66 Hatib Bagdadi, Taribu Bagdad, c. X11, s. 488; Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, s. 274,
Bu isim Sillemi'nin eserinde de yer almakta; fakat Mu'tezili olduguna dair net bir bilgi verilmemek-
tedir. idaha genis bilgi icin bk. Siilemi, Tabakar's-Suftyye, ss. 130-136.
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(6. 200/815) ve Abdek es-SGff (6. 210/825) dne ¢ikmaktadir, SGfi adi bunlardan
once de kullanilmist; ama 6zgiin anlamyla ilk kez onlar icin ifade edilmistir.”

Ibn Nedim’e gore sifi olarak adlandirilan ilk isim, Sii oldugu iddia edilen Ca-
bir b. Hayyan'dir.*¥ Massignon’a gore siifi adi ilk kez, Kife'de yasayan ve sonra git-
tigi Bagdatta 6len ve vejetaryen (etyemez) oldugu rivayet edilen Abdek es-Sifi
icin kullanilmustir.” Yaygin kanaata gére sofi isminin kullanildig ilk kisi, yine Ka-
fe'de yagayan ve Cahiz'in, adini glizel konusan zahidler arasinda zikrettigi Ebu Ha-
sim es-8afi'dir.” Bu farkli tezlerin ortaya koydugu ortak sonuc, siff isminin ilk kez
Kufe'de kullanilmaya basladig hususudur. SGfi kelimesinin ilk kez Kufe'de ortaya
ctkmis olmast normaldir. Clinki tasavvuf tarihinde bilinen ilk medrese, Basra ve
Kife'de kurulmugtur. Kife Aramf kiiltiirtin etkisindeydi; bu nitelik kendini ilahi
sevgi konusunda gostermistir. Basra ise Hint kiiltiiriintin etkisindeydi; bu kiiltiirtin
etkisi de Basra tasavvufunun pratik agirlikli olusunda ortaya ¢ikmustir.”

Sonug itibariyle, sGff kelimesinin kullanimu ilk énce ikinci asrin ikinci yarisin-
da Kufe’de baglamig ve oradan da, bagta hildfet merkezi Bagdat olmak tizere di-
ger kentlere yayilmigtir, Daha sonralan farkl goriislerde olmasina ragmen ziihd
hayau yasayan insanlar icin sdylenmeye baslamis ve geneli ifade eder sekilde
kullanim alani genislemistir. Cogulu olan Sifiyye'nin kullanimi ise, 200/815 ta-
rihleri civarindadir. Bu tarih Kufe'de ortaya ¢ikan tasavvuf akimlarinin neredey-
se teseyya ettigi dénemdir.” Bu agidan bakildiginda “Mutezile’nin stfileri” sek-

T

linde isimlendirilen sahuslarin, Sii egilimleri bulunan Bagdat grubuna mensup ol-
malan, ekol i¢indeki ziithd ve takva egilimlerinin en belirgin katalizatdriiniin $ii
paradigma ve yaklagimlar oldugunu haura getirmektedir.

3. 1. Mu’tezile’nin Miinzevi ismi Ebu Musa Isa b. Sabih

Asil “Mu’tezile’'nin zahidleri” olarak 6ne ¢ikan kisiler bir sonraki jenerasyona
mensuptur. Bunlann en dnemlileri zithdiinden ve ibadete digkiinligiinden do-
layt “Mutezile’nin rahibi” olarak séhret bulan Ebu Musa Isa b. Sabih el-Murdar
(6. 225/840)" ve darencileri Cafer b, Miibessir (6. 233/848) ve Cafer b, Harb (6.
236/850)dir.™

67 Louis Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism, trn.
Benjumin Clark, Indiana 1997, s. 105; Nessar, Neg'etti Fikril-Tsidmi, c. 111, 5. 269.

68 Ebuw'l-Feree Muhammed b. Ebi Yakup Ishak ibn Nedim, Fibrist, thk, Riza Teceddiid Thn Ali b.
Zeyne'|-Abidin el-Haird el-Mazindiri, Beyrut 1988, s. 420; Nessar, Nes etti Fikri l-isldmi, c. 111, 5. 270.

69 Louis Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism, s.
116; Nessar, age., c. lI1, 5. 278.

70 Cahuz, el-Beyan ve't-Tebyin, c. 1, s. 340; H. Kimil Yilmaz, Anabatlanyia Tasavvuf ve Tarikat-
far, 5. 110,

71 Afifi, Tasaveuf Isldm'da Manevi Hayat, s. 31.

72 Ayni yer.

73 Kuadi Abdulcebbir, Fadlu I-F'tizal, s. 277, ibn Hacer el-Askalini, Lisanu [-Mizan, Beyrut 1993,
c. TV, s 460,

74 ibn Murtaza, Tabakatu'l-Mu tezile, s. 71.
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Mu'tezile’nin zithd boyutunu temsil eden, aym zamanda entelektiiel birikim-
leri ve soylemleri ile bilinen bu insanlar, agirlikli olarak ekoliin altin cagi diye ni-
telenen halife Me'mun, Mu'tasim ve Vasik doneminde faaliyet gostermislerdir.
Bu asamada, devlet ricaliyle farkl: diizeylerde iliskiler tesis etmislerdi. Bu sebep-
le yasadiklar dénemin, ziihd anlayislarina etkide bulundugunu diistindtigiimiiz,
sosyal, siyasal ve kiiltiirel yapisina kisaca deginmek istiyoruz.

Mce’mun’un iktidarda bulundugu yillar, yasanan siyast calkantilar ve entelek-
titel tarusmalan sebebiyle Mu’tezile ekolit ile ilgili onemli kararlanin alindigt ve
yuriirlige konuldugu bir dénem olarak dikkati ¢cekmektedir. Bu siirecte
“Kur'in’in Yaratilmish@” sorunu, Halife tarafindan resmiyete doniistiiriilmiis ve
bu ilkeye inanma 212/827 yilinda devletin resmi politikasi haline getirilmistir.”
Me'mun’un hiléfet yillarindan baslayarak ve sonraki iki halifeyi de icine alan za-
man diliminde st diizey gorevlere Mu'tezile'ye bagliliklan ile bilinen siyasiler
tayin edilmistir.”

Me’'mun donemi siyasi ve ilmi dizeyde yabana din ve kiltiirlerle tartisma ve
miicaclele i¢inde gecmistir.” Bu dénemde Bagdat medeniyet merkezi olmus; se-
hirde ilim, fen ve sanata yonelik faaliyetler yogunlasmisur. Me'mun’un 200/815
yihndan itibaren baglatu@ felsefi eserlerin gevirisi faaliyeti sayesinde, Yunan,
Iran, Hint, Hiristiyan, Yahudi kiiltir ve felsefesiyle ilgili distinceler Islim diinya-
sinda taninmugtir. Bu gercevede Beyti’l-Hikme’nin aktivitesi artmug; Bizans'la ya-
pilan yazismalar sonucunda felsefe, geometri, miizik, aritmetik ve tip alanlarin-
da yazilmms olan 6nemli eserler getirtilerek bir miitercimler heyetine terctimele-
ri yaptrilmisur.”

Bir sonraki donemde Mu'tasim, Ermeniyye ve Azerbaycan'da meydana gelen
Afgin ve Babek el-Hiirremi isyanlarini yatisuirmaya ¢alismis ve hilifeti siiresince
daha once én plana ¢tkmalarnna misaade edilmeyen Tirkler, devlet islerinde et-
kin sekilde giic kazanmaya baslamistir.” Bu donemde ilim ve kiiltiir adina zikre-
dilebilecek onemli bir olay bulunmamaktadir. Dahast Mutasun’in okuma ve yaz-
mayi sevmedigine dair bir¢ok rivayet mevcuttur.” Bu durum, Me’'mun’dan sonra
entelcktiiel diizeyde ¢abalarin belli bir stre kesintiye ugradigim gostermektedir,

Mu'tezili zihniyetin siyaseten ve fikren egemen oldugu son dénemde Visik

75 Ebu Muhammed Ahmed b. A'sim el-Kiift 314/926, Fituh, Beyrut trs., ¢. IV, 5. 454; Celileddin
Abdurrithman b. Ebi Bekr es-Suyuti (6. 911/1505), Taribu I-Hulefa, thk. Muhammed Muhyiddin Ab-
dilhamid, 1370-1411, 5. 308.

76 Mesudi (6. 346/957), Murucit 'z-Zebeb ve Meadinu [-Cerber, thk. Muhammed Muhyiddin Ab-
dulhamid, Beyrut 1988, c. 1V, s. 47.

77 Mesudi, age., ¢. IV, 5. 24 vd.

78 Ibn Nedim, Fibrist, s. 301 vd.

79 Ihn A'sdm, Fiituh, c. IV, ss. 470-477; Suyuti, age., ss. 333-340.

80 Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nibaye, thk. Ahmed Abdulvehhab Fetih, Kahire 1992, c. X, 5. 321.
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(6. 232/861), Me’'mun’un baslaup Mu'tasim'in stirdiirdigi “Kur'dn’in Yaratilmis-
hig1” siyasetini izlemis ve Basra emirine bu konuyla ilgili imtihan yapilmasini em-
reden bir mektup yazmisur. Ayrica kiyamette riv'yet ve nefyu't-tesbih gibi konu-
lar, dénemin ilim meclislerinin glindemini olusturmustur.”

“Mutezile’'nin rahibi” olarak nitelendirildigini ifade ettigimiz Ebu Musa Mur-
dar, yukarida anahatlanyla tanimlamaya calist@imiz gibi, ilim ve kiltiir namina
devlet yonetiminin bir sey yapmaya yanagmadig Mu'tasim doneminde etkin fa-
aliyet gostermistir. O, Bagdat Mu'tezile'sinin lideri konumundaki Bisr b. el-
Mu'temir'in Ggrencisi® ve Bagdat'ta i'tizali fikirlerin yayilmasinda etkin olan giic-
1t isimlerdendir. Fasih lisani, va'z yapabilme yetenegi ve giizel kissa anlatimiyla
ekoliin goriig ve anlayiginin yayimasinda 6ne gikmistir.” Bu 6zelligi nedeniyle,
zithd déneminin kissa anlatimi ve halk vaizligi yapmakla 6ne ¢ikan ve kussas
olarak adlandirntan™ zahidlerine benzemektedir. Murdar'in kissa anlatimi konu-
sundaki vetenegi ve ust diizey performans: ile ilgili baska rivayetler de vardr,
Sozgelimi bir giin meclisine Ebu’l-Hiizeyl gelir ve adl ile ilgili kissalann ve Al-
lah’a yapug: giizel ovgiileri duyar. Onun insanlara bir thsan oldugunu ifade ede-
rek bulundugu bu yerin Visil ve Amr'm meclislerine benzedigini soyler.” Bu ¢ok
dogal bir yaklagim olarak goriilebilir. Clinki, 6zellikle bu dénemde ziithd ve tak-
va, tim mezhepler, egilimler ve anlayislar tarafindan benimsenen ve model als-
nan bir yasam tarzi olarak dikkat cekmektedir. Murdar’t bu sekilde zithde yonel-
ten sebep, bireysel anlamdaki egilimleri ve devlet otoritesinin sosyal, siyasal ve
kiiltirel alandaki etkisinin azalmasi olabilir.

Ebu Musa Isa b. Sabih’in te'lif ettigi keldima ve déneminin en ¢ok tartisilan ko-
nularina iliskin eserlerinin yani sira “Kitabu'n-Nastha”, “Kitabu'd-Diyane’, "Ki-
tabu I-Tevbe™ gibi kitaplarinin da bulunmast; onun zahidlik yéniine ve zithde
dair konulara ilgisine isaret eden diger baz: unsurlardir,

Ebu Musa el-Murdar'in “Mutezilenin rahibi” olarak nitelendirilmesi onun Hi-
ristiyani inang ve goriiglerle iligkisinin olup olmadif sorusunu hatira getirmek-
tedir. Onun bu dinin inang sistemiyle iliskili olduguna dair herhangi bir kanut
bulmuk oldukca zordur. Fakat tasavvuftaki Hiristivani zihd unsurlannin ve Yu-
nan telsefi tabirlerinin Stiryani tercimeler kanahyla islim diinyasina girmis ola-

81 Suyuti, Taribu 'I-Hulefa, s. 340 vd.

82 ibn Nedim, Fibrist, thk. Riza Teceddid, s. 206; Kadi Abdulcebbir, Fadlul-I'tizal, 5. 74; ibn
Hacer ¢l-Askalini, Lisanu'i-Mizan, c. 1V, s. 460,

83 ibn Murtaza, Tabakat'I-Mu tezile, c. 1, s. 60; Ahmed Sevki ibrahim el-'Amerraci, ¢l Mu 'tezi-
letu [T Bagdad ve Eseribim fil-Hayaii'-Fikriyyeti ve 5-Sivaseti, Kahire 2000, 5. 153.

84 Caluz, el-Beydn ve't-Tebyin, c. 1, s. 340 vd.

85 Huayyat, Kitabul-Intisar ve'r-Reddu ala Ravendiyye'l-Miilhid, s. 54; ibn Murtaza, Babu Zik-
ri-Mutezile min Kitdbi'l-Miinye ve'l-Emel, 1ah. T. W. Arnold, Haydarabad 1316, s. 39; Ahmed $ev-
ki ibrihim el-"Amerraci, age., 5. 153.

86 fbn Nedim, age., 5. 207.
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bileceai tahmin edilebilir, Esasen bu likap sonraki donemlerde, Mislimanlar
arasindaki zahidce yasamun Hiristiyanliktaki ruhbanlik ile iliskilendirilmesi ve
benzestirilmesi yapilarak olumsuz anlamda kullanilmustir. Bagdadi'nin yaklas:-
munda bunu gérmek miimkiindiir; o bu yakisttrmanin Ebu Musa el-Murdar’a uy-
gun diigtigiind soyler.”

Rithip ya da kesis kavramlari, o dénemde sadece Mu'tezile zahidleri i¢in de-
gil, diger zahidler icinde kullanillmistir. Clinkd rahip ismi, hiirmet ve sevgi anlam
ihtiva eder sekilde Miisliimantann géntllerine yer etmisti.™ Bunun sebebi Islami-
yet'in dogusunun hemen éncesinde kétiliiklere bulasmak istemeyen ve bunu
gerceklestirme adina kiliselerde azizece bir yasam stirdiiren insanlarin Kur'din'da
da iyi olarak tanimlanmasidir, Oyle ki Hiristiyan zahidler gibi yasadiklan bilinen
Varaka ve Zeyd b. Amr'in, mistik gorisleriyle Peygamberi etkiledigi 6ne stirtiliir.
Arap siirinde hanif ve rahip terimlerinin eg anlamh olarak kullanilmasi,” bu tezi
destekler goziikmektedir. Bu tabirin ilk zahidler tarafindan da kullanildig dikkat
ceker. Sozgelimi, Mesruk b. Abdurrahman el-Hemedani el-Kifi, Kife'nin rahibi
olarak isim yapms™ biriydi. Bu tezin sifi kelimesini, erken dénemle iligkilendir-
me gayretinde olan mutasavviflar tarafindan da pekistirildigi gozlenmekiedir.
Giinkit onlara gore Hz. Isa'nin ashaby, giydikleri beyaz yiin elbiseye (stftan yapil-
mis giysiye) nisbetle Allah tarafindan “Havariler” olarak adlandinlnmgtir.”

Mussignon da aym yaklagimla kesislik tabirinin ilk dénemde diinyay: terk e-
denler igin -dyette gectigi sekliyle (57 Hadid/27)- olumlu anlamda kullanildigina
isaret ederek “La ruhbane fi'l-Islim.” (Islim’da ruhbanlik yoktur.) hadisinin kii-
ciik cliisirmek amaciyla, en erken 3. hicri yilda uyduruldugunu ifade eder. Bu
konudaki aleyhtar yorumun Zemahseri tarafindan hakim kilincigt gériisinii™
6ne stirer. Bundan da Ebu Musa el-Murdar'in, “Mu'tezile’nin rahibi” olarak isim-
lendirilmesinin -Bagdadi'nin yiikledigi anlamin tersine- olumlu anlamda oldugu
anlasiimaktadir.

Ebyu Musa el-Murdar'in diinya malina deger vermeyen tavr, ahliki degerlere
iliskin hassasiyeti, ziihd ve takvaya onem veren sdylemiyle zahidine bir yasam
sirmiis oldugu anlagiimaktadir. Olmeden 6nce mallariin, haram ya da helal
olup vlmadig1 konusunda gtipheli oldugu dustincesiyle yoksullara dagitilmasint

87 Bugdadi, Taribu Bagdad, s. 163,

88 Nessar, Nes'etit Fikri'l-Islami, c. 111, 5. 142,

89 R. 5. Bhatnagar, Dimensions of Classical Sufi Thougin, Delhi 1984, s. 33,

90 Nessar, Neg'etd Fikri'l-Isldami, ¢, 111, 5. 227.

91 Serrac, Liima' (islim Tasavvufu), cev. H. Kamil Yilmaz, istanbul 1996, s. 22. Mutasavviflarin
cogu hez yiin elbise giverek normal elbise giyen halka muhalif bir tavir sergiledikleri bilinmektedir.
Daha genis bilgi icin bk. ibn Haldun, Siffu s-Sdil, gev. Siilleyman Uludag, s. 238,

92 Louis Massignon, “Tasavvuf”, 4, ¢, 12/1, s, 27; Daha genis bilgi icin bk. Louis Massignon, Es-
say ou1 the Origins of the Technical Language of Islamic Mysticism, ss. 99-103.
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ve mirascilanina bir sey verilmemesini vasiyet ettigi rivayet edilir.” Bu durum,
zithd doneminin belirgin 6zelligi olan “vera® anlayisimin yansimas: olarak de-
gerlendirilebilir. Boyle bir tavir sergilemesinin nedeni, Allah'in kendisine sadece
yararlanma hakk: verdigi bir serveti, hak sahiplerine birakmanin yerinde olaca-
&1 goriistini benimsiyor olmasiydi. Hayyat, bu hususu su sekilde ifade etmis ve
onu mazur gostermeye calismustr: “Malindan stiphesi vardi ve malda yoksulla-
rin da bir hakk: bulunuyordu.™ Sonuc olarak, zikredilen tavrin dini ve ahlaki
duyarlihgin bir uzantist oldugu séylenebilir.

Murdarin halifelerle diyalogunda da dini hassasiyetinin 6ne ¢iktigi miisahe-
de edilmektedir. Yasadigi dénemin halifesi Mutasim da dahil olmak tizere, mev-

ik

cut siyasal iktidara giivenmemis; tiimiine kargt muhalif ve elestirel bir tavir takin-
mistir. Bundan dolayt Abbasi devletine ve sultasina hizmet edenleri, onlardan
dostluk ve littuf bekleyenleri tekfir etmigtir. Ustelik boylelerinin ne miras alabi-
lecegini, ne de birakabilecegini, boyle bir seyin uygun olmayacagini™ dne stir-
miuigtiir. Bagdadi, Murdar'in, dénemindeki halifeyi ve onunla irtibatt olanlan tek-
fir enigi hilde, siyasi erki elinde bulunduranlarca hakkinda bir iglem yapilmama-
sin1 susilacak bir is™ olarak degerlendirir. Bu tavn, devlet adamlanina iltifat etme-
yen ve onlann ihsanlarini kabul etmeyen zahidine bir egilimin tezahtiriidir.

Lhu Musa el-Murdar, zithd ve takvada onde olmasina ragmen akli 6nceleyen
ve bu konuda gliclii vurgulan olan Mu'tezile ekolii icinde yer almis; donemi igin
agir sayilabilecek i'tizali fikirleri savunmustur, O, Allah'in gozle goriilebilecegini
iddiu eden kimsenin de, bu kimsenin kiifrinden siipheye diisenin de kifir oldu-
gunu’ ileri siirer. Yine, insan eyleminin Allah’in mahliku oldugu gériisiiniin
kiifr oldugu,” insanlann Kurdn'in bir benzerini getirebilecekleri ve Nazzam'in
dedigi gibi, Kur'dn’dan fesahat, nazim ve beligat yoniinden daha iyi bile olabi-
lecegi™ tiirinden fikirleri buna érnek olarak verilebilir.

Ebu Musa el-Murdar, yasadigt dénemde kendi ekolil icerisinde sikca tartisma
konusu edilen Allah’in yalan séylemeye ve zulmetmeye kadir olup olmadig; tar-
usmusina da girmistir.”™ Ona gore “Eger O, zuliim ve yalan olarak takdir ettigi
seyleri isleseydi, zalim ve yalanct bir Tanr olurdu.” Murdar'a gore Allah, hak-

93 Hayyat, Kitabuw l-intisar ve'r-Reddu ala Ravendiyye I-Miilhid, s, 55, Bagdadi, Taribu Bagdad,
5. 152: Ahmed Sevki Ibrahim el-Amerraci, el-Mu feziletu fi Bagdad, s. 153.

94 Hayyat, ayn yer, Bagdadi, age., 5. 160.

95 Hayyat, aynt yer, Sehristani, el-Milel ve'n-Nibal, nesr. Muhammed Fehmi Muhammed, Bey-
rut 14 10/1990, ¢. 1, 5. 61; Abdurrahman b, Ahmed el-ici, el-Mevakuyf [T Hmi'l-Keldm, Beyrut trs., 5. 416
vd.: Ahmed Sevki Thrahim el-'"Amerraci, dage., 5. 153,

96 Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak, s. 165.

97 Bagdadi, age., 5. 166,

98 Hayyat, age., s. 55; el-'Amerraci, age., s. 153.

99 Sehristani, age., ¢. I, 5. 60; Abdurrahman b. Ahmed el-ici, age., 5. 416.

100 Sehristani, ayn yer.

101 Bagdadi, age., s. 166.
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sizhik yapabilir; o zaman da zalim bir Allah olacaktir. Bundan dolay: o haksiz hig-
bir scy yapmaz; ¢linki, O’'nun haksizlik yapmayacagina dair deliller vardir. Al-
lah haksizlik yvapsaydi, bunun isaretleri olurdu. Ona gére Allah, gerceklesmesi-
ne izin verir anlamunda kotiliigi irade eder.™

Ebu Musa el-Murdar, Mu'tezile’ye karst olanlar igin oldukca katt bir tutum
sergilemis, kendisiyle aynt goriiste olmayan herkesi kifir olarak nitelendirdigi
icin clestirilere maruz kalmustir."™ [brahim es-Sindi onun bu tavriyla su sekilde
alay ctmistir: Cennet, gokler ve yerylizii kadar genistir; fakat yalnizca sen ve sa-

HI]

na uyan \g kisi oraya girecektir. "
Ebu Musa el-Murdar’in ziihd, yaratlana sefkat, ihsan, takva ve veri nitelikle-
ri, kendisinden sonraki 6grencilerinin tavriinda da gézlenmektedir,

3. 2. Zithd Yéniiyle One Cikan Diger Bazi Mu'tezililer

Mu'tezile'nin zahidleri olarak nitelendirilen gurup binyesinde éncelikli ola-
rak Ebu Musa el-Murdarin ilim ve vera' ozelliklerivle 6ne ¢ikan dgrencileri
Ebu’l-Fazl Ca'fer b. Harb (6. 236/850) ve Cafer b. Miibessir (6. 233/848)" yer al-
maktadir. Yine bu cergcevede Ebu Ziifer, Muhammed b, Siiveyd, Iskafi ve Isa b.
Heysem (6. 245/859)" gibi diger 6grencilerinin isimleri de zikredilebilir.

Ebu’l-Fazl Cafer b. Harb el-Hemedani, Bagdat'ta dogmus ve ne kadar kaldig
pek bilinmemekle birlikte bir siire Basra’da bulunmustur. Bagdat'a dondiikten
sonrit Ebu Musa el-Murdar'in egitim gurubuna katillmusur,"” Cafer b. Harb, ilmi
agiduan oldugu kadar zithd ve takva yoniinden de Murdar'in etkisinde kalmis ve
zahidlik konusunda, sahip oldugu her seyi hibe edecek derecede onu izlemistir.
Bu anlayis onu, babasinin kendine miras biraktgi serveti almays reddetmeye ka-
dar gotirmastiir. Cesitli donemlerde Abbasi sarayinda devlet tarafindan organi-
ze edilen edebi tartuigmalarda bulunmusg; fakat Vasik't devlet yonetmeye uygun
gormeyecek kadar ileri gitmesi,"™ halifenin ardinda namaz kilmamasi, yoneten
kesimin tepkisini.cekmistir. Bunun izerine bu tiir hareketlerinin halifeyi kizdira-
bileceginden endise duyan Ibn Ebi Duad tarafindan saray1 terke ikna edilmistir.
Sonraki donemlerde sarayla iliskisinin ve baglantiarinin tamamen kesildigi™ an-
lasilmaktadir. Bir¢cok kaynakta Ca’fer b. Harb'in, zahid, muttaki, iffetli ve vera*

102 Arthur Stanley Tritton, Isldm Keldmi, cev. Mehmet Dag, Ankara 1983, s. 120.

103 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nibal, ¢. [, s. 60,

104 Sehristani, age., c. 1, 5. 61.

105 tbn Murtaza, Tabakatu I-Mu'tezile, 5. 71.

106 Sehristani, age., c. 1, 5. 61.

107 Hatib Bagdadi, Taribu Bagdad, c. V1. s. 163; Belhi, Babu Zikru I-Mu'tezile min Makdldti’l-
Isldmivye, . Fuad Seyyid, Tunus 1974, 5. 74; Kach Abdulcebbar, Tabakatii I-Mu tezile, 5. 281 vd.

108 Ibn Murtaza, age., s. 73; Henry Laoust, Isldm 'da Ayritkc: Gortisler, cev. E. R, Figlah-5. Hiz-
metli, 5. 121,

109 [bn Nedim, Fibrist, 5. 213; Ibn Murtaza, age., s. 74.
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sahibi bir insan olarak tanindigi ve kabul gordiigii' anlaulmaktadir.

Cafer b, Miibessir el-Kasabi de bir¢ok yonden Cafer b. Harb’e benzemektey-
di. Tki Cafer’in ilmi ve ziihdii darb-1 mesel hiline gelmistir."" Ziihdleri, kendileri-
ne hulifeden gelen tiim ikramlan/hediyeleri ve kadilik gorevini redde kadar go-
tirmiistiir, Cafer b. Miibessir'in, Firat ¢evresinde yer alan ‘Ane bolgesi halkim
Zeydilikten Mutezililige cevirdigine'” iliskin rivayet, ikna yetenegi yiiksek giicli
bir grup lideri konumuna sahip ve oldugunu gostermektedir. Onunla ilgili anla-
ulantara gore, Ebu Musa el-Murdar'in 6liimiinden sonra Bagdat'ta Mu'tezile'nin
en muitaki sahsiyetlerindendi. Fakat, bu yonti ile birlikte entelektiiel birikimi ile
de dikkat cekmekteydi. Aynt zamanda Abbasi yonetimindeki topraklarin fisk di-
yan oldugu goriisiinit benimseyecek'” élgtide radikal egilimli bir kigilige sahip-
ti. Islim aleminin kiifr ya da fisk diyan olarak suclanmasi ya da ¢aligmanin ha-
ram sayilmast Allah’a tevekkill etmenin en uc¢ noktadaki tezahtirtiydii. Bazi za-
hidler vera’ anlayisindan dolay: kazang pesinde kosmaktan kacryorlard.

Bagdat'ta dogan Cafer b, Miibessir, yoksulluk igerisinde olmasina ragmen
Halif¢'nin bitiin yardim israrlanna sirt ¢cevirmis ve zahidiane bir yagam stirdiir-
miistiir. Cok muhtag oldugu hilde ziihdiinden dolay: devlet kapisina el agma-
mustir, Bir dénem muhtag kalmig ve arkadaglarindan bir miktar da olsa zekit ka-
bul ¢tmigtir. Durumunun iyi olmadigin tespit ettigi icin, ona yardim etmek iste-
yen zengin bir tliccan reddetmis; gerekge olarak da sultanlann hediye ve bagus-
larint da gtipheli olmalanindan dolay: kabul etmedigini séylemistir. Buna karsmn
Ca'fer b, Miibessir, bazi arkadaslarindan zekdt olarak iki dirhem gonderildiginde
ise, bunu kabul etmede bir sakinca gérmemistir. Bu konudaki gerekgesi olduk-
¢a ilgingtir: “Bu on bin dirhemi alacak olanlar, bu parayi almada bana gore daha
fazla hak sahibidir. Ben ise thtiyacimdan dolay iki dirhemi almaya daha ¢ok hak
sahibiyim. Ustelik bu iki dirhemi Allah bana ben istemeden géndermistir,”"™

Ahmed b. Ebi Duad, halife Vasik’in arzusu dogrultusunda Cafer b. Miibessir'e
parasual yardimda bulunmak istemis; fakat bu tegebbiisii sonugsuz kalmistir,
Ciinkii o, bu tiir bir yardim almaktan sakinirdi.”” Bu konuda aktanlan rivayetle-
re gore, gorev kabul etmede de isteksiz ve gontlstiz davrandigi anlasilmaktadir,
Bu baglamda Halife ile ibn Ebi Duad arasinda gecen su diyalog dikkat cekmek-
tedir: Vasik, Ibn Ebi Duad’a “Hakimlik makamini digerlerine verdigin gibi nigin

110 1bn Cevzi, Sifatu’s-Safue, c. 11, s. 283; Sehristani, e/-Milel ve'n-Nibal, ¢, 1, s. 92; Ibn Hacer el-
Askalini, Lisanu -Mizan, Beyrut 1993, ¢. 11, s, 143,

111 Ibn Murtaza, Tabakatw'l-Mu 'tezile, ¢. 1, 60, Hayyat, Kitabu l-Intisar ve'r-Reddu ala Raven-
diyye [-Miilhid, s. 63; el-'Amerraci, el-Mu teziletu fi Bagdad, s. 154.

112 Hayyat, age., s. 68,

113 Emrullah Yiiksel, “Ca’fer b, Mitbegsir”, TDVIA, ¢, 6, 5. 554.

114 ibn Murtaza, age, s. 77.

115 Kadi Abduleebbar, Fadl i-I'tizal, s. 283; ibn Murtaza, age., s. 77.
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Mu’tezili arkadaslanma vermedin?” diye sorar. O da, “Ey Emirli'l-mi'minin igin
dogrusu sudur; senin arkadaslann bu tir bir sorumlulugu tizerlerine almaktan
sakiniyorlar. Cafer b. Miibessir'in durumu ortada, Ona on bin dithem verdim: o
ise bunu kabul etmekten kagindi. Bunun izerine bizzat ben yanina gittim ve gir-
mek icin izin istedim. Izin vermek istemedi, ben de izinsiz girdim, Bunun {izeri-
ne kilicini ¢ekerek tizerime yiridii ve ytiziime dogru savurdu. ‘Simdi seni oldiir-
men artik bana heldl oldu.” deyince ben de birakip geldim. Durum béyleyken
hakimligi bu insanlara nasil vereyim?'"

Ziihd ve takvay1 prensip edinen ve ilmi bir hiiviyeti de bulunan Cafer b, Mii-
bessir, Mu'tezile icerisinde biiytik bir saygi gdrmiistiir. Bu saygin kisilik ona di-
ger cgilimler icinde de ayn bir deger kazandirmisur.'”

Mu'tezile'nin zahidlerinden biri de Ebu Musa Isa b. el-Heysem es-Sifi (6.
245/839)dir. O, Ebu'l-Hiizeyl'in arkadaslarindan ve Cafer b. Harb’in de égrenci-
lerindendir.™ Isa b. el-Heysem es-Sifi'nin Mu'tezile'ye bagli oldugu, fakat dzel-
likle csya konusunda ekoliiyle ters diistiigi’™ ve ondan da [bn Ravendi'nin etki-
lendigi" anlasilmaktadir.

Mu'tezile'nin ziithd ve takva yoniinden dikkat ¢ceken simalarindan bir digeri ise,
Nazzam'in 6grencisi Ahmet b. Habit (6. 232/847)'tir. Ilging fikirleri ve Islim akide-
sine ters diigen diisiinceleri ile bilinen Ahmet b, Habit'in iddiasina gére, “..onlar Al-
lah'in meleklerle birlikte bulut golgeleri icinde gelmesini mi bekliyorlar,”* dyetin-
deki Allah l4fz1, Mesih Isa b. Meryem'dir. Allah onu Adem siretinde yaratmistir. O,
Mesih'tir, Mesih kiyamet giinii insanlan hesaba ¢ekecektir. Mesih'in Hz, Muham-
med'den daha tstin oldugu fikrini ifade etmis;'™ cok evliligi sebebiyle de Hz. Pey-
gamber'i elegtirmistir. Ebu Zer el-Gifari'nin ona nazaran nefsine daha hakim ve da-
ha erdemli oldugunu ifade etmigtir, Bu tir fikirlerinden dolayr Mu'tezile icinde de
bityiik tepki almstir.'™ ilhad ettigi ve dinden ¢ikug, bu sebeple de halife Vasik'in
emriyie ibn Ebf Duad tarafindan takibe alindigi rivayet edilmistir,"™

Zahidlik yonleri ile ilgili fazla bilgi verilmemekle birlikte kaynaklarda Mu'te-
zile'nin zithd ve takva ehli kigileri arasinda sayilan baska sahislar da bulunmak-
tachr. Ebu’l-Hasan Ahmed b. Yahya b. Ali el-Miineccim onlardan biridir; Bagdat
Mu'tezilesine mensup bir keldmer elup hatip bir gahsiyet olarak bilinir ve zithd
icerisinde yasadi@ rivayet edilir.'”

116 lbn Murtaza, Tabakatu I-Mu 'tezile, 5. 77.

117 Askaldni, Lisaniil-Mizan, c. 11, s. 121; ibn Murtaza, age., 5. 76 vd.

118 Kad: Abdilcebbar, Fadlu i-I'tizal, s, 286.

119 Zehebi, Styeru Alami‘n-Niibela, thk. Ekrem el-Bavsi-Suayb Arnavut, 1993, ¢. X, 5. 552.

120 Ibn Nedim, Fihrist, s. 216, ibn Hacer el-Askalani, Lisanul-Mizan, Beyrut 1993, ¢ 1V, s 472,
121 2 Bakara/210.

122 Hayyat, Kitabu l-Intisar ve r-Reddu ala Ravendiyye I-Miilhid, s. 107,

12% ibn Hazm, Fasl, ¢. V, s, 64,

124 Hayyat, age., s. 108,

125 Kach Abdulcebbar, Tabakatil |-Mu tezile, 5. 321; 1bn Murtaza, age., 5. 100,
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Mutezile'nin zahidleri olarak nitelenen bu isimlerin yasadig donemdeki sifile-
rin kim oldugu ve onlarla herhangi bir iligkilerinin olup olmadiginin tespiti de
onemli goériinmektedir. Bu zaman diliminde yagayan ve Stnni sifilik zincirinin ilk
halkusi olarak gorilen Muhasibi (6. 243/857) ile fikirlerinde Yeni Efldtuncu felse-
fenin etkisi goriilen Zunnun el-Misri (6. 245/859) isimleri dikkat cekmektedir. Mu-
tezile'nin zahidlerinin her iki mutasavvif ile baglantisinin olduguna dair bir rivayet
yoktur. Fakat Muhasibi'nin Mutezili cevreden ¢iktigina dair bazi degerlendirmeler
varchr. Kaynaklar babasmin K.deri ya da Rafizi oldugu konusunda rivayetler nak-
leder. Mutezile’den ayrildiktan sonra onlarin gorislerini tek tek ele alip elestirdigi
ifade edilmektedir."® Muhasibi daha ¢ok tasavvuf felsefesi yapmaya caligir. Mari-
fet tizerinde durarak kalp kavrami izerinde durur. Ona gore kalp alu kapisi olan
ev gibidir. Bu kapilardan birinden bir sey girmesi evi bozar. Bu kapilar, gézler, dil,
kulak, goz, eller ve ayaklardir.” Bu tiir degerlendirmelerin Mutezili stfilerde ol-
madigini, zihdiin daha ¢ok yasam tarzlarinda belirginlestigini sdyleyebiliriz.

Muhasibi takvay: tasvir ederken saygt kavrammna karsilik riayet (dikkat et-
mek, onemsemek) kavranmum kullanir, er-Riaye adl kitabinda takvanin aslinmn
korku oldugunu, bundan da vera‘nin (dini tGrperti) dogdugunu ve takvasiz amel-
lerin kabul edilmeyecegini ifade eder." Fakat Muhasibi’'nin tasavvuf anlayisi tam
anlamyla bireysel bir tasavvuftur. Bu yéniyle de Mutezili zahidlerin tasavvuf an-
layisina benzer. Bu durum onlarin ayni kiilttire] ortamdan ve zihniyetten beslen-
diklerini gostermektedir, Bayezid el-Bistami (6. 261/874) ve Ciineyd el-Bagdadi
(6. 297/909) gibi mutasavvifiar ise sonraki déneme ait isimlerdir.

Sonraki dénemlerde safiler ile Mutezile arasinda gerginlikler ve farkh tartig-
malar yasanmisur. Stfiler tarafindan ekoliin akileiigima karst yapilan baslica
elestiriler, Mutezile'nin hadisi reddi ve kader konusundaki goriisleri tizerinde
yogunlagmugtr. Mutezile, sfilerin tersine, ilihi bilgilerin ilham veya kesfle degil
ancak muhakeme ile elde edilebilecegini savunmustur.” Bu baglamda Mutezi-
le’nin Tanr kavraminda bulunan tesbihi (antropomorfik) unsurlar ortadan kal-
dirmak icin akil yoluyla miicadele ettigi ama basaramach@, stfilerin ise ayni se-
yiilimle yapugi ve sonug aldiklan™ tarzinda degerlendirmeler olmustur. Yine bu
miicadele cercevesinde Ebu Ali Cibbai ile Hallic arasindaki miinasebete degi-
nilir. Buna gore Ahvaz ve komsu bélgelerdeki insanlarin Hallac tarafindan kan-
dirtldiklarina dair bilgi Cabbai'ye ulastiginda, halki ona karst hazirlikli olmalan
icin uyarmustir. Bunun sonucunda Hallic Ahvaz'dan ayrilousur.™ Ay sekilde

126 Ebu Nuaym Isfahani, Hilyetu'l-Evliya, Libnan 1967, c. X, s. 75; Hiiseyin Aydin, Mubdsi-
bi'nin Tusavouf Felsefesi, Ankara 1976, s. 22,

127 Haris el-Muhasibi, Risaletii l-Muistersidin, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Beyrut 1995, 5. 175.

128 Haris el-Muhasibi, er-Riaye libukukillab, Dr. Abdulhalim Malimud, Kahire 1990, 5. 43,

129 Florian Sobieroj, "Mutezile ve Tasavvuf”, s. 294.

130 Sillemi, Tabakatu's-Sifiyve, s. 386 vd,

131 Florian Sobieroj, “Mutezile ve Tasavvuf”, s. 290.
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Mutezile ile yakin iliskileri olan Zeydilik ile kurumlagmis tasavvuf arasindaki ilig-
kiler de genellikle gergin olmustur. Thtilafin kaynaginda dini otorite konusunda-
ki catisma ve dini kaynakl baska aynliklar vardir.'

4. Degerlendirme

" Tasavvufa dair yapilan aragtirmalar, hicri [. ve I1. asri zithd dénemi olarak ni-
telemekte ve bu donemi tasavvuli gelenegin baglangict olarak kabul etmektedir.
Tasavvufl kurumlasmanin heniiz olugmadig, bireysel dindarligin ve pratik ya-
sam tercihinin egemen oldugu bu dénemde, dini rittellerle zahiri hikiimlere
baghlik s6z konusudur. Bu dénemde zahid ve dbidlerin bilingli bir sekilde siya-
si, sosyal ve ekonomik yasamdan kendilerini soyutladiklan gorilir.

Mu'tezile genel tavrr ve ahlaki yapilanmayt dngdren anlayist ile bireysel din-
darliga vurguda bulunan bir mezhep olmustur. Bunun yani sira ekol, énderleri
olaruk kabul ettikleri kisiliklerin ziihd ve takva ozelliklerini ortaya koymada ol-
© dukea istekli davranmugtir. Bu tiir bazi rivayetler, abartili ve halk muhayyilesinin
triinii oldugu izlenimi uyandiran anlatmlart binyesinde banndirmasina rag-
men, bu kigilerin yasamlar hakkinda énemli kesitler sunmaktadir. Tk dénemde,
ilmi, dindarligy, abidligi, zihd ve takvasiyla farkli gruplarin model aldig: bir kisi-
lik olan Hasan el-Basri, tedrisinden gecen Visil b. Atd ve Amr b. Ubeyd'i zithd
anlayis: ve ahliki yontyle etkilemisgtir.

Mu'tezile’'nin zahidleri olarak isim yapan ve éne cikan kisiler, zihdinden ve
ibadcte dugkiinligtinden dolayr “Mu'tezile’nin rahibi” olarak s6hret bulan Ebu
Musu fsa b. Sabih el-Murdar ve onun ziihd ve takva anlayisint izleyen 6grencile-
ridir, Ebu Musa Murdar, etkin ve fasih lisan, glicli hitabeti ve glizel kissa anlau-
miyla, zithd déneminin bukkatin (aglayanlar) ve kussas (kissa anlaticilar) adi ve-
rilen zahidlerine benzer bir tavir sergilemistir. Yasamini zahidine bir sekilde siir-
diirmitis ve dlmeden 6nce mallanm sitpheli olacag diistincesiyle miras birakma-
yip, voksullara dagitilmasini istemigtir.

Mu'tezile'nin zahidleri olarak nitelendirilen gurubun diger 6nemli tyeleri,
Ebu Musa Murdar'in zithd anlayisindan etkilenen Ca’fer b, Harb ve Cafer b. M-
bessir'dir. Her ikisi de ellerinde bulunan her seyi sadaka olarak dagitacak olgii-
de bir ziihd hayatinin icinde olmuglardir. Zithd anlayislan nedeniyle kendilerine
halifeden gelen tiim hediyeleri ve kadilik teklifini tiim 1srarlara ragmen kabul et-
memisler; ihtiyag icinde bulunduklari dénemlerde sadece arkadaslarindan ctiz'i
miktarda yardim almuglardir. Mu'tezili zahidlerin zithde dair séylemlerinin yalin
olusu, stfi nazariyeye vakif olmayislart, zithde ve tasavvufa iliskin gorislerinde
-muasirlart Muhasibi ve Ziinnn el-Misri'nin tersine- felsefi derinlik bulunmayisi

132 Daha genis bilgi icin bkz Wilfred Madelung, “Zeydilik ve Tasavvuf”, JTIED, ¢. IX (2000), 5. 775,
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dikkat cekmektedir. Mu’tezill anlayigin tasavvuf boyutu, bireysel olup daha ¢ok
pratik yasamda kendini gostermistir.

Abstract

“The Ascetic Dimension in the Mu'tazili Conception”

The Mu'tazila are usually characterized as rationalists, individualists, li-
berals, and heterodox thinkers. Besides, zuhd and tagwa also have an im-
portant role in this sect. Zuhd and tagwa were first connected with the na-
mes of Wasil ibn Ata and Amr ibn Ubayd, who taught in the city of Basra.
Essentially, the ascetic ideas were expressed by the Mu'tazilites of Bagh-
dad. In Mu'tazili tradition, the most famous zahids are Abu Musa Murdar
and followers Ja'far b. Harb and Ja'far b. Mubashshir and Isa b. Haysam.
Many of the anecdotes reflect the zuhd practices and ways of approach of
the Mu’tazilites. Actually, in the early-period Islamic tradition, the ascetic
tendency is represented in all schools of thought and sects. Because of
their emphasis on the love of Allah, they have developed the doctrine of
zuhd and tagwa which is the core of the relationship between man and Al-
lah. For this reason, the majority of the Islamic sects and Mu'tazila include
some forms of asceticism anc the ascetic lifestyle. In this contexz, this ar-
ticle intends to answer certain questions concerned with the zuhd and tag-
wa dimensions of the Mu'tazili conception.
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