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Milletleri n geleceğine güvenle baka bilmesi, ilmi ve fikri yönden gelişmesi ve 
ilerlemesi, geçmişteki kültür mirasını çok iyi bilmesine ve ondan istifade etmesi
ne bağlıdır. Kültür mirasını kanıyamayan milletierin egemen kültürlerin etkisin
'de kaldığı bilinen sosyolojik bir gerçektir. Bu bağlaında bizlere düşen kendi kül

tür mirasımızı olduğu gibi ortaya koyup yeni nesillerin bundan istifadesini sağ
lamaktır. Bu kültür mirasının en önemli unsurlarından biri de o kültürün yetiştir
diği büyük şahsiyetlerdir. Osmanlı Devletinin yükselme döneminin en meşhu r 

ilim, fikir ve tasavvuf şahsiyetleri arasında yer alan İskilipli Şeyh Muhammed 
Muhyidöın Yavsl bunlardan biridir.' iskilipli Şeyh Yavs!'nin bir çok eseriyle bir

likte daha önce yapılan iki çalışmada2 işaret edilen bir risalesi bulunmaktadır. Bu 
Risaıe• kısa olmakla birlikte şu üç noktayı ortaya koyması bakmundan dikkati
mizi çek.ıniştir: 

ı Taşköprizide, Ahmed b. Mustafa (ö. 960/1553) eş-Şekiiiku. 'n-Nu 'maıı(yYe Jl Ulemcli'd-Deı.Jie
ti'I-Osmiin~Y.W, Thk. Alımed Subhl Furat, İstanbul1985, s. 342; Bağdallı isnıa il Paşa , Hediyyeru.'l- Aıi
jln Esmaıt '/- Müe/lifin ue A.saru ·t-Mıısannifin, İstanbul 1955, c. ll, s. 227; Bursa lı Mehmed Tahir, Os

manlı Müelltfleı'i, Haz. A. Fikri Yavuz-İsınail Özen, İstanbul tsz., c. 1, s. 226; Mustafa A§kar, lskiliplt 
Şeyh Mubyiddfrı Ycwsf Hayatı, Eserleıi ue TasaiJIIı~{ Anlayışı, Ankara 1996, s. 25. 

2 Bunlardan biri Bünyam.in Enıl tarafından yapılan "İlıniyye Sınıfina Mensup Bazı İskilipli Alim
ler ve Eserleri" adlı bir tebliğ, Ttlrk Ki'illtln'irıde iz Bırakan Atimler (Sempozyum: 225 Mayıs 1997-İs· 
kilip) ss. 350-352, Ankara 1998, ll. Baskı; diğeri de Mustafa ~kar' ın İskilipli Şeyh Muhyiddfn Yausf 

Hayatı, Eserfert ııe Tasa;mıı( Anlayışı adlı eseridir. Ankara 1996, s. 25. 
•&ı risaleyi bana vererek tedkik etmeme vesile olan değerli dosrum Doç. Dr. Bünyaıııin Erul'a 

teşekkür ederim. 
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1. Tasavvufi seyr u sülülda ilgili kısa ve özlü bilgiler vermesi. 
2. Kısmen de olsa tasavvufl.a ilgili öz eleştiri yapması. 
3. RisaJede geçen hadislerin kaynak değeri. 
Biz de bu çalışmamızda önce bu zat hakkında bilgi vermeye, Arapça olarak 

kaleme aldığı J"isalesini tanıtınaya ve risalede geçen hadislerin tahric ve değer
lendirmesini ortaya koymaya çalışacağız. 

İskilipli Şeyh Muhammed Muhyiddln Yavsl, meşhur müfessir ve Osmanlının 

en büyük ŞeyhülisHimlanndaiı Ebussuud Efendi'nin babasıdır. Nisbesinden de 
anlaşılacağı üzere Yavsi'nin İskilip'te doğduğu kabul edilir.~ Yavsl'nin doğum ta

rilıi kesin olarak bilinmemekte ve hiçbir kaynakta konuyla ilgili bir bilgi de bu
lunmamaktadır. Ancak Yavsl'nin en erken 859/1454, eh geç 864/ 1459 tarihleri 
arasında doğmuş olması muhtemel görülmektedir.' Soy ki.itı::ığünde babasının 
adı Mustafa, dedesinin ise Muhammed'dir. Kaynaklar dedesinin Semerkanl'ta 
Maveraünnehir genel valiliği yaptığı smıda Uluğ Bey'e (ö.853/1449) hizmet etti
ği ve onun Doğancıbaşılığıs görevini üstlendiği, amcası Ali Kuşçu 'ııun 
(ö.879/1474) da astronomi tahsilini Semerkant'ta yeapuğım kaydetmektedir." Bu 
bilgilerden hareketle Yavsi'nin dedesi ve babasının Anadolu'ya Maveraünnehir 
bölgesinden geldiğini söylernek mümkündür. 

Yaşadığı dönem Osmanlı Devletinin hem siyasi ve coğrafi yönden hem de il
mi ve fikri yönden zirvede olduğu bir dönemdir. Yavsi üç Osmanlı S\.ıltanının 
hüküm sürdüğü bir devrede yaşamıştır. Bu Osmanlı Sultanlanrun saltanat süre
leri sırayla şöyledir : Fatih Sultan Mehmed (1451-1481), II. Bayezid (1481/1512), 
L Selim 0512-1520). Bu dönemin siyas:ive coğrafiyönden en büyük olayı İstan
bul 'un fethi dir. İl im ve fikir hayatına büyük katkısı olan Sahn-ı Sernan Medrese
leri de bu dönemde açılmıştır.- Bu medreseler o dönemin ilm:i ve fikri hayatının 
canlı kalmasında önemli roJ üstlenmişler ve etkinliklerini, dini ilimierin yanında 
müspet ilimiere ait dersleri de okutarak sürdürmüşlerdir. 

Dini hayat da bu dönemde canlı ve hareketlidir. Ülkede mevcııt olan fikri' mü
samaha sonucu ilmiyye sınıfı hemen hemen her türlü fikri rahatlıkla tartışırken, 
bu arada tasavvu!1 cereyanlar da yayılma fırsatını bulmuştur. Ayrıca bu dönem 
Osmanlı toplumunun tasavvufla haşir neşir olduğu bir döneındir.8 Bayrami)'Ye 

3 Bkz. Bursalı Melııııeı Tahir, Osmanlı Mfiell(jleıi, s. 226. 
4 Mustafa Aşkar, iskitip/i Ş~vb Muhyiddfrı Yaı•sf, s. 35. 

5 Şenıseddin Sami, Kamılstt'I·A 'lam, lsıanbul13o6, c. IV. s . 3197. Dogancıbaşı, av es;1asında pa

dişalıııı yanında bulunan veya padişaha av sırasında yardırncı olacak doğan kuştımı besleyen kiııı· 

seleı·e verilerı isim dir. Bkz. M. Zeki Pakalın, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri SO:ztıığı.l, istanbul 
1993 <MEB), c. ı, s. 470. 

6 Taşköprlzade, eş-Şekdiku 'n-NII 'miiniyye, s. 342. 
7 t. Hakkı Uzunçarşılı, Osmanlı Tarihi,. (TT.Kunımu), Ankara 1947, c. ı, ss. 268-69 
8 Bu dönemin tasavvuf hareketleriyle ilgili olarak bkz. M. Necmeddin Bardakçı, "Osmanlı Dev· 

leıi'nin inıparatorhığa Geçiş Sürecinde Tasawuf ve Tarikadar", J:çlam~ytlt, c. 2. S. 4, Ekim-Aralık. An· 

kara 1999, ss 75-89. 
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Tarikatı bu dönemde en parlak devrini yaşamış, Yavs1 de bundan nasibini alarak 
bu tarikata girmiştir. Anılan bu hususlar Yavs:i'nin ilmi, fikri ve tasavvufi yönden 
yetişmesine etki etmiş, yaşadığı topluma bu yönleriyle hizmette bulunmuştur. İl
m! yönden amcası Ali Kuşçtı'dan istifade etmiş, hatta kaynaklarda hadis rivayeliy
le ilgili icazetini amcası Ali Ku~çu'dan aldığı şeklinde bir kayda da rastlanılmak
ta,'ı ayrıca Ali Kuşçu ile birlikte II. Murad dönemi alimlerinden Alaaddin AJi Tu
si'den de ders aldığı zikredilmektedir.'0 Yavsi amcası Ali Kuşçtı vefat ettikten son
ra tasavvufa yöneldi ve ilk olarak Alaaddin Ali TuSı ve Şeyh Muslihiddin Koce-

. vi'nin yanında tasavvuf eğitimi aldı. Sonra Şeyh İbrahim Kayseri'ye (ö887/ 1482) 
intisap edip, kendisinden manevi ilimleri öğrenerek ondan tarikat ve irşad icaze
tini aldı." Bu yönüyle Yavsi gerek din! ilimlerde ve gerekse tasavvufta kendini iyi 
yetişrinniş , dönernin en meşhur ınutasavvıflan arasına girmiştir. Bursalı Melunet 
Tahir onun ilmiyönünü belirtmek maksadıyla "zü'l-cenaheyn ulemadandır" ' ~ ifa
desini kullanmıştır. Meşhur seyyah Evliya Çelebi onun hakkında "kaşif-i esrar-ı 
hakiidr gawas'ı balır-i din derya-yı der yakin eş-Şeyhu.'I-Kebir" şeklinde bahse
der. ı .ı Taşköpfızade de onu el-Alim el-Arif-i billah olarak vasıflandırmaktadır." 

Yavsl 920/ 1524 yılında vefat etmiştir. ıs Vefat1f!a şu beyit tarih düşürülmüştür: 

Kerdem taleb zf batf( ta db-i fn musfbet 

Gqftahegon bisaheş der sal noh sad ve bisı"' 

ilim, fil<ir ve tasavvuf sahasında elde ettiği birikimlerini kaleme alan Yavsl, 
ilim alemine şu eserleri vermiştir: 

ı . Şerh ala Varidati'l-Kubra Wş-Şeyh Bedreddin-i Simavf. Bu eser Şeyh Bed
reddin'e ait olduğu kabul edilen YariciM'ın şerhidir. 1' Bu da Yavsl'nin Şeyh Bed
reddin'den etkilendiği ve onun çizgisinde vahdet-i viicutçu bir tasavvuf anlayışı
na sahip alim-mutasawıf olduğunu göst~rmektedir. 18 

2. Ta'lfkat ala Tejsfri'l-Beydavf. 
3. Ta '/fkii.t-ı Alf.'9 

9 Mecdi Efendi, Haddikıt 'ş-Şakiiik, s. 351 (Nakleden Mustafa Aşkar, a.g.e., s. 44). 
10 Aynı ese1; s. 349 (Nakleden Mustafa Aşkar, a.g.e., s. 45). 
ll Taşköprlzade, eş-Şekiiiku'n-Nu'nu'in~YJ-ıe, ss. 342-43. 
12 Bursalı .Mehmed Tahir, Osmanlı.Mılelltfle1'i, c. I, s. 226. 
13 Evliya Çelebi, Seyahatname, İstanbul 1314, c. !U. ss. 341-342 
14 Taşköprizad<:>, a .g.e., s.342. 

15 Aynı eser, s. 345. 
16 Aynı esat·, s. 344 (İlgili dipnot). Beytin tercümesi şöyledir: ".Bu nıuslbetin tarilıinj gaibden ta

lep enim. Dedi ki: Hesap et, dokuz yüz yirmi senesinde! ' Mustafa Aşkar, JçkifiJıli Şeyh Muhyiddfn 
Yavs~ s. 54 (97. Dipnot). 

17 Geniş bilgi için bkz. Musıafa .Aşkar. "Şeyh Bedreddin'in Varidaı'ı ve Şeyh Mulıyiddin Yavs1'nin 
Şerlıi Üzerine Bir Değerlendirme", AÜİFD, sy. XX.XVIH, ss. 447-451. 

18 Mustafa Aşkar. a .g .e., s. 99 
19 llyrıı eser, ss. 56-61. 
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4. er-Ruhu '1-Hayevtinf" (Risdle fi Ahv!Ui 's-Süluk). Yavsl üzerinde araştırma 

yapan Mustafa Aşkar yazarın Risale tl Ahvali's-Süluk isimli bir risalesinden bah
setmekte ve Bursalı Mehmed Tahir bu risalenin Harir!-z.ade'nin Tıbyan'ı içerisin

de olduğunu haber vermekte ise de2 ı risale Bünyamin Enıl'un tespitlerine göre 

Antalya-Elmalı Halk Kütüphanesinde (07El 282•Vll) 506 nurnarada al-Ruh al

Hayavan ismiyle kayıtlı bulunmaktadır. Arapça, son derece güzel bir nesih ya

zıyla yazılmış olup, 206x136mm. kitap boyunda, 72, 73a ve 73b yapraklarında 
yer almaktadır. u 

Risale, "ncu'l-Arit!n Sultanu'l-Mukaşifin Şeyh Muhammed İskilib'i Hazretleri

'nin Risale-i Bed'laları ile Merdan-ı Arifinin asar-ı kaleminden rusuh kademine is
tidlal eylemeleri içün tezyin-i sah!fe kılındı"23 şeklinde bir ba{>lıktan sonra besme
le ile başlamaktadır. Bu başlıktan müellifin risa!eyi, Allah'ı bilen bir mutasavvıf 

olarak kaleme aldığı eserler ve arit1erin icazetiyle rusÜh (ilimde ve tasavvufta de

rinl e şen kimseler) mertebesine yükselmesinden dolayı yazdığı anlaşılmaktadır. 

Risaleıı.iıı Türkçesi 

"Bil ki, maksuda ulaşmak, ancak kelime-i tevhld ile olur. Çünkü salik, fena ve 

beka mertebesine ancak perdeyi kaldırarak ulaşabilir. Perde .nefy (La iHlhe) ile 

kaldınbr; hak, ispat (illallah) ile sabit olur.~• Zira Rabb'ı beşeri vasıflarda.n uzak 
kılma (tenzth), salikin özel durumudur. Ye o Şeyhu'l-Ekber(İbn Aı'abi)'nin 

(ö.638/1240) bazı kitaplarında tasrib ettiği gibi ıniracıd5 (yükselmenin) yoludur. 

20 Bize göre risalenin isminin er-Riihu. '1-Hayeuanf olmaması gerekir. Rlsalenin ınuhtevasına ba

kıldığında isminin Risii!e jf Ahvali 's-S1th'ik olması daha uygundur. Metinde yer alan iJr-Rı2hu 1-Haye

t,.iin.fifadesi bir yanlış anlama sonucu'risiilenin ismi sanılmış olabilir. 

21 Mustafa Aşkar, iski/ip/i Şeyh Mııbyiddfn Yaosf. ss. 59-60. 

22 Bkz. Bünyamin Erul, "İimiyye Sınıfına .. " s. 350, TUYATOK, 07 Antalya, c. I, s . 291, no: 5887. 

2.3 Bu başlığı şöyle şekilde sadeleştinııek mümkündür: "Milerin tacı ve ıııükaşefe (keşf) ehlinin 

sultanı Şeyh Mulıaııırued İskilibi Hazretleri'nin son deJece mi.ikenınıel bu risalesi, Allah'ı bilen (arif

ı billah) kimse olarak kaleme aldığı eserler ve ariflerin icazetiyle rusuh (ilim ve tasavvufıa derinleşen 

kimseler) mertebesine yükselmesinden dolayı yaz.ıldı." 

24 Yok etme ve var etnıe anlamlarına iki Arapça kelime. Kalbile yapuan hafi zikrin Nefy u is pal 

ile yapılmasıdır. Müride telkin edilen "La ilalıe illallalı" kelime-i tevlıidi Nefy u ispat ile yapılır. Dil da· 

mağa yapıştırılır, nefes göbeğin altmda lı~psedilir, sonra tahayyül ederek dimağın sonuna kadar "l;l " 

çeker. Oradan "ilahe" sağ omuzı.ına, "illallah·' da kalbe devredil ir. Kalp, şeklini ve yerini bildiğimiz. 

sol taraf1ak i en kısa kaburga kemiğinin alundaki kalptir. "İIIallah" liifzı bütün kuvvetiyle kalbin en de

rinliklerine işleyec:ek ve lıarareti de vücudu saracak derecede kalbe devredilir. Etheın Cebecioğlu , 

Tasal/tlft( Terimleri ue Deyimleri Sözlüğü, Ankara 1997, ss. 549-550 . . 
25 Mira c Hz. Peygamber'in Allah'la görüşmesi olayı. Tasavvufta ise genellikle nılııın yükselişi ve 

ınanevi yolcu luk şeklinde tasvir edilir. İbo Arabi de benzeri miraeta n bahseder. Bkz. İbn Arabi, Muh

yiddin, ei-Fwahdıu '1-Mekkt.roe, c. II, s. 356. 
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(SGfilerin) "Allab'a giden yol, malılukatın nefesleri sayısıncadır""' söz\lne ge

lince, bunun anlamı, onlardan her birinin bu yolda sülüku , ancak salikin istida

dı ve kabiliyetine göre meydana gelebileceği gibi, malılukatın nefeslerinin sayı

sınca da olabilir. 
1-Zikr-i Lis~ru (Dil ile yapılan zikir): Dil ile yapılan zikir, nefsin mertebele

ri arasındadır. O, canlı (buhar!) bir cevher olup, canlılık, his, iradeye dayalı ha

reket gücüyle meydana gelir ki, hakimler (filozoflar) bunu er-Ruhu 'l-Hayevanf 

şeklinde isimlendirirler. O da, mücerred nefis olan kalp ile maddi beden arasın

da bir vasıtadır. Çıkış yeri ise, çaın kozalağı şeklindeki (sanevberl) et parçasının 

solundaki boşluktur ve buna kalp denilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber 

(s.a.v.), Yüce Allah'tan hikaye ederek "Ben, yere göğe sığmadım, fc~kat mü'min 

kulumun kalbine sığdım" buyurmaktadır. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) "Mü 'mi

nin kalbi, (Rahınan 'ın) iki parmağı amsmdadır. " Bu iki hadis kalbin ınanevi 

yönüne işaret etmektedir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) "Ademoğlu 'nım bedenirı

de bir et parçası vardır ki, o sağlam olduğu zamarı bedenin diğer kısmı da sağ

lam olur, o bozuk olursa, bedenin diğer kısmı da bozulur, dikkaUnizi çeken'ın, 
o kalptir" buyurmuştur. Son hadis ise kalbin madd! (dış dünyaya açılan) yönüne 

işaret etmektedir 

Kalbin ma d d! yönü, bedeni tabiara (huylara) meyleden, şehev:ı lezzetleri em

reden, süf!J yönü cezbeden bir emredicidir ki bu nefs-i em.maredir. Bu durum

da orası şerrin mekanı, kötü ahlak ve fiilleıin menbaı olur. Böylece bedenin araz 

(öze at olmayan) kısmı veya nefis, ruhun aydınlığı ve kalbin nuruna engel olur. 

Oraya ilmin nurlan ve ınarifetler yansımaz. Salikin ceın'27 makamı için olan hali 

kaybelarak yok olur. 

Nefsin levvılme makarnı ise, cisınanl tabiata olan ıneylin, ıneyledip meyler.

memesine göre nurunu nıhtan alan ve kalbin nun.ıyla nurianmış bir makamdır. 

Bu makaında olan kimse gaflet uykusundan uyarur ve sütli tarafına gidip gele

rek halini ıstaha başlar. Ondan zulınanl hayatına hükmeden bir kötülük sudür 

ettiği zaman -ki bunu ilahi tenbihin nuruyla kavrar, anlar- nefs-i mutmainne ma

kamına ulaşmış olarak nefsini kınar. 

Sonra nefs-i mutın.alıuıe makamına ulaşan silik kalbinde oluşan nurla nur-

1anır ve bu nur bedene sirayet eder. Böylece bütün bedeni nur olur, zikir maddi 

kal be iner ve oradaki zikri yani kalbinin Allah dediğini işitir (kalbi zikreder). An-

26 Bu sözün açıklanıası için bkz. Necmüddin Kübra, Tasawı!fi Hayat, Haz. Mustafa Kara, isıan

bul 1980, ss. '3-37. 

2? Cem', Hakk'ı halksız ıemaşa etme. Kaşanı, Abdurrew1k, lsıılabdiw's-S{tjiyye, Lahor 1981, s . 

19. lialkı değil sadece Hakk'ı seyretnıe , bütün eşya ve varlık ların Allah sayesinde mevcuı oldukları

nı gönne, her şeyi Allah'tan görme. Süleyman Uludağ, TasawıifTerimlcri Sözlılğıl., İstanbul1991 , s . 

112. Ayrıca bkz. Ethem Cebeci oğlu, TasawufTerimleı·i ve Deyimleri Sözlüğü, ss. 175-76. 
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cak kalb ile yapılan zikir (zikr-i kalbi) bu değildir. 

2. Zikr-i kalhl (Kalp ile yapılan zikir): Dil ile yapılan zikrin akabinde kalp ile 

yapılan zikir Msı! olur ki , o da efalin (fiillerin) zikridir, yani Allah 'ın nimetleri ve 

lütuflarını tasavvurdur. Bu şekildeki zikir harf ve ses formunda yapılmaz. Çünkü 

kalp (.fiziki olmaktan çok) mücerred (soyut) bir cevherdir. Onun zikri de öyle so

yutttır ki,. ancak katı kalpler, idrakseviyesinde olan akıllar bu tür zikıi anlamak

ta aciz kalır. 
3. Zikr-i sırrı (Sır ile yapılan zikir): Kalp ile yapılan peşinden de sır ile yapı

lan zikir hasıl olur ki, o da Allah 'ın fiilieri ve tasarruflannın temaşa edilmesi ve sı

fatların tecelli bilgisinin mükaşefesidir. 
4. Zikr-i rühl (Ruhla yapılan zikir): Daha sonra nıh ile yapılan zikir hasıl olur 

ki, o da zatın nurunu mi.ilahazayla beraber isim ve sıfatları müşahadedir. Çünkü 
ehl-i hakkın ıstılahında isim lafız değil, bilakis ya ilim ve kudret gibi vücüdi sıfa
ta itibarla rnüseınmarun bizzat kendisi veya Kuddüs ve Selam isimlerinde oldu

ğu gibi yokJuktur. Ruh makamında salike, 99 ve muhtelif görüşlere göre 1001 
olan Wihl isimlerio hepsi zalıir olur. Manevi ve ilahi hakikatleri doğru biçimde 

göremeyen kimselere bunu tavsif etmek mümkün değildir. Bu makamda olan 
salik, bütün isimleri cihetsiz, harfsiz, sessiz ve sözle açıklanan tertip olmaksızın 
işitir. Salik şehadet makamına (dış dünyaya) döndüğü zaman, Lafzatullah ve di
ğer isimlerde olduğu gibi, orada harf, ses, cihet itibariyle işitilen harflerin tenibi
ni işitir ve bütün bu durumlar ona açıklanır. Bu dunımda nıhun zikri, isimleri 

müşahade ve bütünüyle onlara teveccüh etmektir. Salik zikre devam ettiği za

man Allah'ın ab.lakıyla aluaklanmış olarak kendi sıfatlarında fani, Hakk'ın sıfat
larında baki olur. Bu makamda bulunan salik şiddetli bir şekilde mürşid-i kami
le ihtiyaç duyar. Çünkü salikin bu makamı hayret makamıd.ır.28 Salike Allah'ın 

isimleri inkişaf eniği zaman mürşid salike Allah'ın ısmiyle yani sıfatiann hepsini 
kendisinde toplayan Zat'la meşgul olmasını ve sıfat ve esma fasıllarıyla zahir 
olunca ya Allah 'ın isminin dışındakilere iltifat etmemesini söyler. Mesela Allah'ın 

SerııJ' ismi zuhur edince salikin zikri de Seml' isminin müşahadesi şeklinde olur. 
Bu, bütün isimlerde bu şekilde nihayetleninceye kadar devam eder. Bu makam
da, bu makama ulaşan kimselerden bir çoğu hayrete düşer ve bu mertebeden 

daha yüksek bir mertebe olmadığını zanneder. Hüseyin b. Mansur Hallac 
(ö.309/ 921) bunlardan birisidir. Hakk ismi kendisinde zuhur edip ve bu isimle 

muttasıf olduğunda b.u makamdan daha üstün bir makam yoktur, demiştir. Ses 

28 Tasavwfıa hayret, kal be gelen bir tecell1 sebebiyle saliki o düşünemez ye muhakeme edemez 

hiile gelmesi. Hayret ya delilde olur veya ınedlülde. Allah'ın varlığını ispaılayan delilde hayrete düş

mek zındıklık ve ınulhidliktir. MediOii.i , yani delille varılan Hakk'ın tecellilerini temaşada hayrete 
düşmek sıddiklıktır. Bkz. Serriic, Ebü Nasr eı-TCısi, ei-Lı1.ma ', Thk. AbduUıanıid Mahmud-Tabii Ab

dulbaki Surur, Kalıire 1960, s . 421; Süleyman Uludağ, Tasa.ııvıifTerimleri S6zlüğü, ss. 215-216. 
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ve harflerden mürekkep olana da ismin lafzı ıtlak olunur. Bazıları anlayış eksik

liğinden dolayı Iafza takılmıştır. Şeyh Zahid1 el-Geyh1nl'nin Şeyh San'aôı'ye ~lah 
Teala'nın ismine vasıl olduğunda "Allah'ın ismiyle meşgul ol, başka şeye iltifat 

etme" demesine gelince, Şeyh San'ini'in buradaki muradı musemmanın aynı 
olan ismi müşahadedir. Çünkü bu makamcia zikir, ismin müşahedesidir. Şeyh 
ömer el-Halveti gibi bazılan da aslında bundan maksat Lafzatullah ve diğer isim
lerle meşguliyet olduğunu zannettiler. Böylece nefsin mertebelerinde (yani seyr 
u sullık yaparken) Iafz'i isimlerle (Esma-i Iafziyye) meşgul oldular. Lafzatullah, 
Hayy, Hfı (Huve) ve bunlann dışındaki isimlerle yapılan zikir onlara göre Vaci
bu'l-Vücfıd olan Zat'ın m useromasının aynı olması gerekir. Sa.liklerin bir kısmı

nın bu ve benzeri lafızlarla zikir yapması gerekir. 
Onların bazısının şöyle dediklerini işittim: Allah ve HO gibi ağızdan çıkan Hi

fızlar, musemmanın aynıdır. Onlardan birileri de, (ağızdan çıkan zikir lafızlann

da) asıl olanın (ağızdan çıkan) hava (nefes) olduğunu söyledi. Bu şekilde zikir 
yapanın hatasının kaynağı burundan çıkan havanın Hü Iafzı olduğunu anlama
sıdır. Hfı isimdir. İsim ise museınmanın aynıdır. Bu onların hatalı ve yanlış yolu
dur. Çünkü Allah Teala'nın ismi bütün sıfatiada muttasıf ve onları kendisinde 
toplayan Zat'ın ismidir. Tasavvuf ıstılahında var olan bu isiınierin ayrıntıları, sa
likin sulfıke olan teslimiyerindeki durumuna göre esma ile olan meşguliyetiyle 
elde edilir. Hü lafzı Zat-ı Ehadiyyet için isirndir. Yani bütün nispetlerin, izafele
rin ve olumsuzlukların bulunmadığı Zat için verilmiş bir isimdir. Bundan sonra 
ne isim, ne resm, ne de !isan vardır ki vücl.ıd lafzıyla ifade edilsin. Vücüd lafzı ha
kikatre O'nun için isim olmaz. Böyle olunca salik bunun dışında başka lafızlarla 
nasıl meşgul olsun. 

5. Zikr-i hafi (Gizli zikir): Ruhla yapılan zikirden sonra hatl zikir (gizli zikir) 

hasıl olur ki, o da Zat'ın Cemalini rnüşahededir. Bu makam, farklılık (ikilik) de
vam etmekJe birlikte "Kabe Kavseyn" makamıdır.ı9 

6. Zikr-i zat (Zat'ın zikri): Daha sonra Zat'ın zikri hasıl olur ki, o da yaklnin 
artmasıyla birlikte Zat'ın müşahedesid.ir. Bu da ''Ev Edna" makamıdır:m 

Bu asırda yaşayan Halveti Reisinin şöyle dediğini işittim: Teşehhus ve taay
yım·ıı mertebesi Mirac'da Seyyidu'l-Kevneyn olan Hz. Peygamber'den kaldırıl

mamıştır. Ona: 

29 Ka be Kavseyn makamının üstünde '·ev eclnii" makamı vard ır. Bkz. Süleyman Uludağ, Tasau

ımf Teriınieri Sözlt'lğı'l, s. 268; Ethem Cebecioğlu, Tclsaııt't!(Terimleıi l l(/ Deyimle-ri Sözlılğıl, s. 415. 
30 İki yay aralığı kadar bir mesafe, hatta daha da yakın, çok kısa bir mesafe. Hz. Peygamber'in 

Mi'rac gecesi Allah'a çok yaklaştığını anlatan ifade. Tasavvuf ıstılahında varlık dairesi adı verilen emr
i ilahi'de isimler arasındaki nıütekabiliyet ilibariyle ismi (esmiii) yakınlık makamı. Bkz. Süleyman 
Uludağ, a.g.e., s. 268; Ethem Cebecioğlu, a.g.e., s. 415. 

31 Arapça beJirme, belli olma, ortaya çıkma manalarma gelir. Tasavvuf ıstılahında ise, muşallhas 
hale gelme, birbirinden şeçilıne, ayut edilme, ayn olarak ortaya çıkma. Vahdet-i vücuddaki Ziiı'taıı 

ilk ortaya çıkan, beliren varlık mertebesine ta'ayyun-i evvel, ikjnci varlık mertebesine de ıa'ayyun-i 
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"Fakat daha önce de olduğu üzere (YavSı daha önce bu mertebeye eriştiği 
için) ben bunu böyle gördüm ve hissettim". dedim. O da: 

"Zevk ehlinin gördüğü ve hissettiğinin hilafına bu şekilde bu mertebeye hiç
bir şekilde ulaşamadun" dedi. Çünkü mirac ancak fena ve beka mertebesine 
ulaşınakla olur. Ta'ayyun ve teşehhus mertebesine, şuhGdi zati1ı hasıl olmadıkça 

yül~selinmez. Şuhudi ziitl de elde edilmeden aynu'l-cem' makamına yükselme 
hasıl olmaz. Nerede beka mertebesine ulaşılsın? Bu dunım Allah Teala'nın aye
tinde geçen "Onunla arasındaki mesafe iki yay ka.da1-, yabut daba az kaldı. (ev 
edna)"13 kavline ve Hz. Peygamber'den rivayet edilen "Benim Allah 'ile beraber· 
olduğum öyle bir vakit vardır ki, benimle birlikte o vakit içine ne bir mukan-eb 
melek, ne de bir mürsel nebf sığ ar" şeklindeki ri vayete ters düşmektedir. Bunun 
manası, fena manasında iken vücudun varlığının kalınadığıdır. Yine o , "Böyle 
söyleyenin ayruyla (bizzat) bu hali yaşaması herhangi bir mani olmaksızın müm
kündür" dedi. Ben de ona şöyle dedim: Taayyun farklılığı (ikiliği) gerektirir. Bu 
mertebeye yükselmeyen silik, şuhGd1 zat! makama da ulaşamaz. Nebi'nin 
(s.a.v.) taayyun mertebesine yükseltilmesiyle ilgili onun inancında eksiklik var
dır. O, beka anlayışının eksik olduğunu kavrayamamıştır. Bunlardan onun fena 
ve beka mertebelerinden gafil olduğunu anladım. Kaldı ki irşad makamından 
haberi olsun? Hiçbir kimse benim onlann sülGk ettiği bu yollardan gitmediğimi 
zannetmesin. Ben onların yolundan giderek yedi yıl hayvanı gıdalardan uzak ve 
insanlardan ayrı olarak mücahede ettim. Yedi günlük gıdam, sirke ile birlikte bir 
parça ekmek idi. Onların (Halvetiler) reisi bana, matlfıba (Allah'a) vasıl oldun, 
dedi. Bize halifelik verdi. 3< Daha sonra onlann, lü1llerinin insani olmadıklarını 
anladım ve kıymetli ömürden bir kısmını heder etmenin i.izüntüsüyle onlardan 
aynldtm. Onlarla benim aramda geçenleri de açıklayamam. İnteha." 

Tercümeden de anlaşılacağı üzere risaleye tevh.ld konusunun tasavvuftaki 
önemi ile başlanılmış, fena ve beka mertebesine nasıl ulaşılacağı üzerinde dunıl

muş, daha soma nefsin eınmare , levvame ve mutmainne mertebeleriyle birlikte, 
zikr-i kalbi, zikr-1 sur!, zikr-1 hafi, zikr-i Zi.it, makam-ı ruh, makam-ı şehadet, ma-

si\ru denir. Mutasavvıflara göre Hakk'm zat'ında her şey vardır, ama belirsiz olarak vardır. Şeylerin 
ondan zuhur ve tecelli yolu çıkışları bir ta'ayyun şeklinde kendini gösterir. Aslıııda tüm nesneler ta
ayyuniittan ibarettir. Bkz. İbn Arabl, Fusfis, s. 291. Ta'ayyunlar biri kOIH, diğeri cüz'i olmak üzere iki 
türlüdi.ir. Bkz. Süleyman Uludağ, a.g.e., s. 463; Etheın Cebecioğlu, a.g.e., s. 680 

32 Arapça görme, ınüşahede ve ıemaşil nıanala rına gelir. Tasavvuf ıstıla h ında ise Ha kk' ı Hak ile 
görme. Kilşan i, a .g.e., s. 1 S I. 

33 Necm 53/ 9. 
34 Kelime anlamı birinin yerine geçen, halef, vekil, naib maaalarma gelen halife, ıasavvı.ıf ıstıla

hında ise şeyhin yerine geçen müride ve şeyhin belli bir bölgedeki müridierine bakma, onları terbi
ye etme ve kendisi ile onlar arasındaki irtibatı sağlama işi ile görevlendirdiği kimseye denir. Halife
lik tasavvuf yolunda bir kişinin varacağı son makamdır. Bh .. Bkz. Süleyman Uludağ, a.g.e., s. 205; 
Ethem Cebecioğlu, a.g.e., ss. 316-317. 
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kam-ı hayret, makam-ı kabe kavseyn, makam-ıevedna ve makam-ı irşad gibi ta
savvufi seyr u sülGkla ilgili bazı makamlara ulaşabilmenin yollarıru ve hangi tür 

zikirlerle ne gibi hasletlere ulaşılabileceği oldukça özet bir şekilde anlatılmıştır. 

Bu gibi tasavvutı: konular anlatılırken Hz. Peygamber'in Mide'da teşehhus ve ta

ayyun rnertebesinde olma hali Hz. Peygamber'den kaldınlıp kaldırıtmadığı gibi 
tartışmalı konular üzerinde durulmuş, mesele tasavvufi açıdan irdelenmeye çalı

şılmıştır. Hatta müellif tasavvuf konusunda öz eleştiri yapmaktan çekinmez. Bu 

konuda Risale'nin son kısmında tasav>'tıftı iyi bildiğini ve tasavvtıf yoluna sülGk 
ettiğini, sülük ederken yedi yıl gibi uzun süre hayvani gıdalardan uzak kaldığını 

ve insanlardan ayrı olarak mücahede ettiğini ve hana bir haftalık gıdasının, sir k e 

ile birlikte bir parça ekmek olduğunu belirterek, bunun neticesinde bulunduğu 
tasavvuf yolunun reisinin ona, "madOba (Ailah'a) vasıl oldun" dediğini, halifelik 

gibi makamlar elde ettiğini, ancak daha sonra tasavvtıf yolunda bulunduğu kim

selerin hallerinin insani olmadığını anladığını ve kıymetli ömürden bir kısmını 

heder etmenin üzünti.isüyle onlardan ayrıldığını, bu noktada onlarla kendi ara

sında bir takım olaylar geçtiğini ve geçenleri de açıklamayacağını ve işin ehli ol
mayan kimselere geçtiğini belirtmek istediğini söyleyerek dotaylı da olsa tasav

vuf yoluna kısmi tenkitler yönelttiğini görmekteyiz. Ayrıca Allah'm isimleriyle zi

kir anlatılırken, Kelaın ilminin ilahiyyat balıisieri arasında yer alan isim ve mu
semınais üzerinde dunılmuş, Allah'ın isimlerinin Zat'ırun ayru olması gerektiği 

savonulmuşrur. Ancak konular ele alınırken kısa hatta birkaç satırda ifade edil

miş, bu da risalenin aniaşılmasını zorlaştımuş ve onu çözülmesi zor bir bulma

caya çevirmiştir. Ancak risale, bu haliyle de olsa, yukarıda da işaret edildiği üze

re yazıldığı zamanın tasavvuf anlayışını ye diğer hususları ortaya koyması açısın
dan tarihi belge niteliğindedir. Bu yönüyle risalenin eksikleri ve yanlış anlayışla

rı tespit, tarihi süreç içerisinde kendini yenileme ve gereken değişimi yakalama 

noktasında tasavvuf yoluna süh1k edenlere ışık turacağı kanaatindeyiz. 

Müellif risalede yerine göre ayet mealleri;ıc; ve hadisler kullanmıştır. Ris~ilede 
kullandığı hadisler ve değerlendirilmesi: 

ı. Hz. Peygamber (s.a.v.), Yüce Allah'tan hikaye ederek "Betı, yere göğe sığ

madım, fakcıt mii 'min kulımıun kalbine sığdım " buyurmaktadır. 

Tahric ve Değerlendirme 
Buradaki şekliyle tasavvuf kitaplarında yer alan ve şöhret bulan bu metnin 

aslını3' meşhur hadis kiraplannda bulamadık Ri vayeti Gazzall (ö.505/ 1111) i h-

35 Bkz. Nuıeddin es-Sablıni, Mliturid(ı;}>e Akaidi, ırc. Bekir Topaloğ.lu, Ankara 1978, ss. 79·81. 
36 Necm 53/ 9. 

37 Bkz. Ebu Talib el-Mekki, Kutn'l-Kulılh, ysz., ısz., c. ı, s. 118: İbn Arabi, Muhyiddin. ei-Futıl

hatıt'I-Mekk(vye, Beyruı ısz., c. ı, ss. 216, 291. 
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yanın bir yerinde "Yere ve göğe sığmadım, yumaşak ve sakin olan mü'minin 
kalbine sığ dım" şeklinde zikreder. ~8 lrakl (ö.806/ 1403) ise hadisin tahricinde "as
lını bulamadım" der:w Sehavl (ö.902/1492), yukanda tespit edilen metni nakle
der ve Gazzall'nin İhya'da nakli ile Irak!' nin ''aslını bulamadım" şeklindeki hük
müne atıfta bulunur. Ayrıca İbn Teymiyye'nin <ö.728/ 1328) "O İsraili}'yat içeri
sinde mezkGr olup RasCılullah'dan (s.a.v.) rivayet edileliğine dair herhangi bir is
nadı yoktur" dediğini nakleder. Zerkeşi (ö.794/1392) de "Batı! bir hadistir" der. 
Sehavl kendi fikrini şöyle aıtaya koyar: "Ben de derim ki, bu hadisi Taberanl, 
Ebu Utbe Ahmed b. Ferec el-Havlanl'den meıfCı olarak şöyle rivayet etmiştir: "Al
lah' ın yer ehlinden bir takım kaplan vardır. Rabbinizin kabı salih kullannın kalb
Jeridir. Allah yanında o kalbierin en sevimiisi ise yumuşak alanıdır"''" der ve riva
yerin senedinde bulunan Bakiyye İbnu'l-Velid'in (ö 197 / 902) mudellis olduğunu 
ve fakat bunu "haddesena" ile tasrih ettiğini söyler." Bu rivayeri Zerkeşl, Aclüni', 
Derviş ei-Hfır, İbn Ömer eş-Şeybanl ve Aliyyu'I-Kari eserlerine almışlar. hemen 
hemen yukarıdaki bilgilere yer verrnişleridir. 1z Ancak Sehilvi, Aclfınl ve Aliyyu'l
Kad'nin eserlerinde şöyle bir ilave vardır: Bu söz, "Mü'minin kalbi, bana imanı 
ve sevgimi istlab etti, aldı ınanasında ise doğru; yoksa: "Allah ınü 'minlerin kalbi
ne hulül etmiştir, anlammda ise, Allah'ın Mesih'e hulül ettiğine inanan Nasa
dl'nın inancından daha da küfürdür ve batıldır" şeklindeki izah tarziarına yer ve
rirler ve bir ınerfü isna.dırun biJinınediği ve İbn Teymiyye ise mevzu olduğunu 
söylemektedir, derler. Ayrıca İzmirli İsmail Hakkı bunun gibi hadislerin muhad
dislere göre hadis-i Nebl olmadığını söylemiştir.'3 M. Tayyib Okiç bu rivayeti Ya
hudi ve Hırıstiyan mukaddes kitaplanndan çıkarılan sözlerin hadis şeklindeki te
zahürü olarak görür." Rivayet.in mevzu olduğu açıktır. 

38 Gazzali, Ebu Hanıki Muhammed b. Muhammed, ihyaıı Utami'd-Din, Beyruı 1992, c. lll, s. 25. 

39 Aynı eseı; c. nı, s. 25 (İlgili dipnot). 

40 Bkz. el-Hakim et-Tirıniı:l, Ebu Abdiilah Muhammed, Neut!Jdint 'I-Usı2l./fMa'rifeti Ehildisi 'r-Ra

stll, Thlc Mustafa AbuduJkadir Ata , Beynıı 1992, c. ll, ss. 33&337. Hakim Tirrrıizl'bu rivayere kaJp ko
nularını anlatırken yer vermiştir. 

41 Sehavi, Ebu 'l-Hayr Muhammed b. Abdirrahiın, ei-Mektisidtt'I-Hasene.fi' Beyant Kesfıfn mi

ne 'I-Ehadı:~i'I-Mu.şrahira ale'l-elsine, Thk. Muhammed Osman el-Hist, Beyrut 1985, ss. 589-90 (h.no: 

990). 

42 Zerkeşi, Bedruddin Eb\ı Abdiilah Muhammed b. Abdillah, et-Tezkireji 'l-Ehadisi'I-Mıışıebire, 

Tlık. Mustafa Abdulkadir Ata , Beynıt 1986, s. 135; Aclu rıl. İsmail b. M!Jhanımed, Keşfiı'I-Ha.fa ve Mıı

zfln'I-İibiis Beynıı 1351 , c. U, s. 195, (h. no: 2256); Derviş ei-HOt el-Beyrütl, Ebu Abdillah Muhanı· 

nıed, Esne'I-Metiilib.fi Ehadisi MuhrelifeWI-Meriitib. Thk. Abdurrahman Muhammed b Derviş el, H Ot 
el-Beyr(ıtl, Beynıt 1991, s. 399. (h.no: 1290); İbn Ömer eş-Şeybani, Abdurrahman b. Ali b. Muham

med, Kilabii TemJ'izi't-Tayyib mine'/-Habfs, Beyruı 1985, s. 150; Aliyyu'l-Karl, Ali b . Muhammed el

Karı, el-Esranı 'I-Meı:ft1a fi 'I-Abhiirl 'l-Meudı7~, Th.k. Muhammed Lu tfi es-Sabbiig, Beyrut 1986. s. 301 

<lı. no: 423l; ei-Masnıı• .fi Ma'rlfeti 'I-Hadfsi'I-MetJdti, Tlıl<. Abdulfetıah el-Gudde, Beyıut tsz., s . 164 
(h.no: 293). 

43 İzmirli İsmail Hakkı. Siyer-i Celile-i Nebev~yye, istanbul 1332, s. 97. 
44 M. Tayyib Okiç, Te.ftir ue HadiS Ustllü.mın Bazt Meseleleri, İstanbul 1995, s. 232. 
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2. "Mü 'mini n kalbi, (Rahmdn 'ın) iki pamıağı arasındadır. " 

Tahric ve Değerlendirme 
Hadisin Müslim, Ahmed b. Hanbel ve Beyhakl'den4~ gelen diğer bir va ıyantı 

şöyledir: Amr b. el-As, RasGiullah'ın (s.a.v.) şöyle buyurduğunu işittim der:" Ade
ınoğullarının kalbieri tamamen bir tek kalp gibi Allah'ın iki parmağı arasındadır. 
Allah dilediği gibi tasarruf eder." Bunun üzerine Rasulullah (s.a.v.) şöyle duada 
bulundular: "Ey kalbler üzerinde tamamen tasarnıfa sahip olan Allalıım! Kalble
rimizi sana itaat etmek üzere tasarruf et, yönelt. .. " Yine değişik sen ed ve metin
le hadis Tirmizi, İbn Mace ve Hakim tarafından rivayet edilmiştir.'6 Hadiste ge
çen parmak kelimesinin izah ve te'vili maksadıyla İbn Kuteybe47 ve İbn Furek48 

de eserlerinde hadise yer verirler. Çeşitli vaı:yandanyla rivayet edilen hadisin sıh
hati hakkında kaynaklarda şu değerlendirmelere de yer verilmiştir: Müslim tara
fından rivayet edilen hadis sahihtir. Hakim de Müslim'in şartına bağlı kalarak 
"Müslim'in şartına göre sahlh bir hadistir" der.'9 Tirmizi, iki tarikiyle rivayet ettiği 
hadis için hasen hükmünü verir."' Zeheb1 Mfzan'da senediyle birlikte Tirınizl'nirı 
birinCi rivayetini zikreder ve "Bu sahih ve gar1b hadistir" değerlendirmesini ya
par.51 Suyfıtl, Müslim ve Ahmed b. Hanbel rivayetini nakleder ve "sahlh" rumu
zunu koyar. sı Bu bilgilere göre hadisin sahlh olduğu anlaşılmaktadır. Ancak me
tin renkidi prensipleri açısından bakıldığında teşbih ifade eden rivayedere dik
kat etmek gerekir. 

3. Nurnan b. Beşir'in naklettiğine göre Rasfılullah (s.a.v.) şöyle buyurdu: 

45 Müslim, Ebu'l-Huseyn el-Kuşeyrl, Sabfhıı M.ı'islim, Thk, Muhammed Fuad Abdulbaki, Beynır 
1983, 46/Kader, 17 (c. IV, 2045); Ahmed b. Hanbel , el-Musned, Thk. Abdullah Muhammed ed-Der
viş, Beyıuı 1991, c. II, ss. 168, 173; Beyhaki, Ebü Bekr Ahmed b. Huseyn, Şuabı.ı 'l-imtln, Thk. Mu

hammed es-Said b. Besyon i Zağlol, Beyıut 1990, c. I, s. 475, 01.no: 757). 
46 Tirmizi, Muhammed b. İsii, ei-Camiu:h'>ahfh, Thk Kemal Yusuf el-H u ı, 49/Da'avaı, 90 (c. IV, 

503, h. no: 3522); İbn Mace, Muhammed b. Yezld el-Kazvini (ö.275/888), Sunenu ibn M.ace, Thk. 

Muhammed Fuad Abdulbak1, 34/ Dua, 2 (c. Il, 1260, h. no: 3834); Hiikin1 en-Neysabild, Muhammed 
b. Abdiilah (6.405/1014}, el-Mı1stedrek ate:<-Sahfhayrı, l11k. Mustafa Abdulkadir Ata, Beynıt 1992, c. 

lV, s 321. 
47 İbn Kuıeybe, EbO Muhammed ed-Dineveri (ö. 276/889), Hadis Mıtddfaası, rrc. M.Hayri Kır

başoğlu , İstanbul 1989, ss. 326-327. İbn Kuıeybe , hadise "sahlhtir" der ve hadiste geçen parmakla ll~ 
gili o larak "Biz Allalı'ın parmağınm bizim parnıaklarunız gibi, elinin bizim elimiz gibi, avucunun da 
bizi avcuınuz gibi olduğunu söylemiyoruz. Çünkü Allah'~n hiçbir ;;eyi bizim hiçbir şeyimize benze
mez" şeklinde açıklamalarda bulunur. 

48 İbn Fürek, EbGbekr Muhammed b. Htıseyn (ö.406/1015), Muşklltı 'l-Hadt~ ve Beyan.ubu, Thk. 
MGsa Muhammed All, Beyruı 1985, ss. 92-94. 

49 Hakim, a.g.e., c. CV, s. 321. 
50 Tirmizi, 49/Da'avaı, 90 (c. ıv, 503, h.no: 3522) 
51 Zehebl, Muhammed b. Ahiı\ed (ö.748/1374), Mfzdnn'l-l'lidill jf Nakdi'r-Rical, Thk. Ali Mu

hammed ei-Becavl, Beyruı tsı., c. ll ; s. 343 (r. 4012). 

52 SuyOtl, Calaluddin Abdurrallnıan b. Ebibekr (ö.811/ 1505), e/-Camiu 's-Sağfr.fı Ehadi.~i 'I-Beşf

ri'n-Nezfr, Beyruı 1993, c. I, 357 (h no: 2344). 
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"Ademoğlu 'nun bedeninde bir et parçası. vardıı- ki, o sağlam olduğu zaman be
denin diğer kısmı da sağlam olur, o bozuk olursa, bedenin diğer kısmı da bo
zulur, dikkatinizi çekerim, o kalptir. " 

Tahric ve Değerlendirme 
Hadisi Buhaı1, Müslim, İbn Mace, Darimi ve Ahmed b. Hanbel rivayet etmiş

lerdir.5" Hadis sahlhtir. ' 

4. "Benim Allcıb ile beraber olduğum öyle bir vakit vardır ki, benimle birlik
te o vakı:t içine ne bir mukarreb melek, ne ele bi1· mürsel nebf sığa.r" 

Tahric ve Değerlendirme 
Buradaki şekliyle meşhur olan bu söz daha çok zayıf ( duafa) ve mevzu (mev

d(Hit) hadisleri ihtiva eden kitaplarda yer almaktadır. İlk dönem mutasavvıfların
dan olan Kuşeyrl (ö.465/ 1073) Risale'sinde "Benim Allah ile öyle vaktim vardır 
ki , Rabbimden başkası oraya sığmaz" şeklinde sened ve kaynak göstermeden 
hadis diye nakleder.5

' Sehav!, Aliyyu'l-Karl, Acilıni ve Derviş el-Hfıt'un;; verdiği 

bilgiye göre "Bu söz tasavvuf ehlinin dillerinde dolaşan ve aslı belirtilmeyen se
nedi de olmayan bir sözdür. Bunu Kuşeyô Risale'sinde zikretmiştir" denmekte
dir. Ayrıca İzmirli İsmail Hakkı bunun gibi hadislerin muhaddislere göre hadls-i 
N eb! olmadığını söylemiştir. 51

' Bu bilgiler çerçevesinde rivayerin hadis olmadığı 
açıktır. 

Böylece YavSı'nin nsalesinde kullandığı dört hadisten ikisinin sahlh, ikisinin 
de mevzCı olduğu anlaşılmaktadır. Bundan da Yavsl'nin hadisiere risalesinde yer 
verirken hadisin sahlh, zayıf ve mevzO olduğuna bakmaksızın anlattığı konuya 
uygun düşen rivayeri almayı tercih ettiği görülmektedir. Ayrıca Yavsl rivayer et
tiği hadislerin hiçbirinde rivayerin isoadına ye.rvermemiş, sadece metinlerini zik
retmekle yetinmiştir. Bu da onun, rivayetin vermek isteği öğüdü önemsediğini, 
ıivayetin hangi kaynakta geçtiğini belietmeyerek kaynak bilinci içeıisinde olma
yı önemsemediğini göstermektedir. Rivayetin kaynağı belirtilmediği için de kul
lanılan rivayerin kaynak değerinin ve isnadtnın bilinmesi o kadar önemli değil

dir. Onun için söz ve öği.it yeterlidir. Bu hususta genelde bir zaaf göze çarpmak
tadır. Zikredilen bu hususlarda ):ı.adis rivayetiyle ilgili icazeti olan Yavsl'nin mu
haddisler gibi titiz davranmadığı ve bu gibi könularda hadis usulü kurallanna ve 

· metin renkidi kriterlerine önem vermediği görülmektedir. 

53 Buhari. İsınail b İbrahiı'ıı (ö.256?870), Sabfh11 '1-Bubarf, İstanbul ısz. , 2/İman, 39 (c. I, 19); 

Milsliın, 22/Musakaı, 107 (c. lll, 1219-1220); İbn Mace, 36/ Fit.en, 14 (c. II , 1318-1319, h . No: 39S4); 

Dariıııi, Abdullah b . Abdirrahinı es-Senıerkancl! (ö.255/ 869), Siinenıl 'd-Darinıf, Thk. Fewaz Aluned 

Zenıreli, Halid es-Seb' el-Alemi, Beynıı 1987, 18/Buyii, 1 (c. ll, 319, h. no: 2431); Ahmed b . Hanbel, 
Musned, c. IV, ss. 271. 275. 

54 Kuşeyrl, Abdulkerinı b . Havazin (ö465/ 1073) , Ku.şe_yn" Risiil.esi, haz. Süleyman Uludağ, Isıan

bul 1981 , s. 212. 

55 Sehavi, Mektisidu 'I-Hasene, s. 565 (h.no: 926); Aliyyı.ı'I-Kar:i, ei-Em!im '1-Meifı? 'a, s. 291; AciCı· 

ni, Keşjiı 't-Haja, c. I, s. 173, (h.no: 2159); Derviş ei-HCıı, Esne 'I-Meı&./.ib, s. 386 Oı.no: 1216). 

56 İzmirli İsmail Hakkı , S(ver-i Celfte-i Nebev~vye, s. 97. · 



 

Dünyanın nimetlerinden ve güzelliklerinden yüz çeviren kim
se '·zabid" ismini alır. Onıç ve namaz gibi ibadet/erin nafile 
olanlannı devamlı yerine getiren kimse "abid" ismini alır. Batı

nında Hakk 'm nurnnun doğması için düşüncesini her an "Cehe
rnt alemine" teksif eden kimseye ise "a1·if' denir. Bu tabirlerden 
birkaçı bazen aynı /...>işi için kullanılabilir. 

İbn Sina 


