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Iskilipli Seyh Muhammed

Muhyiddin Yavsi (6. 920/1524) nin
Bir Risalesi ve Risilede Gecen
Hadislerin Tahric ve Degerlendirmesi

Ahmet YILDIRIM
Yrd. Dog. Dr., Stileyman Demirel U. [l1ahiyat Fakiiltesi

Milletlerin gelecegine glivenle bakabilmest, ilmi ve fikii yonden gelismesi ve
ilerlemesi, gecmisteki kilttir mirasim ¢ok iyi bilmesine ve ondan istifade etmesi-
ne baghdir. Kiiltiir mirasini koruyamayan milletlerin egemen kiiltlirlerin etkisin-
‘de kaldig1 bilinen sosyolojik bir gergektir. Bu baglamda bizlere diisen kendi kiil-
tlir mirasimizi oldugu gibi ortaya koyup yeni nesillerin bundan istifadesini sag-
lamakutr, Bu kaltir mirasimin en 6nemli unsurlanndan biri de o kiiltiirtin yetistir-
digi buyiik sahsivetlerdir. Osmanli Devletinin yiikselme déneminin en meshur
ilim, fikir ve tasavvuf gsahsiyetleri arasinda yer alan Iskilipli Seyh Muhammed
Muhyiddin Yavsi bunlardan biridir." Iskilipli Seyh Yavsi'nin bir cok eseriyle bir-
likte daha énce yapilan iki cahsmada® isaret edilen bir risalesi bulunmaktadir. Bu
Risdle* kisa olmakla birlikte su {i¢ noktay1 ortaya koymast bakimindan dikkati-
mizi ¢ekmistir:

1 Taskoprizide, Ahmed b. Mustafa (6. 960/1553) eg-Sekdiku 'n-Nu'médniyye fi Ulemédi d-Deuvle-
#'-Osmdniyye, Thk. Ahmed Subhi Furat, Istanbul 1985, s. 342; Bagdatli Ismail Pasa, Hediyyeti I- Ari-
S Esmd I- Miiellifin ve Asdrl-Musannifin, [stanbul 1955, ¢ 11, s, 227; Bursali Mehmed Tahir, Os-
manl Miiellifleri, Haz. A. Fikri Yavuz-Ismail Ozen, lstanbul tsz., . I, s. 226; Mustafa Askar, Iskilipli
Seyb Muhyiddin Yauvsi Hayat, Eserleri ve Tasavvnf Anlaws, Ankara 1996, s. 25.

2 Bunlardan biri Blinyamin Erul tarafindan yapilan “flmiyye Sinifina Mensup Baz Iskilipli Alim-
ler ve Eserleri” adli bir teblig, Tiirk Kiiltiirtinde Iz Birakan Alimler (Sempozyuny: 225 Mayis 1997-Is-
kilip} ss. 350-352, Ankara 1998, 11. Basky digeri de Mustafa Askar'in Jskilipli Sevbh Mubyiddin Yavsi
Havyati, Eserleri ve Ta.\-a.;rzluf Anlayisi adl eseridir. Ankara 1996, 5. 25.

*Bu risileyi bana vererek tedkik etmeme vesile olan degerli dostum Dog. Dr. Biinyamin Erul'a
tesekkiir ederim, ’
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1. Tasavvufi seyr u stiliikla ilgili kisa ve ozlir bilgiler vermesi.

2. Kismen de olsa tasavvufla ilgili 6z elestiri yapmasi.

3. Risdlede gegen hadislerin kaynak degeri.

Biz de bu calismamizda énce bu zat hakkinda bilgi vermeye, Arapc¢a olarak
kaleme aldig: risalesini tanitmaya ve risalede gegen hadislerin tahric ve deger-
lendirmesini ortaya koymaya g¢alisacagiz.

Iskilipli Seyh Muhammed Muhyiddin Yavsi, meshur miifessir ve Osmanlinin
en biiyiik Seyhiilisldimlanindan Ebussuud Efendi'nin babasidir. Nisbesinden de
anlasilacagi lizere Yavsi'nin [skilip'te dogdugu kabul edilir.” Yavsi'nin dogum ta-
rihi kesin olarak bilinmemekte ve hicbir kaynakta konuyla ilgili bir bilgi de bu-
lunmamaktadir. Ancak Yavsi'nin en erken 859/1454, en ge¢ 864/1459 tarihleri
arasinda dogmus olmast muhtemel goriilmektedir.” Soy kiitiigiinde babasinin
adi Mustafa, dedesinin ise Muhammed'dir. Kaynaklar dedesinin Semerkant'ta
Maverilinnehir genel valiligi yapug sirada Ulug Bey'e (6.853/1449) hizmet etti-
gi ve onun Dogancibasilif’® gorevini Ustlendigi, amcast Ali Kuscu'nun
(6.879/1474) da astronomi tahsilini Semerkant'ta yapugini kaydetmektedir.” Bu
bilgilerden hareketle Yavsi'nin dedesi ve babasinin Anadolu'ya Maverdinnehir
bolgesinden geldigini soylemek mlmkiindlir.

Yasadigi donem Osmanh Devletinin hem siyasi ve cografi ydnden hem de il-
mi ve fikrl vonden zirvede oldugu bir donemdir. Yavsi {ic Osmanh Sultanimin
hiikiim stirdiigl bir devrede yasamustir. Bu Osmanh Sultanlaninin saltanat siire-
leri sirayla soyledir: Fatih Sultan Mehmed (1451-1481), 1. Bayezid (1481/1512),
1. Selim (1512-1520). Bu dénemin siyasi ve cografi ydnden en biiyiik olay: Istan-
bul'un fethidir. [lim ve fikir hayatina bityiik katkis: olan Sahn-1 Seman Medrese-
leri de bu donemde acilmustir.” Bu medreseler o dénemin ilmi ve fikri hayaunin
canh kalmasinda dnemli rol {istlenmisler ve etkinliklerini, dini ilimlerin yaninda
miispet ilimlere ait dersleri de okutarak stirdirmuslerdir.

Dini hayat da bu dénemde canlt ve hareketlidir. Ulkede mevcut olan fikri mii-
samaha sonucu ilmiyye simfi hemen hemen her wirli fikri rahathikla tarusirken,
bu arada tasavvufl cereyanlar da yayima firsatimi bulmustur. Aynica bu dénem
Osmanli toplumunun tasavvufla hasir nesir oldugu bir dénemdir.® Bayramiyye

3 Bkz Bursali Mehmert Tahir, Osmanl Miielfifleri, s. 226.

4 Mustafa Askar, [skilipli Sevh Mubyiddin Yaust, s. 35.

5 Semseddin Sanyi, Kamiisii 7-Alam, 1stanbul 1306, c. IV, s. 3197. Dogancibas, av esnasmda pa-
digahmn yamnda bulinan veya padisaha av sirasinda yardima olacak dogan kugunu besleyen kim-
selere verilen isimdir. Bkz. M, Zeki Pakalin, Osmanli Tarib Deyimleri ve Terimleri Séziiigii, istanbul
1993 (MEB), c. I, 5. 470.

O Taskoprizide, eg-Sekdikiu n-Nu'mdniyye, s, 342,

7 1. Hakki Uzungarsth, Osmanh Taribi, (T T.Kurumu), Ankara 1947, ¢. 1, ss. 268-69.

8 Bu donemin tasavvuf hareketleriyle ilgili olarak bkz. M. Necmeddin Bardakgt, “Osmanl Dev-
leti'nin Imparatorluga Gegis Stirecinde Tasavvuf ve Tarikatlar”, fsldmiydr, ¢. 2, S. 4, Ekim-Aralik, An-
kara 1999, ss. 75-89.
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Tarikat: bu dénemde en parlak devrini yasamus, Yavsi de bundan nasibini alarak
bu tarikata girmistir. Amlan bu hususlar Yavsi'nin ilmi, fikri ve tasavvufi yonden
yetismesine etki etmis, yasacdigi topluma bu yonleriyle hizmette bulunmustur. -
mi yonden amcas Ali Kuscu'dan istifade etmis, hatta kaynaklarda hadis rivayetiy-
le ilgili icazetini amcast Ali Kusgu'dan aldig: seklinde bir kayda da rastlanimak-
ta,” ayrica Ali Kuscu ile birlikte II. Murad dénemi alimlerinden Alaaddin Ali Tu-
si'den de ders aldigi zikredilmektedir." Yavsi amcasi Ali Kuscu vefat ettikten son-
ra tasavvufa yoneldi ve ilk olarak Alaaddin Ali Tusi ve Seyh Muslihiddin Koce-
_vi'nin yaninda tasavvuf egitimi ald:. Sonra Seyh ibrahim Kayseri've (6.887/1482)
intisap edip, kendisinden manevi ilimleri 6grenerek ondan tarikat ve irsad icaze-
tini aldi.” Bu yonityle Yavsi gerek dini ilimlerde ve gerekse tasavvufta kendini iyi
yetistirmis, donemin en meshur mutasavviflart arasina girmistir. Bursal: Mehmet
Tahir onun ilmi yéniinii belirtmek maksadiyla “zivl-cendheyn ulemadandir™ ifa-
desini kullanmusur. Meshur seyyah Evliya Celebi onun hakkinda “kisif-i esrdr
hakikat gavvas’t bahr-i din derya-y1 der yakin es-Seyhu'l-Kebir” seklinde bahse-
der.” Tasképrizade de onu el-Alim el-Arif-i billah olarak vasiflandirmaktadir, ™
Yavsi 920/1524 yilinda vefat etmistir.” Vefatina su beyit tarih diistirtilmiistiir:

Kerdem taleb zi hatif tarib-i in musibet
Goftdbegon hisabes der sal nob sad ve bist"

Ilim, fikir ve tasavvuf sahasinda elde ettigi birikimlerini kaleme alan Yavsi,
ilim dlemine su eserleri vermistir:

1. Serh ald Varidati I-Kubrd li's-Seyb Bedreddin-i Simdvi. Bu eser Seyh Bed-
reddin’e ait oldugu kabul edilen Varidat'in serhidir.” Bu da Yavsi'nin Seyh Bed-
reddin’den etkilendigi ve onun cizgisinde vahdet-i viicutcu bir tasavvuf anlayiss-
na sahip alim-mutasavvif oldugunu géstermektedir.™

2. Ta'likdt ald Tefsiri’l-Beydaur.

3, Ta'likdt-1 AlL.”

9 Mecdi Efendi, Haddiku §-Sakdik, 5. 351 (Nakleden Mustafa Askar, ag.e, s. 44).

10 Ayni eser, s. 349 (Nakleden Mustafa Askar, a g.e., s. 45),

11 Tagkoprizade, eg-Sekdiku n-Nu'mdniyye, ss. 342-43.

12 Bursali Mehmed Tahir, Osmanl: Miiellifleri, c. 1, 5 226

13 Evliya Celebi, Seyabatmdme, Istanbul 1314, c. 111, ss. 341-342,

14 Tagkoprizide, a.g.e, 5.342.

15 Ay eser, s. 345.

16 Aynt eser, s. 344 (1lgili dipnot). Beytin terclimesi soyledir: “Bu musibetin tarihini gaibden ta-
lep ettim. Dedi ki: Hesap er, dokuz yiiz yirmi senesinde " Mustafa Askar, [skilipli Seyh Mubyiddin
Yausi, s, 54 (97. Dipnot).

17 Genis bilgi icin bkz. Mustafa Askar, “Seyh Bedreddin'in Viridat'i ve Seyh Muhyiddin Yavst'nin
Serhi Uzerine Bir Degerlendirme”, AUFD, sy. XXXVIIL, ss. 447-451.

18 Mustafa Askar, a.ge., s. 99.

19 Aynt eser, ss. S6-G1.
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4, er-Ribw'l-Hayevani™ (Risdle JT Abvdli’s-Siiliik). Yavsi izerinde aragtirma
yapan Mustafa Askar yazann Risdle fi Ahvali's-Sulik isimli bir risalesinden bah-
setmekte ve Bursali Mehmed Tahir bu risalenin Hariri-zide nin Tibyan icerisin-
de oldugunu haber vermekte ise de®' risale Biinyamin Erul'un tespitlerine gore
Antalya-Elmali Halk Kitiiphanesinde (07El 2824/11) 506 numarada al-Rub al-
Hayavan ismiyle kayith bulunmaktadir. Arapga, son derece giizel bir nesih ya-
z1yla yazilmis olup, 206x136mm. kitap boyunda, 72, 73a ve 73b yapraklarinda
yer almaktadir.”

Risale, “Tacu’l-Arifin Sultanu’l-Mukisifin Seyh Muhammed Iskilibi Hazretleri-
'nin Risdle-i Bedialari ile Merdan-1 Arifinin 4sdr-1 kaleminden rusth kademine is-

03

tidlal eylemeleri iclin tezyin-i sahife kihindi™ seklinde bir bashiktan sonra besme-

le ile baslamaktadir. Bu basliktan miellifin risaleyi, Allaht bilen bir mutasavyif
olarak kaleme aldig1 eserler ve ariflerin icazetiyle rusth (ilimde ve tasavvufta de-
rinlesen kimseler) mertebesine yitkselmesinden dolay: yazdigi anlagilmaktadir.

Risalenin Tirkcesi

“Bil ki, makstda ulasmak, ancak kelime-i tevhid ile olur. Ctinkii salik, feni ve
beki mertebesine ancak perdeyi kaldirarak ulasabilir. Perde nefy (LA ildhe) ile
kaldilir; hak, ispat (illallah) ile sabit olur.” Zira Rahb'i beseri vasiflardan uzak
kilma (tenzih), silikin 6zel durumudur. Ve o Seyhu'l-Ekber(fbn Arabi)'nin
(6.638/1240) baz kitaplarinda tasrih ettigi gibi miracin” (yiikselmenin) yoludur.

20 Bize gore risdlenin isminin er-Rithu I-Hayerdni olmamas: gerekir. Risilenin muhtevasina ba-
kalchginda isminin Risdle fi Abvali's-Suiiik olmasi daha uygundur. Metinde yer alan er-Rilbu'l-Haye-
véni ifadesi bir yanhs anlama sonucu risilenin ismi sanilmis olabilir.

21 Mustafa Askar, fskilipli Seyh Mubyiddin Yavsi, ss. 59-60.

22 Bkz. Bunyamin Erul, “llmiyye Sunfina..” s. 350, TUYATOK, 07 Antalya, ¢ [, 5. 291, no: 5887

23 Bu bashig sovle sekilde sadelestirmek miimkiindiir: “Ariflerin taci ve miikdsefe (kesf) ehlinin
sultam Seyh Muhammed [skilibi Hazretleri'nin son derece mitkemmel bu risilesi, Allah’ bilen (irif-
i billdh) kimse olarak kaleme aldigt eserler ve ariflerin icazetiyle rusith (ilim ve tasavvufta derinlesen
kimseler) mertebesine yiikselmesinden dolay: yazildi.”

24 Yok etme ve var etme anlamlarna iki Arapca kelime. Kalb ile yapilan hafi zikrin Nefy u Ispat
ile yapdmasicir, Miiride telkin edilen “L4 ilihe illallah” kelime-i tevhidi Nefy u Ispat ile yapilir, Dil da-
maga vapistirthr, nefes gobegin alunda hapsedilir, sonra tahayyul ederek dimagin sonuna kadar “13*
ceker. Oradan “ildhe” sag omuzuna, “illallah” da kalbe devredilir. Kalp, seklini ve yerini bildigimiz,
sol taraftaki en kisa kaburga kemiginin alundaki kalptir. “illallah” lafzi biitiin kuvvetiyle kalbin en de-
rinliklerine igleyecek ve harareti de viicudu saracak derecede kalbe devredilir, Ethem Cebecioglu,
Tasavvnf Terimleri ve Deyimleri Sizliign, Ankara 1997, ss. 549-550. v

25 Mirac Hz. Peygamber'in Allah'la gbriigmesi olay1. Tasavvufia ise genellikle ruhun yiikselisi ve
manevi yolculuk seklinde tasvir edilic. Ibn Arabi de benzeri miractan bahseder. Bkz. ibn Arabi, Muh-
yiddin, el-Futihdre l-Mekkive, c. 11, s. 356.
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31200

(Siifilerin) “Allah'a giden vol, mahlikatn nefesleri sayisincadir™ soziine ge-
lince, bunun anlamy, onlardan her birinin bu yolda stiliku, ancak salikin istida-
di ve kabiliyeti ne gore meydana gelebilecegi gibi, mahltkatin nefeslerinin say1-
sinca da olabilir.

1-Zikr-i Lisani (Dil ile yapilan zikir): Dil ile yapilan zikir, nefsin mertebele-
ri arasindadir. O, canli (buhéri) bir cevher olup, canhlik, his, iradeye dayah ha-
reket giiciiyle mevdana gelir ki, hakimler (filozoflar) bunu er-Riibu l-Hayevdini
seklinde isimlendirirler. O da, miicerred nefis olan kalp ile maddi beden arasin-
da bir vasitadir. Cikis veri ise, cam kozalagi seklindeki (sanevberi) et parcasiun
solundaki bosluktur ve buna kalp denilmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.v.), Yiice Allah'tan hikdye ederek “Ben, yere goge sigmadim, fakat mii'min
krlumun kalbine sigdim” buyurmaktadir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) "Mz 'mi-
nin kalbi, (Rahmdn'in) iki parmagt arasindadir.” Bu iki hadis kalbin manevi
yontine isaret etmektedir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v.) “Ademoglu'nun bedenin-
de bir et parcasi vardir ki, o saglam oldugu zaman bedenin diger kisn da sag-
lam olur, o bozuk olursa, bedenin diger kismu da bozulur, dikkatinizi cekerim,
o kalptir buyurmustur. Son hadis ise kalbin maddi (dis diinyaya agilan) yoniine
isaret etmektedir.

Kalbin maddi yoni, bedenti tabiata (huylara) meyleden, sehevi lezzetleri em-
reden, siifli yonii cezbeden bir emredicidir ki bu nefs-i emmdredir. Bu durum-
da orasi serrin mekanu, kotii ahlak ve fiillerin menbai olur. Béylece bedenin araz
(&ze at olmayan) kismu veya nefis, ruhun aydinligi ve kalbin nuruna engel olur.
Oraya ilmin nurlan ve marifetler yansimaz. Salikin cem™ makamu icin olan hali
kaybolarak yok olur.

Nefsin levvdme makamu ise, cismani tabiata olan meylin, meyledip meylet-
memesine gore nurunu ruhtan alan ve kalbin nuruyla nurlanmis bir makamdur.
Bu makamda olan kimse gaflet uykusundan uyamr ve stifli tarafina gidip gele-
rek hilini islaha baslar. Ondan zulmani hayatina hiitkmeden bir kotiiliik sudtr
ettigi zaman -ki bunu ilahi tenbihin nuruyla kavrar, anlar- nefs-i mutmainne ma-
kamina ulasmig olarak nefsini kinar.

Sonra nefs-i mutmainne makamina ulasan silik kalbinde clusan nurla nur-
lanir ve bu nur bedene sirayet eder. Boylece butiin bedeni nur olur, zikir maddi
kalbe iner ve oradaki zikri yani kalbinin Allah dedigini isitir (kalbi zikreder). An-

26 Bu sdziin agiklamas igin bkz. Necmiiddin Kiibra, Tasavvnfi Hayat, Haz. Mustafa Kara, [stan-
bul 1980, ss. 33-37.

27 Cent', Hakk halksiz temaga etme. Kdgdni, Abdurrezzdk, Iknldbdns-Siifiyye, Lahor 1981, s,
19. Hallks degil sadece Hakk't seyretme, blitiin esya ve varliklanin Allah sayesinde mevcut olduklar-
m gérme, her geyi Allah'tan grme. Siilleyman Uludag, Tasavouf Terimleri S6zIig, fstanbul 1991, s
112. Aynica bkz. Ethem Cebeci oglu, Tasavif Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, ss. 175-76.
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cak kalb ile yapilan zikir (zikr-i kalbi) bu degildir.

2. Zikr-i kalbi (Kalp ile yapilan zikir): Dil ile yapilan zikrin akabinde kalp ile
yapulan zikir hdsil olur ki, o da ef"dlin (fiillerin) zikridir, yani Allah'in nimetleri ve
lituflann tasavvurdur. Bu sekildeki zikir harf ve ses formunda yapilmaz. Clinkii
kalp (fiziki olmaktan ¢ok) miicerred (soyut) bir cevherdir. Onun zikri de &yle so-
yuttur ki, ancak kat kalpler, idrak sevivesinde olan akillar bu tiir zikri anlamak-
ta aciz kalir.

3. Zikr-i sirei (Sir ile yapilan zikir): Kalp ile yapilan pesinden de sir ile yapi-
lan zikir hasil olur ki, o da Allah'in fiilleri ve tasarruflarinin temasa edilmesi ve si-
fatlann tecelli bilgisinin miikdsefesidir.

4, Zikr-i rhi (Ruhla vapslan zikir): Daha sonra ruh ile yapilan zikir hasil olur
ki, o da zdatin nurunu miilihazayla beraber isim ve sifatlar: miisahadedir. Clinkii
ehl-i hakkin istilahinda isim lafiz degil, bildkis ya ilim ve kudret gibi viicQdi sifa-
ta itibarla miisemmanin bizzat kendisi veya Kuddiis ve Selam isimlerinde oldu-
gu gibi yokluktur, Rih makaminda silike, 99 ve muhtelif goriislere gére 1001
olan ilahi isimlerin hepsi zahir olur. Manevi ve ilahi hakikatleri dogru bigimde
goremeyen kimselere bunu tavsif etmek mimkiin degildir. Bu makamda olan
salik, butin isimleri cihetsiz, harfsiz, sessiz ve sozle agiklanan tertip olmaksizin
igitir. Salik sehidet makamina (dis diinyaya) dondtigli zaman, Lafzatullah ve di-
ger isimlerde oldugu gibi, orada harf, ses, cihet itibarivle isitilen harflerin tertibi-
ni isitir ve biittin bu durumlar ona agiklanmir. Bu durumda ruhun zikri, isimleri
miisihade ve biitiiniiyle onlara tevecciih etmektir. Salik zikre devam ettigi za-
man Allah'm ahlakiyla ahliklanmis olarak kendi sifatlaninda fani, Hakk'in sifat-
larinda baki olur. Bu makamda bulunan silik siddetli bir sekilde muirsid-i kAmi-
le ihtiyac duyar. Cilinkti salikin bu makami hayret makamidir.™ Salike Allah'in
isimleri inkisaf ettigi zaman mirsid salike Allah'in ismiyle yani sifatlann hepsini
kendisinde toplayan Zatla mesgul olmasini ve sifit ve esma fasillanyla zahir
oluncaya Allah'in isminin digindakilere iltifat etmemesini séyler. Mesela Allah'in
Semi’ ismi zuhur edince salikin zikri de Semf’ isminin miisdhadesi seklinde olur.
Bu, biitiin isimlerde bu sekilde nihayetleninceye kadar devam eder. Bu makam-
da, bu makama ulasan kimselerden bir ¢ogu hayrete diiser ve bu mertebeden
daha yiiksek bir mertebe olmadigini zanneder. Hiiseyin b. Mansiir Hallic
(6.309/921) bunlardan birisidir. Hakk ismi kendisinde zuhur edip ve bu isimle
muttasif oldugunda bu makamdan daha UGstin bir makam yoktur, demistir. Ses

28 Tasavvufta hayret, kalbe gelen bir tecelli sebebiyle silikin diigiinemez ve muhakeme edemez
hile gelmesi. Hayret ya delilde olur veya medlilde. Allah'in varligini ispatlayan delilde hayrete diis-
mek zindikhk ve mulhidliktir. Medliilii, yani delille vanlan Hakk'in tecellilerini temagida hayrete
dismek siddikhiktir. Bkz. Serric, Ebii Nasr et-Tiisl, el-fima’, Thk. Abdulhamid Mahmiid-Taha Ab-
dulbaki Surur, Kahire 1960, s, 421; Stleyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozlign, ss. 215-216.
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ve harflerden miirekkep olana da ismin lafz1 itlak olunur, Bazilan anlayis eksik-
liginden dolayi lafza takilmustr. Seyh Zahidi el-Geylani'nin $eyh San’ani'ye Allah
Tedld'min ismine vasil oldugunda “Allah'in ismiyle mesgul ol, baska seye iltifat
etme” demesine gelince, Seyh San'ant'in buradaki murad: musemmanin aym
olan ismi milsahadedir. Cinkii bu makamda zikir, ismin miisihedesidir. $eyh
Omer el-Halveti gibi bazilan da aslinda bundan maksat Lafzatullah ve diger isim-
lerle mesguliyet oldugunu zannettiler. Boylece nefsin mertebelerinde (yani seyr
u suliik yaparken) lafzi isimlerle (Esma-i lafziyye) mesgul oldular. Lafzatullah,
Hayy, Hi (Huve) ve bunlann disindaki isimlerle yapian zikir onlara gore Vici-
bu'l-Viiclid olan Zit'm musemmasinin ayni olmas: gerekir. Siliklerin bir kismu-
nin bu ve benzeri lafizlarla zikir yapmas: gerekir.

Onlann bazisinin géyle dediklerini isittim: Allah ve HQ gibi agizdan ¢ikan la-
fizlar, musemmanin aynidir. Onlardan birileri de, (agizdan cikan zikir lafizlann-
da) asil olanin (agizdan ¢ikan) hava (nefes) oldugunu séyledi. Bu sekilde zikir
yapanmin hatasinin kaynagi burundan ¢tkan havanin Hi lafzi oldugunu anlama-
sidir. Ha isimdir. Isim ise musemmanin aymdir, Bu onlann hatali ve yanlis yolu-
dur. Ciinkii Allah Tedld’min ismi biitin sifatlarla muttasif ve onlan kendisinde
toplayan Zat'in ismidir. Tasavvuf isulahinda var olan bu isimlerin aynnular, sa-
likin sultike olan teslimivetindeki durumuna gére esma ile olan mesguliyetiyle
elde edilir. Hi lafz1 Zat1 Ebhadiyyet icin isimdir. Yani butiin nispetlerin, izafele-
rin ve olumsuzluklarin bulunmadig: Zat icin verilmis bir isimdir. Bundan sonra
ne isim, ne resm, ne de lisan vardir ki viicid lafzivla ifade edilsin. Viicd lafz1 ha-
kikatte O’nun icin isim olmaz. Béyle olunca silik bunun diginda bagka lafizlarla
nasil mesgul olsun.

5. Zikr-i hafi (Gizli zikir): Ruhla yapilan zikirden sonra hafi zikir (gizli zikir)
hasil olur ki, o da Zat'in Cemalini miisahededir. Bu makam, farkhilik (ikilik) de-
vam etmekle birlikte “Kabe Kavseyn” makarudir.”

6. Zikr-i ZAt (Zat'm zikri): Daha sonra Zat'in zikri hasil olur ki, o da yakinin
artmastyla birlikte Zat'm miisahedesidir. Bu da “Ev Ednid” makamudir.”

Bu asirda yasayan Halveti Reisinin soyle dedigini isittim: Tesehhus ve taay-
yun" mertebesi Mirac'da Seyyidu'l-Kevneyn olan Hz, Peygamber'den kaldiril-
mamustir. Ona:

29 Kibe Kavseyn makaminn iistiinde “ev edna" makam vardir. Bkz. Siileyman Uludag, Tasao-
vitf Terimleri S6zidigh, s. 268, Ethem Cebecioglu, Tasarraf Terimleri ve Deyimleri Sozlign, s. 415,

30 Iki yay arahgi kadar bir mesafe, hatta daha da yakin, ¢ok kisa bir mesafe. Hz. Peygamber'in
Mi'rac gecesi Allah'a cok yaklagugini anlatan ifade. Tasavvuf istilahinda varhik dairesi adi verilen emr-
i ildhi'de isimler arasindaki miitekabilivet itibariyle ismi (esmai) yakmlik makam: Bkz. Siileyman
Uludag, a.g.e., s. 268, Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. 415.

31 Arapca belirme, belli olma, ortaya ¢ikma manalarina gelir. Tasavvuf isulahinda ise, mugahhas
hile gelme, birbirinden secilme, avirt edilme, ayn olarak ortaya ¢ikma. Vahdet-i viiciiddaki Zat'tan
ilk ortaya gikan, beliren varlik mertebesine ta’ayyun-i evvel, ikinci varlik mertebesine de ta'ayyun-i
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“Fakat daha 6nce de oldugu tlizere (Yavsi daha énce bu mertebeye eristigi
icin) ben bunu béyle gérdiim ve hissettim”, dedim. O da:

“Zevk ehlinin gérdiigi ve hissettiginin hilafina bu sekilde bu mertebeye hig-
bir sekilde ulasamadim” dedi. Giink{l mirdc ancak fend ve bekd mertebesine
ulasmakla olur. Ta’ayyun ve tesehhus mertebesine, suhiidi zati” hasil olmadikga
ylkselinmez. Suhidi ziti de elde edilmeden aynu’l-cem’ makanuna ylikselme
hasil olmaz. Nerede beka mertebesine ulasilsin? Bu durum Allah Tedla’'nin aye-
tinde gecen “Onunla arasindaki mesafe tki yay kadar, yabut daba az kald (ev
ednd)™ kavline ve Hz, Peygamber'den rivayet edilen “Benim Allab ile beraber
oldugum &yle bir vakit vardir ki, benimle birlikte o vakit icine ne bir mukarreb
melek, ne de bir miirsel nebi sigar” seklindeki rivayete ters dismektedir. Bunun
manasi, fend manasinda iken viicudun varhginin kalmadigidir. Yine o, “Boyle
soyleyenin aymyla (bizzat) bu hali yasamast herhangi bir mani olmaksizin mtim-
kiindiir” dedi. Ben de ona soyle dedim: Taayyun farkhlig: (ikiligi) gerektirir. Bu
mertebeye yiikselmeyen silik, suhldi zatl makama da ulasamaz. Nebi'nin
(s.a.v.) taayyun mertebesine yikseltilmesiyle ilgili onun inancinda eksiklik var-
dir. O, beki anlayisinin eksik oldugunu kavrayamamustur. Bunlardan onun feni
ve bekd mertebelerinden gafil oldugunu anladim. Kaldi ki irsad makamindan
haberi olsun? Higbir kimse benim onlann siilik ettigi bu yollardan gitmedigimi
zannetmesin. Ben onlann yolundan giderek yedi yil hayvani gidalardan uzak ve
insanlardan ayr olarak miicahede ettim. Yedi giinliik gidam, sirke ile birlikte bir
par¢a ekmek idi. Onlann (Halvetiler) reisi bana, matliiba (Allah'a) vasil oldun,
dedi. Bize halifelik verdi.* Daha sonra onlann, héllerinin insani olmadiklarin
anladim ve kiymetli émiirden bir kismini heder etmenin tiziintiisiiyle onlardan
ayrildim. Onlarla benim aramda gecenleri de aciklayamam. Inteha.”

Tercimeden de anlagilacag: tizere risdleye tevhid konusunun tasavvuftaki
onemi ile baglanidmus, fend ve bekd mertebesine nasil ulasilacags lizerinde durul-
mus, daha sonra nefsin emmdre, levvime ve mutmainne mertebeleriyle birlikte,
zikr-i kalbi, zikr-i sirrd, zikr-1 hafi, zikr-i Zat, makam-i rGh, makam- sehiadet, ma-

sini denir. Mutasavviflara goére Hakk'in Zit'inda her sey vardir, ama belirsiz olarak vardir. Seylerin
ondan zuhtir ve tecelli yolu gilaglar: bir ta'ayyun seklinde kendini gosterir. Aslinda tiim nesneler ta-
ayyundttan ibarettir. Bkz. ibn Arabi, Fusis, s. 291. Ta'ayyunlar biri killi, digeri cliz'i olmak iizere iki
tiirliidiir, Bkz. Stileyman Uludag, a.g.e, s. 463; Ethem Cebecioglu, a.g.e., s. G80.

32 Arapga gorme, miisahede ve temdsd manalarina gelir. Tasavvuf isulahinda ise Hakk'i Hak ile
giirme. Kidsini, age., s 151

33 Necm 53/9.

34 Kelime anlanu birinin yerine gegen, halef, vekil, naib manalarina gelen halife, tasavvuf 1sula-
lunda ise seyhin yerine gecen miiride ve seyhin belli bir bolgedeki miiridlerine bakma, onlan terbi-
ye etme ve kendisi ile onlar arasindaki irtibat saglama isi ile gorevlendirdigi kimseye denir. Halife-
lik rasavvuf yolunda bir kisinin varacag: son makamdr, Bkz., Bkz. Stleyman Uludag, a.ge., s, 205,
Ethem Cebecioglu, a.g.e,, ss. 316-317.
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kam-1 hayret, makam-1 kabe kavseyn, makam-1 ev ednd ve makam-1 irsdd gibi ta-
savvufi seyr u siiltikla ilgili bazi makamlara ulasabilmenin yollarint ve hangi tir
zikirlerle ne gibi hasletlere ulasilabilecegi oldukga &zet bir sekilde anlatilmustr.
Bu gibi tasavvufi konular anlatlirken Hz. Peygamber'in Mirdc'da tesehhus ve ta-
ayyun mertebesinde olma hali Hz. Peygamber'den kaldinlip kaldirdmadig gibi
tartismalt konular tizerinde durulmus, mesele tasavvufi agidan irdelenmeye ¢ali-
silmastir. Hatta muellif tasavvuf konusunda 6z elestiri yapmaktan ¢ekinmez. Bu
konuda Risile'nin son kismminda tasavvufu iyi bildigini ve tasavvuf yoluna siilik
ettigini, stilik ederken yedi yil gibi uzun stire hayvani gidalardan uzak kaldigim
ve insanlardan ayn olarak miicahede ettigini ve hatta bir haftalik gidasinin, sirke
ile birlikte bir parca ekmek oldugunu belirterek, bunun neticesinde bulundugu
tasavvufl yolunun reisinin ona, “matldba (Allah’a) vasil oldun” dedigini, halifelik
gibi makamlar elde ettigini, ancak daha sonra tasavvuf yolunda bulundugu kim-
selerin hillerinin insani olmadigini anladigimi ve kiymetli émiirden bir kismim
heder etmenin Gziintistiyle onlardan aynldigint, bu noktada onlarla kendi ara-
sinda bir takim olaylar gegtigini ve gecenleri de agciklamayacagini ve isin ehli ol-
mayan kimselere gectigini belirtmek istedigini séyleyerek dolayh da olsa tasav-
vuf yoluna kismi tenkitler yonelitigini gérmekteyiz. Aynica Allah'in isimleriyle zi-
kir anlatilirken, Keldm ilminin ilahiyyat bahisleri arasinda yer alan isim ve mu-
semma” {izerinde durulmus, Allah'in isimlerinin ZAtinin aymi olmasi gerektigi
savunulmustur. Ancak konular ele alinirken kisa hatta birkac satrda ifade edil-
mis, bu da risilenin anlagimasim zorlastirnus ve onu ¢ozilmesi zor bir bulma-
caya ¢evirmistir. Ancak risile, bu haliyle de olsa, yukanda da isaret edildigi tize-
re yazildig zamanin tasavvuf anlayisim ve diger hususlan ortaya koymasi agisin-
dan tarihi belge niteligindedir. Bu yontiyle risdlenin eksikleri ve yanlis anlayisla-
ni tespit, tarihi stireg icerisinde kendini yenileme ve gereken degisimi yakalama
noktasinda tasavvuf yoluna silik edenlere 151k tutacagi kanaatindeyiz.

Miiellif risalede yerine gére ayet mealleri” ve hadisler kullanmustir. Risilede
kullandigi hadisler ve degerlendirilmesi:

1. Hz. Peygamber (s.a.v.), Yiice Allah'tan hikaye ederek “Ben, yere gige sig-
madim, fakat mit’min kulumun kalbine sigdim” buyurmaktadir.

Tahric ve Degerlendirme

Buradaki sekliyle tasavvuf kitaplarinda yer alan ve sdhret bulan bu metnin
ashini” meshur hadis kitaplarinda bulamadik. Rivayeti Gazzali (6.505/1111) Ih-

35 Bkz. Nureddin es-Sabini, Mdturidiyye Akaidi, we. Bekir Topaloglu, Ankara 1978, ss. 79-81.

3G Necm 53/9.

37 Bkz. Ebi Tilib el-Mekii, Kitrl-Kuliib, ysz., 1sz., c. 1, s. 118; Ibn Arabi, Muhyiddin, e/-Funi-
bt l-Mekkiyye, Beyrut tsz., c. I, ss. 216, 291
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ydmn bir verinde “Yere ve goge sigmachm, yumasak ve sakin olan m@’minin
kalbine sigdim” seklinde zikreder.™ Iraki (6.806/1403) ise hadisin tahricinde “as-
lim bulamadim” der.” Sehavi (6.902/1492), yukarida tespit edilen metni nakle-
der ve Gazzali'nin /hyd'da nakli ile IrdkT'nin “aslini bulamadim” seklindeki hiik-
miine atifta bulunur. Aynica Ibn Teymiyye'nin (6.728/1328) “O Isriiliyyat igeri-
sinde mezkir olup Rastlullah’dan (s.a.v.) rivayet edildigine dair herhangi bir is-
nadi yoktur” dedigini nakleder. Zerkesi (6.794/1392) de “Baul bir hadistir” der.
Sehavi kendi fikrini s6yle ortaya koyar: “Ben de derim ki, bu hadisi Taberini,
Eba Utbe Ahmed b. Ferec el-Havlani’den merfi olarak soyle rivayet etmistir: “Al-
lalvin yer ehlinden bir takim kaplan vardir. Rabbinizin kabi salih kullarimin kalb-
leridir. Allah vaninda o kalblerin en sevimlisi ise yumusak olanidir™ der ve riva-
yetin senedinde bulunan Bakiyye Ibnu'l-Velid'in (6.197/902) mudellis oldugunu
ve fakat bunu “haddesena” ile tasrih ettigini soyler.” Bu riviyeti Zerkesi, Aclini,
Dervis el-Hiit, Ibn Omer es-Seybani ve Aliyyu'l-Kari eserlerine almislar, hemen
hemen yukandaki bilgilere yer vermisleridir.” Ancak Sehavi, Aclini ve Aliyyu'l-
Kiri’'nin eserlerinde style bir ilave vardir: Bu s6z, “Mli'minin kalbi, bana iman
ve sevgimi istiab etti, aldi manasinda ise dogru; yoksa: “Allah mi’'minlerin kalbi-
ne huldl etmistir, anlaminda ise, Allah'in Mesih'e huldl ettigine inanan Nasé-
rAi'nmin inancindan daha da kiaftirdir ve bauldu” seklindeki izah tarzlarina ver ve-
ritler ve bir merfi isnadinin bilinmedigi ve Ibn Teymiyye ise mevzu oldugunu
soylemektedir, derler. Ayrica Izmirli Ismail Hakki bunun gibi hadislerin muhad-
dislere gére hadis-i Nebi olmadigini séylemistir.” M. Tayyib Okic bu rivdyeti Ya-
hudi ve Hiristiyan mukaddes kitaplarindan ¢ikarilan sézlerin hadis seklindeki te-
zahtirii olarak goriir.” Rivayetin mevzu oldugu agikur,

38 Gazzili, EbG Hamid Muhammed b. Muhammed, Fhydn Uliimi 'd-Din, Beyrut 1992, ¢, 11, 5. 25,

39 Aynt eser, ¢ 11, s. 25 (llgili dipnot).

40 Bkz. el-Hakim et-Tirmizi, EbQ Abdillah Muhammed, Nevddiru [-Usill fi Ma rifeti Ehddisi'r-Ra-
stil, Thic Mustafa Abudulkadir Atd, Beyrut 1992, ¢ II, ss. 336-337. Hakim Tirmizi bu riviyete kalp ko-
nularini anlatrken yer verimistir.

41 Sehdvi, Ebu'l-Hayr Muhammed b, Abdirrahim, el-Mekdsidt I-Hasene fi Bevani Kesirin mi-
ne l-Ebddisi I-Mustahira ale’l-elsine, Thk. Muhammed Osman el-Hist, Beyrut 1985, ss. 589-90 (h.no:
990).

42 Zerkesi, Bedruddin Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah, et-Tezkire fi'I-Ebddisi I-Mugtehire,
Thk. Mustafa Abdulkadir Atd, Beyrut 1986, s. 135; Acloni, Ismail b. Muhammed, Kegfitl-Haféd ve Mu-
zilt I-ilbds Beyrat 1351, ¢ 11, s. 195, (h. no: 2256); Dervig el-Hit el-Beyriiti, Ebti Abdillah Muham-
med, Esnel-Metdlib [T Ehddisi Muhtelifeti’l-Merdtib, Thk. Abdurrahman Muhammed b. Dervis el-Hiit
el-Beyriti, Beyrur 1991, s. 399, (h.no: 1290); ibn Omer es-Sevbini, Abdurrahman b. Ali b. Muham-
med, Kitdbu Temyizi't-Tayyib mine'-Habis, Beyrat 1985, 5. 150; Aliyyw'l-Kérd, Ali b. Muhammed el-
Kari, el-Esrdaru [-Merfila fi'l-Ahbdri [-Mevdila, Thk. Muhammed Lutfi es-Sabbig, Beyrut 1986, s. 301
(h.no: 423); el-Masnii” fi Ma’rifeti 1-Hadisi-Mevdii, Thk, Abdulfetdh el-Gudde, Beyrut tsz., 5. 164
(h.no: 293).

43 Tzmitli Ismail Hakks, Siver-i Celile-i Nebeviyve, Istanbul 1332, s, 97.

44 M. Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Usithiniin Bazi Meseleleri, Istanbul 1995, s. 232,



116 tasavvuf

2. “Mii’'minin kalbi, (Rabmdn'in) iki parmag: arasindadir.”

Tahric ve Degerlendirme

Hadisin Miislim, Ahmed b. Hanbel ve Beyhaki'den" gelen diger bir varyanu
soyledir: Amr b, el-As, Rastlullah’in (s.a.v.) s6yle buyurdugunu isittim der: “Ade-
mogullarinin kalbleri tamamen bir tek kalp gibi Allah'in iki parmag arasindadir.
Allah diledigi gibi tasarruf eder.” Bunun tizerine Rastlullah (s.a.v.) style duada
bulunduiar: “Ey kalbler tizerinde tamamen tasarrufa sahip olan Allahum! Kalble-
rimizi sana itaat etmek tizere tasarruf et, yonelt...” Yine degisik sened ve metin-
le hadis Tirmizi, Ibn Mace ve Hikim tarafindan rivayet edilmistir.” Hadiste ge-
¢en parmak kelimesinin izah ve te'vili maksadryla Ibn Kuteybe" ve Ibn Furek™
de eserlerinde hadise yer verirler. Cesitli varyantlanyla rivayet edilen hadisin sth-
hati hakkinda kaynaklarda su degerlendirmelere de yer verilmistir: Miislim tara-
findan riviyet edilen hadis sahihtir. Hakim de Mislim'in sartina bagh kalarak
“Miislim'in sartina gére sahfih bir hadistir” der.” Tirmizi, iki tarikiyle riviyet ettigi
hadis icin hasen hitkmiinii verir.” Zehebi Mizdr'da senediyle birlikte Tirmizi'nin
birinci rivayetini zikreder ve “Bu sahih ve garib hadistir” degerlendirmesini ya-
par.” Suyid, Miislim ve Ahmed b. Hanbel rivayetini nakleder ve “sahih” rumu-
zunu koyar.” Bu bilgilere gore hadisin sahih oldugu anlasilmaktadir. Ancak me-
tin tenkidi prensipleri acisindan bakildiginda tesbih ifade eden riviyetlere dik-
kat etmek gerekir.

3. Numin b. Besirin naklettigine gore Rastlullah (s.a.v.) séyle buyurdu:

45 Miuslim, Ebu'l-Huseyn el-Kugeyri, Sabibu Miislim, Thk, Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut
1983, 46/Kader, 17 (c. 1V, 2045); Ahmed b. Hanbel, el-Musned, Thk. Abdullah Muhammed ed-Der-
vis, Beyrut 1991, c. 11, ss. 168, 173; Beyhaki, Eba Bekr Ahmed b. Fuseyn, Suabui-imédn, Thlk. Mu-
hammed es-Said b. Besyoni Zaglol, Beyrut 1990, c. 1, s. 475, (h.no: 757).

46 Tirmizi, Muliammed b, Isi, e/-Cdmin s-Sahib, Thk. Kemal Yosuf el-Hit, 49/Da’avit, 90 (c. IV,
503, h.no: 3522)% Ibn Mace, Muhammed b. Yezid el-Kazvini (6.275/888), Sunenu fbn Mdce, Thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki, 34/Dua, 2 (c. 11, 1260, h.no: 3834); Hikim en-Neysabri, Muhammed
b. Abdillah (6.405/1014), el-Mustedrek ale’s-Sabibayn, Thk. Mustafa Abdulkadir Atd, Beyrut 1992, c.
IV, s. 321,

47 ibn Kuteybe, Ebt Muhammed ed-Dineveri (6. 276/889), Hadlis Miiddfaast, trc. M. Hayri Kur-
bagoglu, Istanbul 1989, ss. 326-327. Ibn Kuteybe, hadise “sahihtir” der ve hadiste gecen parmakla il-
gili olarak “Biz Allalb’in parmagimn bizim parmaklarmiz gibi, elinin bizim elimiz gibi, avucunun da
bizi aveumuz gibi oldugunu séylemiyoruz. Clinkii Allah'in hichir seyi bizim hicbir seyimize benze-
mez” seklinde agiklamalarda bulunur, '

48 Tbn Fiirek, Ebiibelr Muhammed b, Huseyn (6.406/1013), Mugkili I-Hadjis ve Beydanubu, Thk,
Misd Muhammed Alf, Beyrut 1985, ss. 92-94,

49 Hikim, a.ge, c IV, s 321

50 Tirmizi, 49/Da’avat, 90 (c. IV, 503, h.no: 3522).

51 Zehebi, Muhammed b. Ahmed (6.748/1374), Mizdnie I-1'tiddl fi Nakdi'r-Ricdl, Thk. Ali Mu-
hammed el-Becivi, Beyrut tsz., c. 11, 5. 343 (r. 4012).

52 Suyiti, Caldluddin Abdurrahman b. Ebibekr (6.811/1505), e/-Cdmiu s-Sagir fi Ebddisi |-Besi-
ri'n-Nezifr, Beyrut 1993, ¢, 1, 357 (h.no: 2344).
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“Ademogiunun bedeninde bir et parcas: vardr ki, o saglam oldugu zaman be-
denin diger kisnut da saglam olur, o bozuk olursa, bedenin diger kismi da bo-
zulur, dikkatinizi cekerim, o kalptir.”

Tahric ve Degerlendirme

Hadisi Buhari, Miislim, Ibn Mice, Darimi ve Ahmed b. Hanbel rivayet etmis-
lerdir.” Hadis sahihtir.

4. “Benim Allab ile beraber oldugum éyle bir vakit vardir ki, benimle birlik-
te o vakit icine ne bir mukarreb melek, ne de bir miirsel nebi sigar”

Tahric ve Degerlendirme

Buradaki sekliyle meshur olan bu séz daha ¢ok zayif (duafi) ve mevzu (mev-
diiat) hadisleri ihtiva eden kitaplarda ver almaktadir. ilk dénem mutasavviflarin-
dan olan Kuseyri (6.465/1073) Risdle’sinde “Benim Allah ile 6yle vaktim vardir
ki, Rabbimden baskas: oraya sigmaz” seklinde sened ve kaynak gostermeden
hadis diye nakleder.” Sehavi, Aliyyu'l-Kari, Aclini ve Dervis el-Hitun™ verdigi
bilgiye gore “Bu soz tasavvuf ehlinin dillerinde dolasan ve asli belirtilmeyen se-
nedi de olmayan bir sézdiir. Bunu Kuseyri Risale’sinde zikretmistir” denmekte-
dir. Ayrica Izmirli Ismail Hakki bunun gibi hadislerin muhaddislere gore hadis-i
Nebi olmadigini séylemistir.” Bu bilgiler cergevesinde rivayetin hadis olmadigt
aguktir,

Bdylece Yavsi'nin risilesinde kullandigi dért hadisten ikisinin sahih, ikisinin
de mevzii oldugu anlasilmaktadir. Bundan da Yavsi'nin hadislere risilesinde yer
verirken hadisin sahih, zayif ve mevzi olduguna bakmaksizin anlatuf konuya
uygun diisen riviyeti almayi tercih ettigi gortilmektedir. Ayrica Yavsi rivayet et-
tigi hadislerin hicbirinde rivayetin isnadina yer vermemis, sadece metinlerini zik-
retmekle yetinmistir. Bu da onun, riviyetin vermek istegi 6giidii Snemsedigini,
rividyetin hangi kaynakta gectigini belirtmeyerek kaynak bilinci icerisinde olma-
yt 6nemsemedigini gostermektedir. Rivayetin kaynag: belirtilmedigi icin de kul-
lanilan rivayetin kaynak degerinin ve isnadimn bilinmesi o kadar énemli degil-
dir. Onun i¢in s6z ve &giit yeterlidir. Bu hususta genelde bir zaaf géze ¢arpmak-
tadir, Zikredilen bu hususlarda hadis rivayetivle ilgili icizeti olan Yavsi'nin mu-
haddisler gibi titiz davranmadif: ve bu gibi konularda hadis ustlii kurallarina ve
metin tenkidi kriterlerine énem vermedigi gortilmektedir.
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Diirtyarun nimetlerinden ve giizelliklerinden yiiz ¢eviren kim-
se “zdbid” ismini alir. Oru¢ ve namaz gibi ibadetlerin nafile
olanlarint devamlt yerine getiren kimse “dbid” ismini alir. Bdh-
ninda Hakk'in nitrunun dogmas: icin diistincesini ber an “Cebe-
rit dlemine” teksif eden kimseye ise “drif” denir. Bu tabirlerden
birkagt bazen aym kisi icin kullarilabilir.
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