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Giris

Keldim ve Isldm Felsefesi gibi Islim diistincesinin ii¢c sacayagindan birisini
olusturan Tasavvuf bir dini tecriibe birikimidir. Bu rihi tecriibeyi degerlendirir-
ken, olusum stirecini tamarmiyla harici faktérlerde aramak dogru degildir. O tek
basina Islam’in bir Girinti degil; siyasi, entelektiiel, dini ve ki 6zellikleriyle Is-
ldm tarihinin yaganmis ve halen yasanmakta olan bir Griintidiir. Bir seyin tek ba-
sina diger bir seyin nedeni oldugunu savunmak nesnel bir degerlendirme tavn
olarak gorilemez. Hicri I. ylizyildan itibaren elbette Miishimanlann fetihler so-
nucu farkh inanc ve kiiltir kodlanyla karsilasmalanini tek yanl bir ahciliga indir-
gemek ne kadar tutarh bir ahlaki tavir sayilirsa, tek yanl bir vericilige indirge-
mek de o denli ahldki bir tavir sayilir. Hele illet ve ma'lalun entelektiel, rihi ve
sosyal meseleler temelinde cereyan ettigini diistintirsek, bu iligskilendirilme giri-
simi daha da hatal sonuglar dogurabilir. Ebw’l-A’1a Afifi'nin de hakl tespitiyle
rithi, akli ve sosyal olgular, fiziki olgulann tabi oldugu basit kategorilere boyun
efmezler.’

Islam’'da manevi hayat ad: verilen bu dini tecriibeyi yorumlamada, tarihi olu-
sum ve gelisim siireci agisindan iki déneme ayirmak miimkiindiir. Bunlardan il-
ki, Fazlurrahman (6. 1988)1n da dedigi gibi “nebilik suuru™ yani teslimiyetci
ziihd donemi, ikincisi, $eyh adi verilen bir kimsenin rihi egemenligine boyun eg-
mekle baslayan kurumlasmus Tasavvuf anlayist donemidir.” Iste Tasavvufu dogus

1 Afifi, Ebu'l-A'lA, Tasartuyf, cev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, Istanbul 1996, 5. 53

2 Fazlur Rahman, Jsldm, gev. Mehmet Dag-Mehmet Aychn, Istanbul 1981, s. 160,

3 bk. Ibnu'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahmin, Tethisu Iblis, Beyrut 1992, s. 145; Fazlur Raliman,
age,s 166,
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tarihi itibariyle ele aldigimizda onun ilk devresini zithd donemi olarak adlandira-
biliriz. Kaynaklardan da elde ettigimiz bulgulara gére bu dénem stfisine sifi de-
gil: zithhad, fakir, abid, nussak, buikkain, kiri ve kurra gibi adlar verilmektedir.’
Tasavvuf felsefesinin gelisiminde hi¢ kuskusuz Islami ilimler tarihinde tesek-
kiil sirastyla ilklerden olan Ilm-i Keldm'in katkis1 g6z ardh edilemez. Keldm ilmi-
nin ugrasud pek cok sistematik problem sonralar bir takim keldma sifiler eliy-
le Tasavvufi kaliplara dokiilerek islenmistir. Bunun en ¢arpict 6rneklerini ilk dé-
nem Tasavvuf kaynaklannda gérmemiz mimkiindiir. Bu kaynaklarda sistematik
Keldm'in can alict bazi problemlerine agik¢a deginilmis ve hatta stifi akaidi diye-
bilecegimiz bolimler eklenmistir. Meseld, ilk dénem Tasavvuf kaynaklarindan
olan Kelabazi (6. 380/990), Tu ‘arrufadh eserinde ‘tasavvuf akdidi’ olarak acu-
g1 bolimde hemen hemen Kelam'in bir¢ok konusuna yer vermistir.” Diger taraf-
tan Kuseyri (6. 465/1072) Risdle'sinde’ ve Hucviri (6. 470/1077) Kesfu'l- Mab-
ciibunda’ tevhid, iman ve Allah'in sifatlan gibi pek ¢ok konuya deginmistir.
Ibniv'l-Cevzinin mutasavviflanin inan¢ ve ibadet alanindaki goriislerine de-
ginmeden once, hayau, kisiligi ve yasadigi dénemin fikri, ictimai ve siyasi yapi-
siny, kisaca bitlin yonleriyle yasadig cag tanimak gerekmektedir. Clink, bir dii-
stincenin mayalanarak sekillenmesinde yasanan hadiselerin biiytik etkisi vardr.

A. ibni'l-Cevzi’nin Sahsiyeti ve Yasadig: Dénemin
Fikri ve Sosyal Yapis1

Sosyolojik bir vakia olarak fikirlerle hadiselerin ¢ok yakin bir irtibat: olmakla
birlikte, tarihte iz birakmus bir goriis ve anlayisi degerlendirmek icin yasanilan ta-
rihi dénemin sosyo-kiiltiirel sartlar1 da belirleyici bir rol oynar. Iste bu agidan ib-
nii’l-Cevzi'nin gériglerinin sekillenmesi tizerinde elbette stziinli ettigimiz fak-
torlerin katkisi olmustur, Yeri geldigi zaman bu faktérlerin \izerinde duracagiz.
Ama 6ncelikle onun yasadigi dénemin diistinsel ve sosyal yapisimi tahlil etmede
bize ipuclan verecek olan tarihe bir yolculuk yapmanin gerekli oldugunu diigti-
niiyoruz.

Islim kiiltiir ve medeniyetinin gérkemli bir kesitini olusturan bityitk Abbasi
devleti parcalanmig ve birbirlerine rakip feodal devletlere baliinmiistii. Siirekli
birbirleriyle bogusan prensler, muhta¢ olduklan parayi bulmak icin kendi halk-
larini soyuyor, bu stiretle yokluk ve sefalet icerisine stirtikledikleri halki sonun-
da kan ve ates icinde boguyorlardi. Sik sik batup ¢ikan bu hitkiimetlerin sayisi on

4 Subhi, Ahmed Mahmud, el-Felsefetii‘l-Ahldkiyye fi |-Fikri'l-Isldm, Kahire 1983, s. 256,

5 Kelabazi, Muhammed b. Ishik, Ta'armf, haz. Siileyman Uludag, Istanbul 1992, ss. 61-121.
6 bk. Kuseyri, Abdulkerim, Risdle-i Kugeyrf, cev. Sileyman Uludag, Istanbul 1991, ss, 473-494.
7 bk. Hucviri, Ebt Ali Cllabi, Kegfit I-Mahbeiib, gev., Stileyman Uludag, istanbul 1982, s. 420
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birinci yiizyilin itk vansinda on besi buluyordu. Bunlardan, Bagdat't, vani Hila-
fet merkezini istild eden $ii Bliveyh ogullan, bir taraftan kendilerine her istedigi-
ni veren Halife Miistekfi'yi stirikleyerek sarayindan gkanp gozlerini oydurus-
ken, diger taraftan da tahrik ettikleri $1i-Stinni miicadelesi neticesi olarak Bag-
dats yagma ettiriyor, yakunyor ve giinahsiz halki sokaklarda parcalatunyordu.”
Siyasi acidan bu durumda bulunan Islam diinyasi ictimai hayat itibariyle da-
ha da acikh bir manzara arz ediyordu, Sivasi ve usili ihtilaflar yiiziinden zuhur
eden mezhepler gittik¢e ¢cogalmus, Selcuklu devletinin kurulusundan iki sene ev-
vel, yani 429/1038'de Olen Abdiilkdbir Bagdddinin ifadesine gbre sayilan yer-
mis ikivi bulmustu.” Birbirlerini tekfir eden bu mezhepler, Miisliimanlan birbir-
lerine hasim olan firkalara ayirmuslar, Islam toplumunun ictimai biinyesi derin
vararlar almistu. Bunlardan Hanbeliler, Mutezile taraftarlarinin tenkilinden senra
kuvvet ve cliretlerini artirnus, devlet otoritesinin bulunmamasindan da istifade
ederek ahliaki anlamda ¢lirime temaytilleri gostermis olan toplumsal yapida, sa-
rap ve musiki dletleri bulmak bahanesiyle evleri basanus, hatta kendileriyle
hemfikir olmayan baz dlimlerin kabirlerini acarak cesetlerini yakmak gibi vah-
set Ornekleri gostermege baslamislardr. Bu stretle mahkum ettikleri zevar arasin-
da biiyiik Kur'dn yorumcusu ve tarihci ibn Cerir et-Taberd (6. 310/922) de bu-
lunuyordu. ’I'abe}i, Hanbelilerle miicadele dolu bir hayat gecirmistir. O, Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855Y'i fakih degil de muhaddis saydig1 icin evi taglanmug ve Ra-
fizilikle suclanmusti. Biittin bu gartlar, biiyiik sehirlerde Ayyarlar denilen basibos,
serseri, derbeder bir capulcu simifin tiiremesine yol agmistt. Bunlar giichi bir dev-
let otoritesinin bulunmamasindan istifade ederek halkt kasip kavuruyorlard:,”
Yani Islaim diinyast siyasi, ictimai, ahlaki ve iktisadi bakimdan cok zayif ve ted-
hisin kol gezdigi bir konumda bulunuyordu. Béyle bir kaotik ortamda halk ade-
ta bir kurtanict beklivordu. Sel¢uklu sultani Tugrul Bey (1040-1063)'in kudreti ve
yayildigi alan genisledigi nispette Bagdat'a hakim $ii Bliveyhilerin huzursuzlugu
da aruyor; $if, Bauni ve Stinni kavgalar fikii zeminden fiziki bir zemine dogru ka-
yiyordu. Bagdat'ta kansikliklar cikaran Siiler, devlet hizmetlerinde gorevli iyi ye-
tismis btirokratlan 6ldtirmeye baslamiglardi. Halifenin daveti izerine Tugrul Bey
1055 (447) yazinda Bagdat seferine mecbur kalir. Selcuklu sultant bu sefer ile
asint Siilerin fesadina son verir, Stinni halifelik Selcuklu sultanhigiyla birleserek is-
lam diinyasinn kaderine hakim olur. Miladi 1058 yilinda Selguklu sultani Tugrul
Bey, halifeligin koruyucusu, Dogu'nun ve Bat'min sultani kabul edilmesiyle Sel-
cuklular, siyasi acidan [slam diinyasinda ¢ok giiclii bir duruma gelmislerdir."

8 Giinaltay, Semseddin, “Islim Diinyasinm Inhitan Sebebi Selcuk istilist me?”, [, Tiirk Tarih
Kongresi Zablar, [stanbul 1943, s. 363.

9 Bagdadi, Abdulkihir, el-Farku Beynel-Firak, tahk. Mulyiddin Abdiilhamid, Beyrut 1990, s.7.

10 bk. Giinaltay, a.g.m., 5. 364,

11 bk. Turan, Osman, Selgrkinlar Taribi ve Tiirk-Isldm Medeniyeti, istanbul 1980, 5. 132
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Tugrul Bey zamamnda baslayarak Alparslan (6. 1072) ve Meliksah (6. 1092)
dénemlerinde genisleyen islam diinyas: medrese ve ziviyelerle dolar. Alimlere
ve seyhlere 6zel maaglar tahsis edilir. Askeri kuvvetin yamnda fikir ve mefkire
ordusu viictida getirilir. Béylece Selguklular hikimiyetlerinin manevi temellerini
de atmus olurlar. [lk Selcuklu medresesi Tugrul Bey zamaninda Nisabur'da yapil-
mus; Alparslan'm 1067'de Bagdat'ta yapurdi@ Nizdmiye medresesi ve ayrnca,
Rey, Isfahan, Belh, Herat, Basra, Tus ve Amul gibi merkezlerde Nizimiye eko-
liinde medreseler kurulmustur. Bu ylksek seviyede egitim yapilan kurumlann
giderleri vakiflarla finanse edilerek tahsil meccanilestirilmis; miiderrislere ve ta-
lebelere maaslar baglanmistir.”

Ibniv'l-Cevzi ise, 510/1116 yilinda Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu’nun egemen
oldugu, Islam dleminin sosyal, iktisadyi, siyasi ve fikrf agidan yogun ¢alkanu ve ka-
ngikliklann meydana geldigi dénemde bir ilim ve kiilttir merkezi olan Bagdat'ta
diinyavya gelir ve orada vetisir. Bir Bagdat sevdalist olan Ibni’l-Cevzi, biitiin calis-
malarini bu medeniyet sehrinde stirdiirdiigii icin aym zamanda bir Bagdat tarih-
cisidir," el-Muntazam adli ansiklopedik tarih diyebilecegimiz eseri onun bir Bag-
dat giincesi gibidir. Yasadigi olaylan en detayli bir sekilde kaydeder. Ibnii'l-Cev-
zi'nin bitin hayat Abbasilerin hilafet merkezi olan Bagdat'ta gecer. Bu sebeple
hicri 6. ytizyihin biitiin olaylarim idrak eder. O, Abbasi halifelerinin alusinin déne-
minde yagamustir. Bu Abbasi halifeleri el-Miistersid Billah (halifeligi 512'den 529'a
kadar siirer), er-Rasid Billah (halifeligi 529'dan 532'ye kadar stirer), el-Miktefi li
Emrilldh (halifeligi 532'den 555'e kadar siirer), el-Miistencid Billah (halifeligi
555'den 556'ya kadar siirer), el-Miistazi bi Emrilldh (halifeligi 566'dan 575’e kadar
stirer) ve son olarak en-Nisir li Dinilldh (halifeligi 575'den 622'ye kadar siirer)'dur.
[bnivl-Cevzi, en-Nasir'in hilafeti doneminde hicri 597 yilinda yine Bagdat'ta vefat
eder. Bu donem, styasi, ictimai ve fikri istikrarin olmadig bir dénemdir.™

Selguklularin Islim diinyasina hdkimiyetleri ile Tslim medeniyeti yeni bir
hamle ve hayatiyet kazanarak yiikselmistir. Ama ne var ki, Meliksah (6. 1092) ve
Sencer (8. 1157)in éliimlerinden sonra Tiirkistan, Horasan, fran ve Irak’ta hii-
kiim siiren siyasi buhrana ilave olarak emniyet ve asayis bozulmustur. Bununla
da kalmayan Selcuklu devleti “Atabegler” seklinde kiiclik beyliklere aynlir. Y6-
netimde otorite boslugunun meydana gelmesiyle birlikte yer altna cekilen mu-
halif firkalar -$ii ve Bitni unsurlar gibi- faaliyetlerini legal bir diizeye ¢ikanrlar.”
Selcuklu devletinin inhitat, siyasi buhran ve umami sarsinti ile birlikie devlet
otoritesini yeniden saglamak adina ilim ve fikir hiirriyeti tizerinde bir takim bas-

12 Turan, Osman, Selcuklular Taribi ve Trirk-Isldm Medeniveti, s. 194.

13 Sakir Mustafa, e-Teiribu I-Arabi ve -Mrierribiin, Beyrut 1987, c. 11, ss. 108-109.

14 bk. Zehebi, Hifiz, Alamii n-Niibeld, thk. Komisyon, Beyrut 1981, ¢. XXI, ss. 376-384.

15 Genis bilgi igin bakmiz. Hasan {brahim Hasan, Tédribu I-Isldm, Kahire 1968, c. 1V, ss. 60-61.
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kilar vapildig1 gériilmektedir. Nitekim Abbasi Halifesi Miistencid (6. 1170)'in
devrin kadilanindan el-Murahham’t yakaladiktan sonra kiitiiphanesinde [hvin-i
Safi'ya ait risileleri ve Ibn Sina’min Kitdbu's-Sifa’sim yaktirmas: fikir htirrivetine
karst tehdidin basladigim gostermekte, bunun Halife tarafindap yapilmas: ise
olayin &nemini arirmaktadir. Yine Abbasi Halifesi en-Nasir li Dinillih zamanin-
da (1180-1225) aym kovusturma ve sorusturmalar yapilmustir." Saninim felsefeci
diistintirlerin eserlerine kars: bu sekilde aleyhte bir kampanyanin baslatulnus ol-
mast, Siinni IslAim yorumu ve timmetin birligini parcalamak konusunda bir teh-
dit olusturan Bétini firkalarin fikri temellerinin arka planun felsefi eserlerin olus-
turmast iddiasindan dolayidir. Tarih boyunca Stinni akidenin hdmisi olan Sel-
guklu sultanlar siyasi-itikadi bir muhalefet yapan Rafizi ve Bauni gruplara kars:
yogun bir miicadeleye girisirler. Sapkin olarak adlandirilan bu firkalann fikrd ve
itikadi temellerinin zayifhgini ve Islaim digth@ins ortaya koyabilmek icin Islam
alimlerinden diisiince ve eserlerivle bu miicadeleye katkida bulunmalarini ister-
ler. Bu sebeple Halife en-Nisir doneminde iki defa mibne'ye tabi tutulmasma
ragmen’” Siinni akidenin zaferi ve ehl-i bid'at firkalarinin maglubiyet icin yardi-
mina basvurulan bu alimlerden birisi de, Ibnii'l-Cevzi'dir.

ibnii'l-Cevzi'nin vasadig VI, asrin Bagdat'inda devlet otoritesinin zayiflama-
styla ahlaki alanda bozulmalar bas géstermis; basta eglence 4lemleri olmak iize-
re fuhus, icki ve kumann bir hastalik olarak toplumu sarmasiyla birlikte sosyal
yapida derin ¢oziilmeler yasanmisur. Ibnii’l-Cevzi bir Alim ve aydin sorumlulugu
ile hareket ederek, toplumu fikri, akidevi, ahlaki acidan diizeltmek adina yapti-
& vaaz ve irsatlarla bitylik cabalar sarf etmis” Bauni firkalara kars: halks uyarmak
icin konusmalar yapmakla kalmanus, bir takim kitaplar da kaleme almistir. Bu
kitaplardan ilki Defu $iibehi’t-Tesbih'tir ki, yazar bu eserinde Kur'dn ve hadis-
lerde, lafzi/literal anlamda yorumlandig zaman insany, insan bigimci Allah tasav-
vuruna gotiiren naslarin nasi te'vil edilmesi gerektigini anlatarak Hagviyyeci zih-
niveti tenkit etmektedir.” Telbisu iblis adli eserde ise, ki ileride muhtevasindan
genis bir sekilde bahsedecegiz, kisaca ifade etmek gerekirse dini dogru bir sekil-
de anlamada akhn degerini bir kenara atarak, bid'at ve hurafeye sarilan dini olu-

16 Turan, Osman, Selcukinlar Taribi, ss. 440-441,

17 Abbasi Halifesi Nisir li Dinillih tarafindan kurulan fitiivvet teskilat siinni esaslara dayanmak-
la ve Biunilere, Misir $ii hilifetinin yikicr teskilatina, sivisi rakiplerine karst tesis edilmekle beraber
yine de Batini-$ii unsurlar iluiva ediyordu. Bu sebeple devrin bazi siinni dlimleri -ki bunlardan biri-
si de Ibnii'l-Cevzidir-bu olusumun aleyhinde fetvi vermiglerdir. Halife de kars: bir fetv ile bu kuru-
lusu savunmus ve kargi gikan dlimleri mahkum etmistir. bk. Zehebi, Admii'n-Nitbeld, c. XXI, ss.
376-384; krs. Turan, Osman, a.g.e, s. 318,

18 krs. Boyacilar, Nureddin, fbnii'l-Cevzi'nin Hadis teki Yeri ve Hadis Metodut, (Basilmamis
Doktora tezi), A.U. Sosyal Bilimler Enstititsii, Ankara 1978, ss. 10-12,

19 bk. Ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman, Defn $itbehi t-Teghih, thk. Hasan es-Sakkaf, Am-
min, 1992,
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sumlan tenkit eder ve yeni bir zihniyetin tesekkiilii icin Islimi ilimler alaninda
yenilesmenin gerekliligini anlaur.” Miiellifin “Zemmu’l-Heva” isimli eserinin
muhtevasina bakugmmiz zaman daha ¢ok ahlik konularina yer aynldigimi gorii-
voruz. Mesela, heva nedir? islam’a gore zinamn hikmiy, gizli dost tutmanin ve
escinselligin haram kilinisi, nikahin tesvik edilmesinin hikmetleri gibi daha ¢ok
kadin-erkek iligkilerinin bozulma sebepleri ve bunun toplumsal hayatta yol a¢-
ug1 ahlaki sapmalardan s6z edilir.” Genel olarak bu eserlerin muhtevasina goz
atngimiz zaman muellifin yasadigi dénemde Bagdat'in dini, ahlaki ve fikri haya-
tnda ne tiir disiiklikler yasandigini ve bunun sonucu olarak da tefessiih etmis
sosyal yapiyi firsat bilen bozuk akide yanllarinin tlireyis sebeplerinin arka pla-
nimt anlayabiliyoruz. Kisaca bu eserler miiellifin yasadigi VI. yiizyll Bagdat'inin
ruh, abldk, itikat ve fikir alanumin panoramasini olusturuyor,

islam diinyasinin Fikih, Keldm, Tefsir ve Hadis gibi temel [slami ilimler arasin-
da biiyiik otoritelerin ¢ogu Selcuklular déneminde yetismistir. Ebu’l-Kasim Ku-
reysi (6. 1072), Ebi Ishak Sirazi (6. 1083), Gazzali (6. 1111), el-Hatibi (6. 1079),
el-Ensari (6. 1108) gibi kisiler Selcuklular ddneminde yasanus alimlerden bazila-
ncir.” Bu dénemin geleneksel ansiklopedist dlimlerinden olan Hanbeli diistintr
[bnii'l-Cevzi'nin sadece, Fikih, Kelim, Tefsir, Kiraat, Tasavvuf ve Hadis gibi [sla-
mi ilimler alaninda degil, Tarih, Astronomi, Tip, Etimoloji, Matematik ve Mendkip
gibi bir¢ok bilim dalinda sayisi, 300 kiisra varan eserler yazdig rivayet edilir.”
Bugiin bu eserlerden bir ¢coguna sahibiz. Goriildugii gibi onun eserleri sadece Is-
lami ilimler alaniyla sinirh degil, sosyal ve miispet ilimleri de aldkadar ediyor.

Ibnirl-Cevzi, keskin zekas: ve bilimsel dirayetinin ortiismesiyle, siyasi ve fikif
acgidan bityiik kansikliklar yasayan ve sosyal patlamalara her an sahne olabilecek
diizeye gelebilmis hieri VL. yiizyilin Bagdat'inda mezhep catismalarina engel ola-
bilecek diizeyde karizmatik bir sahsiyet 6zelligi kazandigr anlasilmaktadir. Bir ri-
vayetten 6grendigimize gdre Ehl-i Stinnet ile Sia mensuplan arasinda Hz. Eb( Be-
kir ve Hz. Ali'nin efdiliveti/Gistiinligi hakkinda miinakasalar ¢ikar. Halk nezdin-
de saygin bir yeri olan Ibnti'l-Cevztyi her iki grup da sorunun ¢éziimii icin hakem
tayin eder. O, bu iki giizide sahabe hakkinda “oniarin en faziletlisi, kizinin nikd-
hi elinin altinda olanidir” seklinde cevap verir. Her iki grup da bu cevabi kendi
lehlerine yorumlar. Meseld, Ehl-i Stinnet, “Hz. Eba Bekir'in kizi Peygamberimiz'in
nikdhi alundadir,” diyerek onu faziletli sayar, Sia taraftarlarn ise, “Peygamberimi-

20 bk Ibati'l-Cevzi, Telbisi Ibiis, Beyrut 1992,

21 bk Ibniil-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman, M. Zemmi'l-Hevd, thk. ibrahim M. Ramazin,
Beyrut 1993,

22 krs. Kafesoglu, Ibrahim, Selciikinlar Taribi, istanbul 1972, ss. 158-159,

23 Eserlerin mubtevalan hakkinda bakingz, Zehebi, A ldmii n-Niibeld, c. XX1, s. 377, Sakir Mus-
tafa, et-Taribu'l-Arabi, c. 11, ss. 108-109.
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z'in kizi Hz. Ali'nin nikdhi alundadur,” diyerek onu faziletli sayar.” Boylece Mstii-
manlar arasinda meydana gelebilecek olan mezhep catismasi énlenmis olur.
ibni'l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel'in iyi bir izleyicisidir. Yazmus oldugu bir eser-
de Ahmed b. Hanbel'in metodunu kendine daha yakin hissettigini anlaur ve ter-
cih sebeplerini su sekilde siralar: “Ben Ahmed b. Hanbel'in mezhebini inceledim.
islami ilimler sahasinda cok vetkin ve Fikih ilminde selef-i salihinin mezhebinde
oldugunu ve delile cok énem verdigini gordiim. Kendisine bir mesele soruldu-
gunda muhakkak Kur'dn ve Hadis'ten selefin metodu tizerine bir cevap verirdi.”
Bize miras olarak biraktig1 eserlerinden anladigimiz kadaniyla Hanbeli bir ¢iz-
gi izlemesine ragmen biz onun metodunda bir taassup gérmiyoruz. Stiphesiz
béyle bir tavir, gercek bilim adaminin bir ézelligidir. Hassaten keldmi meseleler-
de, yani Allah'in sifatlan gibi konularda tesbih ifade eden lafizlan harfi olarak an-
lamaya calismalart sebebiyle insanbigimci Allah tasavvuruna yaklasan bazi Han-
beli miiellifleri tenkit eder. Allah’in haber-i sifatlarinun kat' delillerden olan muh-
kem dvet ve hadislerle ispat edilebilecegini savunur, Naslann zihirinde Allah’a
isnadi muhal olan bir anlam gérdtigii zaman, nass: te'vil cihetine gider.” Kur'an
ve hadislerde yer alan haber-i sifatlar konusunda yerine gore te'vilci bir yaklasim
ortaya koymasi, onun selefi bir cizgi izlemesine ragmen mezhep taassubuna sa-
hip olmadigint gésterir. Bu yoniiyle o, miitekaddimin selefiyyeden ayrilir.
Ibnii'l-Cevzi, Islim cografyas: icerisinde sekillenen saf Islim inancini ve kiil-
tiirtindi, her tirli saptk goriislerden korumak icin, dogru yolun sapik kollanyla
fikri zeminlerde kalmak sartiyla yogun miicadelelere ve karstlikli polemiklere gi-
risir. Bu miicadelesi sadece séz diellosundan ibaret kalmaz; mustakil eserlerle de
strer. Telbisti Iblis adli eseri buna en giizel érnektir. [slam kiilttir tarihinde siiphe-
siz bu eser, hem muellifin.tenkit metodunu ve hem de VI ytizyil islim diinyas:-
nun siyasi, itikadi ve kiiltiirel yapisini tanimak bakimindan énemli bir calismadar.
Eserinin muhtevasindan 6grendigimize gore miiellif, halkin Islim'in 6ziiyle cats-
ma hdlinde bulunan dini teldkki ve yasam bicimlerini seytanin aldatmas: olarak
adlandinr ve seytanun hilelerine karst halki sakindirmak gerektigini tavsiye eder,
dahasy, tavsiyenin &tesinde bu yanhsliklan elestirir. islam toplumunda goriisleriy-
le hayatiyetini koruyan felsefecileri, niiblivveti inkdr eden Berdhime gibi firkalan,
ameli imandan bir ciiz sayan ve Islaim’in alamn olabildigince daraltan Héaricilen,
Kur'dn'in anlamim masum/ruhani imamdan 6grenmek gerekir diyen Bdtinileri
ve ibadet alaninda eklemeler yapan kimi sifileri elestirerek, fikir ve akidelerinin
yanlishgint vurgular. Gergekten bu eser, Isldm diinyasinin diistince ve toplumsal

24 Ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahmin, Kitdbul-Merzidr, thk. Abdurrahman Muhammed b
Osman, Medine, 1966, ¢. 1, 5. 21.

25 bk. ibnii'l-Cevzi., Defu Stibebi't-Tesbib, 5. 95

26 Baz omeklendirmeler igin bakimz. Ibnivl-Cevzi, a ge, ss. 113-141,
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rarihini analiz etmek bakimindan tarihe kayit diisiilen bir eserdir. Diger taraftan
bir bagka deyisle, bu eserin éziinii, dini ilimleri yenileme sorunu olusturur. Buna
bir cesit tecdit diistiincesi diyebiliriz. Clinkii © dénem Islam toplumunda halkin
din anlayisi, asli istikametten uzaklasarak bid’at ve hurafeyle kansmistir, Bu eser-
de yazann yaptugi is, mecrasindan ¢ikan toplumun din anlayisin, yeniden Kur'an
ve sahih silinnetin rotasina sokma girisiminden bagka bir sey degildir.”

Ibni'l-Cevzi'nin mutasavviflarin bazi inang ve davranislanmn elestirisine de-
gin goriislerini vermede atifta bulunacagimiz Telbisi [blis adli eserinin bir diger
ach da “Nakdii'I-llm ve'l-Ulemd"dir. Bu adlandirmadan da anlasilabilecegi gibi
miiellif, hem Islam bilginlerini ve hem de Islimi ilimlerdeki mevcut tarihsel yon-
tem sorununu elestiri konusu yapmaktadir. Elbette 1bnii'l-Cevzi'nin bu elestirel
tavry, biitiin zamanlarda yasayacak olan Islam bilginleri icin bir ek olusturma-
hidir, Clinkti yasayan ve yasanan dinin zamanla kirlenmesi ve {izerinin 6rtiilme-
si dogaldur. Islam diistince tarihinde ortaya ¢ikan ihyd ve tecdit hareketleri de di-
nin ézlinde ve yasam biciminde meydana gelecek sapmalan asli kaynaga don-
diirme c¢abasi olarak gorilmiuistiir, Dogrusu da budur.

{bniv'l-Cevzinin Telbisii Iblis adin verdigi bu eser, on li¢ bsliimden olusur,
Muellif bu béliimlerde kendi déneminde yaygin olan Ehl-i Bid'at firkalanim elesti-
rir, Islim toplumunda sanal din haline gelen bid'at ve hurafelere deginerek yan-
lisliklan tashih eder ve dogrulanim ortaya koymaya galisir. Batih hak stiretinde gos-
teren Iblis'in hile ve desiselerine deginir. Felsefeyi akli/beseri bir miildhaza konu-
mundan bir din konumuna ylikselterek vahyi ikinci bir deger konumuna iten ba-
2 felsefecileri elestirir. Ayrica [sidm toplumunda yasayan basta Ehl-i Kitap olmak
tizere Sabiiler ve Meciisiler gibi topluluklann politeist tann anlayislanna vurgu ya-
parak, Musliiman halki, onlarnn baal itikatlarindan etkilenmemeleri igin uyanr.

Ibnivl-Cevzl bir 4lim sorumlulugu ile Miislitman halk tizerinde etkin olan va-
iz, kissaci, kurra ve fukara gibi unvanlarla anilan ama, Islam dinini iyi bilmeyen
bazi dini sahsiyetlerin din alanindaki goriislerinin yanhshklanna da dikkatleri
cekmeyi thmal etmez.

Diger taraftan fitne sdyleminden hareketle toplumun maslahau geregi diye,
kisisel yasam bicimleriyle [slim’a aykir tavirlar ortaya koyan yoneticilerin kimi
tutum ve davranslarin da elestiri konusu yapar. Ctinkii onlar, her konuda top-
lumun taklit edecegi kimselerdir. Dini hassasiyet ve yasanu bicimleri acisindan
daha duyarh ve titiz hareket etmeleri gereken kimseler olduklan icin biiyiik so-
rumluluk tasimaktadirlar.

Ayrica Ibniv’l-Cevzi, Faumi devletinin yikihisina (h. 560) ve Eyyabi devletinin
kurulusuna sahit olmus, sGfi akimlarin artugr bir dénemde vasanugstir. Bu sebep-

27 Bu konuyla ilgili bir ¢alisma igin bakiunz. Asikoglu, Nevzat Yasar, fbruri’l-Cerzi ve Bid'at An-
layis, (Basilmarms Lisans tezi), A. U1, Fakiiltesi, Ankara 1984.
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le, halkin inang ve dini hayatlanim yénlendirme konusunda oldukea etkin olan
stfilerin goriislerini kiyasiya elestirir. Biz de muellifin yukanda séziinl ettigimiz
kapsamli bu eserinden yola ¢ikarak, itikat ve ibadet baglaminda selefin yolun-
dan aynlmakla sucladig zahid ve sifilerin din anlayislanna temas edecegiz

B. itikddi A¢idan ibnivl-Cevzinin Tasavvuf Elestirisi

Bilindigi gibi, Kelim ve Tasavvuf disiplinlerinin miistereken ele aldig: konu-
lardan birisi de iman konusudur. Genel bir goriis itibariyle Ehl-i Stinnet Kela-
mi'nda imanin temel riiknii, kalbi tasdiktir. Tasdik bir haberi veya bir hitkmi
miicerret olarak bilgiye, iknaya ve hiir secime bagl olmadan kuru bir teslimiyet
anlamina gelen kabullenme degildir. As tasdik, bir haberi veya bir hitkmi bilis-
sel (kognitif) bir temele dayandirarak iz'an ile kesin olarak dogrulamakur.” Ta-
savvufta ise iz'an biligsel bir temele dayali olmayan hudil’ ve teslimivet oldugu
icin itikddn icerisine her tiirlt sagmalik, hurafe, baul inang ve mistifikasyon dol-
maya acik bir yénii vardir. Iste bu makalemizde tasavvufa dair goriis ve diisiin-
celerinden soz edecegimiz Ibnitl-Cevzi Telbisu Iblis adli eserinin bir boliimiin-
de bunun bir dokiimanim ve elestirisini yapar.

Ibnii’l-Cevzi, bir vakia olan, ama, tarih boyunca lehinde ve aleyhinde bircok
sey soylenen tasavvul konusunda kesin hitkiimli bir reddiyeci olmanin étesin-
de, daha ¢ok ziihd déneminden yana kanaatini belirflemede bir durus sergiler.
Ciink{, topyekiin immetin dini bir tecriibe birikimi olan tasavvufu inkar, dolay-
h olarak Hz. Peygamberin zithd hayaum inkérla es degerdedir. Dolayisiyla,
Kur'dn'in sistematik biittinliigiinden koparilarak salt belirli zaman dilimlerinde
okunan bir vird ve tesbihata doénistiiriilen 'zikir” anlayisina; Kurdn't okuyup
onun tizerinde tefekkiir etmek, diisinmek ve anlamak yerine, onu sadece tilivet
etmeye dayali bir zihniyete herkesin karst olmast gerekir. Biz boyle bir anlayist
imamn bir gériiniim dénemini teskil eden, sosyal hayatin her alaninda zithd 6n-
celeyen hicri ilk iki asirda yasamis Mislimanlann hayatnda pek gérmiiyoruz,
Cunkii onlar, liftan ziyade pratige dayal bir Islim anlayisin1 6éne cikarmiglards.
Daha ¢ok hicrf IL. yilizydin sonlanndan itibaren bireysel bir ritiiel tarzinda ortaya
¢tkan zithd hareketi, seyh kavramu, tasavvufun daha ge¢ dénemi olan tarikatlar
doneminde ortaya ¢ihkmustir. Artik Keldm ve Fikih gibi ilimlerin yanminda Fikb-1
Béatinya da bdl ilmi aci verilen Tasavvuf ilmi tesekkiil eder. Tarihi tecriibede ku-
rumlagma stirecine giren tasavvufi mekteplerde Miislimanlann icerisine diistiik-
leri iki yanhs gortiyoruz. Bunlardan birisi, {slam’in muameldt kismuna ait konular-
da igtihat kapisinin kapatilmasi, ikincisi ise, Islim'in ibadete ait konulannda icti-
hat kapisinin acilmasidir. Hi¢ kuskusuz Kuran'in gelis gayesine uygun dti@me—-

28 Taftazani, Sa'deddin, Serbitl-Meakdsid, istanbul 1s. c. I1, 5. 247,
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yen bu durus, Islam'in sosyal, fikri, kiiltiirel ve siyasi aktivitesine zit diisen Hint,
Budist ve Huristivanh@in kétt bir davrams kaliimi olan dinde ruhbanhk kapisimn
acilmasina sebep olmustur. ibnii’l-Cevzi'nin Telbisti Iblis adli eserinde yaptigy, Is-
lim adina yapilan yanlis uygulamalan ve akidevi anlayislan yeniden Kur'ani ve
Peygamberi zihniyete gore ele alma girisiminden bagka bir sey degildir.

Ziihd, ligatte, “ilgi duymamak, degersiz bulmak, ytiz ¢evirmek” gibi anlam-
lara gelir. Ozellikle dinde kullarulan bir kavramdir. Diinya ve icindekiler karsi-
sinda isteksiz ve hirssiz olmayi ifade eder.” Tasavvufi literatiirde ise ziihd, diin-
va mal ve nimetlerine ilgi duymama, onlardan uzak durma veya Hakk'a yonel-
mek icin diinyadan el etek cekme seklinde tammlanur,” O hilde ziihd, tasavvu-
fun ameli cephesinin yaninda, diinyevilesmeye ve terbiye edilmeye muhtag se-
hevi arzulara kars: insan nefsinin riihi ve bedeni riyazetlerle egitilmesidir. {slam,
insanun yapisinda bulunan firf duygulan basturmak ve nefsi éldiirmek yerine,
onu terbiye ederek Ilahi hikmette yaraulis amacina matuf bir héle dontistiirir.
Bu bir ¢esit ‘asma’ yontemidir. Kur'dn, giinahlara kars: miiteyakkiz olma durumu
olan takvay, bizatihi stipheli olan seylerden kaginma anlamma gelen verdy: tes-
vik etmekle birlikte, insarun gontl diinyasini zenginlestirmeyi hedefleyici olmak
lizere farz ibadetlerin yaninda nafile olan orug ve gece namazlarina yénlendirir.”
Bilindigi gibi bu ibadetlerden amag, insam iman ve ahlik yoniinden olgunlastr-
makla birlikte, asil onun iradesini kuvvetlendirmektir.

Islam zithde dayalt bir yasamay1 6n plina gikanirken Allah’a daha ¢ok yaklas-
mak maksadiyla sosyal hayati ihmal etmeyi gerekli goren ruhbanlig1 ve kesis ha-
yau yasamayi da tasvip etmez. Kur'dn ruhbanhigi muharref Hiristivanligin ¢irkin
bir bid'ati olarak nitelendirir: “Sonra bunlann izinden ardarda peygamberleri-
mizi génderdik. Mervem oglu Isa’yi da arkalarimdan génderdik, ona Incil’i ver-
dik ve ona uyaniarm ytireklerine bir sefkat ve merbamet koyduk. Uydurdukia-
r rubbanhiga gelince onu, biz yazmadik. Fakat kendileri Allah nzasini kazan-
mak icin yaptilar. Ama buna da geregi gibi uymadilar. Biz de onlardan iman
edenlere muikéfatlarini verdik. Iclerinden ¢ogu da yoldan cikmuslardir.™ Ayet-
te gegen ruhbaniyet, bliyiik bir korku hissiyle cekilip diinya lezzetlerini terk ede-
rek riyazet ile ibadette asinhik gostermektir. Ruhbanlik, Hiristiyanlarin ihdas etti-
gi dini bir anlayis ve yasayis tarzidir, Ashab-1 Kehf kissasinda gectigi Gizere Hz.
Isa'nin ref'inden sonra mtiminler inkdra sartlanmus, zorbalarca yok edilmeye ca-
lisilimus, girisilen (¢ savasta miiminler agir kayiplar vermisler, sag kalan iman eh-
li, kendilerinin de 6ltim{ hélinde dine davet edecek kimsenin kalmayacag: ge-

29 bk, Ibn Manzur, Ebw'l-Fadl Cemaleddin, Lisdniil-Arap, Beyrut ts., ¢, IIl, 5. 197,
30 Uludag, Stleyman, Tasarvf Terimleri Sozligh, Istanbul 1991, s, 544.

31 bk. 73 Milzzemmil/6-8; 74 Middessir/1.

32 57 Hadid/Z7.
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rekcgesiyle savas yapmama karan almis, sadece ibadetle mesgul olmaya basla-
nusglardur. Iste bu stretle fitneden kacarak, dinlerinde ihlds ve samimiyet goste-
ren bu insanlar diinyanin bitin zevklerinden, fazla yiyip icmekten ve evlen-
mekten vazgecmisler, daglar, magaralar, oyuklar ve hiicrelerde ibadetle mesgul
olmuslardir.” Bu sebeple manastirlar, hep yerlesim birimlerinden uzak olan dag-
larda 1ssiz vadilerin en u¢ noktalanna yakin yamaclara yapilmistir. Miisliiman
tecriibede, kismen de olsa bu durum bir etkilenme degil, Halvetivye gibi bazi ta-
rikatlarnin terbive metodunun bir geregi olarak ortaya cikmustur.

Kur'an ve hadislerde diinya, yerine gére kotiilenir. Ama dini naslarda diinya
zat itibariyle kétilenmez, Asil kétiilenen sey, heldl olmayan elde etmege calis-
mak ve ihtiya¢ miktannin disinda israfa kacacak sekilde harcamalar yapmakur.
Ibni'l-Cevzi, kurtulusu dilnyadan uzaklasmak ve diinya isleri ile mesgul olma-
mak gibi yollarda gérmenin asil sebebinin bilgisizlikten kaynaklandigim ifade
eder. Toplumdan kacarak daglarda tek bagina yasamanin dogru olmadigina ka-
ni olan muellif, hatta bir kimsenin evinde tek basina gecelemesine bile nza gos-
termez, Hicri V1. yiizyil Islam diinyasinda kimi tasavvufi égretilerde uygulamasi-
m gordiigli ve ¢cogu zaman Islim'in temel inanc ilkeleriyle catisan, din adina
daglarda tek basina yasamayi, seyahat etmeyi, servet edinmeyi ve mazereti ol-
madig1 halde evlenmeyi terketmek, et yememek, Allah’'in yenilmesi ve icilmesi-
ni helal gordigi seyleri kendi nefsine haram saymak gibi eylemleri kiyasiya
elestirir, bu ¢arpik anlayislarin Misliiman mutasavviflara Hiristivan, Brahman ve
Hint mistisizminin tesiriyle gectigini soyler. Ibadet hayaunda bir nevi ictihada
basvuran sifilerin hata ettiklerini gostermek ve ayni zamanda diisiilen hatalan
diizeltmek icin bazi hadislere de yer verir.™

[bni'l-Cevzi, ahiret yurdu ancak terk-i diinya ile kazanilir, toplumdan ve ilmi
hayattan uzaklasmak gercek zithd émekleridir, seklindeki telkinlerin zahitleri
saptrmak igin seytamin bir hatarati/tuzag: oldugunu séyleyerek ikaz eder. {lim-
den ve ilim adamlarindan uzak durmanin cehaletin sultasint kuvvetlendirecegini
vurgular” Clinkd Isldm, sosyal bir dindir. Dolaysiyla insan da sosyal bir varlikur,
Kur'dn'da namaz ve zekdt gibi ibadetlerle ilgili kavramlar hep cogul kalibiyla/for-
muyla zikredilerek, toplumsal birligi giiclendiren ve rGhi dinamizmi ayaga kaldir-
mada yegine etken olan Cuma ve toplu halde kilinan namazlara Miisliimanlar
motive edilmislerdir. Bu sebeple sosyal manada cemaat namazlanini terketmek
bir hitsrandir. Rasyonel ahlak anlayisina gore, Miislitman insan miinzevi bir hayat
yasama adina toplumdan ve toplumsal sorumluluklanndan koparak tek basina

33 Detayh yorumlamalar icin bakiniz, Elmally, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Istanbul
1979, ¢. V11, ss. 4766-67,

34 [bnw'l-Cevzi, Telbisu Iblis, s. 135.

35 bk. ayni yer.
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daglarda veya iss1z vadilerde/yerlerde insa edilen tekkelerde degil, erdemli dav-
ranislar, topluma kaularak ve birlikte yasayarak elde eder. Ilim ve ulemidan
uzaklasmak bir kazan¢ degil, her biri cehaletin egemenligini ve mesrulugunu
kuvvetlendiren, seytanm ivasi olan yanlis davrams tirleridir. Iste Ibnivl-Cevzi'ye
gore zahidlerin aldandigi noktalardan birisi de ziihd sebebiyle ilimden ¢ogu za-
man viiz cevirmeleridir, Onlann zihniyetine gore ilim, insanin kisisel ictihatlarina
gore ihdas ettigi akla dayah kesbi ilim degil, i¢ aydinlanmaya (israk) dayali bir an-
layistir. Onlara gore ilim varak ilmi degil, hirka ilmidir. Kesbe dayal varak ilmi sti-
filerin Allah'a ulasmada ihdas ettikleri manevi basamaklarin éniinde bir engel ola-
rak gorildigl, daha dogrusu kalbe perde oldugu icin benimsenmemistir. Bdyle
yapmakla onlar, ilim gibi hayurh olan bir seyi; ilimle ugrasmay terketmek gibi da-
ha agag olan bir seyle degistirmislerdir.” Mesela Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909),
stfinin kalbinin ve niyetinin dagilmamas: icin okumamasini, yazmamasini, evlen-
memesini ve diinya mali icin calismamasini tavsiye eder.” Hicri IV. yiizyihin ikin-
ci yanisindan itibaren yozlasan tasavvufi anlayislara karsi iceriden elestirilerde bu-
lunan Huevird, baz stfilerin tarikatlara intisap ettikten sonra kalbe perde olma ba-
hanesiyle ilim tahsilini birakarak ders kitaplarini denize atuklarindan s6z eder ve
onlann bu tutumlanm kinar.™ Ciinkii bu tutum, Islim diinyasinda ilim aleyhtarh-
gt hizlandumus, ilim adamlarina giiven duygusunu sarsmakla kalmamus, bilgi
vasitalan konusunda stipheler bile uyandirmustir. Ormegin, eger Gazzali'nin diger
eserleri gbrmezden gelinir de epistemoloji konusunda sadece el-Munkiz'dan yo-
la cikilirsa, soziind ettiimiz kayg: pekismis olacakur, Maalesef giiniimiizde baz
tasavvufi anlayislarda miritlere, “efendimizin kitaplannin disinda kitap okumaya-
caksiniz, diger kitaplar kalbe perdedir, manevi ilerlemeyi durdurur, Hatta bizden
izinsiz Kur'dn-1 Kerim bile okumayacaksimz. Efendi hazretlerinin kitaplan bir ev-
de bulunursa, kendisi bulunuyormus gibi o eve bereket yagar” gibi ifadeler ayn
manngin bir baska tezahiir(i ve devamidir. Ibnii'l-Cevzi de kendi déneminde ilim
aleyhtar: bu tir yaklasimlan elestirir. ilim azhigindan dolay: bazt zahitlerin fakih-
lere iltifat etmediklerini iddia eder. Bu sebeple zihidler kendi kafalarina gére iba-
detlerde yeni diizenlemeler yapmakla kalmadilar, ayrnica onlar ulemay kiiciik
gordtikleri gibi zemmetmislerdir, der.” iste bu ve benzeri diisiincelerin etkisiyle
XII. yiizyildan itibaren Islim diinyasinda ézgiin eser verme dénemi hemen he-
men sona ermis; gelenegimize 6zgl serheilik ve hisiyecilik kapilan agilmistr. Bu
yontem yenilige kapali olmakla beraber, eskilerin tekranindan baska bir sey getir-
memistir. Diisiintilmezi diisinme kapilan kapatilarak, aruk elestirel bir zihniyete

36 kss. Ibni'l-Cevzi, Telbisu Jblis, s. 135.

37 bk. Ebi Talib el-Mekki, Kttt I-Kuliib, Kahire 1315, ¢. 1, 5. 156,
38 bk, Hucvirl, Kesfii I-Mabciib, ss. 217-219.

39 Ibnil-Cevzi, age., s, 141,
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de gecit verilmedigi i¢in mevecut otoriteler dogmalastirilmistir. Bir baska olumsuz
etken de ilim deyince sadece dini ilimlerin akla gelmesidir. Bu yiizden de miispet
ilimlere olan ilgi gittikge zayiflamustir,

Unlii Isldm bilgini Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813), “Abidlerimizden ilmi ve
akll kullanmayr terketmek stiretivle bilgisizce amel ederek sapanlarda Hiristi-
yanlara bir benzerlik vardyr.” diyor." ibnii’l-Cevzi, zahid olan baz kisilerin bas-
ta Ras(lullah (s.a.v.) ve ashabi olmak tizere tabilnin bile yapmadiklan seyleri
yaptiklanim soyler. Onlar zihid olmanin mubahlan terketmek oldugu vehmine
kapilirlar. Iste muellif, onlarin bu dini tutum ve davraniglarindan bazi érnekler
verir. Seytanin tuzagina diisen zdhidlerden niceleri, helal kiinan seyleri yemiyor,
Hint fakirleri gibi yemegi azaltarak bedenlerini zayiflatiyor, sof bir hurka giyerek
soguk su igmeyi bile terkederek nefislerine azap veriyor. Daha da ileri giderek,
zihid olmanin mubahlarin bile semtine ugramamak oldugu vehmine kapiliyor-
larcdh. Bazilan arpa ekmeginden baska bir sey yemez, bazian meyveleri tatmaz,
bazilan da bedeni kupkuru olacak kadar yiyecegi azaltirdi. Hilbuki bu ne Hz.
Peygamber'in ve ne de ashabinin yoludur. Hz. Peygamber ve ashabi, heldlinden
yivecek bir sey bulduklan vakit yiyorlar, ancak, yiyecek bir seyler bulamadikla-
r1 zaman, sartlarn geregi olarak aclig: tercih ediyorlardi. Rasulullah (s.a.v.), veri-
ne gore et ve tath yer, soguk su ikram edildigi zaman varsa dinlenmis suyu icer,
akar su mideye zarar verir ve insanin susuzlugunu gidermez, derdi.”

Ibnit’l-Cevzi, hicri I. ve II. yiizyillarda yasamis olan zahidlerin ziihd hayatla-
rim1 Ornek olarak gosterir ve sahte zahidleri de kinar, Meseld, “ben hurma (tath)
yemiyorum, Ciinkil ben onun siikriinli yerine getirmeye giic yetiremem” diyen
bir adama tabiinin biiyiiklerinden Hasan-1 Basri (6. 110/728)'nin: “Bu abmak bir
adamdir. Acaba ictigi soguk suyun stikriine gii¢ yetivebilivor mu?” dedigini
nakleder. Ayrica zdhidler arasinda sayilan Stifyan-1 Sevri (6. 169/785)'nin yolcu-
luga ¢ikugr zaman yemek icin yamina kizartidmis et ve ciger aldigim soyleyerek
Basra tasavvuf okulunun peygamberi zihniyete daha cok yaklasugin ekler ve
kendisi de boyle bir ziihd anlayisini benimser.” Clinkii o, zahidlige kars: degil-
dir; zhidlik ad: altinda siinnete uygun olmayan davranislara karsidir.

ibnii’l-Cevzi, yivecekler konusunda Allah'in diizenlemesini terk ederek, mes-
ri olan davransslardan kacacagim derken, dinde mesr( olmayan davranslan ih-
das eden sahte sifilere dikkatlerimizi ¢eker. Onun tanumlamasina gére nefis in-
sanin bir binegi gibidir. Yiice gayelere ulasmasi i¢in insanin binegine yumusak
davranmas gerekir. Nefsi doyurma konusunda zararli olan yontemleri birakip

40 Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed, Zetizdn 's-Srdti I-Miistakim Mubdlefetii Ashabi‘l-Cabim,
thk. M. Hamid el-Fekkiyye, Mekke, 1950, 5. 350. .

41 Ibnii'l-Cevzi, Telbisy Ibiis, s, 136,

42 Aymi yer,
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faydal yontemlere bakidmablidir. Heldl olan ditzenlemeleri terketmek stiretiyle
asiniliklara tevessiil, hem dine ve hem de insan bedenine zarar verir." Neticede
bedeni aadan zafiyet gésteren bir insan, dini sorumluluklarini yerine getiremez
bir duruma diiser. Insan ne kadar saghikh olursa, o oranda dini gérevlerini yerine
getirir, {lletli zihniyetler tedavi edilmeden onlara, saglikli yasam bicimlerini tavsi-
yenin de ¢ok fazla bir yaran yoktur, Ibniv'l-Cevzi'nin yapmak istedii de zaten bu
sapmaiara vurgu yapmakutr. O, dinin tespit ettigi ilkelerin dismda formel kuralla-
n olan kurumlasmus tasavvufi anlayiglara ihtivatla yaklasir. Onlann din adina ici-
ne distiikleri kimi ¢itkmazlan, bazi saluslanin davramslanm 6rnek vererek elestir-
mekten de geri durmaz. Ornegin, sifi bir keldmai olan Haris el- Muhasibi (6. 245/
866) ve Ebl TAlib el- MekKi (6. 386/996) nin; “Az vemek ve mubablar terketmek
stiretivie nefisle miicadele et tavsiyelerine karsiik ibnii'l-Cevzi bu konuda, “Hz.
Peygamber'e ve sababesine wymalk daba evlddw” diyerek tepkide bulunur.”

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ziihdiin temel esaslari, 6z itibarivle Islami-
dir. Ziilhd havatim ve tasavvufun menseini tamamyla dis etkenlerde aramak
vanhsur. Elbette Miislimanlann farkh din ve kilttirlerle karsilasmalan sonucu
karzilikh etkilesim de olmustur. Aym durum Tasavvuf bilimi icin de gecerlidir,
Ama, minferit kimi vakialart umuma samil kilmak her zaman dogru bir sonuca
gétiirmez. Ama buna ragmen 6zellikle sosyal hayattan koparak 1ss1z daglann ba-
sinda manastirlarda yasayan Hiristiyan rubbanlann bazi Misliman zihidler tize-
rinde etkili oldugu da tarihi bir gercektir. Ibnii’l-Cevzi, Miisliiman dbid ve zahid-
lerin manastirlarda Hiristivan kesisleri zivaret ederek onlardan bazi 6gretiler al-
diklarim séyler. Bunlardan birisi de “Ma'rifeti Sem’ dn isimli bir réibipten dgren-
dim” diyen ibrahim b. Ethem (6. 161/777)dir.” Bu sebeple o, 1slim diinyasinda
Musliimanlann Buda’s: olarak bilinir. Onun Tasavvuf anlayisinin dziinti, cebriye-
cilik, vani yazgia bir tevekkiil anlayist olusturur.

Telbisii fblfs adli eserinde diinvayt tamamen terketmenin sakincalan tizerin-
de duran miellif, yvivecege ilitivact oldugu hilde sirf dinf bir tutum olduguna
inandigindan dolay carsiya alisveris icin ¢tkmayan bir kimsenin tutumunun stin-
nete uygun bir davrams tarz: olmadiging belirtir. Bizzat Hz. Peygamber'in carsi-
va pazara ¢ikarak ihtiyac olan seyleri satn aldigim ve hatta hisbe gorevini yeri-
ne getirdigini sévler. Hz. Eba Bekir (r.a.) gibi bliyiik sahabelerin bile omuzlarn-
da saubik elbise tasiyarak saticilik yapmak siretiyle ticaretle mesgul olduklarin
delil olarak gosterir.” Halbuki rasyonel tasavvufi ahlik anlayisina gore insan
halk icinde Hak’la beraber olma suurunu kendisine rehber edinmelidir, Diger bir
devimle eli kdrda, génlit varda olmahdir,

43 ibnivl-Cevzi, Telbisu Thlis. s. 136,
44 Ayni ver.
45 Ay eser, 5. 137
46 Aymi eser, 5. 139.
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Basra tasavvuf okulu korkuya dayali bir zdhitlik anlayisini temsil eder. Bu
okulun felsefesinde korku ve hiiziin egemendir. Ibnii'l-Cevzi, kotiimser/pesimist
bir psikoloji havasiyla diinyadan uzak oldugunu gostermek igin pejmiirde bir el-
bise ile dolasan, sagim ve sakalini diizeltmeyen kisilerden s6z eder. Halbuki boy-
le yapmak Hz. Peygamber ve ashabimn yolu degildir, O, aynaya bakarak sacin:
glizelce tarar, yaglar ve glizel kokular siiriiniirdii. Hatta, Hz. Eb0 Bekir ve Hz.
Omer, ashabin en zahidleri olduklar halde saclarnina kina yakarlardi,” diyen Tb-
nii'l-Cevzi, Miisliiman bir kimsenin estetik acidan da gériiniimiine 6nem verme-
si gerektigine dikkatimizi ¢ceker. Zira, magdur, mazihum ve pesimist bir gorintii
sergilemeyi éneren bir kiiltiir, aydinlik ve iyimser olmayt dnceleyen bir dinin kiil-
tiirel yapisini olusturamaz. Ancak olsa olsa bu anlayss, tarih boyunca muhalefet-
te kalmay dnceleyen ve devaml siirette ezilmislik psikolojisi ile yasayan, matem
havasina btirlinmiis, bunu da siyah giysilerle sembolize eden $ii Islim yorumu-
nun bir tesiri olabilir, Kur'an ve peygamberin siretinin diinyaya karsi zithde isa-
ret ettiklerinde siiphe yoktur. Fakat biitliniiyle diinyay: terk ederek duragan ve
edilgen bir hayat yasamaya da Islim gecit vermez, Islam, heldl olan diinyevi ni-
metlerden vararlanmay: yasaklamaz. Yasakladig sey, mesguliveti Allah't hatirla-
ma suurunu unutturan diinya sehvetlerine dalmakur. Islim her seyde itidali/den-
geyi Onceleyen bir dindir; ifrat ve tefriti hos gormez. Diinyaya kars: zithde cagu-
masintn anlamy, sekiiler bir zihnivete kars: olmak adina biitiintivlie diinya nimet-
lerini terk etmek degil, sadece sehvani seylerden ve behimi arzulardan uzak dur-
makur. Islim heldl olan sevlerden istifade etmeyi ve haram olan seylerden de ka-
cinmayn ister, Islaim heldl ve haram kilma yetkisini Allah’a vermistir. Kur'an, bu
baglamda heldl ve haram kilma yetkisini Allah’tan alarak din adamlarina veren
Hiristivan ve Yahudileri kinar ve bunu bir cesit sirk olarak nitelendirir.”

Diger taraftan Isldm sosyal ve ameli bir dindir. Mesih¢i ve Budist anlamda
ziihd ise, sosyal hayatn ruhuna aykindir.” Burada su hususun aluni cizerek ifa-
de edelim ki, Kur'in'in diinyay: kétiileyen ve ona kars: ziihd tavrint éne ¢ikaran
mesajt, biraz énce de degindigimiz gibi, insani, asla sosyal hayattan tecrit etme-
ye ve edilgenlige 6zendirmeye yonelik degildir. Béyle negatif bir sonug cikar-
mak tamamen insanin zihinsel diinyasi ile alakal: olup bir anlam yanilmasidir.
Kurdn'da el-baydtii'd-ditnyd ile ilgili dyetlerin, ilk defa nazil oldugu Arap toplu-
munun sosyal ve fikii hayauna tarihsel agidan bakarsak son derece anlamh ol-
dugunu gortirtiz. Bu da Araplann oyun ve eglenceyve asin derecede diisktin bir

47 tbni'l-Cevzi, Telbisi fbiis., s. 140,

48 bk 9 Tevbe/31. “(Yahiidiler) Allah’t birakip bilginlerini thahamlarini); (Hiristiyanlar) da ra-
hiplerini ve Meryem oglu Mesil'i (isa’y1) rabler edindiler. Halbuki hepsine de tek Tanrr'ya kulluk et
mekten baska bir sey emrolunmadi. O'ndan basgka hicbir tann yoktur. O bunlann ortak kostuklan
seylerden uzakur.”

49 kers, Afifi, Tasaruf, s. 65
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sosyal biinyeye sahip olmalarindan kaynaklanmaktadir ki, Kur'an'da gegen uya-
11 sadece "diinya hayati"nin tabiatinda bulunan Allah'la olan iliskiyi saptirict
mahiyetine yoneliktir. Diinya yakuiiasttrilan anlamiyla, Allah'tan uzaklasmak
bir yana, O'na yaklagsmanin s6z konusu oldugu bir kavramdir. O halde diinyay1
hor gérmek, Nakip el-Attas'm dedigi gibi, bir bakima kiifiir olacaktir.®® Ciinkii
diinya, Kur'an'm diliyle 'kevni bir Ayet'tir. Islim'in Alem tasavvuru iceriginde,
eger alem kavramimin alametten tiiredigi goz oniinde tutulursa bash basina ya-
raticinin varligina bir isaret ve belirti tagimaktadir.

Her ne kadar Kur'an evrensel bir dil kullaniyorsa da 6zelde ilk defa vahye
muhatap olan Mekke toplumunun Allah'a ragmen varolma ve yasama telakkisi
itikadini diizeltmek, asir1 derecede diinya sevgisiyle tutulan ve dnyargi kilitleriy-
le kilitlenen akli ¢6zmek ugruna zahidligi tesvik edici telkinlerini biraz da bura-
da aramak gerekmektedir. Yoksa, Kur'an'm kusatici sistematik biitiinliigii agisin-
dan diinya nimetleri sdyleminin ana temasina baktigimizda, Mislimanlan ikti-
dara 6zendirici mesajlar da vermektedir: "Biz ise istiyorduk ki, yeryiiziinde giic-
stiz diigtirtilenlere litufta bulunalim, onlart onderler yapalim, onlara (Otekile-
rin) yerini aldrahm. "™ 1slam, insanin esya ile olan iligkisini kesmek yerine, in-
sanin esyaya karsi olan asin diiskiinliigiinii terbiye ve tezkiye etmek ister. Eger
insanin esyaya olan meylini kesersek, onu benligine ve hiirriyetine gercek anla-
miyla kavusturmus oluruz. Sayet insan, esyaya karst manevi hiirriyetini elde
ederse, esyaya olan tutsakliktan ve esitlenmislikten kurtulmus olur. Yasadigimiz
yiizy1lda modernitenin en biiylik ¢ikmazlarimin 6ziinde, mutlak bir diinyeviles-
me egilimi tagimasi hasebiyle, dlem tasavvuru igerisinde dini boyutu bilingli ola-
rak gérmeme yanlighigina sapmasi gelir. Bu sebeple tarihte dine/kutsala, kati
muhafazakarlik kadar, kat1 pozitivist anlayismn verdigi zarar hi¢ de azzmsanamaz.

Tarihte sifiligin bir bagka dogus sebebi olarak, Haricilik'e ve onun dogurdu-
gu siyasi tartismalara siddetli bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 da bir gergektir. Sii-
kita dayali bu tepkisel tavir kendisini inzivaya ¢ekilme' seklinde gostermistir.
Bu strateji manevi anlamda insanin kendisini yenileyerek giic hissettigi zaman
uygun ortamda cemiyet planina atilma taktiginden baska bir sey degildir.” Bu-
nun en bariz 6rnegini, peygamber torunu Hz. Hasan (6. 49/669)'in kisa siiren
yoneticiligini Muaviye b. Eba Siifyan (6. 60/680)'a birakmasi olaymda gorebili-
riz. Emevi saltanatinin yeni yoneticilerinin ¢cogunun pek de dindarca olmayan
diislince ve inang 6zgiirliigiinii kisitlayici politikalari kargisinda direnme giiciinii

kaybeden insanlar, ahlaki dindarligi 6ne alarak tasavvufa siginma ihtiyaci duy-
\

50 Attas, M. Nakib, Modern Cag ve Islami Diigiiniigiin Problemleri, gev. M. Erol Kilig, Istanbul
1989, s. 69.

51Kehf28/5.

52 bk. Fazlurrahman, Isldm, s. 162
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muslardir.” Hic kuskusuz acik toplum olamamanin getirdigi sancilann sonucu
imani bir tepki olarak tasavvufa génil verme fenomeni, diinyanin hay-huyun-
dan kagarak insanin giliven arayist seriivenini olusturma cabasi olarak yorumla-
nabilir. Bu tarihsel stire¢, siyasi baskilardan kaynaklanan sabir dénemi sartlan-
mn zorunlu bir sonucu olarak degerlendirilebilir.

ibnti'l-Cevzi bazi zdhidlerin siirekli susmaya ve aileleri icerisine karismadan
ayr, bireysel olarak yasamaya sanldiklanni ifade ederek bunun aile hukukunu
ihla] etmek manasma geldigi seklinde bir yorum yapar. Zira Rastlullah (s.a.v.),
yerine gore ailede mizah yapar, cocuklarla oynar, hanimlanyla sohbet eder ve
hatta Hz. Aise ile yans bile yapardi. Bunlar insani davranslardir.” Her ne kadar
sufllerin ice yonelik bu edilgen gibi gériilen stikita ayarl tavirlars miiellif tarafin-
dan elestiri konusu yapilnus olsa da, veni bir ruhla donanmanin/yenilenmenin
bir basamagi ya da varolmamn kilik degistirmis bir goriintiisii olarak da nitelen-
dirilebilir. Dikkat edilirse tasavvufun en ¢ok glclendigi donemler, ézgiirlitklerin
kisitlandigt dénemlerdir, Bunun en biiyiik kanstlarindan birisi sudur: Yillarca si-
bik Sovyetler Birligi'nin ¢atst alunda varliklarnin: stirdiirmiis ve bugiin her biri ba-
gimsizhigint elde etmis olan Tlirk Cumhuriyetlerinde eger din ve onun trettigi
degerler, folklorik bir diizeyde de olsa hild varligini koruyabilmigse, bunu tasav-
vufa borcludur,

Ibnit'l-Cevzi, stfileri zahidlerden sayar. Ama buna ragmen Telbisii Ibifs adl
eserinde siifilere, zhidlerde oldugu gibi, ayri bir béliim acarak, onlarin nitelik-
lerini ve dini davramslanm tahlil eder. O tasavvufu, baglangigta umumi bir zithd
hayat olarak, sonra ise baghilannin semi ve raksa ruhsat verdikleri, béylece,
hem zihidlik yolu ile ahirete 6nem verdiklerini ve hem de rahatiik bakimindan
diinyay1 talep edenlerin meylettikleri bir yol olarak tanumlar.™

Ibnir'l-Cevzi, Rastilullah (s.a.v.) zamaninda kisi iman ve Islam'a nispet edilerek
Miusliiman ve miimin kavramiyla tanimlanirdi. Belli bir tarihi stirecten sonra, Miis-
liman ve miimin kavrami yverine zihid ve abid gibi isimler ihdas edilerek kullanil-
maya baslady, diyerek zithd ve ibadetle mesgul olan bazi gruplann diinyay: umur-
samaz olduklanni, cemaatlesmeyi bir kenara birakarak bireysel olarak ibadetle
mesgul olmay ittihaz ettiklerini iddia eder. Ona gbre bu, bir cesit bireysel ibade-
te dayal: yeni bir ahldk bicimidir. Ilk olarak Kabe'de, ismi Kavs b, Miirre olan, sii-
fi aciyla tesmiye edilen bir adam kendisini suf Allah’a adamusur. Iste siifilerde salt
Allah'a yonelmeleri bakinundan ona benzedikleri icin bu sahsa nispet edildiler,
diyen miiellif, daha da ileri giderek sozlerine, “stfi” isminin Islimi donemde degil
cahiliyye doneminde kullanildigini ve bir insana izafe edildigini ekler.™

53 bk. Malati, Ebiv]l Huseyn, et-Tenbih ve'r-Redd, nsr. M. Zihid el-Kevseri, Beyrut 1968, s. 36
54 tbnit'l-Cevzi, Telbisu [blfs, ss. 140-141,

55 Ayni eser, 5. 145.

56 Aymi yer.
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Bilindigi gibi Islam kaynaklaninda sifi kelimesinin dogusu ve mensei ile ilgi-
Ii degisik gortiglere yer verilir. Bunlardan birisi de tasavvufun “ashab-t suffa” ile
irtibatlandirilmasidir. Ibnii'l-Cevzi, tasavvufun mengeinin ehl-i suffaya nispet
edilmesi anlayisina karst ¢ikar. Ona gore, Medine'de Mescid-i Nebi'de yasayan
ve kendilerine ashab-1 suffa denilen yoksul Miislimanlarin, mallan ve aileleri ol-
madigt icin bu mekinda kaldiklanm séyler, Onlar, Peygamber mescidinde zo-
runlu olduklarn icin kalmaktadirlar, Evleri, gecim kaynaklan ve aileleri olmadi-
gindan dolayi onlara ‘sofa’ adi verilen 6zel mekin tahsis edilmistir. Miisliimanla-
rin voksullan icin bina edilmis olan bu sofaya, diger varlikli Miislitmanlar giicle-
ri nispetinde hayir vapiyorlardi. Miisliimanlara Allah fethi/zaferi miyesser kilin-
ca, sofada kalan yoksul Miislimanlann zenginleserek, mevcut konumlanndan
cikukiarin sdéyleyen muellif, stifi isminin ehl-i suffaya izafe edilmesinin yanlish-
gna deginir. Meseleye lafzi acidan yaklasarak, eger tasavvuf tarihinde oldugu gi-
bi adlandinilsaydi, nispet “stifi” degil, “safi” olurdu, der. Ik sifilerin durumlarin-
dan da sz eden Ibnij’l—Cevzi, onlarnn tasavvuftan maksatlarinin nefsi terbive et-
mekle beraber, diger taraftan ahldk disi davramslara karsi durarak zihd, hilim,
sabir, ihlds, sidk vb. gibi glizel ahlik ilkeleriyle donanmak oldugunu ifade eder,
Bu giizel hasletleri kazandigindan dolay: kisi diinyada 6giiltir, ahirette de sevap
kazamir. Muellife gore, Islim’in ilk ylizyiinda boyle bireysel bir tercihe dayal
ziithd hayati yasayan Misliimanlar, ikinci asirdan sonra seytanin aldatmasiyla
birlikte dini konularda ahlaki bir diisiis yasamaya baslarlar.” Béylece hicri 11,
yuzyilla birlikte zithde dayali bireysel bir felsefe olarak resmedilen dini yasam
tarzinda bir kinlma olmus ve bu anlayis belli bir stirecten sonra yerini, kurum-
lasmis tasavvuf anlayisina birakarak bir déniistim gegirmistir.

Ibnii'l-Cevzi'nin goriislerine gore, seytanin stfileri aldatmasinin temel nokta-
lardan birisi, ilimden alikoymasi; digeri ise, ameli gaye edinmeyi gostermis ol-
masidir. Bu bir gesit bilgisizce ameldir. Onlar, ilim lambasim (1s:1k) sondiirince
zifiri karanlikta (cehalet) kalmuglardir. Halbuki onlardan her kim maksadin her
sevde diinyay: terketmek oldugunu gériiyorsa, bedenin yaranina uygun olan se-
yi de reddetmis olur. Mal ve milk edinmeyi akrebe benzeten stfiler, malin in-
sanlarn maslahat icin yarauldigin unutmuslardir, ™

Bilindigi gibi Islam diinyasinda hicri Il yiizyila gelindiginde cok sayida Stin-
ni gelenege dayali makbul ve gulat- Sia gelenegine dayali merdut (heteredox)
tasavvuf okullan ortaya cikmistur, Bunlardan makbul kabul edilen Basra tasavvul
okulunun temsilcilerinden birisi de Ebid Abdudlab Hdris b. Esed el-Mubdsibi (6.
243/857)dir. Ibnli'l-Cevzi'ye gore, tasavvuf tarihinde bu ilme aclik, fakr, vesve-
se ve hadarat gibi terminolojiyi kazandiran stfilerin ilki, Haris el-Muhasibi'dir.

57 lbnu'l-Cevzi, Telhisu Ibiis, ss. 146-148.
58 Aynieser, s, 147,
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Tasavvufun gelisim tarihine baktigimiz zaman daha sonra gelenler bu termino-
lojive yeni kavramlar tireterek katkida bulunmuslardir. Gayet dogal bir olgudur
ki, insan mizacinin degisik olmasindan dolay: her bir tasavvufi ekol kendisine
6zgii niteliklerle digerlerinden ayrlmistir. Hatta i¢lerinde ilimde cifte hakikat icat
edenler bile olmustur. Tbnii’l-Cevzi, ilim ile hakikati, zahir ile bium birlikte yasa-
tan Muhdsibi'nin, ilmi zahir ve baun seklinde ikiye ayirarak, zahiri ilim olarak Se-
riat ilmini, Bauni ilim olarak da Tasavvufl ilmini adlandirdigin vurgular.™

Milellif, merdut (heteredox) olan tasavvuf okullanindan da s6z eder. Bu okul-
lar, hicri II1. ve IV, yiizyillarda sayisal anlamda buyiik artiglar gostermislerdir. [s-
lam disi olarak nitelendirilen bu tasavvuf mekteplerinin basinda, [lahi Zat'in ve
O'nun sifatlaninin insana huldl ettigini savunan Hulmaniyye ve Hallaciye ile di-
ger taraftan Allah ve esyanin birligini savunun ittihad ehli firkalar gelir,”

Tasavvuf tarihinde stfi mekteplerin ortaya gikmasiyla birlikte tasavvuf litera-
tirtine katkida bulunacak ¢ok sayida eser yazilmistr. Bu eserlerin bazilarint hic-
111V, asnn ortalannda biyik bir yozlasma dénemine giren tasavvuf okullanmn
gorislerini iceriden elestirmek icin yazilan kitaplar olusturur. Muellife gore eles-
tiri icin vazilan bu eserleri de tekrar elestirmek gerekir. Clinkii, tasavvuf edebi-
yatina zengin bir kiiltiirel miras olarak intikal eden bu eserlerin, maalesef muh-
tevalarinda yer alan kimi goriis ve distinceler, Kur'an ve sahih stinnetin ruliun-
dan oldukca uzakur, diven [bnivl-Cevzi, bu eserleri elestirmekten de geri dur-
maz. Ornegin, Ibnii'l-Cevzi, Eba Abdurrahmin es-Stilemi (6. 412/1021)'nin “Ha-
kdiku t-Tefsir” adli eserinde bilimsel ilkelere dayanmayan biul haberler naklet-
tigini sdylemekle kalmaz, mudsirlannin es-Siilemi hakkinda ‘glivenilmez’ seklin-
deki yargilanna da yer verir. Tasavvufi 6gretinin 6ncii teorisyenlerinden sayilan
Ebi Nasr es-Serrdc (0, 378/988), “Luma 's-Silfiyye” diye isimlendirdigi eserinde
cirkin itikadi goriislere ver verir. Ebii Talip el-Mekki ise, “Kuti [-Kuliib " adli ese-
rinde hicbir katiyet ifade eden nassa dayanmayan giindiiz ve gece namazlan
hakkinda uydurma hadisler zikreder. Hatta bu uydurma hadislerle de kaimayan
el-Mekki, “Allah evliyilanna diinyada da tecelli eder”, gibi bozuk inanclarin sa-
vunulmasina dair satahat yoluyla sozler de sarf etmistir. Ibnii'l-Cevzi'ye gére
bunlardan ayn olarak bu eserde insant itikadi agidan sikintiya sokacak ve ahla-
ki anlamda anlatmaktan haya edilebilecegi daha bircok hurafeye dayali séz ve
gortisler vardir, Hierl IV. yiizyiin ortalaninda gelen Eb{i Nuaym el-Isfahani (6.
430/1038) ise, biyografik bir eser olan “Hilyetii'l-Evliyd ve Tabakdtii'l-Asfiya”
adh kitabini tasnif eder. Bu kitapta tasavvuf bliyliklerinin hayat hikavelerine ek
olarak az da olsa terminolojiye de yer verilir."

59 Ibnii'l-Cevzi, Telbisi Ibiis, s, 147,
GO Ayni eser, s. 148
61 Genig aciklamalar icin bakimiz. Aym eser. s. 148,
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Ibnit’l-Cevzi, zithd ve tasavvuf arasinda kavramsal ve fonksiyonel acidan ay-
nm yapar. Bireysel planda dini yogun bir sekilde yasama bicimi olan ziihdi,
kendisi de dahil hi¢cbir kimsenin kétiileyemeyecegini, ama kurumlasmus tasav-
vuf anlayisinin ibadette ictihada gitme 6rnekleriyle dolu oldugu igin Kur'dn ve
Stinnet’le test edilmesi gerektigini dile getirir. Ornegin, Abdiilkerim el-Kusey-
ri'nin Kitdbu'r-Risdle'sinde ver alan ve ibadet hayatinda bir ictihat uygulamasi
olarak gordiigli fend konusunda hayret edilecek sozler-ifadeler bulundugunu
soyleven miuellif, bekd, kabz, bast, vakt, hil, vecd, viicud, cem’, tefrika, sahv,
sekr, zevk, sirb, mahv u isbdt, tecelli, el-muhadere, el-miikasefe, leviih, tevili,
levami, telvin, temkin, kurb, bii'd, seriat, hakikat vb.. gibi tuhaf terminolojiler
retildigine deginir ve bu tasavvufi terminolojiye kars: ¢ikar. Yine muellif, Mu-

“tahhar b, Tahir el-Makdisi (6. 355/966)'nin Safvetii't-Tasavvufadh eserinde akli
kiictimseyici diistinceler zikrettigini s6yler.” :

Diger yandan ibnii'l-Cevzi, halk dilinde yazilmss dini ilimleri yeniden dirilt-
mek adins tastyan fhydu Uldmi'd-Din adli eserinde Imidm-1 Gazzali (6.
505/1111)nin batlhigin bilmeden uydurma hadislere yer verdigini, fikih ilmi il-
kelerinin disina gikarak miikdsefe ilmi konusunda konustugunu iddia eder. Bi-
lindigi gibi Kur'dn’da Hz. Ibrahim (a.s)'in kavminin gok cisimlerine taptigindan
s6z edilir.” Bunun tizerine Hz. ibrahim, Ilm-i Keldm’da kullanilan muhatabin de-
lili ile yine muhatabin gériigtinil ¢liriitmek icin gelistirilen ve kaynagini da bu
kissadan alan ilzam metodu yoluyla giines, ay ve yildizlanin batsint “bunlara ta-
pan kavmine” onlarin ilih olmadiklannin delili olarak 6ne siirmekte ve kendisi-
nin hidayet {izere oldugunu ifade etmektedir. Ibnii'l-Cevzi bu kissada anlatilan
glines, ay ve yildiz gibi gok cisimlerini asil anlamlarindan kopararak ‘“ber biri Al-
lab ' perdesi olan nurlar” seklinde yorumlayan Imam-1 Gazzili'nin bu sekilde,
tarihte higbir kimse tarafindan bilinmeyen ve de yapilmamis bir te’vile ve tefsire
gitmesini dogru bulmaz. Boylesi yorumlarin hak degil batni cinsinden sozler ol-
dugunu soyler. Bauniligi elestiren bir Gazzali'nin nasil olur da onlarin metodu-
nun tesiri alunda kaldigini yadirgar.” ibnti’l-Cevzi itikadi acidan Gazzali elestiri-
sini stirdiirtir. Ornegin, Gazzali “abvdl’e dair bir risdlesinde yakaza halinde s(fi-
lerin meleklerin ve peygamberlerin ruhlanini miigihade ettiklerini, onlarin sesle-
rini isittiklerini, onlardan bir takim faydal: bilgiler iktibas etiiklerini ve sonra si-
ret miisahedesinden cikarak yiice derecelere terakki ettiklerini iddia ettiginden
bahsederek tenkitlerde bulunur.”

Ibnii’l-Cevzi, yukanda elestirisini yaptig mistifikasyonlarla dolu olan béylesi

62 bk ibnii'l-Cevzi, Telbisu fbifs, s. 149
63 bk. 6 Endm/76-79.

64 bk. ibnii’l-Cevzi, aym yer.

65 Ayni yer.
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tasavvuf kitaplarnin yazimini, yazarlanmin, Kur'an ve hadis ilimleri ve metinleri-
ni anlama da bilgilerinin azligina baglar. Bu nedenle onlann saglam esaslara da-
yali dini naslara bagh kalmak yerine saf olan tevhid inancim sulandina anlayis-
lara bas vurmalanni, dogrudan bilgi formasyonu eksikligine yorar, Ornegin, ta-
savvuf tarihinde ilk defa ahvilin tertibi, makamlar ve ehl-i velayet hakkinda ko-
nusan kimsenin Ziinndn el-Misri (6. 246/859) olduguna yer veren Ibnii’l-Cevzi,
selefin konusmadig bir konuda konusan el-Misii'yi ¢agdasi Misir ulemisimin
zindiklikla sugladigimi belirtir. Aynca, bir bagka sfi olan Eba Silleymin ed-Da-
rani (6. 215/836) nin ise, diinya gdziiyle hissi olarak melekleri gordiigti ve onlar-
la konustugunu iddia ettigi icin Sam'dan stirglin edildigini, Ahmed b. Ebii’l-Ha-
var (6.230/844) isimli bir stfinin de, “evlivinin peygamberlerden Ustiin oldugu-
nu” iddia etmesinden dolay: Sam'dan kacarak Mekke've sigindigim, “Hz. Pey-
gamberin mi'ract gibi benim de mi'racim vardwr”, dedigi icin Bayezid-i Besta-
mi (6. 261/875)'yi Bestam'lilann memleketlerinden kovduklanni, kimi stfilerin
ise, melek, cin ve geytanlann kendi konusmalannda hazir bulunduklarini gér-
diiklerini iddia ettiklerini rivayet eden miuellif, onlarin din anlayislarint baul iti-
katlar listesine dahil ederek zahir ilminin 6nemi ve manevi ilimlerle beraber yii-
riitilmesi gerektigine dair haberler nakledenlerin s6z ve davranuslarinin Kitap ve -
sahih siinnete uygunluklan élclisiinde bir deger ve anlam ifade edebilecegini
ileri stirer.” Cuinki, yukanda sozlerine atifta bulunulan stfiler ilk defa sekr ha-
linde iken duygularini satahat yoluyla ifade etmeye kalktiklan icin ister istemez
dini agidan kifiir sayilabilecek sozler sarf etmisler ve bu sebeple de kendi za-
manlanndaki fikih dlimleri tarafindan tekfir edilmelerine dair fetvalar verilmistir.
Bazi stfiler ise bu fetvalara istinaden idam edilmiglerdir. Onlann idamlan dini
midir yoksa siyasi midir, tartismast bizim konumuzun digindadir.

Ozellikle islam dusiince tarihinde Kiife tasavvuf okulunun, manevi kiiltiirle-
rin vérisi kabul edilen Ardmi kiltliriniin etkisi alunda oldugu séylenmektedir.
Bu kultiir, milddi ilk alt asirda olusmus, Yunan ve Fars felsefesinden olan Dogu
felsefi diistincesinin bir uzanusiydi. Aristo felsefesi ve Yunan up ve kimyast ile
[ran metafiziginin bir sentezi olan bu kiiltiir, Arap¢a'ya terciime edildiginde iki
noktadan Islam kiiltiiriine sizmistr:

1. Asin $ia akimlan ve t14li derecede de gnostik meselelerde siifilere etki eder.

2. Keldmcilanin metafizik arasurmalarina da tesir eder ki,” bunlarin basinda
Allah tasavvuru gelir. Onlann deist bir tanrt anlayisina sahip olmalarinin arka
plininda Aristo’nun tanr anlayist yatar. Ehl-i hadis’in Keldm’a kars: cikis sebep-
lerinden birisi de budur.

66 Tbnii'l-Cevzi, Telbisu Iblis, ss. 149-150.
67 Nessar, Ali Sami, Mendhici 1-Babs mnde Miitefekkiri [-Isldm, Beyrut 1965, s, 81; krs. Afifi, Ta-
savvif, 5. 31.
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Unlii Kelam bilgini ve Es'ari Kelam okulunun kurucusu Ebu 'l-Hasan el-Es'ari
(6. 324/ 936)'nin kaydettigine gore Kife tasavvuf okuluna Arimi kiiltiirii gulat
firkalar kanaliyla tesir etmis ve neticede Kurdn'da gecen muitesdbibafla ilgili
avetleri insanbicimci bir ulGhiyyet telakkisivle anlamaya ¢alisan Hasvilik rihu-
nun canlanmasina sebep olmus. Béylece de tecsimeilik Islam toplumuna hulal
etmistir. Kufe tasavvuf okulunun 6nde gelen temsilcilerinden EbQ Suayb el-Kii-
14l (6, 170/ 791) hiiziin, seving, yorgunluk, rahat, bikkinlik, riv'yet vb. seyleri Al-
lah hakkinda kullanmay: tasvip ediyordu, Es'ari'nin bu aktarimlanim destekle-
vecek diizeyde Ibni'l-Cevzi yasadigi cagda insan bicimci Allah tasavvuruna sa-
hip olan akimlarin varlifindan séz eder. Bu meyanda bol bol 6rnekler verir,
Diinyada maddi gozle Allah'in gortilebilecegini savunan miisebbiheden toplu-
luklarin bulundugunu nakleder. Hatta onlann Allah’a dokunarak tokalastiklan-
ni; Allah'in onlar, onlarin da Allah't ziyaret ettiklerini iddia ettiklerini soyler.
Bunlann kendilerini lrak'ta ashdb-1 bdtin, ashdb-1 vesvese, ashdb-1 batdrat gibi
isimlerle anchklarini zikreder. Meseld, Allah'in esyaya, nesnelere ve insana nite-
liklerini aktardigint savunan gulét firkalardan bir mezhepler toplulugu sayilan
Hulbliyye bunlardandir. Ibnii'l-Cevzi hultl gorisiine sahip olan mutasavviflan
en agir bir sekilde elestirir. Clinkti Huldliyye firkalarina mensup olan baz kim-
seler, Allah'in 6zel bedenler segerek onlara rubtibiyvet manasiyla hulil ettigini ve
o bedenlerden beseri manalari izdle ettigini iddia edecek kadar ileri gitmiglerdir.
Boéyle bir anlayig insanin tannlastigin bir cesit dile getirme bicimidir. Onlann id-
dialarina gore (hasa) Allah giizel yizli kimselere hulil eder. Bu firkanin men-
suplan glizel yiizlii bir kimsevye rastladiklart zaman ona secde ederlerdi. Insana
tapan ve insan ildhlastiran bu firka batl itikatlaninin mesrulugunu vurgulamak
icin, Allalvin Adem hakkinda meleklere buyurdugu: “Onu yapip rubumdan tif-
ledigimde ona secdeye kaparin™ mealindeki ayeti, Allal'in bedenlere hulilii-
niin cevazi i¢in bir delil olarak ileri stirliyorlardi. Onlann iddialarina gore, Allah,
Adem'e hulill ettigi icin meleklere ona secde etmelerini emrettigini; O'nun
Adem'e huldl ettigini, ciinkili onu en giizel sirette yaratugim ve bu sebepten:
“Mubakkak ki biz, en grizel sirette yarattik” buyurmustur. " Bir baska tasavvu-
fi grup ise, 'nasi ki ahirette Allah't gormek maddi gézle olacaksa, bu diinyada da
kalple Allah't gérmek mimkiin olacakur’ tezini savunuyorlardi. Hatta Ibniil-
Cevzi, Ebu’l- Huseyn en- Niiri (6. 295/916) isimli bir sfinin, kendisinin Allah’a
asik oldugunu, Allaly'in da ona asik oldugunu séyledigi rivayetine atifta bulunur.
Bir defasinda Allah'in bu Nuri isimli stifive “Onlar Allab’1 sever, Allab da onlar

68 Eg'arl, Ebu'l-Hasan, Makaldti I-Isldmiyyin, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980, s. 213,
69 15 Hicr/29.

70 95 Tin/4.

71 bk. Es'ari, a.g.e., s. 257; Malad, et-Tenbhih, s. 22.
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sever™™ avyetivle nida ettigi iddiasina da yer verir.™ Ibnti’l-Cevzi, Ntiri'nin bu iddi-
asimu Ui¢ agidan elestirir:;

a) Isim yoniinden. Dilbilimcilere gbre ask kavramumin nikdhla yakin bir ilis-
kisi vardir ki bu kavram Allah hakkinda degil, insan hakkinda kullanilir.™

b) Allah'in sifatlart menkuldiir, nassa dayanur. Ehl-i stinnete gére Allah'in
isimleri tevkifidir, yani, Allah ve Rastli tarafindan bildirilmeye baghdir.
Kur'an'da Allah'in isimleri konusunda ilbdda gidenler kinanmistir,” Allah'in sev-
gisinden bahsedilebilir ama, agkindan soz edilemez. Boyle bir sifat nakledilme-
mistir. Nitekim Allah icin “bilir” (va'lemu) ifadesi kullamilabilir ama, “tanir” (ya'ri-
fu) ifadesi kullarulamaz.

¢) Narf'yi sevdiginin delili, Kur'an ve Hadis'te nerede gegiyor? Bu, delilsiz bir
iddiadir ve bu bir deli sagmasidir. Rastlullah (s.a.v.), “Ben cennetteyim” diye ko-

"nusan kisinin, cehennemde oldugunu séylemistir, der.™

Ibnii’l-Cevzi, “Allah’'in kendisine huliil ettigini savunan” ve Rubtbiyyet iddi-
asinda bulunan Hiiseyin b. Mansir el-Hallic (6. 309/ 922)'1n gériislerine de de-
ginir. Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/909/ nin, “Hiseyin b. Mansurla Mek-
ke'de yiirtirken ona bir iki dyet okudum. Bunun tizerine bana ‘Bunun bir benze-
rini séylemek benim icin pekidld miimkiindly’ dedigini” nakleder, Bir Muslii-
mandan béyle bir goriisiin sadir olmas: onun imamm tarusmaya agar. Ibni’l-
Cevzi'nin ifadesine gére Hallic, kendisine tannlik izafe ettigine dair mektuplan-
nin bulunduguna da yer verir. Bu mektuplarin muhtevas: Hallac’a soruldugu za-
man “bu benim yazim ve bunlan ben vazdim”, dedigini séyler. Ayrica, “niibiiv-
vet davasinda my?” bulunuyorsun divenlere, “evet niiblivvet davasinda bulunu-
yvorum” demistir, Hallic'in itikadi agdan bulanik olan inanc tarzina ragmen bir-
¢ok kimse cehiletin verdigi cesaretle ‘fanatizme’ varacak diizeyde baglihkta bu-
lunmustur.”

Elbette Ibnii'l-Cevzi'nin stifilere yoneltigi itirazlar bunlardan ibaret degildir.
Biz konuyu ‘itikadi’ agidan siurladigumz icin daha genis manada ibadet ve mu-
amelat Islim’1 ile ilgili konularindaki goriislerine deginmiyoruz. Belki bu, miiel-
litin tasavvufa iliskin gérislerine daha genis bir zaviyeden bakmay: gerektirecek
miuistakil bir ¢alismanin konusu olabilir.

725 Maide/54.

73 Genis bir bilgi igin bakiuz lni'l-Cevzi, Telbisi [bifs, ss. 153-157.

74 Ibnir'Cevzi, ask kavramumn tahliline su eserinde genis ver verir bk. Ibnitl-Cevzi, Zemmii -
Herd, ss.172-339,

75 bk. 5 Maide/116; 6 Endm/19.

76 Tbnii'l-Cevzi, Telbis blis, s. 154.

77 bk. Ibnit'l-Cevzi, a.g.e, s. 154. Ayrica Huldliyye'nin gériisleri icin bakiniz, Bagdadi, el-Fark,
s5. 254-260.
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Sonug

Isldm bilim tarihinde ibnii'l-Cevzi, ansiklopedist ve bitiinliikk¢ii ulema gele- -
neginin miimtaz bir drnegidir. Hemen hemen Islami ilimlerin biitiin alaninda ol-
dugu gibi, sosyal ve mispet ilimler alaninda da ¢ok sayida eser vermis, ve-
IGt/liretken bir kalem sahibidir. Kivrak bir zekdya ve genis bir kiiltiir halitasina
sahip oldugu anlasilan muellif, bir 6mir boyu elde ettigi ilmi birikimini 6rgiin
egitimde talebeleriyle ve yaygin egitimde ise halkiyla paylasmakla kalmamus,
ylizlerce eser vererek Islam kiiltGiriintin ylizyilara intikal etmesine vesile olmus-
tur. Bu glizel hasletlerle yetinmeyen miuellif, vasadigi dénemde ilim adamhg
onurunu korumus ve toplumsal sorunlan cézmede vakif insan olma sorumlulu-
gunu hakkiyla yerine getirmistir. Yine yasadig tarihi donemde dinin 6ziinti boz-
maya vonelik yikicr ve sapik akimlara karg: elestirel bir durugs sergilemisgtir.

ibniv'l-Cevzi, savundugu goriis ve diisiinceleri Ehl-i stinnet zaviyesinden dil-
lendirmis, itikat ve amelde her ne kadar selefi bir ¢izgi tutturmusgsa da gorisle-
rinde asla asin derecede korumaciliga ve fanatizme dayali bir tavir sergilememis,
bizzat mensup oldugu selefi ekoliin taraftarlarini yanlis din anlayislar: karsisinda
sesli diistinerek tenkit etmistir. Bunun en glizel drneklerini Telbisti Iblis adl ese-
rinin muhwevasinda bulabiliriz.

Islam diistincesi icerisinde énemli bir role ve yere sahip olan Tasavvuf, hicri
II. ylizyildan sonra bireysel felsefi bir anlayis olmaktan cikmis ve kurumsal bir
boyut kazanmistir. Tabiri cdizse, [bnii'l-Cevzi'nin yasadig1 VI. yiizyil, Islam diin-
yasinda tasavvufun, kelimenin tam manasiyla kurumlastigi bir dénemdir. Islam.
diistincesinin 6nemli bir yorum bigimi olan tasavvufun dogusunda her ne kadar
dis dmillerin etkisi olmussa da, asil i¢ sebeplere bagh olarak Kur'dn ve sahih siin-
netin tesiri olmustur, denilebilir, Nasil ki diistince tarihimizde diin ve bugiin ha-
14 Felsefe ve Kelam, tarihi, siyasi ve dini bakis acilanindan dolayi bir mesriiyet
krizi yasamayi stirdiirtiyorsa, Tasavvuf da aym sebeplerden dolay: bir mesriyet
krizi yagamayi stirdiirmektedir. Bu (i¢ bilim dalinin tarih boyunca Doguda ve Ba-
uda Ovenleri oldugu gibi yerenleri de daima varolmustur. Insan mizacinin farkh
olusundan dolay1 Tasavvuf bilimi konusunda muhtelif egilimlerin ortaya cikma-
st da gavet dogal karsilanmalidir. Onemli olan degerlendirmelerde bulunurken
objektif olarak adalet ve ilim haysiyetini elden birakmamaktir. Bir bahgede bir-
kag ciiriik elma bulduk diye genellemeler yaparak bu bahcede bulunan biitiin
elmalar ¢lirtiktiir, seklinde bir kiyasa bagvurmak ne kadar gercek digt ise, birkag
agiri sapkin fikirlere rastladik diye topyekiin bir disiplini mahkum etmeye kalkis-
mak da o kadar yanhs ve mantik disidir. Zira, her millet kendi tarihini kendi sir-
tinda tagir; baskalarinin sitinda degil. O hélde dustince tarihimizin bir ufkunu
aydinlatan bu ilimden de kagmak miimkiin degildir. Mtellifin kimi zaman bazi
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sahsiyetleri degerlendirirken insaf sinurlanm zorlayict yvaklasimlarina katilmasak
bile, Tasavvuf yiizyillardan bu yana Isldm’in bir yorum bicimi olarak varligini ko-
rumus, distince ufkumuza ayn bir cesni ve glizellik katmustir,

Iste Ibnii'l-Cevzinin elestirilerinde, bilimsel bir disiplin ve ruhani bir gelenek
olusturan Tasavvuf'un kendisini degil, daima sahte mutasavviflann din anlayisi-
ni hedef aldigi gbriilmektedir. Elbette ibnii’l-Cevzi'nin Tasavvuf elestirisi kendi-
sinden yullar sonra gelen basta fbn Teymiyve (6. 728/1328) ve izleyicisi Mubam-
med b. Abdiilvebbdb (6. 1209/1792) gibi selefi dlimleri derinden etkilemistir. {s-
lam diinyasinda baz cevrelerin tasavvuf aleyhtarlig: yapmak igin Ibnii'l-Cevzi ve
ibn Teymiyye gibi sahsiyetlere atfta bulunarak kendi kisisel tezlerine mesriluk
kazandirma girisimleri dogru degildir. Her seyden 6nce boyle bir ¢caba bu alim-
lerin aziz hatiralarina karsi en biiyiik saygisiziktr. Bir defa her iki alim de Tasav-
vufun bir disiplin olarak kendisini degil, kimi mutasavviflanin bid’at ve hurafeye
dayali din anlayislanm elestirdikleri gibi, yasadi@ dénemlerde mesrebi ve mez-
hebi ne olursa olsun, din adina konusarak yanlishk yapan herkesi elestiri konu-
su yaprmuslardir. Bu sebeple, ibni’l-Cevzi'nin elestiri alanim sadece Tasavvufla
sabitlestirmek ve sinirlandirmak dogru degildir. O da yasadig yiizyilin bir tanigi
olarak konum ve fikirleriyle toplum {izerinde etkin olan bitiin sahis ve akimlan
elestirmis, 6zellikle, mevcut dini ilimlerin metodolojilerini tenkit siizgecinden
gecirerek yeni bir yéntemin olusturulmas: gerektigine isaret etmistir. Biz sadece
bu ¢alismamuzda onun, itikadi acidan tasavvufa getirdigi hakl tenkitleri tizerin-
de durduk. Unutmayahm ki, ilimde istikrar, durgunlugu ve donuklugu getirir.
Yapici elestiri ve yeniliklere acik olmak, medenivet alaninda sicrama yapmayi
saglar. Ibnii’l-Cevzi'nin yapug: cikis da bundan farkli degildir.

Netice itibariyle, zithd, isldm‘in 6ziinde vardir, bir takim cevrelerin iddia et-
tikleri gibi onu, tamamuyla farkli medeniyet kodlanindan Miisliimanlarin bir ikti-
basi olarak gérmek gercek disidir, Elbette Miuisliimanlar, gerek fetihler ve gerek-
se terciime faaliyetleri sonucu farkl din ve kiltiirlerle tevhidin 6ziinii bozmaya-
cak sekilde baz fikir alis verisi yoluyla etkilesiminde bulunmuslardir. Bunda da
vadirganacak bir sey yoktur.

Ibniv'l-Cevzi, sifiler konusunda yapu@ tenkitlerde, hatalar kimden gelirse
gelsin ya da kimden kaynaklanirsa kaynaklansin reddedilmesi gerektigi inancin-
dadir. Giinkii baglilik saluslara degil, Seriat'in 6ziine olmaldir. O, biitiin davra-
niglarda asiwthga kagmadan, Rastlullah (s.a.v.) ve selefin yolunu takip etmek ge-
rektigi tizerinde onemle durmakta, aksi olan davraniglarin ise bizi, sliinnetten
uzaklastirarak bir takim sapkin anlayislara gétiirebilecegini sdylemektedir ki, her
akh selim sahibi Miisliiman da béyle bir anlayisaelbette evet demek zorundadr.

Ibnii'l-Cevzi, bilgi-iman iliskisi {izerinde 1srarla durur. Bilgiye dayali olmayan,
salt, iz’ana dayali bir teslimiyet anlayisini dnceleyen kurumlasmus tasavvuf anla-
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vislarinda gerek itikdda ve gerekse amele taalluk eden meselelerde ortaya ¢ikan
bid'at ve hurafelerin menseinin bu olduguna dikkat ¢ceker, Tabiri caizse, [slam'in
itikat ve ibadet bahgelerini sarmus olan ayrik otlanm temizleyen bir bahgivan ro-
14 tstlenerek, ibadet hayaunda ictihat yvaplamayacagini, ictihadin alanimin gii-
niin ihtiyac ve sartlanna gére muameldt konulan oldugunu vurgular, Yazous ol-
dugu Telbisu [blis adli eserinde sadece Tasavvuf alamindaki sapmalara degil, he-
men hemen biitlin Islami ilimler alanindaki sapmalara deginerek yeniden bu
ilimlerin Kur'an ve Siinnet temel alinarak gozden gecirilmesi gerektigini vurgu-
lar: Eger veniden diinyada Islam diistincesinin 6ncti ve 6nder konuma yiikseltil-
mesi isteniyorsa stiratle bu ¢agriya kulak vermenin, her Miisliman aydin, dlim,
arif ve entelektiielin gérevi oldugunu bilmemiz gerekmektedir.*
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