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Reenkarnasyon (Tenasiih)
Meselesi ve Mutasavviflarin
Bu konuya Bakisslarinin Degerlendirilmesi

Mustafa ASKAR
Dr., Ankara U. {lahiyat Fakiiltesi

Giris

Son yillarda sik sik giindeme getirilen ve medyada insanlann ilgisini cekmek
ve reyting amaciyla topluma takdim edilen konulardan birisi de, reenkarmasyon
meselesidir. Ozellikle bir takim 6rnekler gosterilerek, itikadi yénden yetersiz bi-
lin¢ ve bilgiye sahip kesimler tereddiite sevkedilmekte ve kafalarda istifhamlar
olusturulmaktadir. Biz de, ana konularindan biri ruh ve insarmn ruhsal yéniinii
ele alan tasavvufla ilgili calismalarimiz esnasmda, mutasavviflann eserlerinde bu
konuda bazi degerlendirmelere rastladik. Uzun bir siireden beri kendi arsivimiz-
de olusturdugumuz reenkarmnasyon dosyasini, hem bu konunun mahiyeti, kay-
nagi, IslAm inanclarn agisindan bir degerlendirmesini, hem de mutasavviflarin bu
konuda neler séylediklerini ve meseleye nasil baktiklarin derli toplu bir vaziyet-
te ele almay: uygun gordiik. Ayrica konuyla ilgili arastinma ve incelemelerde bu-
lunanlann, mutasavviflarnin bu konuda neler disiindiiklerini bilmeleri acisindan
meseleyi irdelemeyi uygun gortiyoruz.

Béyle bir konuyu ele almamizin bizdeki temel saiklerini zikrettikten sonra,
meselenin iyi tahlil edilebilmesi igin, konu bashiginda da verdigimiz, reenkarnas-
yon ve Isldmi literatiirde bunun karsilig olan tenasiith kavramunin anlamlarim ve

‘bu konuda diislince tarihinde neler sdylenmis veya yazilmus ise, ele almaya gay-
ret edecegiz. Aynca Isldmin temel kaynaklan Kuran ve Hadis literatiiriindeki
durumuna deginecegiz. Son bolimde de, mutasavviflanin meseleye bakis acila-
riru verip, konu hakkinda genel bir degerlendirmesini yapmaya ¢ahgacagiz.
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1- Reenkarnasyon ve Tenasiih Kavramlarimin Etimolojik Tahlili

a- Reenkarnasyon

Reenkarnasyon; Latince Reincarnatio ve diger bat dillerinin hemen cogunda
da Reincarnasyon geklinde kullanilan bu terim, bireyin ¢ldiikten sonra ruhunun
hayvan veya bitki de dahil insan veya insandigt varliklara gecmesi anlamina ge-
lir." Bunu tekamiil araci olarak evrensel bir yasa kabul edenler de vardir.* Yine
bu goriisii savunanlar tarafindan reenkarnasyon soyle tanmmlanir: “Tekdmdl et
mekte olan her varlik, madde icinde deneyim ve gorgiisiinil artirmak igin cesitli
bedenler ve kimlikler icinde, sayisiz kereler maddesel dlemlerde dogarlar. Tek-
rar tekrar dogma tam ilahi bir yasadir.” Dilimizde bu kelimenin karsihig olarak
yenidendogus, tekrardogus terimleri kullamilmaktadir.”

b- Tenasiih

Tendsiih: Ruhun bir bedenden aynldiktan sonra, baska bir bedene gegmesi-
dir.” Batii aragtirmacilar tarafindan hazirlanan sézliiklerde, bu anlayisin Hind ve
Budizm kékenli olup, Isldm’da bulunmadiginn belirtilmesi de dogru bir tesbit-
tir." Her ne kadar bu iki kavramin tamumlan farkliik gosteriyor gibi gériintiyorsa
da, birinin bat, digerinin dogu literatliriinden kaynaklandigi ve oldukc¢a benzer
olduklar anlagilmaktadir.” Ayrica, bu kavramin Isldmi literatiirdeki en yakin kar-
siligy, tendsiihtiir denilebilir. Bununla birlikte Islami literatiirdeki 1stlahat kitap-
larinda, tehastihe inananlann onun olus sekline gére degisik isimler verdikleri
belirtilmektedir. $6yle ki, eger bu ruly intikali, bir insan bedeninden diger bir in-
sana olurse nesh, bir insandan bir hayvana olursa mesh, nebati bir varhga gecer-
se fesh, cemadi bir varliga intikal ederse resh adim almaktadir.®

1 Philip L. Harriman, Handbook of Psychological Terms, New Jersey 1969, s. 167; Ergiin Anikdal,
Ansiklopedil: Metapsisik Teriniler S6z11igii, Istanbul 1989, s. 134.

2 Ankdal, a.g.e, s. 134.

3 Aynu yer.

4 Ay yer.

5 Ibni Manzur, Lisdnu 1-Arab, c. IV, Bulak tz., s. 29; Ciircani, er-Tarifat, Beyrut trz., s. 68; Ethem
Cebecioglu, Tasavvf Terimleri ve Deyimleri S6211igfi, Ankara 1997, s. 750.

6 Thomas Patrick Hughes, Dictionary of Islam, New Delhi 1978, s. 627.

7 Reenkarnasyon-Tenasiih ntianslar: icin giiniimiizde yapilmus su calismaya bkz. Ali Thsan Yitik,
Hint Kékenli Dinlerde Karma Inancimn Tenasith Inanciyla Higkisi, Istanbul 1996. Ayrica popiiler
diizeyde meselenin ele alindigi su eser, konuya ilgi duyanlara tavsiye edilebilir: Giovanni Scogna-
millo-Arif Arslan, Dogu ve Bat Kaynaklarma Gére Rubguluk ve Reenkarnasyon, istanbul 1999. .

8 Ebu’'l-Baki el-Kefevi, el—Kz?ll{]{]/ﬁt, Beyrut 1413/1993, 5. 305; Ebu Ali et-Tehdnevi, Kegsdfit Isti-
léhati’l-Funiin, Kalkiita 1863, s. 1380.
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2- Reenkarnasyon’un Diger Din ve Diisiincelerdeki Yeri

Islam? literatiirde bu inanca dair gériislere gecmeden 6nce, diger din ve di-
stince sistemlerindeki yerini tesbit etmemiz meselenin anlasilmas: agisindan da-
ha isabetli olacaktr. Reenkarnasyon denilince, hemen akla gikis yeri ve kaynag:
oldugu iddia edilen Hinduizm ve Budizm gelmektedir. Bilindigi gibi Hindu-
izm'’in temel inanclarindan birisi, karma doktrinidir. Hinduizm'e gore insan so-
nu olmayan bir tenasiih zinciri icinde gidip gelmektedir. Bu anlayisa gore 6liim,
bir korku vasitasi, bir yokluk degil, bir halden digerine gecistir. Bunun icin her
hintli, tekrar diinyaya geliste, iyi amellerle gelecekteki hayatuni garanti aluna al-
maya calisir. Isledigi giinahlar sebebiyle, bitki veya hayvan olarak, diinyaya gel-
mekten cekinir. Buradan anlasilmaktadir ki, tenastih inanci Hinduizmin temel
esaslanindan biridir.”

Diger taraftan, Islami literatiirde dogu dinleri tizerinde miistakil ilk calismala-
1 yapmis olmastyla meshur EbQ Reyhan el-BirGni (6.440/1048), et-Tahkik isimli
eserinde Hinduizm'deki tenastih inanciyla ilgili olarak sunlan soyler: “Kelime-i
sehadet Isldm, teslis Hristiyanlik, cumartesi glinii de Yahudilik icin ne kadar
Onemliyse, tenasiih de Hindular icin o derece 6nemlidir. Bunun icindir ki, tena-
stihe inanmayan bir hindu diistinlilemez. Zaten hindular da, boyle bir kimseye
kendilerinden kabul etmezler.”"

Ayni inancin birazli farkli da olsa, Budizm'de de ver aldigini gérityoruz. Bu-
dizm’deki tenasiih, Hinduizmden baz: farkh &zellikler tasir. Bu dinde tenasih,
kisinin kotilikleri terkedip, Nirvana'ya ulasincaya kadar, cesitli varhk sekillerin-
de ylikselip alcalarak 6liim otesindeki hayatuun devam edisidir. Zihni ve bede-
ni ihtiraslardan kurtulduktan sonra, artik tenasiith yoktur."

Gok yaygmn olmasa da, Islam &ncesi arap inanglarinda, araplar atalarinin me-
zarlarina asini sayg gosterir ve sikintii anlarinda onlann ruhlanindan yardim is-
terlerdi. Onlarin inancina goére; vefat eden bir kisinin ruhu insan veya insan ol-
mayan canlilann bedenlerine gecebilme giiciine sahipti. Anlasildifina goére, eski
arap inanglarinda da tenasiih izlerine rastlamak miimkiindiir.”

3- Bazi islam Mezheplerindé Tenasiih Anlayisi

{sldm diisiincesinin 6énde gelen isimlerinden Ibn-i Sind (6.370/980) Resd-

9 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiiciik, Dinler Taribi, Ankara 1988, s. 67.

10 Ebu Reyhan el-Biruni, Alberuni’s India, New Delhi 1964, s. 50; Giinay Tiimer, Birfiniye Gd-
re Dinler ve Isldm Dini, Ankara 1986, s. 154; B. Carra De Vaux, “Tenasuly”, j4, c. 12/1, Istanbul 1974.

11 Ebu Reyhan el-Biriini, el-Asdru'l-Bakiye an Kuriini’l-Haliye, (nesr. C. Eduart. Sachau) Leip-
zig 1923, s. 206; Timer-Kiigiik, a.g.e, s. 98; Timer, a.g.e., s. 210.

12 Cevat Ali, Tarihu'l-Arab Kablel-isldm, c. V, 1955, s. 40.
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iltnde bu mes;eleyi ele almakta ve tenaslihe inananlann, “koti, olgunlasmanusg
ruhlarin hayvan bedenleriyle yeniden diinyaya gelirler” gibi ifadelerini dogru
bulmamaktadir.” Ibn-i Sina'ya gére ruhlar ya said, ya da sakidirler. Giinki said
olanlar zaten, kurtulmay: arzu ettiklerinden kurtulmuslardir. Diinyada maruz
kaldiklan aciardan, musibetlerden, hastaliklardan azad olmuslardir. Salih amel-
leri sebebiyle Allah'in kendilerini 6dtillendirdigi ruhlara en uygun gelecek hu-
sus, Allah'in onlari belilar evine geri dondiriip, belilarla tekrar onlan sinama-
masidir.” Anlagilacag tizere Ibn-i Sina, said olanlann tekrar diinyaya gelmeleri-
nin mimkiin clamayacagini savunur. )

Aynica saki ruhlara gelince, onlarda kétil amellerinin, kiifiir ve tugyanlannmn
kendilerine kazandirdig: sonuglara ulagmuglardir. Bu kazanglarindan otiirti, on-
lan cezalandiramin onlarn diinya evine geri déndiiriip, hayvanlann; davarlann,
yirticilanin ve kuglann bedenleri igindé lezzet bulmalarnna miisaade etmemesi
adaletin ta kendisidir. Yoksa durum, tenasiihe inananlann iddia ettigi degildir.
Gortildiigi gibi Ibn-i Sina meseleye Islami eskatoloji acisindan yaklasarak deger-
lendirmekte ve tenasiih gériisiinii agikca reddetmektedir.”

Islam diigiince tarihinde bu tiir 8gretileri kabule yatkin gibi gbriinen ve gizli
bir felsefi-dini mahiyet arzeden, kendilerine Ihvan-t Safd" adini veren kesimde
de bu fikrin kabul gdrmediginé sahit oluyoruz. Eskiden beri Thvan-1 Safa'nin te-
nasiihe inandig: ve savundugu hakkinda séylentiler dolasmakla birlikte, fikirle-
rinin yeraldig risdlelerinde acik bir telaffuza rastlamak miimkiin olmamugur. Th-
vén-1 Safd bu hususta sunlan soyler:

“...Nefse gelince, ki bundan ruhu kasdediyoruz, bu nurani, semavi bir cev-
herdir. Ruh tabiat olarak aktif olup, 6lmeyen, yok olmayan, bildkis stirekliligi de-

" vam eden, oliimden sonra ama lezzet alan veya aci ceken bir hile gelir. Allah'in
veli ve salih kullariun ruhlan kiyamete kadar rahat edecekleri melekit 4dlemine
yiikselirler. Kafirlerin, koti kimselerin, fasiklarin ruhlarina gelince onlar da, ki-
yamete kadar, azab, sikint: icinde kalirlar...”"” Burada da zikredildigi gibi, risale-
lerin tamamu incelendigi zaman benzer ifadelere rastlanmakta ve tenasiihii ka-
bul eder hicbir kayda rastlanmamaktadir.”

_ Islami literatiirde, “el-Milel ve’'n-Nihal” tiirii eserlerin énde gelenlerinden Ki-

13 Resdil bn Sina-2, Negr. H. Ziya Ulken, (Ibrahim Horoz Matbaasi) Istanbul 1953, s. 69.

14 Ayni yer.

15 Ay yer.

16 thvan-1 Safa'nn fikir ve gériigleri icin bkz. Macit Fahri, Jsiém Felsefesi Taribi, ¢ev. Kasum Tur-
lian, Istanbul 1987, ss. 133-146; Omer A. Ferruh, “Ihvan-1 Safa”, cev. {. Kutluer, Islém Diistincesi Ta-
#ibi icinde, Istanbul 1990, c. I, ss. 327-347. ‘

17 Resdilii Ibvdni’s-Safd, Beyrut tarihsiz, c. 111, 5. 290,

18 1hvan-1 Safi'nin tenasiih konusundaki gériisleriyle ilgili benzer yorumlar icin bkz: ilhan Kut-
luer, “Islami Akil Reenkarnasyona Gegit Vermez.”, fzlenim Dergisi, Eylil 1993, s. 10.

Ft
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tabu’l-Fastda bu konuyu Ibn Hazm (6. 385/990), “Tenasiihe inananlar” bashg:
altinda inceler.” Ibn Hazm, bunlan iki kisimda ele alir:

1- Bunlann birincisi, ruhun bir cesetten ¢ikuktan sonra baska bedene gecti-
gine inananlar. Zekeriye er-Razi, Mutezile mezhebinden Ahmed bin Habit ve
Ahmed bin Nanus'un temsil ettigi bu anlayisa gére, tenasiih bir ceza veya miika-
fattir. Meseld, fasik bir kisinin ruhu, éldurilmiis, kokusmus, pis ve kot hayvan-
lanin cesetlerine gececektir. Diger taraftan, inkarcilann ve kétii kimselerin ruhla-
rinin seytanlara, iyi kimselerin ruhlarinin énce cennete sonra meleklere gecece-
&i kabul edilir.”

Ibn Hazm, bu anlayisi savunanlardan Ahmed bin Habit ve Ahmed bin Na-
nus'un gbrislerini Kur'dn-1 Kerim'den su ayetlere dayandirdiklaninu belirtic: “Ey -
insanoglu! Seni yaratip, sonra sekil veren, dilzenleyen, miitenasip lkalan, istedi-
Si sekilde seni terkip eden, ok comert Rabbine karsi seni aldatan nedir?™

“GCklerin ve yerin yaratam size, kendi nefsinizden esler, ¢ift ¢ift hayvaniar
yaratmas ve bu stiretle cogalmarizi saglamginr™

2- Tenaslih inancim savunanlann ikincisi de deprilerdir. Bunlara gore: Ruh-
lar sadece aynldiklar: cesetlerin cinsinden cesetlere girebilirler. Ibn Hazm bun-
lanin goruglerinin ser'? delillere degil, tamamen rasyonel ve felsefi delillere da-
yandigin belirtir.™ ‘

ibn Hazm, misliiman firkalardan tenasiihe inananlari bu sekilde belirtip, go-
rliglerini zikrettikten sonra, bu hususta kendi kanaatini de belirtir ve soyle der:
“Tiim ehl-i IslAm’in bu goriisii savunanlan kiifiirle itham etmis olmalan, bizim de
onlan kiifiirle suclamamz icin yeterlidir. Buna ildveten, Hz. Peygamber de bu
konuda hicbir sey stylememistir. Bununla birlikte tiim miislimanlar ceza ve mii-
kafatin ruhlar bedenden ayrildiktan sonra, kiyametle birlikte de, ruhlann diinya-
daki cesetleriyle birlesip, cennet veya cehenneme gidecegine inanrlar”.* Goriil-
diigii gibi, Ibn Hazm'in bu mesele hakkindaki gériisti, bdyle bir anlayigin Is-
ldm'in temel inanclanyla uyusmayacag: seklindedir.

Meshur Telbisu Iblis isimli eserin milellifi Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi (6.
597/1201), bu eserinde, “Tenasiihe Inananlar” baghig: alunda, seytamin bu grubu
saptirdigi ve onlarin “iyi insanlann ruhlénmn, daha iyi bedenlere, koti ruhlann
ise kotii bedenlere gectigine inandiklarim” belirtir.” Ibnu’l-Cevzi, bu mezhebin
Musa (a.s) dénemindeki Firavn zamanmda ortaya ¢iktigt seklindeki bir ifadeyle,

19 ibn Hazm, Kitabu I-Fasl fi'l-Milel ve'l-Ebvéi ve'n-Nibal, Misir 1317, c. 1, 5. 90.
20 Ayni eser, ss. 90-91.

21 Infitar /6.

22 Surd /11.

23 ibn Hazm, a.g.e, 5. 91.

24 Ayn1 yer.

25 Abdurrahman Ibnu'l-Cevzi, Telbisu Iblis, Libnan 1989, s. 120.
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tenastihin miimkiin olmadigin séyler.”

Diger taraftan bu mesele, ehl-i stinnet inanclarinin izah ve serh edildigi eser-
lere de yansimus ve elestirilmistir. Ebu Hanife'nin te’lif ettigi el-Fikbu'l-Ekber'i
serheden Aliyyi'l-Kari, Amentii esaslarindan olan ba’s (yeniden dirilis) konusu-
nu agtklarken tenasiih meselesine atiflarda bulunur. Aliyyti'l-Kari, ba’s meselesi-
nin, ruhun bir bedenden digerine ge¢mesi olarak tamimlanan tenasith goriisiin-
den tamamen ayr oldugunu ve ba'st inkar etmenin kifrii gerektirecegini kayde-
der.” Giiniimiizde reenkarnasyonu savunanlann kendilerine Kurdn'dan delil
olarak yeniden dirilisle ilgili dyetleri, reenkarnasyona delilmis gibi gbsterdikleri-
ni ilgili yerde ele alacagiz.

Yine Selefi anlayisin temsilcisi ibn Kayylm el-Cevziyye (6.751/1351), Kita-
bu'r-Rilh adli eserinde tenasiiha inananlann goriiglerini 6zetle verir ve arkasin-
dan degerlendirmesini yapar. Ibn Kayyim onlarin sunlan iddia ettiklerini belirtir:
“Bedenden ayrdan ruhlar, diinya hayatinda kazandiklan 6zelliklerine, ahldkina
uygun olan bedenlere girerler. Boylece her ruh, kendini sekillendiren hayvania-
rin bedenlerine girerler. Dolayisiyla yuticiik 6zelligine sahip ruhlar, yirtict hay-
vanlann bedenlerine, behimi ruhlar behimi hayvanlara, alcak ve sefih ruhlar da
haéerelerin bedenlerine girerler.” Ibn Kayyim bdylece onlarn tenasiih anlayist-
ru aktardiktan sonra, bunun MeAd'1 inkar eden tenasiihgiilerin goriisli oldugunu
ve miisliiman 4limlerin goriislerinden olduke¢a uzak oldugunu belirtir.”

Yine h. V. asir bilginlerinden Abdiilkahir Bagdadi (6. 429/1037), mezhep ve
firkalarla ilgili bilgileri ihtiva eden el-Fark Beyne'l-Firakadh éserinde, “Ashabu’t-
Tenasiih” bashgiyla bu konuya 6zel bir yer ayinr.” Bagdadyi, tenasiihe inananla-
rt Islam &ncesi ve sonras: diyerek ikiye ayirir. Bunlardan Isldm éncesi filozoflar
ve Sumeniyye, Isldm sonrasi da Kaderiyye ve Rafizilerden Gulat firkalar oldugu-
nu bildirir.

4- Kur’an ve Hadis Literatiiriinde Tenasiihe Bakis

Aslinda eskatolojik ve de inanca miiteallik olmas: yoniiyle, meselenin Kur'dn
ve hadis agisindan ele alinmasi oldukc¢a ehemmiyet kazanmaktadir. Diger taraf-
tan iilkemizde reenkarnasyonu savunanlar tarafindan bir takim Kur'dn dyetleri-
nin egilip bikllerek kendi gbriislerini desteklemek icin istismar edildigini gér-
mekteyiz. Biz Kur'dnin bu husustaki bakigini serdetmeden énce, onlann iddiala-

26 ibni'l-Cevz, Telbis u Iblis, s. 120.

27 Aliyyi'l-Karf, Serbu Kitdbt Fikbi'l-Ekber, Beyrut 1984, s. 20.

28 ibn Kayymm el-Cevziyye, Kit@bu'r-Riih, Beyrut 1983, s. 84.

29 Ayni eser, s. 85.

30 Abdiilkahir el-Bagdadi, Vel—Far/e Beyne'l-Firak, haz. M. Muhyiddin A. Hamid, Kahire trz., ss.
270-276.
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nint ve Kur'dndaki hasr ve ba's gergegine isaret eden 4yetler, kendi goriislerini
desteklemek ugrunda nasil yorumladiklanim ele almay: uygun goriiyoruz.
Ulkemizde bu konuda yayinlanmus bulunan “Rubguluga Gére Kur'an Ogre-
tisi** adli calismada, “Tekrardogus Amacini1 Daha Acik Ortaya Koyan Ayetler de
Var mudir?” soru baghigi alinda aynen su ifadeler yeralmaktadir: “Kuskusuz, sim-
di su dyetleri inceleyelim: “Hepinizin dontisti O'nadir.Bu Allah'in gercek olarak
verdigi sozdir. O, yaratmaya baslar, sonra inamp iyi isler yapanlara adaletle kar-
“Siz mutlaka tabakadan, tabakaya bi-

ni2

silik vermek icin yaratmay: tekrar eder.
neceksiniz...™

“O zaman acaba bize muhlet verilir mi? diyecekler. Onlan senelerce diinya-
dan istifadelendirdigimizi gdrmedin mi?™* “Onlar orada, Rabbimiz bizi ¢ikar; 6n-
ce yaptugimizdan baskasini yapalim, diye feryat ederler. Ogtit alacak olarun 6git
alacag kadar bir siire yasatmadik mu sizi? Size uyanc: da geldi. Oyle ise tadin
azabs. Zalimlerin yardimaist yoktur.” “Kim diinya menfaatini isterse, kendisine
ondan veririz.™

Yazar, reenkarnasyona delil olarak ortaya koydugu bu dyet meallerinden
sonra su yorumu yapar: “Goruldigi gibi bu dyetlerde acgikca, sonugta herkesin
dogru yolu bulacag ve yoniinii Yaradan'in istedigi amaca cevirecegi, firsat esit-
liginin temini icin, her insanin gerektigi kadar tekrar tekrar yeniden yaraulacagi,
bu stiretle herkese hakkinn verilecegi, iyilerin haklarim alacagy, insan hayatimn
amaciun bilgi ve tecriibeye dayali yiikselme yolunu saglamak oldugu, bunun
icin insanlarn, aralaninda firsat esitliginin, her tiirlii sartlarda egitim ve 6gretim
imkidnmun temini agisindan, mutlaka bir ¢ok tabakalardan gececekleri, keza esit-
ligin hayat, yani egitim, 6gretim, tecriibe ve sinav stiresi itibariyle de saglanaca-
81, en degerli bir ara¢ olan zamandan herkesin yeteri kadar ve 4diline bir bi¢im-
de istifide ettirilecegi; Oyle ki, biitlin bunlardan sonra gérevini tamamlayama-
mus, vani kiyamet giinti geldigi hilde, hild cenneti hakedememis olanlarin ke-
sinlikle 6ne stirebilecekleri bir mazeretin bulunmayacag, o giin gelinceye kadar
her kisiye adalet, hakkaniyet ve egitlik esaslanmun gerektirdigi tiim olanaklarn
tamamen saglanmus olacag, hatta maddi zenginlikten baska diistincesi olmayan-
lara bu imkénin dahi saglanacag anlaulmaktadir.™

Yazann bu yorumlara, delil olarak getirdigi dyetlerden nasil ulagug: ayrica bir
merak konusu oldugu gibi, dyetlerin de mesele ile hic ilgisinin olmadif: ortada-

31 Sadi Gaycs, Rubculuga Gore Kur'an Ogretisi, Istanbul 1995.
32 YGnus/4

33 Insikak/19

34 Suard /203-205

35 Faur 35/37

36 Al-i Imran /145; Cayci, a.g.e, ss. 101-102.

37 Gaya, a.g.e., s. 102.
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dir. Ayrica reenkarnasyona getirilen gerekgeler, 4hiret inanci zayif, Allah'in ada-
letini kavrayamamug ve tamamen pozitivist mantaliteyle diisiinen bir psikolojik
gériintl icermektedir. Zaten yazann, bu hususuy, teolojik acidan ele alacak for-
masyondan ve bilgi donanimindan yoksun oldugu, dyetlerden ilgisiz yorumlar
cikarmasindan acikca anlagilmaktadir. Kimin neye, nigin inandigi bizim mesele-
miz degildir. Ancak kendi dogrulariru Kur'dn’a onaylatmak amaciyla Allah'm
ayetlerinin istismar edilmesi de hig insafli bir yaklasgim degildir.

Yine reenkarnasyonu savunanlar tarafindan Kur'in'da gecen Allah’in bazi in-
sanlan muvakkaten 6ldlriip diritmesi olaylan delil olarak kullanilmak istenmek-
tedir. Ancak Kur'an’da gecen bu olaylar iyi tahlil edildigi zaman reenkarnasyon-
dan tamamen farkli oldugu ortaya gikmaktadir. Bu olaylardan birisi, Bakara Sii-
resi'nde anlaulan Uzeyir Peygamber'le alakali olamdir. Rivayet edildigine gore,
Israilogullan, kotiliik ¢ikarmada, bozgunculukta cok asin gitmiglerdi. Allah on-
larin basina Babil hitkiimdan Buhtunnasirs musallat etmisti. Buhtunnasir, buiyiik
bir orduyla Isriilogullar’nin iizerine yiiriidii ve Sam'’1 ¢igneyerek, Beytii'l-Mak-
dis'i harabeye cevirdi. Isriilogullar’'ndan yiiz bine yakin genci esir aldi. Uzeyir
(a.s) da bunlarmn arasindayds. Bir siire sonra Allah, Uzeyir (a.s)1 onlann elinden
kurtarch. Hz. Uzeyir'de esegine binmis, Beytii'l-Makdis’e gidiyordu. Sehrin hara-
bedildigini gdriince, Hz. Uzeyir : “Allah bunu, 8liimden sonra nasil diriltecek?”
diye kendi kendine sormustu. Yani, Allah boylesine alt1 {istiine gelmis bir sehri
eski giizel durumuna nasil getirecek anlammda soruyordu.® '

Rivayete gbre olayin devaminda, Hz. Uzeyir bir agacin gdlgesine gitti. Mer-
kebini agaca baglad: ve kasabay: gezip, dolasti. Yagayan hic bir canli bulamayin-
ca, “Allah, bunu 6liimden sonra nasil diriltecek” dedi. Sonra da gidip, uyudu. Al-
lah da onu uykusunda dldiirdii. Uzeyir Peygamber bu olayda heniiz geng biri-
siydi. Yarunda da azik olarak {iziim, incir ve gira vardi. Allah ayni zamanda ibret
icin Hz. Uzeyir'in esegini de 6ldiirmiistii. Allah yillarca onun cesedini yirtict hay-
vanlardan ve insanlardan gizledi. Hz. UUzeyir'in bu éliim uykusunun {izerinden
tam ylz yiu gecince, Allah onu ve esegini ibret olsun diye yeniden diriltti.
Kur'anun ifadeleriyle olay sdyle aktarilir: “Yahut alt Gistiine gelmis bir kasabaya
ugrayan kimseyi gérmedin mi? ‘Allah buray: 6liimden sonra acaba nasi dirilte-
cek? dedi. Bunun lizerine Allah onu yiiz yil 6lii biraku, sonra diriltti, ‘Ne kadar
kaldin?' dedi, ‘Bir giin veya bir giinden daha az kaldun’ dedi. ‘Hayur, yiiz yd kal-
din. Yiyecegine, icecegine bir bak, onlan nasi birlestirip, sonra et giydiriyoruz’
dedi; bu ona apacik belli olunca, ‘Artk Allah'in her seye kidir olduguna inam-
yorum' dedi.”” Bu dyetlerde anlatilan olay dikkatle tahlil edilirse, tekrar diriltilen

38 Taberi, Tarih, Misir 1326, c. 11, s. 5; Ibn Esir, el-Kémil fi't-Tarib, Beyrut 1395/1965, c. I; 5. 270;
M. Asim Koksal, Peygamberler Taribi, Ankara 1993, c. 11, s. 281.
39 Bakara/259; Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, Beyrut trz., ¢. VII, s. 31.
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beden ve ruh ayn: sahsa aittir ve bu ménada reenkarnasyon degildir. Sonra, 4yet-
te dirilince ne kadar kaldig: kendine sorulunca, “Bir gtin veya daha az diye” ce-
vap veriyor. Biitiin -bunlann arkasindan, burada anlatilan olayin tamamen bir
mucize oldugu ve reenkarnasyonla alakali olmadig1 anlasilmaktadir.

Kur'an’da anlatilan benzer bir olay da Hz. Ibrahim’in Allah’tan &liilerin diril-
tilmesi ile ilgili bilgi istemesidir. Bu olay Kur'dn'in kendi anlatimiyla soyle ger-
ceklesir: “Ibrahim: ‘Rabbim! 8liileri nasil dirilttigini bana goster’ dediginde, ‘Inan-
nuyor musun?’ deyince de, ‘Hayir 6yle degil, fakat kalbim iyice mutmain olsun’
demigti. ‘Oyleyse dért kus al, onlart kendine aligtr, sonra onlarn pargalayip her
dagin lizerine bir parca koy, sonra onlan ¢agir; kogsarak sana gelirler; o hilde Al-
lah'm hakim ve giiclii oldugunu bil’ demisti.”* Ayetlerde acikca anlatildig: gibi,
burada 6ldiikten sonra dirilmeye bir 6rnek olarak kuslar éldiikten sonra tekrar
- kendi bedenleriyle diriltilmiglerdir. Bu olayda da, ruhun beden degistirmesi s6z

konusu degildir.

Kur'dn'da benzer anlatilan diger bir olayda, dliim korkusuyla kacip, evlerini
ve yurtlarini terkedenlerle ilgilidir. Ilgili dyet sdyledir: “Binlerce kisinin memle-
ketlerinden 6liim korkusuyla ciktiklarini gérmedin mi? Allah onlara ‘6liin’ dedi.
Sonra onlar diriltti. Allah insanlara bol nimet verir, fakat insanlarin ¢cogu slikret-
mezler.”" Bu dyette 6zetle anlatlan olay tefsir kaynaklan séyle aktanr: Bunlar
Israilogullari'ndan biiyiik bir topluluktu. Bir kasabada yastyorlardi. Ortalig veba
salgini sarmugti. Bunun (izerine hepsi de evlerini birakip kactlar. ki dag arasin-
da bulunan Efyah Vadisi'ne gidip, orada konakladilar ve kurtulma timidiyle bek-
lemeye bagladilar. Ancak vadinin alt ve st taraflarindan birer melek, bunlara
‘Oltin’ diye seslendi. Hemen hepsi orada élitverdiler. Haliyle bu, Allah’in emri ve
dilemesiyle olan bir seydir. Uzerlerinden tam sekiz giin gecti. Hepsi sisip kalmus-
lard:. Bir ara yanlarindan Hazkil (a.s) gecti. Bu 6lilleri gordii ve hayretler icinde
diisiinmeye basladi. Bu esnada Allah kendisine: “Sana bir mucize gdstermemi is-
ter misin? diye vahyetti. O da “evet” dedi. Allah da s6yle buyurdu: “O hilde s6y-
le seslen: Ey kemikler! Allah sizin benim yarumda toplanmanizi istiyor.” Bu ses-
lenisten sonra kemikler vadinin her tarafindan toplanarak, birbirleriyle kaynasa-
rak biraraya geldiler. Sonra Allah, kendisine: “Ey ruhlar! Allah sizin yerlerinizi al-
manizt emrediyor” diye seslenmesini vahyetti. O da gerekeni yapt: ve hepsi di-
rilmis olarak kalktilar. Bu arada sdyle diyorlard: “Allahum! seni tenzih ve takdis-
le hamd ederiz. Sen her seyden miinezzehsin. Senden bagka hicbir ilah yoktur.”
Sonra da hepsi yerlerine yurtlanna, kavimlerinin yanlanna déndiiler. Ecelleri ge
linceye kadar bir siire daha yasadilar.” Bu olayda acikca goriildiigii gibi, Allah’in

40 Bakara/260.

41 Bakara/243. : ,

42 Taberi, CAmiu l-Beydn an Tevili'l-Kur'dn, Beyrut 1988/1408, c. I, ss. 587-588; el-Kurtubi, e/-
Cami' i Abkdmi’l-Kurdn, Beyrut 1415/1995, c. 11, ss. 209-215. :
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emuri ile élen insanlar, ayni beden ve aym cesetle tekrar dirilmislerdir. Burada da,
ruhlarin bagka cesetlere intikali s6z konusu degildir.

Kurin’da anlatilan ve Bakara Siiresi'ne adin1 veren “Icl Vak’asi’nda da bir
oliim ve dirilis olay: anlaulmaktadir. Israilogullan arasinda vukd bulup, faili bi-
linmeyen ve bir cok tartismalara yol agan bir katl hidisesi, Musi (a.s)a arzedil-
mis, o da: “Allah agkina! Su maktulun isi hakkinda kimde bilgi varsa, bize bildir-
sin!” diyerek halka seslenmisti. Bu hususta hi¢ kimsede bir bilgi bulunmad:g1 go-
riliince, kendisinin bunu Rabbinden sorup, 6grenmesi istenmisti.® Bunun lize-
rine Allah onlara bir inek bogazlamalarini emretmisti. Bu hidise Kur'in'da soy-
le agiklanur: “Bir zamanda Musi kavmine: ‘Allah size bir inek bogazlamanizi em-
rediyor.” demisti. ‘Bizi alaya mu aliyorsun’ dediklerinde de: ‘Cihillerden olmak-
tan Allah’a sigininm’ dedi. ‘Rabbine bizim adimiza yalvar da onun mahiyetini bi-
ze bildirsin’ dediler. ‘O, onun ne pek kart, ne pek koérpe, ikisi ortas: bir sigir ol-
dugunu soyliiyor. Size emrolunani yapin' dedi. ‘Rabbine bizim adimiza yalvar da
ne renk oldugunu bize bildirsin’ dediler. ‘O, onun, bakanlarin icini acan parlak
san renkli bir sigir oldugunu séyliyor’ dedi. ‘Rabbine bizim adimiza yalvar da,
rnahiyetirﬁ bize bildirsin, ¢linkii sigirlar bizce birbirine benzemektedirler. -Allah
dilerse- stiphesiz biz dogruyu bulmus oluruz’ dediler. ‘Yeri stirtip, ekini sulaya-
rak, boyunduruk altinda ezilmemis, kusursuz, alacasiz bir siir oldugunu séylii-
yor' dedi. ‘Simdi gercegi bildirdin’ deyip sigir1 bogazladilar; az kalsin bunu yap-
mayacaklard:. Siz bir kimseyi 6ldiirmiis, bunu birbirinize atmustiniz; oysa Allah
gizlemekte oldugunuzu ortaya cikarnicaku. ‘Sigirin bir parcasiyla ona vurun’ de-
dik. Iste boylece Allah 6liileri diriltir ve aklinizi kullanasiniz diye ayetlerini gos-
terir.” Bu tarihi olayda, anlagidif {izere maktule sigirn bir parcasiyla vurulu-
yor ve o da canlaniyor. Canlanan maktul katilini haber verdikten sonra, tekrar
olityor. Bu olayda da, maktulun dirildikten sonra yasamaya devam etmesi veya
bagka bir bedende hayatini stirdiirmesi s6z konusu degildir. Bu acidan bu olay-
da da reenkarnasyonu ¢agnsturacak bir durum ortaya gitkmamaktadir.

Diger taraftan Kur'dn'da bir ¢ok dyet, dogrudan reenkarnasyonu reddeder.
Iste bunlardan birkaci: “Onlardan birine 6liim gelince: Rabbim! Beni geri cevir,
belki yapmadan biraktigim: tamamlar, iyi is iglerim, der. Hayir bu soyledigi sa-
dece kendi lafidir. Tekrar diriltilecekleri giine kadar, arkalarinda geriye dénmek-

043

ten onlan alikoyan bir engel vardir.”” Bu ayette acikca gériilecegi gibi, bir kisim
insanlar diinyaya geri ddnmek icin Allah’tan talepte bulunmuglar ve reddolun-
muglardir. Hicbir kimsenin tekrar diinyaya gelmesi s6z konusu degildir.

Yine, su dyette, bir takum insanlar, Allah’tan tekrar diriltilip diinyaya déndii-

43 Taberi, Cdmin’l-Beydn, c. 1, s. 337.
44 Bakara/67-73.
45 Mii'minin /99-100.
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rillmelerini isterler, ancak onlarn bu istekleri de kabul edilmez. “Onlann, atesin
kenarina getirilip, durdurulduklarinda, keske diinyaya tekrar déndiiriilseydik,
Rabbimizin dyetlerini yalanlamasaydik ve inananlardan olsaydik dediklerini bir
gorsen! Hayir; daha once gizledikleri onlara goriindil. Eger geri déndiiriilseler,
yine kendilerine yasak edilen seylere dénerler. Dogrusu onlar yalancidirlar.™
Bu ve buna benzer bir ¢cok dyet, Kur'dn'da kesinlikle boyle bir anlayisa yer ol-
madigim acikca géstermektedir.”

Diger taraftan hadis literatiiriinde boyle bir olaya hemen hic rastlarilmamak-
tadir. Sadece bir hadiste, sahabeden birisi benzer talepte bulunur ve reddedilir.
Peygamber Efendimiz sehid sahabinin oglu Cabir'e hitaben: “Ey Cabir sana ha-
yirh bir haber vereyim mi? Cabir, evet ya Rasulallah! deyince, Hz. Peygamber: Al-
lahu Teald babam diriltti ve manevi huzuruna aldi. Ey kulum, dile benden ne di-
lersen? Istedigini sana verecegim buyurdu. Baban da: Ya Rabbi! Senden dilegim
beni diinyaya geri génder gideyim, bir daha senin rizan ugrunda, habibin yamn-
da muharebe edip, tekrar sehit olayim dedi. Allahu Teald da: Benim ylce ira-
dem, bir defa gelenlerin bir daha geri déSnmemesidir buyurdu.*® Burada anlan-
lan duruma goére eger bir insanin tekrar diinyaya gelmesi miimkiin olsa idi, Al-
lah sehitlik mertebesine ulagmus bir kuluna her hilde bunu lutfederdi. Ancak gé-
rliltiyor ki, boyle bir sey mtimkiin degildir.

5- Tasavvuf Literatﬁfﬁnde Tenasiith ve Mutasavviflarin GoOriisleri

Tasavvuf tarihinin otantik ve ilk kaynaklarmdan sayidabilecek el-Liima'da
Ebu Nasr es-Serrdc (6.378/988), bu meseleyi “Ruh Konusundaki Yanlishikiar”
baghig: alunda ruh hakkindaki yanls goriisleri siralarken ele alir.” Es-Serrac, bir
raifenin “ruhlar bedenden bedene gecerek tenastih eder” dedigini, ancak bunun
bir yanilgi oldugunu bildirir. Diger taraftan miiellif, bu konudaki gbriistinii 6zet-
le soyle ifade ederek, tenasiihe inananlann gértislerinin yanlishgim ortaya koy-
maya ¢alisir: “Bana gore bu konuda dogru disiince sudur: Ruhlarnn hepsi mah-
luktur. Emz-i ldhi"den bir emirdir. Allah ile ruh arasinda, ruhun O’nun miilkiin-
den, O'nun emrinde olusundan baska bir nisbet iliskisi yoktur. Ruhlar tenastih
etmez. Bir cesetten ¢ikip 6biiriine girmez. Beden 6lim acisint tatigy gibi, ruh da
tadar. Bedenin nimetlenmesiyle nimete nail olur. Bedenin azaba ugramasiyla

46 En‘am /27-28.

47 Reenkarnasyonculann kendilerine delil olarak getirdikleri dyetlerin benzer yorum ve tenkit-
leri icin bkz. Scognamillo-Arslan, Dogu ve Bat: Kaynaklarma Gore Rubguluk ve Reenkarnasyon, ss.
126-154.

48 Ali Muuaki el-Hindi, Kenzu’l Ummdl fi Siineni’l-Efal ve'l-Akvdl, (Hadis no: 11160-11164)
Beyrut 1985. c. IV, ss. 412-413; imam Gazali, Jhyan Ulfimiddin, Kahire 1358/1939, c. 1, s. 311.

49 Ebu Nasr es-Serrdc, el-Liima’, Bagdat 1360/1980, s. 554.
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azab goriir. Qlkugl bedende hasrolur.

Bu tiir ruh {izerinde spekiilasyon yapanlan, Allah’in keyﬁyen konusunda dii-
stinmeyi yasakladi ve Allah'tan baska hic bir kimsenin 6zelligini kapsayacak
bir ilme sahip olamayacagin: haber verdigi bir konuda fikir tiretmekle suclamak-
tadur.”

Diger taraftan, bu konu ilk dénem tasavvuf kaynaklanndan sayilabilecek
Kesfu'l-Mabcibda da ele alimmaktadir. Mtellif Hucvirf (6.465/1072), sifi firka-
lar1 on ikiye ayirir ve bunlardan iki firkanun merdud ve baul oldugunu bildirir.”
Hucvirt, batil saycig: firkalardan Hallaciyye ve Hulmaniyye'yi, Huliliyye bashg
alunda ele alir ve ruh tizerine bir degerlendirme yaparak, bunlarin ruh hakkin-
da sapik goriiglere sahip olduklarim belirtir. Hucvird, ehl-i stinnet yolu ileri ge-
lenlerinin ruh hakkindaki goriislerini serdettikten sonra, ruhun bir sahistan diger
sahsa intikalinin (tenasiihiin) caiz olamiyacagini acikca ifade eder.” Hucviri, bir
sahsin iki hayat ve cani olmasiin miimkiin olmadig: gibi, bir ruhun da iki be-
deni bulunmasinin miimkiin olamryacagim belirtir.”

Buradan anlagilacag gibi Hucviri'nin yasadig: hicri V. asirda, bu mesele ta-
savvuf kaynaklarinda yeralmis ve giindeme girmistir. Ayrica bu konunun Hucvi-
'nin eserinde yer almasimin onun yasadigt Hint altkitas: ve reenkarnasyon'un
dini esaslardan kabul edildigi Budizm'in yaygin bulundugu o cografya ile ilgili
olabilecegine dikkat cekmek isteriz. -

Bu hususta goriislerine ba§vurulabﬂecek en mithim sahsiyet, hic stiphesiz
felsefi tasavvufun kurucusu sayian Ibn Arabi (6.638/1240)'dir.”® Ibn Arabi, ruh-
lann tecessidiinden bahsederken tenastih anlayisina yakin ifadeler kullanir. An-
cak, iyice tahkik edilince gériiliir ki, Ibn Arab¥’nin bu husustaki goriisii, tenasu-
hiin olmadig: yoniindedir. Hatta Ibn Arabi, bu gOriisti savunanlan sapiklikla it-
ham ederek, bu ydndeki tavrim netlestirir. Ibn Arabi, bu hususu kendji ifadele-
rivle soyle ele alr:

“... Tenaslih'e inananlar Gzerine yel buradan esmistir: Fakat onlar bu konuyu.

kendi fikirleri yontinden baktiklan icin, bunun mandsmu gerceklestirememisler
ve ayaklar kaymus, dalilete diismiisler ve hata etmislerdir. (Evet) Bu yolda hata
etmislerdir... Fakat (onlar) kafir degildirler: Ancak 4hiret neg'eti (demek olan
dliimden sonra) dirilmeyi inkar edenler mustesna: Zira bunlar, kafirlere ilhak

51 Aym eser, 5.554.
' 52 Hucvird, Kesfir'l-Mabcilb, Beyrut 1980, s. 403.
53 Ayni eser, s. 505.
54 Aym1 yer.
55 Ibn Arabi'nin tasavvuf felsefesiyle ilgili gérigleri icin bkz. A. E. Affifi, The Mystical Phlosophy
of Muhyiddin Ibnu’l-Arabi, Cambridge 1939; Muhammed Akil b. Ali el-Mehdlili, Felsef Tasavuuf cv.
Mustafa Kxh(;h Is[anbul 1998, ss. 45-101.-
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edilmis, kafir sayilmuglardur.

Bedenleri idare eden ruhlar ise, her hilde stretlerin degismesi ile degismez-
ler. Zira stretler kendi ehadiyyetleri icin bagkalasmay1 kabul etmezler. Kabul et-
tikleri ancak, hissi ve berzahi olarak cisimlerden ve cesetlerden miirekkeb bir
degismedir. Bu minida bir siir sdyledir: »

Rublar arasinda bana, yeryliziinde tecessiid edenler vardrr,
Ve onlar arasinda, bana bavada tecesstid edenler vardar,
Ve onlar arasinda, neredeysek, orada tecessiid edenler vardsr,

+ Y . -/
Ve onlar arasmda bana, semdda tecessiid edenler vardr. ’

Ben bu beyitleri, diinya hayatinda 6liim denilen meseleyle, kendi cesetleri ile
- (tekrar) biraraya gelmek icin mufank akdlanin (ruhlann) tecessiidii konusunda -
yazdun. Bunlar arasinda peygamberlerden, meleklerden ve sahabilerden ve di-
gerlerinden bir topluluk gérmiistiik ki, onlar, hissi (=madd? nesneler seklinde-
ki tecesstid etmis mandlar sQretinde tecessiid ediyorlardi. Clinkii bir man4, hissi
strette tecelli edince, ruh da ne olursa olsun bu cesed sfiretinde ‘ona tabi olur...”™

Biitiin bu ifadelerden de anltyoruz ki, Ibn Arabi, tenasiih, ittihad ve huldl gi-
bi konularda hicbir zaman thmet alunda rutulamaz. Ibn Arabi ile ilgili iilkemiz-
de calismalarda bulunmus Nihat Keklik” ve Ibn Arabi uzmani Ebu'l-Ald Afi-
f'nin® goriisleri de, Ibn Arabi’nin eserlerinde tenasiihe kail olmadig: yéniinde-
dir. '

XIII. yiizyilin ileri gelen siifilerinden Aziziidddin Nesefi (6.700/1300), Insan-
Kémil isimli eserinde “Tenasiih Ehlinin $6z{i” baghg: altinda meseleyi ele alir.”
Nesefl, eserinde tenastihctilerin goriislerini aktardiktan sonra, bu hususta kendi
kanaatini soyle ifade eder: “Bazi hakimlerin.dediklerine gore, bu nefisler baska
baska bedenlere gecemezler. Clinkli varolan her bedenin bir nefsi olur. Bir be-
den icin iki ayn nefs olamaz.”® Anlagilacag tizere Nesefi meseleyi rasyonel bir
yaklasimla ele alarak bunun miimkin olamayacag: kanaatine vararak, tenasithe
kars: cikar. ) ‘ ’

Bu hususta goriislerine bagvuracagimiz mutasavviflardan biri de, tenasth an-
layisinin bir inanc kabul edildigi Hinduizm cografyasinda yasamus olan fmam-1
Rabbani'(6.1034/1625) dir. Imam-1 Rabbani kendi ifadeleriyle bu hususta sunla-

56 ibn Arabi, el-Futiihdti IMeklezwe Kahire 1269-1274, c. 1, 5. 792.

57 Bkz. Nihat Keklik, Jbn 1il-Arabi’nin Eserleri ve Kaynaklan icin Misdak Olarak el- Futubat el-
Mekkiyye, Ankara 1990, ss. 75-76.

58 Bkz. E. A. Affift, The Mystical Phlosopby of Mubyid Din Ibni'l-Arabi, s. 90.

59 Aziziiddin Nesefi, Tasavvufia Insan Meselesi (Insan-1 Kamil), cev. Mehmet Kanar, Istanbul -

1990, ss. 177-178.
60 Aymi eser, s. 45.
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11 sdyler: “Bazt miithidler var ki, batil olarak seyh@ihet sifmagina oturmuslardir;
tenasiihiin cevazina hitkmederler. Zannederler ki, nefs kemiline ulagsmadikea,
bedenlerde dolasir durur. Bu minddan olarak derler ki, nefs kemil haddini bul-
dugu zaman, bedenlerde dolagmaktan kurtulur. Hatta bedenlerle aldkas: da kal-
maz. Zira onun yaratdmasindan gaye, kemilidir. Onun kemili ki, hasil oldu,
maksat dahi hasil olmus olur. Bu s6z apacik kiiftirdiir; tevatiir (saglam kaynak-
lar) ile dinde sabit olan iman esaslarim inkardir. Her nefis ki, kemil haddine
ulast; 0 zaman cehennem kimin i¢in olacak? Ve kim azap gérecek? Onlarin bu
goriisi, aymu zamanda cesetlerin dirilmesini, yani 6ltimden sonra dirilmeyi inkar-
dir. Zira onlarin bozuk kanaatine gére nefsin cesede ihtiyact kalmarmustr ki, ce-
setle dirile. Zira o ancak tekamiil edip, olgunlasmasina bir vesiledir.”" Anlagila-
cag tizere Imam-1 Rabbani, bu hususta tenasiih ehlini agir bir dille elestirmis, bu
anlayisin Isldm inang ve akidelerine tamamen ters oldugunu acik bir dille ifade
etmisgtir.

XVIL. yiizyld Osmanh mutasavviflarindan Niyazi-i Misri (6.1105/1694), muta-
savviflara yoneltilen itirazlara cevabi mahiyette yazdigi Risdle-i Es’ile ve Ecvibe
adli soru-cevap tarzindaki eserinde, tenasiihglilerin, bir kimsenin huy olarak
hayvanlardan birinin sifatiyla sifatlaninca, ¢ldiikten sonra, o kimsenin ruhunun
o sifata uygun bir hayvana gececegini iddia ettiklerini belirtir. Ancak Misri, bu
tarz dislinen, bunu kabul eden kimseleri siddetle elestirir ve bunlann imandan
nasipleri olamayacagini belirtir.” ‘

Yine Osmanli dénemi mutasavviflarindan Seyh Mehmed Nazmi (6.
1112/1701), vahdet-i viicd anlayisiu ortaya koyarken, tenastihii reddeder ve
bunu manzum olarak séyle ifade eder:

Tenastih zann olunmasin bu abvdl,
Tenasiih batil, andan eylemem kdl,
Tenasiih hem tabii, hem bululi,
Hata idiip yamild: dogri yoli

Bize meslek oluptur rdh-1 vahdet,
Gelir mi bir viicuda bic kesret?”

Seyh Nazmi ve diger mutasavviflarin 6zellikle vahdet-i viiciid meselesini ele
alirlarken, bu tarzda ifadelerle kendilerinin tenastihciilerle kangtinlmamalan ge-
rektigini vurguladiklarini gérmekteyiz.

Tasavvuf alaninda 6nemli eserleri olan dlim-mutasavvif Ebii Ali Tehinevi

61 Imam-1 Rabbani, Mektubdt, (371. Mektup), Istanbul 1963, c. IIl.

62 Niyazi-i Misri, Risdle-i Es’ile ve Ecvibe, Auf Efendi Kiitiiphanesi, no: 1400, v. 5a.

63 Osman Tiirer, Seyb Mebmed Nazmi, Hayat, Eserleri ve Hediyyetii'l-Ibvan’t (I), Dokiora Te-
zi, Ankara 1982, ss. 78-79.
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(6.1158/1745) bu hususu ele alir ve tenastihiin, insandan hayvana veya hayvan-
dan insana olug durumuna gore farkl isimler aldigim ifade ederek, meseleye ter-
minolojik acidan farkli bir boyut kazandirir.’ Tehinevi, eger bu ruh gécii, in-
sandan insana intikal siiretiyle olursa, bunun tenasiihle ayni kdkten olan “Nesh®,
bazen insan bedeninden, kendine uygun bir hayvan bedenine ge¢misse bunun
“Mesh”, bu gecis nebati varliklara gecerse “Resh”, cemadi varliklara gecerse
“Fesh” olarak isimlendirelebilecegini belirtir. Bu keyfiyetin dil bilim ac¢isindan
boéyle nitelendirilebilecegini sdylerken, Tehanevi bu goériisiin tamamen ruhun
kidemine inananlarin goriisti oldugunu belirterek, kendisinin bu anlayisi kabul
etmedigini de ima etmis olur.” ‘ )

Son dénem Meldmi Seyhlerinden Muhammed Nuru’l-Arabi (6.1305/1887),
tasavvuf tarihinde ozellikle son dénem mutasavviflarinin kabul ettikleri “Devir”
anlayisina sahip idi. Burada, ¢ok defa tenasiihle kanstinlan tasavvuftaki devir
nazariyesi hususunda bilgi vermemiz yerinde olacakur. Bilindigi gibi viicd-1
mutlak’tan aynlan ilahi nurun topraktan madene, ondan bitkiye, bitkiden hayva-
na, hayvandan mahlukatin 6z{i ve en sereflisi olarak yaratilan insana intikal ede-
rek, onun stretinde ortaya cikmasma ve insarun da, insan-1 kdmil mertebesine
yiikselerek ilk zuhfir ettigi asil kaynaga dénmesi macerasina devir denir.* Diger
bir anlatimla, insan meni ve emsac haline gelmeden, bitkiler, canlilar ve cansiz-
lar Aleminde miifredét, yani ayn ayn zerreler halinde vardir. Iste insan, Allah'in
bilgisinden insan haline gelinceye kadar madde 4leminde bir devir yapar. Bura-
dan da anlasilacag tizere, devir anlayisinda tenasiihte oldugu gibi, ruhun farkls
beden ve formlara girmesi s6z konusu degildir. Tasavvuf tarihinde ilk defa Ah-
med Yesevi'nin Divdn'inda bir edebi tiir olarak devriyeye rastlamak miimkiin-
diir.” Ondan sonra da basta Y{inus Emre ve Mevlana Celdleddin Rumi olmak
lizere bir cok mutasavvifin devirden bahsettiklerini gdrmekteyiz.®

Bu bilgilerden sonra Nuru’l-Arabi’nin devir anlayisina gelince, kendi ifadele-
rivle séyle anlaur: “Insanin maddesi Zat'tan esma ve sifata, ilim yani a’yan-1 sabi-
te mertebesine iner. Oradan akla, nefse, tabiat, heytla ve cism-i kiill'e ve sonra
da sirasiyla diger meratibe nizil olup, nihayet nebat ve hayvan mertebesine ka-

64 Ebu Ali et-Tehdnevi, Kegsdfit Istildibéti’l-Funiin, Kalkiita 1863, s. 1380.

65 Ayn yer. '

66 Mustafa Uzun, “Dewriye”, DIA, c. IX, 5. 252.

67 Bkz. Kemdl Eraslan, Divdn-1 Hikmetten Se¢cmeler, Ankara 1993, s. 304.

68 Yanus Emre'nin Devir anlayas: haklkunda bkz. Abdiilbiki Gélpinarly, Yiunus Emre-Havau, 1s-
tanbul 1936, ss. 507-508; Mustafa Tatc, Yiinus Emre Divdm (Inceleme), Ankara 1990, c. I, ss. 305-
308. Mevlana'nin Devir anlayig: igin bkz. Abdiilbaki Gélpinarh, Mevidna Celdleddin, Istanbul 1985,
ss. 177-182; Fuad Képriill, Tiirk Edebiyatinda fik Mutasavinflar, Ankara 1966, 5. 276; Aynica Yunus

“Emre ve Mevlina'nin Devir anlayislar: ve bu hususta gliniimiizde yapilmis benzer degerlendirmeler
icin bkz. Y. Nuri Oztiirk, Tarih Boyunca Bektasilik, Istanbul 1992, ss. 36-40.
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dar gelir. Huldsa meratibde eglestigi derecede isti'dad: artar.”” Nuru’l-Arabi, ar-
kasimndan “Ona ruh tflenip, niiglir-i insani tamam olur. Artik bir daha mevalide
avdet yoktur. Tenasiihiyye; tenasiih, tefasuh ve terdsuhu kail olmalan nedeniy-
le dalalete diigtiiler ve ahireti inkar ile kafir oldular™™, diyerek tenasiihe inanan-
lar hakkinda bu tiir sert ifadeler kullanur. Anlagilmaktadir ki, Muhammed Nuru'l-
Arabi tenasiihe kars: ¢tkmakta ve inananlan da sert bir dille elestirmektedir.

6- Degerlendirme

Yukanda ele almaya calishfimiz reenkarnasyon meselesi, anlasimaktadir ki,
tamamen ithal ve Isldm'in biinyesine yabanci bir anlayistir. Kaldi ki Isldm inang-
larina gore insan, bir ruh ve beden biitiinliigi icinde yaratdmugtir. Insan bu bi-
tiinlik icerisinde eceline kadar yasayacak, tekrar dirilecek (hasr), sorguya ceki-
lecek, mukafat ve cezasina gore cennete veya cehenneme gidecektir. Yoksa, bir
insanun tekrar bagka bir bedenle diinyaya gelmesi, séz konusu degildir.

Bu calismada da irdelendigi gibi, tarihte en orta yoleusundan en marjinaline,
en nasgisindan en tevilcisine kadar, hic bir Islam diisiiniiriiniin veya mutasavvi-
finin bu meseleye sicak bakmadigini hatta sert ifadelerle karsi ciktiklarim gorti-
yoruz. Ozellikle de bu etiidiin ana temas: olan mutasavviflarin, diger bazi konu-
larda miisamahakar tavir sergiledikleri hdlde, bu hususta hig taviz vermedikleri-
ni acikca gbrmis buluﬁmaktaylz. Ayrnica bu ¢ahismarmizda da gériildiga gibi, so-
' filerin, bu hususa inananlan itikadi ydnden yargilamalan da oldukca dikkat ce-
kicidir. -

Bu calismada dogal olarak tiim tasavvuf tarihinde yeralan mutasavviflarn
" hepsinin konuyla ilgili gbriiglerini ele almamiz, hem zaman, hem de boyle bir
makale gercevesinde miimkiin olamazdi. Ancak, makalemizin bizden sonra bu
konuyu daha ileri akademik ¢alismalar yapacak olanlara bir basamak olacag:
timidini tagiyoruz. '

Ayrica bu ¢alismayr yapmamizdaki amaclarimizdan birisi de, reenkarnasyon
giindeme geldigi zaman, bir kisim insanlann tasavvuftaki devir anlayisina uygun
fikirlerle reenkarnasyonu karigtirarak, mutasavviflanin da tenastihe inandiklarin
iddia etmeleridir. Ancak burada da gériildiigii gibi ele aldigimiz mutasavviflarin
hep51 bu hususta tavirlanini net olarak ortaya koymuslar ve hatta bu goriise sa-
h1p olanlan itham etmiglerdir.

69 Abdulkadu Golpmarly, Melamilik ve Meldmiler, Istanbul 1992, s. 272
70 Aynai eser, s. 273.






