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SOSYAL DEGISME BAGLAMINDA DiNi BIR
RITUEL OLARAK MEVLID VE KUTLU DOGUM

Adem AKARSU"

Ozet

Bu makalede Islam Peygamberi Hz. Muhammed'in dogum giinii
sebebiyle yapilan ve gecmisi on dort asir 6ncesine dayanan mevlid
kutlamalar1 “sosyal degisim” kavrami perspektifinden degerlendirilmis;
mevlid kutlamalarinin ortaya gikisi ve tarihi siireg icerisindeki kutlama
bigimleri ortaya konmustur. Bununla birlikte arastirmada, resmi olarak
1989 yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan kutlanmaya baglanan ve
toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan kabul goren “Kutlu Dogum”
etkinlikleri ve bu etkinliklerin ortaya c¢ikis seriiveni iizerinde
durulmustur. Sosyolojik bir kavram olan “sosyal degisme” olgusunun
dini ritiieller {izerindeki tesiri “mevlid” ve “kutlu dogum” faaliyetleri
ornegi {lizerinden incelenmis ve teorik olarak yorumlanmistir.
Arastirmada mevlidin, kutlu dogum etkinliklerine doniisiimii ve bu

etkinliklerin sosyal yasam tizerindeki tesirlerine de deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal degisme, dini ritiiel, mevlid, kutlu
dogum.
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Mevlid and Holy Birth as a Context of Religious Ritual and
Social Change

Abstract

This article is based on the past fourteen centuries before the
Prophet of Islam. Muhammad's birthday celebrations mevlid made
because of “social change” is evaluated from the perspective of the
concept. Mevlid celebrations and in the emergence of the historical
process that forms celebration demonstrated. However, in this study,
which began to be celebrated by the Directorate of Religious Affairs in
1989 and accepted by the majority of society, “holy birth.” activity and
adventure out of these activities focused on output. The sociological
concept of “social change” influence on the phenomenon of religious
rituals “mevlid” and “holy birth.” activities are examined and interpreted
through a theoretical example. It is also mentioned that the impact on the
social lives of these activities in Mevlid in this research to bear Happy

birthday activities.

Key Words: Social change, religious rituals, mevlid, holy birth.
Giris

Sosyal degisme, yonii, boyutu ve derecesi ne olursa olsun tiim
toplumlarda goriilen evrensel bir olgudur.! Degisimin merkezinde
yer alan bas aktor ise insandir. Higbir sosyal gerceklik insan
faktoriinden ayri diistiniilemez. Ancak su da sOylenmelidir ki insan
da bir toplum {iriiniidiir.2 Toplumsal degisimlerin her asamasinda
dogrudan veya dolayl sekilde insan faaliyetlerinin ve bilincinin etkisi
vardir. Insan her tiirlii toplumsal gergekligin insa ve imarinda etken
role sahip iken toplum da bir insan {irtinii olmak ve bir insan triinii
olmaktan baska bir sey olmamakla siirekli bir sekilde ({ireticisi
tizerinde kars1 etki icra etmekte olan diyalektik bir olgudur.’ Kisilerin

! Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir? ¢ev.: Nilgiin Celebi, Atilla Kitabevi, Ankara 1996,
s. 175.

2 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, gev.: Ali Coskun, Insan Yayinlari,
Istanbul 1993, s. 29.

3 Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 29.



Dr. Adem AKARSU | 199

degismeyi, degismenin de kisileri etkilemesi bunun yam sira
degismenin, kisileri asarak toplumu etkilemesi, onu son derece

onemli kilmaktadir.4

Sosyoloji toplumun nasil degistigini, ne tiir etkenlerin sosyal
degismeye neden oldugunu ve sosyal degismenin boyutlarinin neler
oldugunu belirlemeye ¢alisir. Bu nedenle sosyal degisme, sosyoloji
disiplininin en temel kavramlarindan birisidir. Kisaca belirtmek
gerekirse sosyal degisme; toplumsal yapinin, kurumlarmn, toplumsal
iliskiler aginin, davranis kaliplarinin, toplumsal norm ve degerlerin

zaman i¢inde doniisiime ugramasi olarak agiklanabilir.?

Sosyal degismeyi etkileyen pek ¢ok faktér bulunmaktadir.® Bu
faktorlerin bir kismi, digerlerinden daha fazla belirleyici role sahip
olmasma ragmen hepsinin birbiri ile miinasebeti vardir. Sosyal
degismeyi hareketlendiren faktorler tiim toplumlar igin gecerli ve
evrensel niteliklerdir” Ornegin toplumun niifus yapisinda
gerceklesen bir degisim, ekonomik yapida da degisime sebep
olmaktadir. Ekonomik yapidaki degisim ise aile ve egitim gibi
kurumsal vyapilar {izerinde degisim icra etmektedir. Ayrica
gliniimiizde yasanan degisimler, tek bir iilke ile yerel diizeyde sinirh
kalmamakta, kiiresel diizeyde de degisimin etkileri goriilmektedir. Bu
anlamda modern sosyolojide bir tek etmen degisme igin yeterli bir

neden olarak goriilmemektedir.

Bununla birlikte sosyolojinin dogusundan bugtine kadar, sosyal
degismenin, etki dereceleri birbirinden farkli birden fazla etmenli
oldugu {tizerinde duran sosyologlar demografi, ekonomi, cografya,

din, kesifler, teknoloji, askeri hareketlenmeler, diisiince ve fikir

4 Fichter, Sosyoloji Nedir? s. 168.

5 Sosyal Degismenin niteligine iliskin genis degerlendirmeler igin bk. Emre

Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, Bilgi Yaymevi, Ankara

1979, s. 57-60.

¢ Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yaynlari, Istanbul 2003, s. 26-35.

7 Mahmut Tezcan, Sosyal ve Kiiltiirel Gelisme, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Yayimlari, Ankara 1984, s. 10.
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akimlar1 vb. unsurlar: siralamislardir.® Pek ¢ok sosyolog ise sosyolojik
degismenin kagimilmaz tek bir yone sahip oldugu kavrayism terk
etmistir. Ayn1 sekilde degisme oraninin hiz1 ve yavashgl konusunda
evrensel yasalarin bulundugu seklindeki kavrayis da modern

sosyologlarca terk edilmistir.’
Sosyal Degisme ile ilgili Temel Yaklasimlar

Sosyal bilimlerde degisme konusuyla ilgili ilk teorilerin
sosyolojiden ¢ok tarih felsefesiyle ilgili oldugu goriilmektedir. Bu
arastirmanin sinurhiliklart sebebiyle gilintimiiz sosyologlarmin pek
sicak bakmadiklar tiimdengelimci teorilere!® burada deginmeyecegiz.
Konumuzla ilgili biitiinciil bakis saglayacag: inanciyla sadece klasik
teoriler diye isimlendirilen, sosyolojinin kuruculari olan Onemli
isimlerin yaklasimlarimi ve cagdas sosyologlarin degismeyle ilgili

goriiglerini 6zetlemekle yetinecegiz.

Bu baglamda ilk olarak Ibn Haldun’un degisme teorisinin adeta
onunla biitiinlesen “asabiye” kavramina dayandigini sdyleyebiliriz!!.
Temelde kan bagina dayanan nesep asabiyesi sayesinde insanlar
“biz” suuruyla giiglenerek devlet kurup, hayvancilia ve ziraata
dayali yasam tarzini ifade eden bedeviyetten ticaret ve zanaatlarin 6n
planda oldugu medeniyete (hadariyet) yiikselirler.> Tbn Haldun’a
gore bu degisme kaginilmazdir.’* Kurulan devletin giiclenmesi ve
hadari sosyal hayatin sagladig1 zenginlik ve rahat hayat, nesep
asabiyesinin yerini sebep asabiyesine birakmasina neden olmakta; bu
asamada insanlarin sahsi menfaatlerine oncelik vermeleri sosyal
bozulma ve ¢okiis siirecinin baslamasina yol agmaktadir. Sonugta

kacginilmaz olarak devlet yikiip, kurulus safthasindaki olumlu

8 Tezcan, Sosyal ve Kiiltiirel Gelisme, s. 11.

° Fichter, Sosyoloji Nedir? s. 168.

10 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gercegi, s. 43-63

11 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 70-72.

12 fbn Haldun, Mukaddime, cev.: Halil Kendir, Yeni Safak, Istanbul 2004, c. 1, s.157.
13 fbn Haldun, Mukaddime, s. 158.
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nitelikleri tasiyan yeni ve bir bagka toplulugun hakimiyet donemi

baslamaktadir.!4

Evrimci yaklasimin onde gelen temsilcilerinden olan Auguste
Comte, sosyolojiyi toplumsal statik ve toplumsal dinamik olarak ikiye
ayirmustir. Toplumsal statik, toplumsal diizenin; toplumsal dinamik
ise toplumsal degismenin incelenmesidir.’®> Comte, toplumsal
degismeyi, evrimci ve ilerlemeci bakis acisiyla aciklar. Comte’a gore
degismenin belirli bir yonii vardir ve her toplum daha ©6nceden
belirlenmis asamalardan gegerek ilerler. Bir 6nceki asama, bir sonraki
icin gerekli olan 6n kosullar1 saglar ve etkiler. Daha sonra gelen
asamalar Oncekilerden farklidir. Comte’'un toplumsal degisme
anlayist teolojik, metafizik ve pozitivist olmak iizere ii¢ asamadan
olusur.!® Bu asamalardan her biri ideolojik diizeyde olan degisimleri
ifade eder. Zorunlu hareket olarak tanumladig: teolojik asamada tiim
toplumsal olaylara mitolojik, gecis evresi olarak tanimladig1 metafizik
asamada ise teolojik ve felsefi diisiinceler hakimdir. Pozitivist
asamada ise diisiinceler ve aciklamalar spekiilasyonlara gore degil
bilime, soyut felsefeye degil emprik deneylere dayandirilir. Bu evrede
artik bilimsel akil hakimdir. Ona gore, biitiin toplumlar sirasiyla bu
asamalardan gececek ve sonunda en miikemmel asama olan pozitivist

asamaya gelecektir.!”

Diisiince yontemini Hegel’in diyalektigi iizerine bina eden
Marx, evrimci yaklagimin temelini olusturan duragan ve diizenli
toplum anlayisina kars: ¢tkmaktadir. Marx’a gore catisma, toplumun
temel Ozelligidir. Marx'in degisme teorisi “diyalektik iliski”ye dayal

“tarihi maddecilik” tizerine temellenmektedir. Marx'in teorisinde

14 Mustafa Yildiz, “ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, 2010, say1: 10 s. 43-44.

15 Hans Freyer, Sosyoloji Kuramlar: Tarihi, gev.: Tahir Cagatay, Dogubati Yaymnlari,
Ankara 2012, s. 55-56.

16 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, Sentez Yayinlari, 4. Baski, Istanbul
2011, s. 72-74.

17 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s.100-104.
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degisme, iktisadi alt-yapr ekseninde sekillenen ¢ikar miicadelesinin

belirledigi catismaci, istikameti belli ve zorunlu bir stirectir.!8

Marx toplumlarin degisimini iretim bicimine gore komiinal,
asyatik, antik, feodal, kapitalist ve sosyalist toplum olarak 0zgiil
tarihsel donemlere ayirarak smniflandirmaktadir. Bu toplumlarin
gelisiminde ve degisiminde sinif catismas: temel bir yer tutmaktadir.
Marx’a gore insanligin ilk donemi komiinal toplumla baslar. Bu
toplumda 06zel miilkiyete ve siniflara rastlanmaz. Asyatik iiretim
bigimi, Bat1 dis1 uygarliklarin yasadig1 toplum modelidir. Marx'a gore
bu toplum modelinde isciler devlete bagimli olarak yasamaktadir.
Asyatik toplumlar bu yoniiyle, kolelerin, serflerin veya ticretlilerin
tiretim araglarina sahip olan smifa bagli olarak yasadigr diger
toplumlardan farklilasmaktadir. Ozel miilkiyetten sonra ortaya gikan
ilk toplumlar antik toplumlardir. Bu toplumlar efendiler ve koleler
olmak {izere iki smmftan olusmaktadir. Feodal toplumda ise
efendilerin yerini toprak sahipleri, kolelerin yerini ise toprak
sahiplerine bagli ve onlarin topraklarinda ¢alismak zorunda olan
koyliiler almigtir. Feodal toplum sonrasmna denk diisen kapitalist
toplum, iiretim araglarina sahip burjuvazi ve emek giiclinii {icret
karsiligr satmak zorunda kalan isci simnifindan olusmaktadir. Marx,
kapitalist toplumda yer alan bu iki temel sinif arasindaki ¢atismanin
soncunda yasanacak toplumsal degismenin sinifsiz bir toplumu yani

sosyalizmi netice verecegini soylemistir.!

Durkheim ise degisme siirecini “mekanik dayanisma” ve
“organik dayanisma” kavramlar1 etrafinda inceler. Mekanik
dayanisma geleneksel toplumlarin, organik dayanisma ise endtistri
toplumunun biitiinlesme ve isleyis bigimini ifade eden kavramlardir.
Bu stire¢ benzerliklerden kaynaklanan “baghlik iligkisi”nden

farklhiliklarin yol agtign “bagimlilik iligkisi”’ne gecis olarak da

18 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gercegi, s.139.

19 Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar,
Birlesik Yaymevi, Ankara 2006, s. 66-70.

20 Barlas Tolan, Sosyoloji, Gazi Kitabevi, Ankara 2005, s. 24.
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isimlendirilebilir.?! Durkheim’e gore organik dayanisma modeline
gecis, is boliimiiniin artmasindan kaynaklanan zorunlu bir siirectir. Is
boliminiin  artmasinin  temel sebebi ise “niifus artigi”dir.
Toplumlarin degisime ugrayarak biiyiimesi ve yogunlasmas: daha
biiytik bir isboliimiinii gerektirmektedir. Kisacast Durkheim’in

degisme teorisinde itici gli¢ “niifus” faktoriidiir.??

Sosyolojisinde toplumsal eylemi merkeze alan Max Weber,
toplumsal degismeyi bir toplum bi¢iminden diger toplum bigimine
gecis olarak aciklamaya calisir. Ona gore bu gegis siirecinde belirleyici
olan karizmatik otoritedir. Karizmatik otorite hem geleneksel, hem de
modern toplumun duragan yapismni yikar ve doniistiiriir. Weber,
geleneksel toplumdan modern topluma dogru olan degisme siirecini
artan “rasyonellik”, gelisen “biirokrasi” ve “geleneksel otorite”nin
yerini “yasal otorite”nin almasi olgular: etrafinda inceler?. Weber, bu
yonde ve kaginilmaz bir siire¢ olan degismenin itici giicii olarak bireyi
ve bireyin zihniyet diinyasindaki “inanglar”t  gormektedir.
Sosyolojinin temel klasiklerinden biri olan Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu isimli {inlii eserinde bu goriistinii Avrupa
ekseninde ortaya koymustur. Ona gore Bati Avrupa’da kapitalizmin
ve endiistrilesmenin sekillenmesinde Protestanligin -6zellikle de

Calvinizmin- etkili oldugu inkar edilemez.?

Kurucu sosyologlardan farkli olarak Pareto, dogrusal olmayan
bir degisme goriisiinii benimser. Pareto tarihsel degismeyi ileriye
yonelik olarak degil, sonsuz tekrara dayali dongiisel bir degisme
olarak kavrar. Ona gore degisme “elitler” ekseninde cereyan eden bir

olgudur. Toplumda cereyan eden bu temel degisimler bir seckinler

2 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 108-110.

22 Emile Durkheim, Toplumsal Isboliimii, cev.: Ozer Ozankaya, Cem Yaymevi,
Istanbul 2006, s. 306.

2 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, gev.: M. Bahadir Akin, Adres Yayinlari, Ankara
2014, s. 91-110.

2 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 104-107.



204 | Sosyal Degisme Baglaminda Dini Bir Ritiiel Olarak Mevlid ve
Kutlu Dogum

dolasimiyla aslanlarin yerini tilkilerin veya aksine tilkilerin yerini

aslanlarin almasiyla gergeklesir.?

Ortaya cikis sekli ne olursa olsun degismenin kaginilmaz bir
olgu oldugunu sOyleyen Pareto’ya gore degismenin kaginilmaz
olmasmin sebebi, fertlerin iginde bulunduklar1 sosyal gruplarin
bi¢imlendirdigi ve erken yaslarda sekillenmekte olan “tortular”dir.
Pareto, insana has kabiliyetlerin yaninda bu “tortularin” da insanlar
arasinda esitsiz dagildigini ve kitlelerde genellikle ‘muhafazakar” olan
ikinci tiir tortularin daha giiglii oldugunu bu nedenle de bu tortularin
kitleleri itaatkar olma yoniinde degistirdigini savunur. Ona gore,
tarihteki en biiylik degismeler, ‘seckinler dolasimi® olarak
tanimladigy, bir elit grubun yerini baska bir elit grup aldig1 zaman
meydana gelir. Toplumsal degisme, Pareto’cu kuramda elit kesimde
gerceklesmekte, toplumun alt kesimlerinde ise ciddi bir doniistimiin
gerceklesme ihtimali bulunmamaktadir.?® Bunlarin yani sira
Pareto'nun degisme teorisinde psikolojik faktorler 6nemli bir rol

ustlenmektedir.?”

Giiniimiiz sosyologlarinin evrensel, yani her zaman ve her
mekanda gegerli olacak bir sosyal degisme teorisi gelistirmekten
kagindiklari, mevcut teorilerin gegerliliginin ise sirli oldugunu
diistindiikleri yukarida ifade edilmisti. Bu cergevede giiniimiiz
sosyolojisine bakildiginda degismeyle ilgili iki temel diisiincenin 6n
planda oldugu goriilmektedir: Bunlardan ilki, degismenin “tek
dogrultulu” (unilinear) bir ¢izgide olmamasidir. Endiistri devrimi
doneminin sosyologlari, diistinceleri son ikiyliz yililk zaman
diliminde Avrupa’da ortaya ¢ikan dontisiimle sinirlandirilacak olursa
kismen tutarli gortinmektedirler. Zaman agis1 biraz daha
genigletilerek  bakildiginda, toplumlarin daima merkezilesme,

karmasiklasma, uzmanlasmanin artis1 ve benzeri olgular yoniinde

% Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, s. 89.

2% Jonathan H. Turner ve digerleri, Sosyolojik Teorinin Olusumu, gev.. Umit
Tatlican, Sentez Yayinlari, Istanbul 2010, s. 423-246.

% Tolan, Sosyoloji, s.29-35.
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hareket etmedigi fark edilmektedir.?® Giiniimiiz sosyologlar1 artik,

“

degismenin cok dogrultulu” (multilinear) oldugunu
diisinmektedirler. Buna gore her toplumun gelisme cizgileri
degisiklik arz edebilir. Toplumlar karmasiklik ve farklilasma
diizeyleri agisindan farkli kategorilerde yer alabilirler ve hepsi
zorunlu olarak aym degisim yolunu izlemezler.? Ikincisi, degisme
olgusunun “cok faktorlii” aciklamalar gerektiren karmasik bir siireg
oldugu hususunda sosyologlar arasinda genis bir ittifakin oldugu
dikkati cekmektedir. Fakat degismeye yol acan faktorlerin neler
oldugu ve bu faktorlerin hangisinin asil belirleyici unsur oldugu
konularinda aymni1 Olciide bir ittifaktan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Bazi sosyologlarin neden olarak gordiigii bir
faktorii bazilar1 sonug¢ olarak gormekte, bir kisim sosyologun
faktorlerle agiklamaya calistigi degisme olgusunu ise diger bir kisim

sosyologun siireclerle aciklamaya calistigl goriilmektedir.
Din ve Sosyal Degisme iliskisi

Din ve sosyal degisme arasindaki iliski diger biitiin sosyal
fenomenlerle toplum arasindaki iliski gibi karsiliklidir. Din, bir
taraftan sosyal degismeyi etkilerken diger taraftan sosyal degisimden
kaginilmaz olarak etkilenir. Bu durum dinin, sosyal degisim
neticesinde ortaya c¢iktig1 anlamina gelmez. Ancak din, kendi
orijinalligini koruma adina ne 6l¢iide bir ¢aba ortaya koyarsa koysun
yine de toplumda meydana gelen degisimlerin etkisi altinda
kalmaktan kurtulamaz®® Bu nedenle, toplumun dini alaninda
meydana gelen degismeler, sosyal yapida koklii degismelere yol
acabilecegi gibi toplumsal yapinin diger alanlarindaki farklilasmalar
da din kurumuna etki ederek zaman igerisinde yapisal ve kurumsal

degisiklikler ortaya cikarabilir.3!

28 Peter Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, ¢ev.: M. Tungay, Istanbul 1994, s. 133.

2 Anthony Giddens, Sociology, Polity Press, Cambridge 1992, s. 635.

%0 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 134-145.

31 fhsan Capgloglu, Modernlesen Tiirkiye’de Din ve Toplum, Otto Yayinlari, Ankara
2011, s. 28.
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Din, temel degisim faktorlerinden birisi olarak insan ve toplum
hayatinda 6nemini her zaman hissettirmektedir. Bir yandan giinliik
yasamin hizla degisen olaylar1 karsisinda insan, dinin genel ve
degismez ilkelerine sigiarak bunalima diismekten kurtulur.®? Bir
yandan da din, insana yasadig1 diinyay1 farkli perspektiflerden
gormeyi saglayacak kavramsal goriis imkani sunar.® Boylelikle
onlarin hem kendilerini hem de i¢inde yasadiklari toplumsal hayati

daha iyi anlamalarina katki saglar.

Din ve sosyal degisme iliskisinde din, 6zellikle mesruiyet ve
zihniyet kazandirma, catistirma, organize etme, sosyallestirme,
motive etme, yapilandirma, kimlik kazandirma, kisilik insa etme ve
toplumu diizenleme 3 gibi fonksiyonlar1 yerine getirerek sosyo-

kiiltiirel ve yapisal degismelere kaynaklik etmektedir.

Toplumsal gergekligin insasinda dinin sagladig1 enerjiden
beslenen sosyal olgular, toplum iizerinde yon verici ve bigcimlendirici
pozisyonda bulunmaktadir. Kisacas: din, temel bir sosyal degisim
faktoriidiir ve sosyal degisimin egemen faktorlerinden biri olma
potansiyeli  tasimaktadir3® Bu durumun izlerine Ozellikle
sekiilerlesme  konusu ile ilgili son  yilizyilda  yapilan
degerlendirmelerde ve ftiretilen yeni fikirlerde agik¢a rastlamak

mumkiindr.

Bilindigi iizere sekiilerlesme tezi, modernlesme ile birlikte dinin
hem sosyal hem de bireysel bilin¢ diizeyinde gerileyerek zaman
icerisinde yerytiziinii terk edecegi ongortiistinde bulunmustu.* Her ne
kadar modern zamanlarda din belli alanlara mahkiim edilmeye
calisilmis ise de icinde bulundugumuz ytizyilin ortalarindan itibaren

dinin biitiin diinyada canlandig1 ve dindarlik egilimlerinde de biiyiik

%2 Erol Giingor, Islam’n Bugunkii Meseleleri, Otiiken Yaymevi, Istanbul 2011, s. 243.
3 Serif Mardin, Din ve fdeoloji, Istanbul 1986, s. 50.

3 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 110.

% Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s.134.

% Ali Kose, “Sekiilerlesme Baglaminda Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Laik
Ama Kutsal, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006, s. 12.
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artiglar oldugu gozlenmistir. Tiirkiye’de de dinin sosyal hayatin
onemli bir realitesi oldugu gercegi sosyal bilimciler, 6zellikle de din
sosyolojisi ile mesgul olanlarin gozlemleri ile sabittir.?” Modern ve
post-modern Bati toplumlarinda oldugu gibi Tiirkiye benzeri gecis
toplumlarinda da sanayilesme ve modernlesmeyle beraber dindarlik
ve geleneksel dindarlik diizeylerinde belli 6l¢lide bir artis kendisini
gostermektedir.®® Yetmisli yillardan itibaren hem Islam iilkelerinde
hem de Tiirkiye’de ibadete egilimin artisi, dini egitim ve 6gretimin
yayginlasmasi, dini akimlarin toplum tizerinde etkinlik kazanmas: ve
dinin O6zellikle siyasal alanda giderek daha da etkin bir pozisyona
gelmesi gibi hususlar dini canlanmanin gostergeleri olarak kabul

edilmektedir.?®®

Bu baglamda Tiirkiye’deki dini canlanmanin emareleri arasinda
‘Kutlu Dogum’ etkinliklerini de gostermek miimkiindiir. Kutlu
dogum etkinlikleri, peygamber sevgisi temelinde icinde birgok farklh
faaliyeti barindiran organizasyonlar biitiinii olarak toplumsal tabanda
kabul gormiistiir. Toplumun dindarlik ve geleneksel dindarlik
diizeylerindeki artisin somut, gozlenebilir bir 6rnegi olarak kabul
edilebilecek Kutlu Dogum faaliyetleri, dini-sosyal degisim
dolayiminda geleneksel “‘Mevlid” kutlamalarinin biirtindiigii yeni bir
form olarak da degerlendirilebilir. Bu anlamda sosyal degisim
kavrami perspektifinden Islam toplumlarinda kadim bir ritiiel olan
‘Mevlid” kutlamalarinin, rasyonel organizasyonlar olarak sosyal
tabanda yer tutmus ve yayginlasmis ‘Kutlu Dogum’ faaliyetlerine
doniismesi, iizerinde durulmasi gereken sosyal bir olgudur. Bu
arastirmada sosyal degisme baglaminda bir dini ritiielin yeni bir
ritiele doniisiimii {izerinde durulmaya ve bu degisim siireci

degerlendirilmeye calisiilmaktadir.

%7 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 153.

3 bk. Necdet Subasgi, “Tiirk(iye) Dindarligr: Yeni Tipolojiler”, islamiyat, (Ankara
2002), c. V, say: 4, s. 17-40.

% Unver Giinay, Din Sosyoloji, Insan Yaynlari, Istanbul 1998, s. 368-369.



208 | Sosyal Degisme Baglaminda Dini Bir Ritiiel Olarak Mevlid ve
Kutlu Dogum

islam Toplumlarinda Mevlid Kavrami ve Gelenegi

Mevlid, sozliikte “dogmak, dogum yeri ve dogum zamari”

Iz

anlamlarina gelmektedir.® Arapca “v-lI-d” kokiinden ¢ikmis bir
kelimedir.#! Deyim olarak milat kelimesi nasil Hz. Isa’'min dogum
giiniine isaret ediyorsa mevlid kelimesi de yalmzca Islam Peygamberi
Hz. Muhammed’in dogumuna mahsus bir kelimedir. Mevlidii'n-Nebi
tamlamas1 ise hem peygamberin dogusu, hem dogdugu giin kabul
edilen 8 veya 12 Rebiiilevvel tarihi, hem de dogum yeri olan

Mekke’deki o mutevazi ev anlaminda kullanilmaktadir.#

Tiirkgede kullanilan mevlid kelimesi ile de Hz Peygamber’in
dogum giinii Kkastedilir. Fakat Mevlid kelimesinin Tiirkcede
kullanilis1 sadece Hz. Peygamber’in dogumunu ifade etmekle simirl
degildir. Kelime ayni zamanda dini bir ritiieli ifade etmek igin
kullanilir. Insanlarin dogum veya &liim giinlerinde veya bu giinlerin
yildoniimlerinde; hacdan, askerden veya gurbetten doniiste; siinnet,
nisan ve diiglin gibi Orfi merasimler vesilesiyle zellikle Siileyman
Celebi'nin Vesiletu'n-Necat adli manzumesinin 06zel bir formda

okunmasi kastedilir.*

islam Diinyasi'nda, Hz. Muhammed'in dogumunu ifade eden
“Mevlid”, “Hz. Muhammed’in dogumu bayrami1” ve “Hz.
Muhammed’in dogumu menkibesi” anlamlarinda Hindistan’dan
Endiiliis’e kadar biitiin Islam cografyasinda kullamlagelen bir

kelimedir.#

Peygambere duyulan ilgi ve gosterilen hiirmet Miisliimanlar
i¢in olduk¢a 6nemlidir. Miisliimanlar acisindan peygambere duyulan

sevgi zorunlu olmanin yani sira Islami-dini yasamin temel bir

40 {smail Karagoz, Dini Kavramlar Sozliigii, DIiB Yayinlari, Ankara 2005, s. 440.

4 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, c.
2,s.381.

2 Jsmet Parmaksizoglu, “Mevlid”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi,
Ankara 1975, c. XXIV, s. 86.

# Parmaksizoglu, “Mevlid”, s. 86.

# Necla Pekolcay, Meuvlid, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 2007, s. 2.
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unsurunu olusturur.® Bundan 6tiirli, Miisliimanlar arasinda “Mevlid
Gecesi”ne, Kadir gecesi, Mirac gecesi, arefe gecesi, cuma gecesi gibi
miibarek giin ve geceler igerisinde ayr1 bir 6nem atfedilmistir. Hatta
Mevlid Gecesini Kadir gecesinden dahi {istiin bir gece olarak kabul

edenler vardir.4
Mevlid Kutlamalarinin Tarihi Seyri

Hz. Peygamber, Islam tarihgilerinin coguna gore Habesistan'in
Yemen valisi Ebrehe'nin Kabe'yi yikmak iizere Mekke’ye saldirdig:
ve “Fil Vaka’'st” denilen olaymm meydana geldigi yil icinde bir
pazartesi giinii dogmustur.*” Peygamber’in dogumunun Fil olayindan
55 giin sonra ve kameri aylardan Rebiiilevvel’in 12 sinde gerceklestigi
de belirtilmektedir.*® Bunun i¢in daha ilk donemlerden itibaren, 12
Rebitilevvel Pazartesi giinii her yil diizenli olarak Hz. Peygamber'in
dogum yil doniimii olarak kutlanagelmistir.¥ Bahsi gegen “ilk
donemlerin” hangi donem oldugu konusunda ise cesitli ihtilaflar s6z

konusudur.

Hz. Peygamber’in saghginda O'nun dogum yil doniimii
kutlanmadig1 gibi dort halife doneminde buna ilaveten Emevi ve
Abbasi donemlerinde de mevlidle ilgili bir uygulamaya
rastlanmamaktadir.’® Ancak Hz. Peygamber'in “dogum giiniintin”
daha sahabe doneminde dillerde dolastifi, buna dayali olarak
birtakim islerin yapilmak istendigi diislincesine rastlanmaktadir.
Ornegin, takvim  belirleme igin sahabe arasinda yapilan
miizakerelerde, belirlenecek takvimin Hz. Peygamber'in “dogum
giinii” ile baglatilmasina yonelik teklifler “dogum giinii” kavraminin

toplumun hafizasinda var oldugunu ve bunun 6nemli oldugunu

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam’mn Kalbi, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2002, s. 35.

4 Selami Bakirci, “Kutlu Dogum ve Tarihgesi”, Yeni Umit, 2009, say1: 85, s. 59-63.
47 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, c.
29, s. 475.

4 brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, TDV Yaymlari, Ankara
2001, s. 40.

# Bakirci, “Kutlu Dogum ve Tarihgesi”, s. 59-63.

50 Ozel, “Mevlid”, s. 475.
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gostermektedir. Bu nedenle gesitli merasim ve torenlerle “hicretten
yaklasik ti¢ ytiz elli yil sonra”! kutlanmaya baslanacak olan
‘Mevlid’in ilk izlerinin Hz. Omer doénemine kadar dayandig

sOylenebilir.>2

Bugiin bildigimiz manada, Mevlid tOrenlerini ilk baslatanin
kim oldugu ya da bu torenlerin nerede, ne zaman ve nasil basladig:
konusuna gelince, bu konuyla ilgili yeterince bilgi bulunmadiginm
ifade etmemiz gerekir. Bununla birlikte, III. ya da IX. yiizyildan
itibaren Islam diinyasina yayildig1, resmi kutlamalar halinde her yil
diizenli olarak yapilan bu merasimlerin, Irak, Hicaz bolgesi, Yemen,
Horasan (iran), Hindistan, Misir, Magrib (Fas, Tunus, Cezayir) ve
Endiiliis gibi Miisliimanlarin yasadigt hemen hemen her bdlgeyi

kapsayacak kadar genis bir cografyaya yayildig: bilinmektedir.>

fslam toplumlarindaki Mevlid gelenegi incelendiginde, Sii
Fatimi Devleti zamaninda Misir’da yapilan kutlamalar ve gelenege
doniigen etkinlikler goze carpmaktadir. Ik defa, minarelerde
kandiller yakilarak duyurulup kutlandigr icin “kandil” olarak da
anilmaya baslanan> gecelerden biri kabul edilen ve Mevlid Kandili

diye de anilan bu gece, Misir’da Sii Fatimi Devleti kurulunca, resmen

5t Ozel, “Mevlid”, s. 475.

52 “Hz. Omer dénemine ait olarak nakledilen su bilgi oldukga 6nemlidir: Hizla
artan Miisliiman niifusun ve 6zellikle ¢ocuklarin egitimi i¢in okullar yapilmuis,
resmi Ogretmenler atanmis ve Suriyenin fethiyle birlikte haftanin her giint
egitim yapilmaya baglanmisti. Sam'dan Medine'ye dénen Hz. Omer, aralarmda
egitim goren cocuklarin da bulundugu bir topluluk tarafindan bir Carsamba
glinii karsilanmisti. Hz. Omer, kendisini kargilayanlar arasinda ¢ocuklar1 da
goriince, karsilama giinii olan o giinii, yani Carsamba ve onunla birlikte
persembe ve cuma giiniinii de tatil ilan etmisti. Ayrica ¢ocuklar icin her yil,
Kurban Bayraminda dort giin ve "Mevlid gecesi" dolayisiyla da bir hafta tatil
ginii belirlemis ve bunu devam ettirenlere hayir duada, kaldiranlara da
bedduada bulunmustur. Bu gelenek son asirlara kadar devam etmistir.” (Daha
genis bilgi icin bkz. Abdu’l Hay el-Kettani, et-Teratibu’l-idariyye (Nizamu’l-
hiiumeti'n-nebeviyye), 2. Basky, Beyrut, c. II, s. 200.

53 Bakirci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 60.

5 Nebi Bozkurt, “Kandil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi ( DIA), TIstanbul 2001, c. 24,
s. 300.
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kutlanmaya baglanmistir.® Islam tarihinde Peygamberin dogum
glinlerinde senlikler yapmak adeti de ilk olarak Misir’daki Sii Fatimi
Devletinin kuruldugu bu donemde ortaya ¢ikmistir.>

Ozellikle Selahaddin Eyyiibi'nin kaymbiraderi Erbil Atabeyi
Begtengili Muzafferiiddin Kokbori (1190-1233) mevlidi  biiyiik
torenlerle ve sistemli bir sekilde kutlamaya baslamistir’” Bu
kutlamalara uzak yakin her bolgeden fakihler, stifiler, vaizler, kiraat
alimleri, edip ve sairler katilirdi. Halk ve devlet adamlarinin da
katildig1 bu topluluga ziyafet verilir ve 6zellikle yoksul halka biiytik
yardimlarda bulunulurdu.® Sibt Ibn’iil Cevzi'nin bir kutlama
sirasinda 5000 koyun, 10000 tavuk, 100 atin kesilip 100.000 tabak
yemek ve 30.000 tepsi helva dagitildigini kaydetmesi torene
katilanlarin sayis1 hakkinda bir fikir vermektedir. Ayrica, bu torenler
icin harcanan paranin 300.000 dinar1 buldugu® dikkate alinacak
olursa Erbil Atabeyi'nin ne denli biiyiik bir organizasyon ile bu
kutlamalar1 icra ettigi daha dogru anlagilabilir. 12 giin siiren bu
faaliyetlerle halkin gonliinii kazanan Muzafferiiddin Gokborii, aymn
zamanda pek ¢ok ilim adaminin, yazar ve sairin de tevecciihiinii

kazanmigtir.®

Endiiliis'te Sebte ve Girnata'da; Cezayir'de Tilimsan'da
Zeytuniyye Camii'nde diizenlenen Mevlid merasimleri de oldukga
meshurdur. Ozellikle Endiiliis'teki kutlamalar ayni zamanda bir
edebi yarisa dontismiistiir. Mevlid i¢in sOylenen siir veya kasideler
ertesi y1l bir daha sdylenmez ve birinci segilen siir veya kasidelere

biiyiik odiiller verilirdi.®!

Mevlid kutlamalarinin yaygin olarak yapildigi bolgelerden biri

de Misir'dir. Burada Sia Mezhebi'ni benimsemis olan Fatimilerin

55 Ozel, “Mevlid”, s. 475.

% Kabakli, Tiirk Edebiyati, s. 381.

57 Parmaksizoglu, “Mevlid”, s. 86.

8 Bakarci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
%9 Ozel, “Mevlid”, s. 475.

6 Bakirct, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
o1 Bakirci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
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iktidarda olmasinin 6nemli bir tesiri s6z konusudur. Bununla birlikte
Sia Mezhebi'nin oldukca 6nem verdigi Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz.
Hiiseyin ve o gilinkii halifenin adina da mevlid torenlerinin ihdas
edilmesi, mevlid kutlamalarinin bu doénemde zengin bir gsolen

gelenegi olusturmasinda biiyiik etkisi olmustur.®

Osmanlilar’da ise, mevlid kutlamalar1 protokol igerisinde
“Mevlid Alay1” adiyla yerini almistir. Bazi Osmanl vakfiyelerinde
kayitlar resmi torenlerin baslangicin1 Osman Gazi'ye kadar gotiirseler
de genel goriis bu torenlerin Kanuni Sultan Siileyman déneminden
itibaren saray protokoliinde yer almaya basladigr ve III. Murat
zamaninda tamamen resmilestigi seklindedir.®® Anadolu’da Mevlid
Alay1 toreninin devlet tegrifatina resmen dahil edilmeden halk
arasinda yaygin oldugu, yazilan Mevliid'iin-Nebi adli manzume ve

mesnevilerle sabittir.®

Osmanlilar'da mevlid merasimlerinin III. Murat ile baslayan
resmi kutlamalari, Sultan II. Ahmed ile birlikte zirveye ulasmustir.
Osmanl ilim adamlar1 veya seyhiilislamlar bagis yapma veya vakif
kurma gibi degisik sekillerde bu faaliyetlerin destekgisi olmuslardir.%
Ornegin Seyhiilislam Yahya Efendi'nin Rebiiilevvel ayindan Ramazan
aymna kadar her hafta dergahinda mevlid okutarak ve ziyafet verdigi
yine Seyhiilislam Cerkez Halil Efendinin mevlid okunmasi igin
bliyiik miktarda para vakfettigi bilinmektedir. Bununla birlikte
Seyhtilislam Hoca Sadeddin Efendinin Sultan 3. Murat'mn vefatinin yil
doniimii  dolayisiyla Ayasofya Camii'nde okutulacak hatim ve
mevlide katilmasi, ayrica Mekke-i Miikerreme'de  mevlid
merasiminde mevlidin okundugu kiirsiiye ortiilmek tizere her yil
islemeli degerli bir Ortiiniin gonderilmesi, Osmanlilarin mevlid

faaliyetlerine verdigi onemi gosteren en giizel orneklerdir. Ayrica

&2 Ozel, “Mevlid”, s. 475.

63 Mehmet Seker, “Osmanlilarda Mevlid Térenleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2004, c. 29, s. 479.

¢ Parmaksizoglu, “Mevlid”, s. 88.

5 Bakarci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
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mevlid nedeniyle tatil konusunu Osmanlilarda da gormekteyiz. Safer-
1328/ Mart-1910'da Meclis-i Viikelanin aldig: bir kararla mevlid giinii

Osmanlilar’da resmi tatiller arasina alinmigtir.

Osmanli sonrasi Tiirkiye toplumunda ise Mevlid gelenegi
herhangi bir sekteye ugramamistir. Mevlid geleneginin yasatilmasi ve
surdiiriilmesinde, toplumun hissiyati, gelenekleri ve inanglarn
Onemsenmis ayni zamanda Osmanli’dan kalan Mevlid miras: da

degerlendirilmis ve goz ardi1 edilmemistir.®”
Degisimin Ritiiele Yansimasi: Mevlid’den Kutlu Dogum’a

Ritiieller, gecmisi glintimiize, gliniimiizii de gelecege tasiyan
bir bag olma 6zelligine sahiptir. Ritiiel, gecmisten giintimiize, s6zli
ve uygulamali olarak nakledilme yoluyla ve toplumsal katilimla
siiregelen sembolik bir dille ifade edilen toplumsal bir olguyu
tanimlar. Dini veya sekiiler bir anlam tasiyabilen ritiieller, bireysel ya
da toplumsal olma potansiyeline sahiptirler. Ancak bireysel igerige
sahip olanlar da toplumsal bir nitelik tagimaktadir. Ritiiellerin
etkileri, rittiel zamanlartyla siurli degildir. Bu 6zellikleri nedeniyle
ritiieller, toplumsal devamliligin saglanmasinda 6nemli fonksiyonlar

icra ederler.%8

Ritiieller, ritiiele katilanlar arasinda olusan grup bilinci veya
kolektif suur araciligryla bir toplumsal kimlik tanimlayicisi olurlar. Bu
fonksiyon, toplumsal biitiinlesmenin de en 6nemli unsurlarindan
birisi olmaktadir. Bu baglam cergevesinde bir ritiiel olarak Mevlid’in,
genis bir cografyaya yayilmis bir kiiltiir ve medeniyete sahip olan

Osmanli Devleti'nin yikilmasi ve ardindan ulus devletlerin

” bk. Bakirci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 63.

7 Ahmet Faruk Kilig, Atatiirk ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2009, s. 17.

% Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Isparta 2010, say: 21, s. 235.
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kurulmasiyla birbirinden ayrilmis toplumlar1 bir araya getirerek ortak

payda tegkil eden biitiinlestirici rolii oldukca 6nemlidir.®

Rittieller, sosyal degisme realitesinden bigane degildir. Sosyal
degisme, ritiiellerin sekline, bicimine, kutlanma zamanina,
kutlamalarin yapildig: mekanlarin niteligine ve kutlamalarin icerigine
tesir eder. Ornegin daha dnce sadece evlerde ve camilerde yapilan
mevlid merasimleri spor salonlarinda, kiiltiir ve kongre
merkezlerinde yapilmaya baglanmigtir. Igeriginde sadece mevlid ve
ilahilerin okundugu kutlamalar, degisimin etkisi ile aga¢ dikme
kampanyasindan”, kan verme organizasyonlarina’ ve cesitli sportif
faaliyetlere” kadar gesitlenmistir. Bununla birlikte manevi ve ruhi
destege muhta¢ hastalara iyi dilek temennisinde bulunmak tizere
hastane ziyaretleri”? ve mahktmlara Hz. Peygamber’in hayatini
anlatma gayesiyle yapilan hapishane ziyaretleri’4; fakir ve muhtaglara

yardim organizasyonlar1” da yapilmaya baslanmistir. Ayrica sadece

% Osmanli Devleti'nin Balkanlar’dan gekilisiyle birlikte geride 6nemli oranda bir
Tiirk azmlik kalmistir. 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi ile baglayan ve 1989'da
Bulgaristan’daki sosyalist sistemin yikilisina kadar gegen siire zarfinda iilkedeki
Tirk ve Miisliiman azinliga yonelik cesitli soykirim, asimilasyon ve baski
politikalar1 uygulanmustir. Bulgaristan’daki bu baski ve asimilasyon siirecinde
bolgede yasayan halkin diger Osmanli toplumlariyla ortak bagi olan dini
emarelerin ortadan kaldirilmasi diisiincesiyle Kur’an-1 Kerim’ler ve dini eserler
toplatilmistir. Bu siiregte Kur'an’a gore ¢ok daha az hacimli olan mevlid
kitapgiklar1 baskici rejimin askerlerinden saklanabilmistir. Ayrica mevlidin hacim
olarak ¢ok biiyiitk olmamasi ve siirekli olarak okunmasi insanlarin onu
ezberlemesine neden olmustur. Boylelikle mevlid, igeriginde tasidigi dini
sembolleri anlatan sdylemler sebebiyle, Islam dininin kusaklara aktarimimi
saglamigtir. Gortldiigii gibi Anadolu ve Balkanlar arasindaki sosyal
biitiinlesmeyi saglayan énemli faktér “mevlid” olmustur. (bk. Adem Akarsu, Din
Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, Yaymlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2010, s. 37.)

70 bk. Kutlu Dogum Raporu, Basilmamis Kutlu Dogum Raporu, DIB, Ankara 2003.

71 Kutlu Dogum Raporu, 2003.

72Kutlu Dogum Haftas ile Tlgili Alan Arastirmasi Raporu, Basilmamis Rapor, DIB
Strateji Gelistirme Daire Bagkanligi, Ankara 2008, s. 8.

73 Kutlu Dogum Haftast ile flgili Alan Arastirmast Raporu, 2008, s. 2

74 Kutlu Dogum Haftast ile flgili Alan Arastirmasi Raporu, 2008, s. 2.

75 Kutlu Dogum Raporu, Bastlmamis Kutlu Dogum Raporu, DIB, Ankara 2006.
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Hz. Peygamber’in kameri takvime gore dogum giinii olan
Rabiiilevvel aymin 12’sinde yapilan Mevlid kutlamalari, miladi
dogum giinii olan 20 Nisan tarihini i¢ine alacak ve bir haftay:
kapsayacak sekilde yeni bir isimle kutlanan organizasyonlar
biitiintine  doniismiistiir.” Bu baglam igerisinde Miisliiman
toplumlarda ytizyillardir tertip edilen mevlid kutlamalari, stirekli bir
olus ve hareket halindeki toplumun beklentileri neticesinde “Kutlu
Dogum Haftas1” diislincesine biiriinmiistiir. Mevlid kutlamalar1 gibi
“boyle bir tarihi miras, giiniin sartlarina uygun tarzda””” yeniden ihya
edilmesi diisiincesinin neticesi olarak “Kutlu Dogum Haftas1” olarak
ortaya ¢itkmustir. Boylelikle, toplumsal hayatin degismez kanunu olan
“degisim” in tesiri, gelenegin yeniden sekillendirilerek mevcut

zamanin gereklilikleri yoniinde yasatilmasini netice vermistir.

Kadim Mevlid kutlamalarinin yeni bir formu olan Kutlu
Dogum, bilginin glicline dayanarak peygamber sevgisini
giincellemek ve modern zamana tagimak amaciyla ihtiyaca doniismiis
bir beklentiye cevap olarak dogmustur. Bu anlamda Kutlu Dogum;
Hz. Peygamberi daha dogru anlamak ve anlatmak, toplumu O’nun
sevgisi paydasi altinda birlestirip biitiinlestirmek gayesine matuf
olarak tertip edilen kadim mevlid kutlamalarmin yenilenmis,
zamanin sosyo-kiiltiirel materyalleri ile desteklenmis ve modernize
edilmis halidir diyebiliriz. Mevlid’i Tirk kultiirtintin saglam bir
mesnedi ve Tiirk milletini birlik ve biitiinliik i¢cinde aydinlik gelecege
tasiyacak saglam bir gelenek olarak goren Tiirkiye Diyanet Vakfi”
1989 yilinda kadim mevlid gelenegini giiclendirerek, Kutlu Dogum
Haftas1 ad1 altinda bir gelenek baslatmigtir.”

76 bk. Akarsu, Din Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, s. 33.

77 Stileyman Hayri Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir gelenegin Modern Tarzda
Thyasidir”, Diyanet Aylik Dergi, Ankara 2007, say1: 198, s. 14.

78 Mehmet Kervanci, “Kutlu Dogum Haftas1 Kutlamalar ile flgili olarak TDV
Genel Miidiiriit Mehmet Kervanc ile Yapilan Roportaj”, Diyanet Aylik Dergi,
Ankara 1999, say: 100, s. 37- 40.

7 Recep Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas1 Tecriibesi Uzerine”, Diyanet
Aylik Dergi, Ankara 2007, say1: 198, s. 5-13.
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Kutlu Dogum Haftas1 nedeniyle planlanan ve tertip edilen
programlar ve organizasyonlar Mevlid gelenegini yasatma gayesi
tasimaktadir.® Bu gayeye matuf olarak “Kutlu Dogum Haftas1”,
kadim bir gelenek olan Hz. Peygamberin dogumunu anma
faaliyetlerinin, modern bir tarzda ihya edilmesi ve mevlidin tasidig:
degerler biitiiniinii dinamik hayatin iginde siirdiiriilebilirligini
saglamast cabasidir.8! Bu ¢abanin ilk resmi ve somut adimini, 1989
yilinin Mayis ayinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Miitevelli Heyeti, Prof.
Dr. Siileyman Hayri Bolayt yayin kurulunu olusturmak iizere
gorevlendirerek atmistir. Daha sonra “Kutlu Dogum Haftas1” fikri
Prof. Bolay tarafindan olusturulan yayimn kurulunca iiretilmigtir.8?
Boyle bir diisiincenin nasil ortaya cktgmi Yayin Kurulunun
kurulusundan 2000 yilina kadar baskanhigini yiiriitmiis olan Bolay

sOyle anlatmaktadir:

1989 da Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn Kurulunda Bagkan olarak
vazifeye basladigimda diisiindiim: Biz gilintimiiz nesline Hz.
Peygamber’i iyi anlatamiyoruz, sevdiremiyoruz. Okullarda verilen
bilgiler yetersiz ve fiistelik egitime yonelik degil. Basin ve
televizyonun alakalar1 tamamen bagka sahalara doniik. Evde bir firsat
olmayinca dogrudan dinden, peygamberden bahsetmek g¢ocuklarin
alakasini toplamaya yetmiyor. Radyo ve televizyondaki haftada 15-20
dakikalik programlar da istenileni veremiyor. Bayramlar zaten ziyaret
ve tatillerle geciyor. O halde ne yapmaliy1z? Yapilacak sey Mevlid
kandilini yeni bir isim ile yeni bir muhteva, yeni bir program ve yeni
bir takdim ile bir hafta boyunca kutlamak idi.®®

Mevlid kandilinin, Kutlu Dogum Haftas1 seklinde genisge bir
zamana yayilarak kutlanmasi zaman igerisinde halkin bu faaliyetlere

olan ilgisini arttirmigtir. Bu durum beraberinde Diyanet ile birlikte

80 Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir Gelenegin Modern Tarzda Thyasidir”, s. 17.

81 Stileyman Hayri Bolay, “Kutlu Dogum Haftasinin Dogusu”, Diyanet Aylik
Dergi, Ankara 1991, sayt: 10, s.14.

82 Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir gelenegin Modern Tarzda thyasidir”, s. 14.

8 Bolay, “Kutlu Dogum Haftasinin Dogusu”, s.14.
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cesitli sivil toplum kuruluslarinin da hafta gercevesinde faaliyetler
yapmasina neden olmustur.®* Kutlu Dogum etkinliklerinin halk
tarafindan ilgi gormesi ve yiiksek katilimli toplantilarin yapilmaya
baslanmasi1 bu etkinliklere dair akillara gesitli sorular getirmistir. Bu
sorularin en basinda “Kutlu Dogum Haftas1’'nin amaci nedir?” sorusu
olmustur. Bu hafta hangi amagcla bu sekilde kutlanmaktadir? Bir
diistinceye, bir inanca veya bir dine ait ritiiele tepki olarak m1 ihdas

edilmistir?

Tirkiye’de Ozellikle 2007 yilinda Kutlu Dogum Haftas
etkinliklerinin sorgulandigin1 ve ne amacla kutlaniyor oldugunun
gerek vyazili gerekse gorsel medya tarafindan arastirildigin
gormekteyiz. Bu siire¢te kimileri konuyu Kutlu Dogum Haftasinin
iilkenin biitiinligiine aykir1 bir hafta olmasi noktasma kadar
gotiirmiiglerdir. Kimileri de bu etkinliklerin tepkisel bir ¢ikis
oldugunu ifade etmeye calismiglardir. Ornegin gazeteci Zelyut, Kutlu
Dogum Haftas1 etkinliklerinin amacimi o giinlerde kaleme aldig:

yazisinda su sekilde ifade etmistir:

...Misliman kesim kendi karsi giinlerini yaratmis ve
yaratmaya devam ediyor. Yilbasi ile Noel bayramini e goren anlayzis,
I[sa Peygamber’in Hazreti Muhammed’ten daha fazla parlatildigim
diisiiniiyor. Bu gerekgeyle Islam Peygamberi'ni 6ne g¢ikartan Kutlu
Dogum Haftas1 yaratildi. 1989 yilinda baglatilan Kutlu Dogum
Haftasi, 1995'te “Bir Dal Giil Ver” sloganu ile biraz daha sivillestirildi.
Hz. Muhammed’in 20 Nisan 570'te dogdugu kabul edildiginden bu
hafta da 20-26 Nisan tarihlerini kapsiyor. Boylece 25 Aralik’'ta
baslayan Noel'e; Miisliimanlar Kutlu Dogum ile cevap vermis

oluyorlar.®

84 bk. Akarsu, Din Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, s. 83.

% Riza Zelyut, “Yilbast ve Noel mi; Mevlit Kandili veya Kutlu Dogum Haftasi
mi1?”, 2007,
http://arsiv.aksam.com.tr/yazar.asp?a=103327,10,195&tarih=30.12.2007 ,
(erisim: 18.02.2016)
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Ayni yil iginde Genel Kurmay Baskanligi, Tiirkiyenin bir¢ok
yerinde yapilan Kutlu Dogum Etkinliklerinden duydugu endiseyi
resmi web sitesinde kamuoyuna duyurmustur. Kamuoyundaki
tartismalarin toplumda meydana gelmesi muhtemel bilgi kirliligine
yol agmamasi i¢in Diyanet Isleri Bagkanlig1 da resmi web sitesinde
Kutlu Dogum Haftasimin hangi amagla ve neden kutlaniyor
oldugunu kamuoyuyla paylasmistir. Yapilan acgiklama Kutlu Dogum
Haftasi'min hangi yasal dayanakla ve hangi amaclara matuf olarak

cesitli etkinliklerle kutlandigini ortaya koymustur:

“Anayasamizin 136. maddesinde belirtildigi iizere Diyanet
Isleri Bagkanlig1, genel idare iginde yer alan bir kamu kurumu olup,
“laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniislerin
disinda kalarak ve millet¢e dayamismayi ve biitiinlesmeyi amag
edinerek 6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirmek”le
ylikiimliid{ir. Hgﬂi kanunda da bu gorevler, “Islam Dininin inanclari,
ibadet ve ahlak esaslar ile ilgili isleri yiiriitmek, Din konusunda
toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini y&netmek” seklinde
belirlenmistir. Diyanet Isleri Bagkanligi, biitiin faaliyetlerinde her
tirlti siyasi goriis ve diislincenin {iistiinde kalarak milli birlik ve
dayamismay1 temin etmeyi, kardeslik, yardimlasma ve fedakarlik
basta gelmek tiizere dinimizin yiice prensiplerini vatandaglarimiza
tanitmayi, din konusunda halkimiz1 dogru bilgilendirmeyi, manevi

ve ahlaki degerlere bagliliklarini artirmay1 amag edinmektedir”. 8

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin agiklamasinda da goriildiigii gibi,
Kutlu Dogum Haftas1 diisiincesinin temelinde herhangi bir ideolojiye,
inanca veya ritiiele karsi alternatif olma veya herhangi bir dini
kutlamaya tepkisel bir cevap verme gibi bir amag¢ veya kaygi soz
konusu degildir. Ana amac “yiizyillar once bir ilim ve kiiltiir

bayrami seklinde kutlanan Mevlid gelenegini canlandirmak”® olan

8 http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/basin-aciklamasi-genelkurmay-baskanli-

ginca-yapilan-basin-aciklamasi/6169 (erisim: 08.03. 2016)

8 Kervanci, “Kutlu Dogum Haftasi Kutlamalar1 ile flgili olarak TDV Genel
Miidiirii Mehmet Kervanci ile Yapilan Roportaj”, s. 37.
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Kutlu Dogum Haftas1 diisiincesi bu ana amag cercevesinde dini
diistincenin saglikli bir sekilde kusaklara aktarilmasindan, dinin
bilimsel ve anlasilir bir tislupla kitlelere ulastirilmasina varincaya
kadar g¢esitli amaglar tasimaktadir.® Bu haftayr ihdas eden
diisiincenin zihinsel arka planina, Diyanet Isleri Baskanliginin
belirttigi “amacg” cercevesine ve bugiine kadar yapilmis etkinliklerin
yapisina baktigimizda ozetle Kutlu Dogum Haftasinin su amaglara

hizmet ettigini soyleyebiliriz:

a- Dini diistincenin cami disina tasimip bilimsel ve anlasilir

bir tislupla halka ulastirilmas1.#

b- Toplumu degisik sekillerde kaynastirmak,” toplumsal
baris, sosyal biitiinlesme, birlik ve beraberligin tesis

edilmesi

c- 1Ilim adamlarinin®® arastirmalarim ve diistincelerini halka
aktarabilmelerini saglamak,”> boylelikle {iniversitelerde
yapilmakta olan bilimsel ¢alismalarin pratize edilmesine

imkan saglamak.*

d- 1lim adamlari ile halkin birbirini yakindan taniyip

kaynagmasina katkida bulunmak.**

e- Bir taraftan Peygamberimiz vasitasiyla her yas grubundan
insana Islam’t anlatmak, diger taraftan da toplumun

giiniimiizdeki dini problemlerini ¢6zmeye yonelik ilgili

88 bk. Akarsu, Din Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, s. 43-55.

8 Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftasi Tecriibesi Uzerine”, s. 6.

% Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir Gelenegin Modern Tarzda Thyasidir”, s. 17.

% “flim adamlari” ifadesi ile [lahiyat Fakiiltelerindeki akademisyenler

kastedilmektedir.

2 Kervanci, “Kutlu Dogum Haftasi Kutlamalar1 ile Tlgili olarak TDV Genel
Miidiirti Mehmet Kervanc ile Yapilan Réportaj”, s. 37.

% Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas1 Tecriibesi Uzerine”, s. 6.

% Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas: Tecriibesi Uzerine”, s. 6.
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kaynaklara dayali dogru, sahih ve bilimsel bilgiler

tretmek.%

f- Peygamber sevgisini cami cemaati disina ulastirmak,
hangi kesimden olursa olsun insanlar1 Islam’a

yakinlastirmak, 1sindirmak,

g- Hz. Peygamber’i gelisen diinya sartlarina yon verecek,
insanlik problemlerine ¢6ziim getirecek sekilde tanimak

ve tanitmak.%”

Degerlendirme ve Sonug

Dinin toplum tizerindeki rolii kesfedilmeden, topluma dair
sOylenecek sozlerin eksik olacagi sosyologlarca tespit edilmis bir
gergekliktir. Durkheim, tiim toplumlarin diizenli araliklarla kolektif
duygu ve diisiincelerini yeniden dogrulamasi gerektigine inanir. Bir
toplumun birligi Durkheim’a gore bireylerin kendilerini bir araya
getiren torenlere katilmak icin toplanmalarina baghdir.®® Ritiieller,

dinin topluma, toplumun da dine dokundugu térensel zamanlardir.

Sosyal degisme baglaminda ritiieller degerlendirildiginde
degismenin dini ritiieller {izerinde hissedilir ve gozle goriiliir
farklilasmalara neden oldugu anlasilmaktadir. Biitiin dinlerin dini
ayinlerinde ve torenlerinde 6z muhafaza edilse bile, torenin yapilis
yeri, zamani, sekli ve toren esnasinda kullanilan materyaller
bakimindan gesitli degisimlerin yasandig1 soylenebilir. Elbette
sosyoloji bu noktada torenlerin veya ayinlerin igerigi ve bicimine ilgi

duymaz. Sosyolojinin ilgilendigi konu buradaki degisim ve bu

% Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas: Tecriibesi Uzerine”, s. 6.

% Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir Gelenegin Modern Tarzda Thyasidir”, s. 24.

% Halit Giiler, “Kutlu Dogum Haftas1 Biiyiik Ilgi Gordii”, Diyanet Gazetesi,
Ankara 1989, say1: 369, s. 12.

9% Roger Trigg, Sosyal Bilimleri Anlamak, cev.: B. Siimer, F. Uigiit, Babil Yayinlari,

Istanbul 2005, s. 190.
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degisimin toplumla, toplumun da degisim ile olan diyalektik
miinasebetidir. Ritiieller inanglardan aldig1 enerji ile viicuda gelen
mitsel, dinsel veya inangsal davramislardir. Inanglar iizerinde yapilan
her tiirlii arastirmanin yolu ritiiellere ugramaktadir. Ciinkii ritiieller,
dinlerin tasidig1 6zden haber veren somut davranislardir. Bununla
birlikte inanglarin kusaktan kusaga aktarilmasinda ritiieller 6nemli
bir tasiyicr fonksiyona sahiptirler. Sosyologlar, dinin pratik
yonii/ritiieller olmadan bir dinin varligini devam ettirebilecegine
siphe ile bakmaktadirlar. “Ritiiellerin rekabet ve isbirligini
dengelemeye calistig1 ve 6zellikle modern ¢agin baslangicinda biiytik
bir doniim noktasi olan bir tarihi vardir. Bu doniim noktasi ritiielleri
ozellikle insanlarin  kendilerinden farkli olanlarla beraber
yasamalarimi harekete gecirecek bigcimde sekillendirmistir.”® Toplu
yapilan ibadetin, ibadet edenler iizerinde, diger tiim farkhiliklar1 bir
kenara birakarak, sadece miisterek inanca yogunlasmayr netice
verdigi bilinmektedir. Bu bakimdan olsa gerek, Islam dininde toplu
yapilan ibadetlere daha ¢ok Onem verilmis ve bu tiirlii torensel
ritliellerin inananlarin birbirleriyle kaynasmalar1 igin birer vesile
olduklar1 kabul edilmigtir ve tegvik edilmistir.'® Bu c¢ercevede
[slam’mn tesvik ettigi ve Islam toplumlarinca asirlardir yapila gelen
Mevlid kutlamalar1 dikkat cekmektedir.

Gegmisi Dort Halife Donemine kadar dayanan Mevlid, Islam
toplumlarinda araliksiz ve gesitli sekillerde kutlanan dini bir térendir.
Bu dini ritiiel, zamanin degisen sartlar1 cercevesinde degisimin
kacimilmaz tesiri ile sosyal gercekligin dokusuna uygun bir sekilde
evirilerek giiniimiize kadar ulasmistir. Mevlid kutlamalar
klasiklesmis sekliyle kameri takvime gore Peygamberin dogum
yildontimlerinde camilerde kutlanmaya devam edilirken, 1989 yilinda
baslatilan ve Diyanet Isleri Bagkanlig1 uhdesinde bir hafta olarak
kutlanan organizasyonlar biitiinline doniigsmiistiir. Diyanet’in

baslattig1 gelenek, Peygamberin miladi dogum giintinii igine alan

9 Richard Sennett, Beraber, gev.: Hkay Ozkiiralpli, Ayrinti Yaynlari, Istanbul
2012, s.119.
100 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 214.
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haftay1 kapsamaktadir. Hafta cercevesinde yapilan etkinlikler
toplumun tiim kesimlerini i¢ine alacak ve toplumsal biitiinlesmeye
katki saglayacak sekilde genis bir yelpaze {izerine tasarlanmustir. Bu
durum, Mevlid kutlamalarin1 yeni bir degisim, doniisiim ile sosyal
gerceklige uygun tarzda kitlelere tagimigtir. Islam’m Kur’an’dan
sonra ikinci temel kaynag1 olan Hz. Peygamber’in, topluma dogru ve
bilimsel bir zemin {izerinde O&gretilmesi bir taraftan toplumsal
hafizada dinin izlerini percinlemekte diger taraftan ise sosyal baglarin

gliclenmesini pekistirmektedir.

Sonug olarak Mevlid kutlamalari, Kutlu Dogum faaliyetleri ad1
altinda Hz. Peygamber’in, miladi dogum yildoniimlerinde anilmasi
organizasyonlari, din ile toplum arasindaki diyalektik iliskinin somut
bir ornegini tegkil etmektedir. Tiirkiye’de toplumsal tabanda kabul
gormils Kutlu Dogum faaliyetleri ge¢misten tevariis eden Mevlid
kutlamalarnin sosyal degismenin tesiri ile zamanin sartlan
cercevesinde yeni bir forma biirlinmesi sonucu ortaya ¢ikarmustir.
Toplumun beklentileri, aligkanliklari, yeni hayat sartlari, degisen
kiiltiirel ortam Mevlid kutlamalarinin da degiserek yeni bir bicimde

viicut bulmasina neden olmustur.
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