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MURCIE'DE FARKLI IMAN TANIMLARI
Recep ARDOGAN *

Ozet

Imanin tanimlanmasi kelam ilminin temel meselelerinden biridir.
Miircii alimler, iman1 farkli farkli tanimlamiglardir. Bu makalede biz,

onlarin iman tanimlarmi inceleyecegiz.

Onlardan bazilari, giinahlar1 6nemsiz goren bir anlayis ortaya
koymuslar ve imani da buna gore tanimlamislardir. Onlar Zemmedilen
Miircie olarak adlandirilir. "Iman, Marifettir.", "Iman, ikrardir." ve "Iman,
Marifet ve Tkrardir." tanimlar1 bu gruba aittir. Bu tanimlar, Miircie'nin

¢ogunlugunca da kabul gérmemistir.

Miircie'den bir grup Ehl-i Siinnete yakin bir anlayis ortaya koyar
ve bunlar Oviilen Miircie olarak isimlendirilir. Onlarin farkli iman

tanumlar: agsagidaki gibi siralanabilir:
"Iman, marifet, kalp fiilleri ve ikrardar.",
"Iman, marifet, tasdik, ikrardir."
"Iman, marifet, tasdik, ikrar ve kalp fiilleridir."

Dolayisiyla Miircienin ¢ogunlugunu olusturan kesimin iman
tanmmi, tanim teknigi olarak degilse de imanin muhtevasmi gosterme

agisindan Ehl-i Stinnete yakindir.

Anahtar Kelimeler: Miircie, iman, marifet, tasdik, ikrar, kalp
fiilleri.
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The Definition of Faith According to Murciah

Abstract

The problem of definition of faith (imaan) is one of the important
issues of Qalam. In this paper, we will focused on the different
definitions of faith according to the them.

Some of the Murciah considered the sins as innocuous. They are
named as The Condemned Murciah. “Faith is knowledge.”, “Faith is iqrar
(admission, affirmation by tank).” and “Faith is knowledge and iqrar

(admission, affirmation by tank).” are belong to this group.

A group of Murciah has an approach that is very similar to the
approach of the Ahlu's-Sunnah and these scholars are named The
Lauded Murciah. The different definitions of faith according to the those

are below:

“Faith is knowledge, iqrar (admission, affirmation by tank) and

actions of heart.”

“Faith is knowledge, submit and iqrar (admission, affirmation by
tank).”

“Faith is knowledge, tasdiq (affirmation by heart), iqrar

(admission, affirmation by tank) and actions of heart.”

In that case, definitions of faith belong to the majority of Murciah
are similar to the definition of the Ahlu's-Sunnah, i.e. faith is
affirmation by heart, viewpoint of contents and result but not as a

logical definition.

Key Words: Murciah, Faith, knowledge, affirmation, admission,

actions of heart.
Giris

Kelam ekolleri, imanmn mahiyeti, iman-amel iliskisi, biiytiik
ginah isleyenin hiikmii vd. konularda farkli anlayislara sahip
olmuslar ve iman kavramina farkli tanimlar getirmislerdir. Insanin

inanan bir varlik oldugunu diisiiniince, imanin ne anlama geldigi ve
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mahiyetini nelerin olusturdugunun tespit, her zaman igin 6nemini

koruyan bir konudur.

Iman konusundaki ilk tartismalarin taraflarindan biri de Miircie
mezhebidir. Giiniimiizde de Miircie'yi ve onun iman anlayismni konu
alan cesitli arastirmalar yapilmistir. Ge¢miste de Miircie en ¢ok
konusulan ve tartisilan mezheplerden biri olmustur. Oyle ki hentiz
kelam ilminin dogusu ve gelisiminden once ortaya g¢ikmis olan

Miircie hakkinda detayl bilgiler giiniimiize kadar gelebilmistir.

Itikadi mezheplerin farkli anlamlar yiikledigi imanm tanimi
konusunda Miircie mezhebi, degisik yaklasimlar, goriisler ve
tanimlar ortaya koymustur. Miircie’'ye ait bu tanimlamalar da
giiniimiize degin tartisiimaya devam etmistir. Bununla birlikte
Miircienin iman anlayist hakkinda bazi genellemeler yaygindir ve bu
durum,  Miircie  hakkinda  soylenenleri  tahkik  etmeyi
gerektirmektedir. Ayrica, kanaatimizce, Miircie'nin iman tanimlari

baska yonlerden de incelenmeyi hak etmektedir.

Ik olarak, Miircie'den kabul edilen isimlerin iman tanimlars,
farkl farklidir. Daha agik bir ifadeyle, Miircie, tek bir tanum tizerinde
birlesmis degildir.

Ikinci olarak, Miircie, iman1 tanimlamay1 vazife edinen ve bunu
ilm1 bir perspektifle yapmaya calisan ilk firkadir. Miircie'den 6nce
Hariciler de iman-amel iligkisi tizerinde konugsmuslardir, ancak
bunlar ilmi perspektiften yoksundur. Miircie'nin hentiz kelam ilminin
dogup gelismedigi, dolayisiyla da kelam ilminin metodolojisinin ve
terminolojisinin olusmadigr bir donemde imanin tanimi tizerinde
durmalari, onlar1 anlamay1 giliclestiren, onlar hakkinda yanlhs

degerlendirmelere neden olan bir durumdur.

ﬁgﬁncﬁ olarak Miircie, ileride agiklanacag iizere, iman
tanimlarinda bir 6l¢lide kalp fiilleri denen olgulara yer vermislerdir.

Bu olgular, imanin psisik yapisini agiklama agisindan dikkat ¢ekicidir.
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Dolayisiyla, Miircienin yaklasimi, iman1 semantik bir yontemle

“tasdik” kavramina indirgeyen tanimlarindan oldukga farklhdir.

Dordiinci  olarak, bazilarinca Ebu Hanife'nin Miircie'den
olmakla itham edildigi, ancak, onun mezhebinin Ehl-i Siinnet i¢inde
yer aldig1 da bir gergektir. Ancak, kimi ¢alismalarda ele alinan bu

konu, makalemizin kapsami disinda kalmaktadir.

Bu makalede, Miircie'ye atfedilen farkli iman tanimlari tespit
edilecek ve kisaca degerlendirilecektir. Ancak bu tanimlarin her
birinin dogrulugunu ayrica tartigmak, iman-amel iligkisini ortaya
koymak, delillere dayali olarak dogru bir iman tanimi yapmaya

girismek bu makalenin kapsam1 disindadir.

Imanmn tamimi, aslinda kelam kitaplarinda "el-esma ve el-
ahkam" bashg1 altinda incelenen pek ¢ok meseleyle de dogrudan
iligkilidir. Ancak burada, akademik eserlerde Once, incelenen
kavramin tanimi yapilsa da, arastirma siirecinde durumun tam
tersine olduguna da isaret edelim. Dogru bir tanim, aslinda, bir
kavram derinlemesine arastirildiktan, konunun tiim yonleri ortaya
konduktan sonra yapilabilir. Iman kavramini tanimlamak da
boyledir. Iman kavramiyla iligkili cesitli kavram ve konular
arastirmis olmakla birlikte, bir makalenin smirlarim1 asacagr igin,
bunlara iliskin detaylara bu makalede yer vermeyecegiz. Ayrica
Miircie'nin iman anlayisinda 6nemli bir yonii olan imanda artma ve
eksilme konusu; yine bununla yakindan ilgili olan miiminlerin
imanda esit mi yoksa farkli iman seviyelerinde mi olduklari; kisinin
miimin oldugunu ifade ederken “ingallah” demesinin (imanda
istisna) dogru olup olmadigy; icmali imanin smury; taklidi imanin
gegerliligi konular1 makalenin kapsam1 disinda birakilmigtir. fman ile
islam iligkisi, bunlarmn farkli gerceklikleri ifade eden ya da biri
digerini iceren kavramlar mi1 yoksa ayni hakikati anlatan kavramlar
mi1 oldugu da bu makalede konu edilmeyecektir. Ancak bu konulara,
Miircie icinde farkli gruplarinin iman tanmmlarinin anlagilmasina

katki saglayacagi icin kismen deginilecek, ama bu konulardaki
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goriislerin nasil temellendirildigine, akli ve nakli delillere yer

verilmeyecektir.

Makalede, son dinin ad1 olarak "Islam" biiyiik harfle yazilirken,
iman-islam iligkisi tartismasindaki gibi insanin bir fiili olarak "islam"
ise kiiglik harfle yazilacaktir. Miircie i¢inde goriilen iman tanmmlar
arastirillacak, bunlar iglemine gore tasnif edilecek ve degerlendirme
sadedinde konunun farkli yonlerine zaman zaman kisaca

deginilecektir.

Miircienin iman anlayis1 hakkindaki yaygin olumsuz
degerlendirmelerin de dogrulugu tartisilacaktir. Bunun igin, cagdas
¢ogu arastirmalarda rastlanilan, Miircie’nin iman taniminin yanhs ve
temelsiz oldugu on-kabuliinden hareket edilmeyecek, genellemeci ve
indirgemeci degerlendirmelerden kaginilacaktir. Miircie’nin iman
tanimlarmin, bu kavraminin farkli boyutlarmi agiklama konusunda

yol gosterici nitelikte olabilecegi goz oniinde tutulacaktir.

Miircie'nin iman tanimlari, tanim sahiplerinin Kaderiyye'ye
veya Cebriyye'ye mensup olusuna gore degil, tanimda gecen anahtar
kavramlar ve ortak fikirler g6z oOniinde bulundurularak

gruplandirilacaktir.

Ayrica, iman kavrammim agiklanmasinda tecriibi bilginin de
dikkate almmasi gerektiginden hareket edilecektir. Iman eden bireyin
kendi i¢ aleminde ne gibi degisimler tecriibe ettiginin de iman
kavrammi anlama agisindan O6nemli oldugu goéz Oniinde
bulundurulacaktir. Bagka bir ifadeyle bu konu {izerinden basta din
psikolojisi olmak {izere sosyal bilimler ile kelam ilminin yakin bir
iliski icerisinde olmasi gerektigine dikkat cekilecektir. Boylelikle
semantik tahlillerle yetinmek yerine iman kavrammin psisik yapisina

iliskin verilerden de yararlanilacaktir.
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1. ITIKADI BIR MEZHEP OLARAK MURCIE

s

"Miircie (%3)" kelimesi, tercih edilen goriise gore, ‘geri
birakmak, ertelemek, geciktirmek” anlamindaki ”L.-)” kokiinden gelen

‘irca’dan tiiremis sifat-fiilldir. Maturidi, 'ircA'min “tehir, erteleme,
sonraya birakma” manasina geldigi konusunda, dilcilerin fikir
birliginden s6z eder.! Buna gore Miircie, ilk basta, sahabe devri
ihtilaflardaki taraflar hakkinda hiikiim vermekten cekinen ve onlar
hakkindaki hiikmii ahirete birakanlarin mezhebidir. Miircie'nin ameli
imandan sonraya biraktif, imana gore tali bir olgu olarak

degerlendirdigi icin bu ad1 aldig1 da soylenmistir.2

Diger bir goriigse gore de miircie (2x3%) kelimesi, "timit etmek,
ummak" anlamindaki “ (s> - =,)” kokiinden tiiremistir; “tmit

verenler, iimitlendirenler” manasma gelir. Ancak 6ne ¢ikan goriise
gore Miircienin bu ismi almasmnmn nedeni, biyiik gilinah
isleyenlerinin hitkmiinii ahirete birakmalaridir. Nitekim “Miircie”nin

bu anlamina iligskin bir s6z Ebu Hanife’den de nakledilmistir.

Ebu Hanife'ye;

A

— "[rca”y1 nereden aldn, diye sorulmus, o da

— Meleklerin fiilinden, demistir. Clinkii onlara “Eger dogru
soyliiyorsaniz, haydi bana bunlarin isimlerini bildirin ( ¢35 ;Lc‘b d;ia\ J&

(ndals (’i‘}{ 4)).” (Bakara 2/31.) denilmis, bilgileri olmayan bir konuda

"

onlara soru yoneltilmis, onlar da ".."Seni biitiin eksikliklerden uzak

tutariz. Senin bize Ogrettiklerinden baska bizim hicbir bilgimiz yoktur.

Siiphesiz her seyi hakkwyla bilen, her seyi hikmetle yapan sensin’ (Y Sl

1 Maturidi, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Kitabu't-
Tevhid. ngr. Fethullah Huleyf, Mektebetii’l—islémiyye, Beyrut 1970, s. 381.

2 eg-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-nihal, thk.
Emir Ali Mehna, Ali Hasen Faur, Daru’l-Ma’arif, Beyrut 1415/1995, 1, 161-162.
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w54k est ) wale B ) O <de) diyerek bu konuda isi Allah’a

birakmislardir (tefvid).® Biiyiik giinah isleyenler konusunda da
durum bdyledir. Onlarmn Oyle iyi amelleri vardir ki, bir kimse sirk
disinda tiim kotiiliikleri yapsa, o iyi ameller, onlar1 siler. O halde
biiyiik glinah isleyenin iyi amellerin sevabindan mahrum olmasi ve
ebediyen cehennemde kalmasi ihtimali s6z konusu degildir. Ama

durumu Allah’a irca edilir, yani O'nun ahiretteki hiikmiine birakilir.*

Miircienin dogusunda, Miisliimanlar arasindaki siyasi
ihtilaflar, firkalasmalar ve buna bagli olarak ortaya c¢ikan biiyiik
giinah isleyenin durumuna iliskin tartismalar rol oynadi. Sahabe
arasindaki siyasi ihtilaflar, zamanla Hz. Ali'yi ya da Hz. Osman1
sevmek (tevelli) veya onlara diisman olmak (teberri) kavramlariyla
itikadi bir boyuta tasmndi. Hariciler, Hz. Osman'i, Hz. Ali'yi, kendi
mubhaliflerini ve genel olarak biiyiik glinah isleyenleri tekfir ettiler. Bu
tepkisel ve asir1 yaklasima karsi, Hz. Ali ve Hz. Osman'in
durumlarmi Allah'a, ahiret giliniine irca etmek gerektigi fikri ortaya
¢ikti. Bu fikrin ilk sahiplerinden biri, Hz. Alinin torunu Hasan b.
Muhammed el-Hanefiyye (vf. 100/718)'dir. O, yazdig1 "kitabii'l-
Ircd"da, Hz. Ali zamanindaki hadiselerde karsi karsiya gelen
sahabilerle ilgili hakli ya da haksiz hiikmiinti Allah'a birakmak
gerektigini vurgulad1.®

"Miircie" adlandirmasi, biiyiik giinah isleyenlerin durumunu
Allah’in hitkmiine birakanlar icin ilk defa Haricilerin reislerinden
Nafi b. el-Ezrak'ta (0. 65/684) goriiliir. Buna gore Miircie'nin, biiytik
giinah isleyen miiminlerin hiikmiinii ahirete erteleme, Allah’a
birakma goriisiiyle hicri 70’li (miladi 690'lr) yillarda ortaya g¢iktigin
sOylenebilir. Bu goriis, baslangig itibariyle firkalasmaya karsit, tarafsiz

ve uzlasmaci bir yaklasimi benimsemek anlamma geliyordu.

3 el-Maturidi, Ebu Mansur Muhammed, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, Daru's-Sadir, Beyrut 1422/2001, s. 480-481.

4 el-Maturidi, a.g.e., 481.
5 bkz. Kutlu, Sonmez, Tiirklerin fslamlagma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, TDV
Yay., Ankara 2010, s. 35, 75.
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Miisliimanlarin birligini korumay1 amaghyordu. Genelde kendilerini
ilme veren bu ilk Miircie, siyasi ihtilaf ve i¢ cekismelerde taraf olmadi.
[limle ve fetih hareketleriyle meggul oldu veya kadilik gibi gorevler

ustlendi.¢

Karsilagilan meselelerin ¢6ziimiinde kiyasa biiyiik 6nem veren
Ebu Hanife ve Hanefiler de iman anlayislar1 dolayisiyla, Miircie
icinde degerlendirilmistir. "Onlara 0Ozellikle fikhi konularda
sorunlarin  ¢6ztimiinde yalnizca esere (hadisler ve seleften
nakledilenler) bagh kalmak yerine "re’y"e bagvurmalar1 ve rey' ile
sonuca gitmeleri sebebiyle, mubhalifleri tarafindan Rey Taraftarlari,

Kufe Miirciesi veya Fukaha Miirciesi gibi isimler de verilmistir.””

“Miircie, ~ Abbasilerin  ilk  yillarinda  Horasan  ve
Maveraiinnehir'de giiclenmeye basladi. Abbasiler déneminde, bu
bolgelerde "Miircie" denince, Ebu Hanife ve taraftarlari olarak bilinen
Re'y Taraftarlar1 akla geliyordu. Ebu Hanife'nin 6liimiinden sonra,
Irak'taki Ogrencileri, onun daha ¢ok fikha dair gortslerini
siirdiiriirken Belh, Rey, Nisabur ve Semerkant'taki Miirciiler, Ebu
Hanifenin hem fikhi hem de itikadi goriislerini devam ettirdiler.
Bolgede temelde Miircii akideye bagli Rey sehrinde Neccarilik,
Nisabur'da ve Sicistan’da Kerramilik, Semerkant'ta daha sonralar:
"Ehlii's-Siinne ve’l-Cemaa” olarak tanimlanan Matiiridilik olmak
tizere {i¢ ayr fikir ekolii ortaya cikti. Maturidiligin tesekkiiliiyle

birlikte, Miircie tanimlamas terk edildi.”®

“Miircie” ismi, iman konusunda, Havaric, Mu'tezile ve bir grup
Selefiyye'den ayrilan bir anlayisa isaret etmektedir. Bu ozelligiyle o,
cok farkli gruplar da ifade etmektedir. Burada Miircie'nin Mu'tezile
veya Imamiyye gibi Islam inancinin her konusunda goriisleri

kaydedilen bash basina bir itikadi mezhep olmadig1 soylenebilir.

¢ bkz. Kutly, a.g.e., 58-64; 2007, 64.

7 Kutlu, Sénmez, "Haricilik, Miircie, Mu’tezile", Islam Diisiince Ekolleri Tarihi, ed.
Hasan Onat, Ankuzem Yayinlari, Ankara, 2007, s. 69.

8 Kutlu, a.g.e., 69.
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Miircie, itikadi bir goriis temelinde yapilan genel bir gruplandirmay1
ifade etmektedir. Ornegin, es-Sehristani,

- "Havaric Miircie'si",
- "Kaderiyye Miircie'si",
- "Cebriyye Miircie'si" ve

- "halis Miircie"den s6z etmektedir. Buna ilaveten es-Sehristani,
"Ehl-i Siinnet Miircie'si'nden de s6z etmektedir.” Ayrica, Neccariyye
ve Kerramiyye de iman konusunda Miircii akideye baghdir’® ve
zaman zaman Miircie i¢inde gruplanir. Dolayisiyla Miircie, akaidin
farkli konularinda belli goriisleri paylasan bir kelam ekoliinti degil,
iman konusundaki belli bir goriisii ifade etmektedir. Ornegin,
"Mircie" adlandirmasi, ilahi sifatlar, kaza-kader, niibiivvet, ahiret
konularinda belli goriislere isaret etmez. O, bu temel konularda
birbirinden farklilasan ve ayr1 mezhepler olarak degerlendirilen
gruplarin iman konusunda paylastig1 belli bir anlayis1 ifade eder.
Baska bir ifadeyle, Miircie, varlik ve bilgi teorisi, ulthiyyet, niibtivvet
ve ahiret konularmin tiimiinde kendine 0zgii goriislere sahip bash
basmna bir mezhebin degil, yalnizca bir konudaki belli bir goriisiin; bir

iman anlayismin adidir.!t

es-Sehristani, Mircie i¢inde Hz. Ali'nin torunu Hasen b.
Muhammed el-Hanefiyye'ye, Said b. Ciibeyr'e, Mukatil b.
Siileyman'a, Ebu Hanife’nin hocas1t Hammad b. Ebi Siileyman'a, Ebu
Hanife'ye, onun 6grencileri Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasen es-

Seybani’ye yer verir. Bu son isimler, Hanefiligin 6nctileridir.!?

? es-Sehristani, a.g.e., I, 162, 164.

10 Kutly, a.g.e., 69; Oz, Mustafa, “Neccariyye”, TDV IA, Ist. 2006, XXXII, 483.

11 Ardogan, Recep, Akideden Kelama -Kelam Tarihi-, klm Yay., Istanbul 2015, s. 66.
12 es-Sehristani, a.g.e., I, 162, 164.
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2. IMANI TANIMLAMA SORUNU

Miircie'nin iman anlayisini; imanm tanmmi ve amel ile iligkisi
konusundaki goriislerini ele almadan 6nce bu konunun 6nemini ve
hararetli bir tartisma konusu haline gelisini kisaca ele almak yararh

olacaktir.

Imann ne oldugu konusu, sahabe devrindeki siyasi
anlagsmazliklar neticesinde giindeme gelmistir. Hz. Ali déoneminde
Miisliimanlar, ilk kez birbirleriyle savasmislardir. Bunlarin ilki Cemel
Savasi (36/656), ikincisi de "Tahkim Olay1"yla farkl: bir noktaya varan
Siffin (37/657) Savasr’dir. Bu i¢ savaslarda Mislimanin Miisliimani
oldiirmiis olmasi, biiyiik giinah isleyenin (miirtekib-i kebire) dindeki
hiikmiiniin tartisilmasma yol agmistir. Kur'an’da adam o6ldiirmenin
biiyiik giinah oldugu ve bir Miisliimani amden/kasden 6ldiirmenin

ahirette ebediyen ceza gormeye neden olacag: bildirilmistir: “Kim bir

miimini kasten oldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacag: cehennemdir. ( 3
FRRNES (:.4.,- 555 105a28 LB i), (Niisd 4/93.) Cemel ve Siffin

savasglari, bu savaslarda oOlen ve oldiiriilenlerin miimin niteligini
kaybedip kaybetmedikleri, gerek diinyadaki gerekse ahiretteki
hiikiimlerinin ne olacag1 sorularmi giindeme getirmistir. Ayrica adam
Oldiirme oOzelinden hareketle miirtekib-i kebire’'nin iman acisindan
durumunu sorgulamak, iman-amel iliskisi meselesini de giindeme
getirmistir. Bu olaylarin taraflarindan biri olan Hariciler, ilk kez
giinah nedeniyle miiminlerin iman dairesinin disma ¢iktiklarini ileri

stirmiistiir. Haricilerin nazarinda, “Kim de Allah’a ve Peygamberine

isyan eder ve simirlarimi asarsa, Allah onu ebediyen cehenneme sokar (3
s 10 6 A= 33,08 Jazs dihg5 @ e%)...” (Nisd 4/14.) ayetine
gore, giinah isleyen kimsenin hiikmii, cehennemde ebedi kalmak
(ss)tir. Buna gore o, kafir olarak nitelenir. Clinkii cehennem girme

ve orada ebedi kalma hiikmii yalnizca kafirler icindir. Ciinkii Leyl
92/15. ayette soyle denir: “O atese, ancak yalanlayip yiiz ceviren en
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bedbaht kimse girer. (Jy 5 ity géj\ ‘_;wﬁ!\ 'Y\ WSl Y)”.13 Haricilere gore

her itaat, imandir; her masiyet de kiifiirdiir. Kiifiir imandan daha
baskin, yani belirleyicidir. Miikellef hem itaat hem de masiyet
islediginde, imam dolayisiyla miimin olmakla degil; masiyetinden
dolayr kafir olmakla nitelenir.!* Buna gore, iman, “inang esaslari
yaminda itaat fiillerini de kapsayan boliinmez bir biitiin”dtr. Bu goris,
daha sonra (muhtemelen Miircienin ortaya ¢ikisindan geyrek asir
sonra), baz1 farkliliklarla birlikte Mu'tezile tarafindan da itikadi bir
ilke haline getirilecektir. Mutezile, imanin s6z, bilgi (marifet) ve amel
oldugunda birlesecektir.’> Mu’tezile’ye gore vacibi terk veya haram
irtikap, bliytik glinahtir. Biiyiik giinah isleyen de ne mii'mindir ne de
kafirdir; tovbe etmeden Oliirse ebedi cehennemde kalir ama cezasi

kafirlerin cezasindan daha hafif olur.6

Haricilerce ileri siiriilen bu goriislere, ayn1 zamanda Islam
toplumunun bu ihtilafli ve i¢-savas haline tepki olarak Miircie, ortaya
¢ikmigtir. Miircie, bu ihtilaf ve kavga ortaminin ¢éztimiinii, biyiik
giinah isleyenleri tekfir etmemek, aksine onlarmn hiikmiinii Allah'a
birakmak ve ahirete ertelemekte goriismiistiir. Haricilerin aksine de
bliyiik giinah isleyenlerin tekfir edilmesine karsi ¢ikmis, onlarin
giinahlarmin affedilip affedilmeyecegi konusunu Allah’a havale
etmek gerektigini kabul etmislerdir. Dolayisiyla Miircie, toplumda
ihtilaf ve calkantilara yol acan tekfir ve teberri olgusuna kars:
¢ikmakla temayiiz etmistir. Daha sonra onlarin bu fikri, iman
kavramimi tanimlama c¢abasinda tebariiz eden kelami bir boyut

kazanmuistir.

13 el-Habbazi, Celaliiddin, Umer b. Muhammed b. Umer, "el-Had1 fi Ustli’d-
Din", thk. Adil Bebek, Hibbizi Kelami Goriigleri ve el-Hadi adli Eseri, ngr. Adil
Bebek, ist. 2006, s. 237.

14 el-Usmendi, Aldeddin Muhammed b. Abdilhamid es-Semerkandi, Liibabii’l-
Keldm, thk. M. Said Ozervarli, TDV yay., Istanbul 2005, s. 155.

15 fbn Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabu Tabakdti’l-Mutezile, nsr. Susanna
Diwald-Wilzer, Daru’l-Muntazir, Beyrut 1961, s. 8.

16 Aliyyii'l-Karl, Molla Ali b. Sultan Muhammed, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, thk.
Mervan M. es-Se’’ar, Daru'n-Nefais, Dimesk 1430/2009, s. 165; el-Habbazi, a.g.e.,
237-238.
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3. MURCIE'NIN IMAN TANIMLARI

Kelam ekolleri arasinda Miircie'nin imani bilgi (marifet) ile
tanimladig1 kaydedilir. Ancak onlar, imani1 bilgi ile tanimlarken,
bazen tanima bazi kalp fiillerini ilave etmisler bazen de marifeti,

tasdik anlaminda kullanmiglardir.

Miircie icindeki farkli iman tamimlari olmasi ve bunlardan
bazilarinin Ehl-i Siinnetin anlayisiyla benzerlik arzetmesi nedeniyle,

Miircie, iki grupta degerlendirilmistir.

- zemmedilen Miircie (Miircie-i mezmume, s ) LEx521)” veya

"kotii Miircie (habis Miircie, £ i) i5:4)1)" ya da halis Miircie.

- oviilen Miircie veya Ehl-i Siinnet Miirciesi.

Asagida, bu mezhep icinde gosterilen isimlerin yaptig1 iman
tanimlari, bu tasnif temel alinarak acgiklanacaktir. Ancak “Oviilen
Miircie” veya “Ehl-i Stinnet Miirciesi” sayillan Maturidilerin tanimiyla

celismeyen tanimlar 2. grup icinde verilecektir.
3.1. Zemmedilen/Asir1 Miircie’nin iman Tanimlar
3.1.1. Marifet

Zemmedilen Miircie’den bir grup, imanin, Allah'y, elgilerini ve
Allah'tan  gelenlerin  tiimiinii  bilmek  (marifet) oldugunu
sOylemislerdir. Onlara gore marifet disinda dille ikrar, Allah’a kars:
kalp ile boyun egme, muhabbet, tazim, O'ndan korkma ve amel vb.

iman tanimi icinde degildir.1”

Miircie’den, imani salt marifet olarak tanimlayan Cehm b.

Safvan ve Ebu’l-Huseyn es-Salihi isimlerini tespit edebilmekteyiz.

17 el-Es’ari, Ebu'l-Hasen Ali b. Ismail, Makulﬁtii’l-islumiyyin, tsk. Helmut Ritter,
Miebeden, 1400/1980, I, 126, bkz. Ebu'l-Mu’'in en-Nesefi, Meymun b.
Muhammed, Tebsiratu’l-Edille fi Usiili’d-Din, I-1I, nsr. Hiiseyin Atay, DIB Yay.,
Ank. 1994; 1, 60; Bahru'l-Kelam fi Akdidi Ehli’l-islém, Konya 1327, s. 25.
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Iman konusundaki goriisleriyle Miircie arasinda sayilan Cehm
b. Safvan (128/745) ayni zamanda Cebriyye ve Cehmiyyenin
onciistidiir.’ Ona gore bilgiyi elde eden ama sonra diliyle inkdr eden kisi,
kifir olmaz. Ciinkii ilim ve marifet inkarla yok olmaz. Cehm b. Safvan,

ayrica,

- Imanin ciizlere; itikat, s6z ve amel kisimlarina ayrilmayacagin

sOylemistir.

- Bilgilerde birbirine {istiinliik olmadig1 gerekgesiyle iman
ehlinin iman konusunda birbirine stiinligi  olmadigm,
peygamberlerin iman ile iimmetin imanimin (bir kaliptan ¢iknug gibi) aym

sekilde oldugunu ileri stirmusttir."”

Bir degerlendirmeye gore Cehm, o zamanlar kalble tanima
(marifet), tasdik anlamimda kullanildigindan, imani tasdik yerine
marifet olarak ifade etmeyi tercih etmis olabilir. “Ancak bunu iki
kelimenin o donemde birbirinden ¢ok farkli anlamda kullanilmasi
sebebiyle degil, kalple tanimanin (marifet), tasdik anlamma geldigi
icin yapmistir. Zaten gerek marifetin, gerek tasdikin kalple oldugu
konusunda, bu kavramlar1 kullananlar arasinda bir farklilik yoktur.
Es’ari doneminde bu iki kavramin birbirinden net olarak ayrildig:

sOylenebilir.?

Cehm'in cebr fikrini mevalinin Islam’t geregince bilme
vasitalarindan ~ yoksun  olusu  yaninda, onlara dayatilan

olumsuzluklarin onlar1 bazi seylere mecbur birakmasiyla birlestirme

18 Cebriyye, insanin gercekten irade 6zglirliigii ve kendisinin ortaya koydugu
secimler ve fiiller olmadigini;; onun segimleri ve eylemlerinin onda Allah
tarafindan yaratildig: goriisiinii ifade eder.

Cehmiyye ise, Allah'n sifatlar1 ve fiilleri ile ilgili miitesabihleri te'vil etmeyi,
Allah'in, ilm, irade gibi (masdar kipindeki) sifatlar1 olmadigim ileri siiren
goriisii ifade eder.

19 es-Sehristani, a.g.e., 1, 99.

20 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, 128.
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egiliminde oldugu da sdylenmektedir.?! Bu dogruysa, Cehm’in bu
mecburiyeti, imanda, bilgi temeline dikkat cekmekle vurgulamak
istemis olabilecegi; O'nun iman taniminin Cebriye goriisiiyle ilgili
oldugu da diisiiniilebilir. Marifetullahin bir sey yapmayan kulun
degil, Allah'mn ihtiyariyla oldugunu soylemistir.?? Yine Maturidi alim
Ebu’l-Yusr el-Pezdevinin naklettigi su goriis de bu gruba ait

olmalidir: Yahudiler hakkindaki “Allah’t geregi gibi degerlendirmediler.

Ciinkii ' Allah hicbir besere bir sey indirmedi.” dediler ( ;\ 5,5 5= @ 19538 Uig
$% A S & J,’\ L bjb) (En'am 6/91.) ayetinin anlami, “Allah't

dogru bir marifetle bilemediler”, demektir.?> Burada belirtelim ki,
Pezdevinin, Miircie icinde alt gruplar ve farkl goriisleri oldugunu
belirtmekle birlikte, bunlardan yalnizca birini vermekle kalir. Ayrica
Miircie'yi Kaderiyye, Sia ve Hariciler ile iligkilendirir. Bu yaklagimm,
Miircie igindeki diger goruslerle Hanefi-Maturidi ¢izginin iman
anlayis1 arasindaki benzerligi ve iliskiyi gizleme ve inkara yonelik

olabilecegi belirtilmektedir.?*

Miircie’den Ebu’l-Huseyn Salih b. Amr es-Salihi (IX. yy.) de
imanin yalmizca Allah’t bilmek; kiifriin ise yalnizca Allah't bilmemek
(cehl) oldugunu iddia etmistir.> Ona gore, “Allah, {giln

tclinctistidiir.” demek kiifiir degildir ama bu s6z ancak bir kafirden

21 Kutluer, {lhan, “Ibnii’ r-Ravendi’nin Bir Miilhid ve Dehri Olarak Portresi”, Bilgi
ve Hikmet Der., S IX, (Ist. 1995), s. 134.

2 Ebu Ya’'la, Kadi Muhammed b. Huseyn b. Muhammed ibn Ferra, el-Mu’temed
fi usitli’d-din, thk. Vedl” Zeydan Harrad, Daru’l-Mesrik, Beyrut 1974, s. 30.

2 Pezdevi, Ebu Yusr, Ehl-i Siinnet Akaidi (Usillii’d-Din), trc. Serafeddin Golciik,
2. bs. Ist. 1988, s. 210-211.

24 Ak, Ahmet, "Selguklu Donemi Hanefi Alimlerin Miircie'ye Bakiglar1", Dini
Aragtirmalar, X1/32 (Eyliil-Aralik 2008), s. 136-137.

% El-Eg’ari, a.g.e., 1, 127; El-Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir, el-Fark beyne’l-Firak,
ngr. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Mektebetii'l-Asriyye, Beyrut 1995, s. 207; es-
Sehristani, a.g.e., I, 167.
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cikar.26 Namaz, Allah’a ibadet degildir. Iman disinda ibadet yoktur.

Iman, artmaz ve eksilmez; o tek bir haslettir. Kiifiir de boyledir.?

Ancak, Eg’ari ve Sehristaninin kaydettigine gore Salihi,
marifetullah’t “Allah’t sevmek ve O’'na boyun egmek” olarak almigtir.?8
Bu anlayis, bilginin sevme ve boyun egmeden farkini tahlil
etmemekle birlikte imanm bilgiden daha fazlasini igerdigine isaret
etmektedir. Ayrica ilmin ziddi cehl (bilgisizlik) iken, marifetin

ziddmnin inkar olarak anlasildig1 hatirlanmalidir.
3.1.2. Kerramiyye: Dille Tasdik ve ikrar

Sehristani, Cebriyye Miircie’sinden s6z eder ve Kerramiyye’ye
Cebriyye icinde yer verir. Buna gore, Kerramiyye'yi Miircie icinde
kabul edebiliriz. Nitekim Kerramiyye'nin iman anlayis1 da bu

gruplandirmay1 dogrulamaktadir.

Kerramiyye'ye gore, iman, "kalple degil yalmzca dille ikrar ve
tasdik"tir. Iman, yalnizca dile ait bir fiil olup; kalbin bilgisinin yahut
dille tasdik disinda kalanlar iman degildir.?? Bagka bir ifadeyle,
imanin ‘tasdik olmaksizin miicerred ikrar’ oldugunu sOylemislerdir.
Ona gore biiyiik giinah isleyen ve tovbe etmeden de Olen biri
cehennemde ebedi kalmaz. Onun cehennemde ebedi kalma

noktasinda kafirle esit tutulmasi adaletle bagdasmaz.!

Ancak, Kerramiyye, imanm ikrar oldugunu soylerken ilk
baslangictaki ikrar1 kasteder. Onun tekrari, ancak dinden dondiikten

sonra iman olur.3? Bu, su an birinin miicerret sozii degildir. Buna gore

2 Sehristani, a.g.e., 1, 167.

27 El-Eg’ar, Ebu'l-Hasen Ali b. ismail, Makalatii'I-Islamiyyin ve Ihtilafii’l- Musallin,
thk. M. Muhyiddin Abdulhamit, Beyrut, 1411/1990, I, 214.

28 El-Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii’'l- Musallin (1400/1980), 1, 127; es-
Sehristani, a.g.e., I, 167.

2 El-Eg’ari, Makaldtii'l-Islamiyyin ve [htildfii’l- Musallin (1400/1980), 1, 135.

3% Ebu'l-Mu'in en-Nesefi, Bahru’l-Keldm fi Akdidi Ehli I-Isldgm, 21.

31 es-Sehristani, a.9.e., I, 101.

32 El—Bagdédi, a.g.e., 223; Nessar, Ali Sami, Neg'etii’l-Fikri’l-Felsefi ﬁ’l-fslﬁm, I-11, 3.
Bsk., Iskenderiye 1965, I, 632.
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Kerramiyye’nin imana, Hucurat 14. ayette gecen "islam”
kavramina®*® yakin bir mana verdigi soylenebilir. Nitekim el-
Usmendi de Kerramiyye'nin goriisiinii sdyle verir: “Kerramiyye'ye
gore iman, miicerret tasdiktir. Onlara gore, Allah’t bilen kimse, bu
bilgiyle ikrar birlesmeden oliirse cennet ehlinden de olsa miimin
degildir. Miinafik ise miimindir ama ebediyen cehennemliktir.3*
Dolayisiyla onlara gore “miimin” isminin, hakikati degil zahiri ifade
eden bir nitelik oldugu sdylenebilir. Miimin, hakikate gore degil de
zahire gore tespit edilmektedir. Bir anlamda iman, sosyal bir kimlik
olmaktadir; miimin kimliginin hakikatini degil, sosyal yoniinii ifade

etmektir.

Oysa kalbi ile tasdik eden ve dili ile bunu ikrar etmek istedigi
halde dilsizlik vb. engellerle karsilasan kisinin iman sahibi oldugunda
icma olugsmustur. Dolayisiyla Kerramiye'nin iddiasinin aksine imanin
hakikati, yalniz dille ikrardan veya kelime-i sahadetten ibaret
degildir.®> Dolayisiyla iman1 yalnizca dille ifadeye, Islam’1 din olarak
kabul ederken bunu bir kimlik olarak ifade etmeye indirgemek,

maksadi gerceklestirmemektedir.

Kerramiyye'nin daha ¢ok Tiirk beldelerinde yayildigma da
burada dikkat cekmek gerekir. Bu yaklasim Tiirk beldelerin yasayan
insanlar hakkinda bazi1 soOzlerine, hal ve hareketlerine bakarak
“Bunlar miimin degildir.” demenin yanls oldugunu vurgulamaya
yonelik olabilir. Yani bunlarim ikrar1 esas alinmali ve onlar miiminler
olarak kabul edilmelidir. Bu tanimlama da onlarin Allah katinda
cennetlik olacagi anlamima gelmez, miinafik ise ebedi cehennem de
kalacaktir.

33 “Bedeviler, iman ettik, dediler. De ki ‘Iman etmediniz, ama “eslemnd’ deyin. Heniiz
iman  kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve Peygamberine itaat ederseniz,

yaptiklarimizdan hicbir seyi eksiltmez ( s celef i}jjé RGERAS ; ‘ﬁ i b\f—‘ﬂ\ NH
G SOl 5 S Y a5t B 1aded o) oS08 6 Byl e ).
34 el-Usmendj, a. g.e., 156.

35 Taftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Makdsid, 1-V, nsr. Abdurrahman
Umeyra, Amman 1407, V, 178-179.
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3.1.3. Marifet ve ikrar

Miircie’den bir grup da imani "marifet ve ikrardan ibaret"
gormiistiir. Onlara gore iman, Allah", elgilerini ve akil agisindan
yapilmasi caiz olmayanlarin hepsini bilmek ve ikrar etmektir. Bunlar
disinda itaat fiilleri ise imandan degildir; terk edilmesi imanin
hakikatine (aslina) zarar vermez, “Kiifiirle birlikte itaat fayda
vermedigi gibi imanla birlikte masiyet de zarar vermez.”** ve kisi
iman1 halis, yakininde samimi olmasi kaydiyla azap gormez. Bu
goriis, iman taniminda kalp fiillerine yer vermis ama masiyetin azaba
neden olmayacagini sdylemekle iman ile salih amel arasmdaki iligkiyi
kuramamaktadir. Ayrica insanlarin ahirette yalnizca iman konusunda
degil amel konusunda da sorgulanacagi gergegiyle celismektedir.
Ayrica giinahin karsiliginda uhrevi ceza olan fiil anlamma geldigini

goz ardi etmektedir.

Miircie i¢indeki iman1 "yalnizca marifet" veya "yalnizca ikrar"
olarak tamimlayan goriis, "iman olmadan iyi amelin faydas:
olmayacag! gibi imanm bulunmasi durumunda da kotii amelin bir
zarar1 olmayacagl" seklindeki goriis de Hanefi-Maturidi kelami
tarafindan reddedilir. Bu goriisiin sahipleri, “kétii Miircie (el-
Miircietii’l-habise)” olarak nitelenir.’” Bunlara ait “Kiifiirle birlikte itaat
fayda vermedigi gibi imanla birlikte masiyet de zarar vermez.”

goriisii, zemmedilen Miircie’ye mahsus bir goriistiir.
3.2. Miircie’ye Atfedilen Diger iman Tanimlan

3.2.1. Marifet, Kalp Fiilleri ve ikrar

Miircie’den Yunus b. Avn es-Semiri ve onu izleyenler, imanin
kalpte ve dilde bulundugunu soylemislerdir. Onlara gore iman, Allah’1
bilmek ve ona boyun e§mek, Allah’a kars: biiyiiklenmeyi terk ve onu kalple

% ed-Devvani, Muhammed b. Esad Celaliiddin, Serhu’l-Akidid’l-Adiidiyye, yer ve
tarih yok, s. 141.

%7 el-Habbazi, a.g.e., 240.
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sevmek;3® dil ile de O'nun benzeri gibi bir sey olmadigini ikrar etmektir.
Ikrarin bu kadar1 peygamberlerle kesin delil gelmedigindedir.
Peygamberler kesin delillerini ortaya koyunca, onlar1 tasdik de
gerekir.? Eg’ari’nin kaydettigine gore onlar, Allah katindan gelenleri
bilmenin imandan olmadigmi sdylemislerdir.** Bagdadi ise onlarmn,
“Peygamberlerin getirdiklerini 6zetle (fi'l-ciimle) bilmek imandandir;
onlarm tafsilatin1 bilmek ise ne imandir, ne de imanmn bir kismidir.”

gortisiinii kaydeder.#!

Yunus b. Avn es-Semiri ve onu izleyenlere gore, marifet, kalp
tiilleri ve ikrar disindaki itaat fiilleri imandan degildir; terk edilmesi
imamn hakikatine [aslina] zarar vermez ve imam halis, yakininde samimi
olmast kaydiyla azap gdrmez. es-Semird, Iblis’in Allah’mn tek oldugunu
bildigi halde kibirlendigi icin kafir oldugunu soylemistir. Kimin
kalbinde kesin inang ve ihlasla Allah’a kars1 hud@’ (boyun egis) ve
mubhabbet yerlesirse bir masiyetle ona kars: gelmez. Eger ondan bir
masiyet sadir olursa bu onun ihlas ve yakinine zarar vermez. Miimin

cennete ihlds ve muhabbeti ile girer, ameli ve itaati ile degil *>

Miircie icinde yer bulan bir goriise gore de iman, "Allah't
bilmek, ona boyun egmek (hudt’), sevmek; Allah'in tek oldugunu,
benzeri olmadigimi ikrar etmek'tir. Imanm “kalben Allah't bilmek,
sevmek, O’na boyun egmek; birligini ve benzeri gibi bir sey olmadigin
ikrar” seklindeki tanimi, ilahi ¢agriya muhatap olunmadigi duruma
iliskindir. Eger ilahi cagriyla kesin deliller ortaya konmus olursa
onlar1 tasdik etmek de iman ve marifettendir. Bu hasletlerin tiimii
ayn1 anda bulunmadik¢a iman gerceklesmez. Ilahi mesajl isitme
durumunda, iman, namaz, zekat, orug, haccin vacipligini, olii, kan,

domuz eti, haram tatminin haram kilinmas: gibi {immetin {izerinde

3 El-Bagdadyi, a.g.e., 203; es-Sehristani, a.g.e., I, 163.

3 El-Eg’ari, Makﬁldtil'l—fslﬁmiyyin ve ihtilﬁﬁi'l- Musallin (1400/1980), 1, 128; El-
Bagdadi, a.g.e., 203.

40 El-Eg’ari, Makﬁlﬁtii’l—islﬁmiyyin ve fhtilﬁfil’l- Musallin (1400/1980), 1, 128.

4 El-Bagdadi, a.g.e., 203.

42 eg-Sehristani, a.g.e., I, 163.
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icma ettiklerini bilmeyi ve ikrar etmeyi de kapsar. Bu goriisiin kaderi

Miircie'den Ebu Simr’e ait oldugu kaydedilir.*

Gassan el-K{ifi de imani, “Allah’s, elcilerini bilme; indirdiklerini ve
elcilerinin getirdiklerini tafsilat olmaksizin ikrar; Allah’t sevme, O'nu tazim
ve O'na karst biiyiiklenmeyi terk” olarak tanimlar.** Ona gore iman
artmaz ve eksilmez. O “Allah'in domuz yemeyi haram kilmis
oldugunu biliyorum ama haram kildigi domuzu bilmiyorum; bu
koyun yoksa bagkast m1?” diyen birinin miimin oldugunu ileri
sirmiistiir. Yine o, “Allah’in Kabe'yi haccetmeyi farz kildigini
biliyorum ama Kéabe nerededir, bilmiyorum, belki Hint'tedir.” diyen
kisinin de miimin oldugunu sdylemistir. Onun demek istedigi, bu

gibi inanglarin imanin 6tesindeki olgular oldugudur.#

Kaderi -Miircii isimlerden Muhammed b. Sebib’e gore de iman,
Allah't ikrar, O'nun benzeri gibi bir sey olmadigmi bilmek, elgilerini
ve Allah'tan gelen, Miisliimanlarin da {izerinde birlestikleri (namaz
oru¢ vb.) seyleri bilmek ve ikrar etmek; Allah’a boyun egmek, yani

biiyiiklenmeyi (istikbar) terk etmektir 46
- Neccariyye: Marifet, Boyun Egme ve ikrar

Sehristaninin Cebriyye iginde degerlendirdigi Hiiseyin b.
Muhammed en-Neccar (200/815) ve izleyenleri (Neccariyye) de iman,
Allah'i, elgilerini ve Miisliimanlarin tizerinde icma ettikleri farzlari
bilmek; Allah’a boyun egmek ve bunlari dille ikrar etmek olarak tanimlar.
Kesin delil ortaya konulduktan sonra bunlardan birini bilmeyen

yahut bilip de ikrar etmeyen kafir olmustur.*” Neccariyye'ye gore

43 El-Eg’ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l- Musallin (1411/1990), 1, 215; es-
Sehristani, a.g.e., I, 167; El-Bagdadsi, a.g.e., 206.

4 El-Bagdadsi, a.g.e., 203.

5 eg-Sehristani, a.g.e., I, 163-164.

46 El-Eg’ari, Mukﬁlﬁtii’l—fslﬁmiyyfn ve fhtilﬁﬁl’l- Musallin (1400/1980), 1, 131; El-
Bagdadi, a.g.e., 207.

47 E1-Eg’ari, Makalatii’l-Islémiyyin ve [htilafii’'l- Musallin (1400/1980), I, 129-130; El-
Bagdadi, a.g.e., 208.



150 | Miircie’de Farkli Iman Tanmmlar:

iman, kalple marifet ve dille ikrardir*® ya da tasdikten ibaret oldugu da*
kaydedilir. Onun iman taniminda marifet ve dille ikrar yaninda
Allah’a boyun egmeye yer vermesi, imani kuru bilgi ve sdzden ibaret
gormedigine; imanda kalben benimsemeyi gerekli gordiigiine isaret

eder.

Hiiseyin en-Neccar, imami tasdikten ibaret oldugunu ama
biiyiik giinah isleyenin tovbe etmeden Olmesi durumunda
cezalandirllacagimmi  ama  cehennemde ebedi kalmayacagim
sOylemistir.>® Bu sonuncusu, Maturidiyye ve Eg’ariyye’nin de genel

gortisudiir.
- iktisabi Bilgi, Kalp Fiilleri ve ikrar

Gaylan b. Mervan ed-Dimiski de kaderi Miircie’den kabul
edilir. Miircie’'nin iman1 marifetle agiklayan goriigleri Gaylan b.
Mervan ed-Dimigki’de zaruri bilgilerin varlig1 goriisiiyle gelismistir.>!
Taftazaninin bazi1 Kaderiler'e atfettigi ‘iman marifettir’ goriisii,*
Gaylan'la ilgili olabilir. Gaylan’a gore, iman, "Allah’t “ikincil bilgi”yle
bilme, sevme, O’na boyun egme ve Rastiliillah"in getirdiklerini ve Allah’tan
gelenleri ikrar"dir. “Birincil bilgi” ise bir zaruret konusu (1zdirar) olup,
iman degildir.® izutsu, Gaylan’m birincil bilgiyi niteledigi 1zdirar’,
dogustan, Allah'in direkt bir fiili diye agikladig1 ‘tabii saik (a natural

compulsion)’ ile ifade eder.>*

48 e]-Usmendi, a. g.e., 156.

49 eg-Sehristani, a.g.e., I, 101.

% es-Sehristani, a.9.e., I, 101.

51 Kelamcilara gore, onciillerden hareketle sonug ¢ikarma seklinde akil yiiriitme
ve delillendirmenin olmadig1 zaruri bilginin gesitli tiirleri vardir. Ancak,
Yukarida, zarGri derken insamn yaratilis 6zelliginde olan, bedihi (a priori) bilgi
kastedilmis olmalidir.

52 Taftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer, "Serhu’l-Akaid”, Hasiyetii Kesteli Ald
Serhi’l-Akdid, Istanbul trz. (Dersaadet Yay.), s. 157.

53 el-Eg’ari, Makﬁlﬁtii’l—islﬁmiyyfn ve fhtilﬁfil’l- Musallin (1400/1980), 1, 130; el-
Bagdadi, a.g.e., 206; es-Sehristani, a.g.e., I, 168.

54 i;utsu, Toshihiko, The Concept of Belief in Islamic Theology -A Symantic Analysis
of Imin And Isldm-, Keio Institute of Cultural and Linguistic Studies, Tokyo
1965, s. 88.
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Gaylan’a gore evrenin sonradan varolduguna (muhdes) ve
diizene koyulduguna iliskin bilgi zaruridir. Onlarin var-edicisi ve
miidebbirinin iki ve daha fazla olmadigini bilmek ise iktisabidir.>
Bagka bir ifadeyle, Gaylan’ln diisiincesinde marifet, aslina gore iki
gesittir. Birincisi, fitri bilgidir ki, alemin bir sanatkari, kendisinin bir
yaraticist oldugunu bilmesidir. Bu bilgi iman olarak adlandirilmaz.
Ikincisi, sonradan elde edilen bilgidir ve bu iktisabi bilgi imandur.5
Es’arl ve El-Bagdadimin Ziirkani'nmin “Makalat’mndan naklettigi
Gaylan'm ‘imanm dille ikrar oldugu, marifetulldhin ise zorunly,
Allah’in fiili olup imandan olmadigr’ iddiasi’®” da buna gore
anlagilmalidir. Tkrar: tasdik olarak alan Gaylan, marifetullahin imandan
olmayisini, imamn liigatte tasdik olusuyla agiklamistir.>® Yani birincil bilgi
sekillenmemis ve 1zdirari bir halde iken, ikincil bilgi, konusu ve
ytiklemleri hazirlanmis ikrar halindeki bilgidir. Buna, Allah’a yonelik
sevgi ve boyun egme gibi duygusal bir boyut katildiginda iman
olusur. Gaylan’m bu goriisii, imanm tanim ve hududunu belirtme
amaciyla ortaya koydugunu goz oOniinde bulundurdugumuzda
marifetullahin zartriligini, kelam1i bir tartisma konusu haline getiren

ilk kisi oldugunu sdyleyebiliriz.
3.2.2. Marifet, tasdik, ikrar ve kalb fiili

Ebu Muaz et-Timeni, imanin "bilmek, tasdik etmek, muhabbet,
ihlds ve Peygamber'in getirdiklerini ikrar hasletleri" oldugunu

sOylemistir.>

Yukarida verilen bilgilerden anlasiliyor ki, baz1 Miirciiler, iman
icin “tasdik” degil de ‘bilgi” ya da “bilgiyle birlikte ikrar”
tanimlamasini yapmislardir. Ancak onlarn da ¢ogunlugu, imanin
kuru bir bilgi ya da kuru bir s6z olmadigmin farkindadir. Ornegin,

iman1 ‘kayitsiz Allah1 bilme (marifet)” diye tanimlayan Miircie’den

% el-Eg’ard, Mukﬁlﬁtii'l-islﬁmiyyin ve fhtilzifii’l- Musallin (1400/1980), 1, 130.
% es-Sehristani, a.g.e., I, 168.

57 el-Bagdadj, a.g.e., 206.

58 El-Eg’ari, Mukﬁlﬁtii’l—fslﬁmiyyfn ve fhtilﬁﬁl’l- Musallin (1400/1980), 1, 131.
5 eg-Sehristani, a.9.e., I, 166.
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Salih b. Amr, Allah’1 bilmenin ‘O’'nu sevme ve O'na boyun egme’
oldugunu ileri stirmiistiir.®* Bu durumda tanim “iman, Allah’1 sevme
ve O'na boyun egmedir.” seklinde olmaktadir. Bu anlays, bilginin
sevme ve boyun egmeden farkini tahlil etmemekle birlikte imanmn
bilgiden daha fazlasi igerdigine isaret etmektedir. Obiir yandan
Yunus b. Avn, Gassan el-Kufi, Ebu Simr, Gaylan b. Mervan ve Kader1
Miircii diistiniirlerden Muhammed b. Sebib, yukarida gectigi iizere,
iman1 tanimlarken ittifakla, bilgi ve ikrarmn yanma Allah sevgisi,
Allah’a kars1 boyun egme duygularmi katar; Gassan ve Yunus b. Avn
es-Semiri ve tabileri, ayrica buna Allah't tazim ve O’'na kars: kibir-

lenmeyi terk etmeyi de ilave eder.

Miircienin iman taniminda; tevazu, muhabbet, havf gibi iman
bilgiden ve kuru tasdikten ayiran boyutlara yer vermesi olumlu bir
yaklasimdir. Ancak bilgi, tasdik ve ikrar arasindaki farkm iyi belirlen-
memesi, kavram kargasasma yol agmaktadir. Yine Miircie'nin iman
tanimmimn teknik bir tanim Ozelligine sahip oldugunu soylemek

oldukga giigtiir.*!

Anlagilmaktadir ki, iman1 yalnizca dile ait bir fiil veya marifet
olarak alanlar bir yana, Miircie’nin tanimlarinda dikkat gekici nokta,
imanm tasdikle 6zdeslestirilmeyip, kavramin psikolojik muhtevasin
acarak tasvir etme yoluna gidilmesidir. Kanaatimizce, imanin bir bilgi
temeli vardir, ama iman, bilgiyi asan bir haslettir. Imanim bilgiyi agan
deruni boyutlari, Allah karsisinda tevazu, boyun egme gibi duygusal
olusumlarla kendini gostermektedir.¢? Iste Miircie, imanm bilissel,
duygusal ve bunlarla gelisen durumlarla ilgili boyutlarin
acimlamasinin  yapilmasidir. Bu sebeple, marifetullah kavrami
kullanilmis, ancak c¢ogunlukla imanmn bir ciiz’'ti, bir boyutu

sayillmigtir.

60 es-Sehristani, a.9.e., I, 167.

61 Ardogan, Recep, Delilerden Temellere -Sistematik Kelam ve Giincel fmmg
Sorunlari-, klm Yay., Istanbul 2014, s. 323.

62 Ardogan, Recep, Amenti@ Serhi -Islam Inang Esaslari-, klm Yay., Istanbul 2015,
s. 28 vd.; "Kelami A¢idan Imanin Mabhiyeti ve Din Ozgiirliigiiniin Muhtevas1",
Diyanet lmi Dergi, XLI/1 (Ank. 2005), s. 22 vd.
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Ebu Hanife, ikrari, tasdik, marifet, yakin ve islam gibi imanin
ismi olarak kabul eder: "Iman, tasdik, marifet, yakin, ikrar ve
islam’dir." "Bu isimler arasinda farklilik varsa da hepsi imanin adidur.
Manalar1 birdir."®® Bununla birlikte “el-Vasiyye”de sOyle demistir:
“Iman, dil ile ikrar, kalb ile tasdiktir; tek basma ikrar iman degildir.
Ciinkii ikrar, iman olsa tiim miinafiklar da miimin olurdu. Bunun gibi
tek basina "marifet"** de iman degildir. Eger marifet iman olsaydi ehl-i
kitabin tiimii mii'min olurdu. Oysa Allah miinafiklar hakkinda soyle
demistir: “Miinafiklar sana geldiklerinde, 'Senin, elbette Allah'in peygam-
beri olduguna sahitlik ederiz.” derler. Allah senin, elbette kendisinin
peygamberi oldugunu biliyor. (Fakat) Allah, o miinafiklarin hic siiphesiz
yalancilar olduklarina sahitlik eder ( &) Jsid L) dgks 6 O hEl A 13)
O30 Gl &) Agis g U2 8] 2l i) (Miinafikan, 63/1.) yani
onlarda tasdik olmadig i¢in onlarin iman iddias: yalandir. Allah ehl-i

kitap hakkinda da soyle buyurmustur: “Kitap verdiklerimiz, onu
(Peygamberi) kendi 6z oullarin tamdiklar: gibi tanirlar ( L,»\E/ﬁ\ AT u-"’J‘
HeUf 0% WS LS. (6/En'am, 20.)"65

Yine imam-1 Azam Ebu Hanife, “Miiminlerin timii, marifette,
yakinde, tevekkiilde, muhabbette, korku ve timitte, imanda esittirler;
iman disindaki seylerde ise birbirlerinden tistiindiir.” demektedir.®
Bu durumda, Allah’a yonelik giiven duygusu, sevgi, korku ve iimit
imanin hakikatini olusturan manalar olmaktadir. Dolayisiyla iman,

“tasdik” kavramma indirgense de bu, iman kavramina en yakin

63 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, "el-Alim ve'l-Miiteallim", imém-1 Azam’in Bes
Eseri, nsr. Mustafa Oz, IFAV Yayinlari, Istanbul 1992, s. 18-19.

64 Aliyyi'l-Karl'nin buradaki “marifet”i “miicerred tasdik” olarak agikladig1
goriiliir. Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 181.

6 Ebli Hanife, Numan b. Sabit, "el-Vasiyye", Imdm-1 Azam’in Bes Eseri, nsr.
Mustafa Oz, IFAV Yayinlari, Istanbul 1992, s. 87. Ayrica bkz. es-Semerkandsi,
Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, Haydarabad 1321, s. 9; Beyadizade, Kemaleddin Ahmed,
f;sﬁrﬁtii’l—Merﬁm min Ibarati’l-imém, nsr. Y. Abdurrazik, Kahire 1368/1949, s. 69;
Seyhzade, Abdurrahim b. Ali el-Mueyyed, Nazmu’l-Ferdid ve cem’u’l-Fevdid, el-
Matbaatii'l-Amira, Istanbul 1988, s. 39.

¢ Ebu Hanife, a.g.e., 75.
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anlaml sozcligiin tasdik oldugu seklinde anlasilmali;; imandan soz
edebilmek i¢in tasdikle birlikte sevgi, korku ve {imit, Allah’a giiven
gibi unsurlarn bulunduguna dikkat edilmelidir. Bu gerek imanin
konusunun insanimn psikolojisi tizerinde olan ve olmasi gereken tesiri
agisindan gerekse Kur'an'n verdigi mesaj acisindan oldukga
isabetlidir.

“Iman, dil ile ikrar ve kalb ile tasdikdir, ikrar tek basina iman
olamaz, ¢linkii Oyle olsaydi miinafiklarin timii mii'min olurdu. Aym
sekilde marifet de tek basina iman olamaz. Cilinki{i marifet iman
olsaydi, kitab ehlinin tiimii mii'min olurdu.”® Bu anlatilanlarda Ebu
Hanife’'nin imanin marifetten ibaret sayillmasma Kkarst c¢iktig
anlasilmaktadir. Onun “tasdik ve ikrar” tanimi da imann hakikatinin
tasdik, isaretinin ve aleminin ikrar olmasi gseklinde yorumlanmistir.
Ornegin, Aliyyii'l-Kari, Ebu Hanife'nin iman ikrar ve tasdiktir,
tanimini temel alir; ikrarin dille, tasdikin ise kalple oldugunu belirtir.
Ona gore muteberlik bakimmndan imanmn temeli tasdiktir. Onun
izharmi saglayan da oOncelikle ikrardir.®® Bu yorum, Ehl-i Siinnet

kelaminin tizerinde birlestigi goriisii temel almaktadir.

Genel itibariyle Maturidiler ve Es’ariler, iman1 “kalp ile tasdik, dil
ile ikrar” olarak tanimlar. Genel goriise gore iman hakikatte, kalp ile
tasdiktir; dil ile ikrar, imanmn bizim igin zahir olmasi ve kisiye
diinyada miimin ahkdmmin uygulanmasi icindir.*® Bakillani'ye gore
imanin hakikati, tasdiktir. Tasdikin mabhalli kalptir. Dilin ikrar1 ve
uzuvlarin ameli ise kalpte bulunan seyi dile getirmektir.” Dilin ikrar1
ve uzuvlarin ameli, imandan sonra gelen bir yiikiimliiliiktiir. Diger
bir ifadeyle, imamn asli ve hakikati tasdik; isareti ve alemi ikrardir.

Ciinkii kalbin tasdiki batini, i¢ diinyaya ait bir olgu olup bir alameti

¢ Ebu Hanife, a.g.e., 87. Ayrica bkz. es-Semerkandi, a.g.e., 9; Beyadizade, a.g.y.;
Seyhzade, a.9.y.

68 Aliyyii'l-Kari, a.g.e., 180.

69 el-Usmendj, a. g.e., 156.

70 Bakillani, Kadi Ebu Tayyib, el-Insaf fimd Yecibu I'tikiduhu veld Yeciizii'l-Cehlii
bih, ngr. M. Zahid el-Kevseri, Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiirds, Kahire
1413/1993, s. 55.
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olmas gerekir. Miinafik gibi diliyle ikrar edip kalbiyle tasdik etmeyen
de bunun aksidir. Yani Allah katinda miimin olmamakla birlikte
diinyada miimin hiikmiindedir. Kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar
etmeyen Allah katinda miimindir. Ancak, durumu insanlarca
bilinmedigi i¢in, diinyada, ona miimin hiikmii uygulanamaz. Cenaze
namazinin kilinmaz, Miisliiman mezarhigina defnedilmez, ondan ostir

ve zekat alinmaz, Miislimanlarla miras iligkisi olmaz.”!

Imanmn aslinin ve hakikatinin tasdik olusu, imanin kelime
olarak tasdik anlamma gelmesiyle temellenir. Bu goriise gore " Ey
babarmiz! Biz yarisa girmis, Yusuf'u da esyamizin yanmnda birakmigtik. Onu

kurt yemi§ Her ne kadar dogru soylesek de sen bize inanmazsin.” dediler

(Js U u.ej.fv.:\ mﬂfuu\#mwﬁ@j@u;uwu\j}u
Gislo )7 (Yusuf 12/17.) ayeti “iman”mn “tasdik” anlamina geldigine

delildir.

“Bedeviler ‘Iman ettik’ dediler. De ki ‘Tman etmediniz. Fakat ‘boyun

egdik’ deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi. (5§ ; JQ Gl i)\,oﬁl\ <Jg

P oS Y iy Al o 18 g B Jade s i Wi oS
i 280GED)..” (Hucurat 49/14.).

“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan
sonra Allah’t inkdr eden ve boylece gogsiinii kiifre acanlara Allah'tn gazabi

vardir ( 552 5 oS5 okyy Bl 2l 03T 1 ) ol i e AL K s

M 3 St igilad pin KU).. (Nahl 16/106.).

“..Iste Allah onlarin kalplerine imam yazmis ( 4 ji:; S K GJJ;\

Z)&}I )...” (Miicadele, 58/22.)

7t Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 183.
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“Allah’vm  kalbimi dinin iizerinde sabit kil.” hadisi ve Hz.
Peygamber’in savasta catisma esnasinda “Lailahe ilellah.” diyen
kimseyi oldiiren Usame b. Zeyd'e “Kalbini yarp da dogru mu yalan mi

soyliiyor diye baktin m1?” demesi de bu goriisii destekler.”
Bu nakli delillere gore imanda, kalbin fiili vardir.

Ehl-i siinnet bunu tanimda degil tanimin dolayiminda agiklar.

Ehl-i stinnete gore iman;
- "tasdik" kavramiyla ifade edilir,

- tasdik de iz'an yani boyun egme, icten teslimiyet, havf ve
korkuyu igeren bir cercevede diistiniiliir. "Kalb ile tasdik" tanimimdaki
“kalben, kalple” kaydi, duygularla sarmallanan kabul, riza ve
teslimiyet olarak anlasilmahdir. Bu durumda tasdik, kalpte yer eden
olumlu tavirdir; dis diinyaya ve yasantiya aksetme yolunda duygusal
yonleri de agir basan, ben bilincinin sekillenmesinde 6nem kazanan
bir psikolojik olgudur. “Allah tek olarak amldiginda, ahirete

inanmayanlarin kalplerini sikinti basar ama Allah’tan baskas: amlinca
< AT 4 380 #5% sso g8 A<
hemen yiizleri giiler (1 13]35 &Yy Oy ¥ )l Lgl8 ST 3025 B 55 1313

O gpading V‘i 13 4593 ope u-’“d‘ Jfg) (Ztimer 39/45.) ayetinde de imandaki

bu psikolojik olusumlar kendini belli eder.

Pek cok ayette imanm yaninda ona atifla geldigi igin amel,
imanm pargast degildir. Ciinkii cliz (parca) kiile (onu da igeren

biitiine) atfedilmez.”

Miircie'nin ¢ogunlugu da kalp fiilleriyle imanin salt bilgi ve dile
getirmeden farkli boyutlarina dikkat ¢gekmektedir.

Tasdik, ilmin iki parcasindan biri olarak agiklanirsa, onun inadi
kiifrii diglamasi icin baska bir kayit gereklidir. “Nefisleri de bunlarin
hak olduklarin: kesin olarak bildikleri halde sirf zalimliklerinden ve biiyiikliik

72 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 183.
73 ed-Devvani, a.g.e., 140.
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taslamalarimdan 6tiirii onlart inkdr ettiler (b v.é-iwfu\ GEEENI s lgdsuss

@jij)...” (Neml 27/14.) Bu ayette, icte yakin oldugu halde imanin

gerceklesmemesi; aksine inadi bir inkar s6z konusudur. Bu durum,
imanin bilgi ve kuru tasdiki asan bir haslet oldugunu
gostermektedir.”* Bu nedenle miiteahhir alimlerden bazilar1 imanmn
gerceklestigi tasdiki, "teslim ve inkiyad" olarak ifade etmis ve onu
imanin rikknii saymiglardir. Dogruya yakin olani, onu deruni
teslimiyet, kalbi boyun egis olarak aciklamaktir.”> Tasdikin
“i¢sellestirme olmaksizin dogrulama”dan ibaret olmadigina dikkat
cekerler. Dolayisiyla kelamcilarin iman taniminda gegen tasdik, aklin

ve bilginin zorunlu kildig1 (mantik ilmindeki) tasdikten de farklhidir.

Baz1 tanimlarda gegen ‘Boyun egmeyle birlikte (OE3N) birlikte tasdik”7s

tabiri de imanimn olusumunun akil yiiriitme ve kuru bilgiyi asan psisik

bir boyut oldugunu ifade eder.

Miircie icindeki bu grup da iman-amel iligkisini kuramama
noktasinda yanlisa diigsmiistiir. Onlar, iman1 marifet, tasdik, ikrar ve
kalp fiilleri olarak tanimlamis ama amelin 6nemini g6z ard:
etmiglerdir. Onlara gore imanin yeri kalp ve dildir. Iman, Allah"
bilmek ve ona boyun egmek, Allah’a karsi biiyiiklenmeyi terk ve onu kalple

sevmek;”” dil ile de O'nun benzeri gibi bir sey olmadigin ikrar etmektir.
Maturidiler ve Es’ariler tarafindan da paylasilan goriisler

Yukarida anlatilanlardan anlasilacag: tizere, Miircie, imanin
tanimi noktasinda birlik i¢inde olamamiglar ve farkli iman tanimlari

yapmuslardir. Ancak, onlarmn bazi ortak goriisleri de vardir.

Bunlar asagidaki gibi 6zetlemek miimkiindiir:

74 Aliyyi'l-Kari, a.g.e., 183.

75 ed-Devvani, a.g.e., 142.

76 Jsfahand, Rag1b, el-Miifredat fi Garibu’l-Kur'an, Ist. 1986, s. 229.
77 El-Bagdadyi, a.g.e., 203; es-Sehristant, a.g.e., I, 163.
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- Bilinmeyen konularda; birbiriyle savasan ilk Miisliiman
taraflar hakkindaki hiikmii Allah'a birakmak, ahiret giiniinii

ertelemek gerekir.

- Miircie’ye gore amel, iman veya imanin bir parcasi degildir.
Imandan sonra gelen bir yiikiimliliiktiir. Amel, imanm ciiz'i
olmadig: icin ameli terk de kisinin miimin niteligini kaybetmesine

neden olmaz.

- Kible ehli, harami helal addetmedikge, isledigi giinah

nedeniyle tekfir edilemez.

Bu goriisler, Maturidiler ve Eg’ariler tarafindan da paylasilir.
Ayrica Maturidiler ve Eg’ariler, Miircie iginde goriilen asagidaki

goriis lizerinde de birlesir:

- Giuinahkar miimin, ebedi cehennemde kalmaz. Biiyiik giinah
islemis ama tovbe etmeden Olmiis miiminler de Allah’in affiyla
dogrudan veya giinahlarmin cezasim1 ¢ektikten sonra cennete
girebilir. Bu goriis, Oviilen Miircie'ye atfedilir. Oviilen Miircie, giinah
isleyeni iman dairesinin disina ¢ikartacak her giinahin, va'idi
gerektirdigini [yani azaba neden oldugunu] sdyler. Miiminlerin, iman
sahibi olsa da isledigi biiyiik giinah sebebiyle azap gormesinden

korkar.”8

Miircie icinde goriilen asagidaki goriisler de Maturidiler ile

Es'ariler arasinda ihtilaf konusudur:
- Imanda artma ve eksilme olmaz.

- Tim muminler, imanlarinda esittirler. Onlar arasindaki derece

farklilig1 amel alanindadr.

- Imanda istisna yani "ingallah miiminim." demek dogru
degildir.

78 el-Maturidi, a.g.e., 425.
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- Iman ve islam ayni seyin ismidir. Iman olmadan islam, islam

olmadan da iman olmaz.

Bu goriisler, Ebu Hanife'nin eserlerinde de yer almis ve Maturi-
dilerce benimsenmistir. Selefiyye ve Es’ariyye ise bu goriisleri

reddetmistir.
Ehl-i siinnet tarafindan kesinlikle reddedilen goriisler

Miircie i¢inde Ehl-i Siinnet tarafindan kesinlikle reddedilen bazi

gortigler de vardir. Bunlar;
- Iman, yalnizca marifetten ya da marifet ve ikrardan ibarettir.

- Iman olmadan iyi amelin faydasi olmayacag: gibi imanmn
bulunmas: durumunda da kotii amelin bir zarar1 olmaz. Insan

cennete ameliyle degil imaniyla girecektir.

Bu iki goriisiin atfedildigi Miircie, “zemmedilen Miircie” veya

"habis Miircie" olarak adlandirilir.”?

Ayrica Miircie'den bazilari, Hz. Osman'm, Hz. Ali'nin ve biiytiik
giinah isleyenlerin hiitkmiinii Allah'a birakirken, ehl-i Siinnet, bu iki
sahabinin cennetle miijdelendigini, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Omer'den
sonra ashabin en faziletlileri oldugunu vurgular. Biiyiik giinah
isleyenin, gitinah1 nedeniyle cehennemde ebedi kalmayacagini
Allah'm onu dogrudan affetmesinin de gilinahma karsilik
cezalandirmasmimn da miimkiin oldugu konusunda net bir goriise
sahiptir. Miircie, baz1 asir1 goriisleri disinda, iman konusunda, Ehl-i
Stinnet kelamini etkilemistir. Miircie'nin iman anlayismm, asiriliklar:
giderilmis bicimde Ebu Hanife tarafindan benimsendigi ve
Maturidiyye iginde devam ettigi sdylenebilir.

frca'nin hakliligi savunulsa da "Miircie" genelde olumsuz bir
nitelik olarak kullanilmis; bundan dolay: da Imam Ebu Hanife, imam

el-Maturidi gibi bazi isimler disinda, Maturidiler de Miircie niteligini

7 el-Habbazi, a.g.e., 240. Ayrica bkz. el-Maturidi, a.g.e., 481.
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kabul etmemis, kendilerini Miircie disinda tutmuslardir. Bu, Miircie
kavramma olumlu bir anlam yiikleyerek onu bu anlamiyla ilim
mahfillerinde yayginlastiramamanin sonucudur. Miircie, iman
konusundaki yeni bir goriigle Islam toplumundan bir ayrilisi ifade
eder olmustur. Miircie, aslinda Miircie icinde de yaygmnlik
kazanmamis bazi asir1 goriislere isaret eder hale gelmistir. Oysa
Miircie, en genis cercevede, amelin imandan bir ciiz olmadigy;, bu
nedenle de Islam'da oldugu zaruri olarak bilinen inanglar1 kabul eden
kimselerin biiyiik giinah nedeniyle kafir olmayacagi goriisiinde
birlesenleri ifade eder. Bu nedenle Miircie'nin, Islam toplumunda
birlestirici bir yaklasim benimsedigi sOylenebilir. Onlar, gereke amel
eksikliginden dolay1 gerekse bilgi eksikliginden dolay, Islam'a itikat
edenlerin tekfir edilmesine ve dislanmasma karsi ¢ikmaislardir.
Miircie’den bazilari, bilmek ve inanmak sart olan hususlar1 bireylerin
zaruri olarak bilecegi hususlarla siirlamiglardir. Buna gore gayr-i
Miislim bir toplumda yeni Miisliiman olanlar, Islam inancmnin baz
esaslarini bilmedikleri i¢in miimin vasfin1 kaybetmezler.®® Ama bu,

ariz1 bir durumdur.8!

Bununla birlikte "Miircie", adeta, belli bir ziimreye yapisip
kalan menfi bir nitelik olmustur. Bundan dolay1 da Maturidi alimler,
Miircie'yi reddetmisler; onu Cebriyye, Kaderiyye gibi firkalara
baglamislardir.

"Ummetimden iki siifa sefaatim ulasmaz: Kaderiyye ve Miircie."
Diger bir haberde de Miircie'ye 70 dille lanet edildigi soylenir.
Maturidi'ye gore "Ummetimden iki sinifa sefaatim ulagmaz: Kaderiyye ve
Miircie." rivayetinde Miircie ile cebriyye kastedilmis olabilir. Ciinkii
hadiste kaderiyye zikredilmistir ve aslinda Cebriyye, Kaderiyye ile
birlikte zikredilir. Cebriyye ve Kaderiyye birlikte zemmedilen kavram

ikilisidir.%2 Burada Cebriyye'ye Miircie denilmesi, onlarin insan

8 bkz. Bagdadyi, a.g.e., 203.

81 Ardogan, Recep, "Ehl-i Stinnet Kelaminda (Es"ariyye ve Méturidiyye)
Tekfirde Sinirlar -Iman-Kiifr Sinirin1 Belirlemede Baglica Ilkeler-", Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, XXV (Konya 2015), s. 326-327.

82 el-Maturidi, a.g.e., 482.
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fiillerini biitlintiyle Allah'a ircd etmeleri, fiilin gerceklesmesinde
insanin hi¢ bir rolii olmadan her bakimdan Allah'a it oldugunu
soylemeleridir.#3 Ayrica hadiste Miircie ile "Insallah miiminim."
diyerek iman edip etmedigi konusunda duraksayanlar kastedilmis
olabilir. Malumdur ki, irca cevap vermekte ve akil yiiriitmekte
duraksamadir. Hagviyye kendileri hakkinda iman sahibi, miimin

olduklarmi sdylemekten geri durur ve "ingallah miiminin." derler.®

Ikinci olarak, Miircie, icerdigi farkli goriislerden kendi i¢inde de
yaygmlik kazanmamis olan asir1 bazi goriislere indirgenmistir. Yani
Miircie tanimlamasi, olumlu anlamiyla yaygmlag(tirila)madig icin
"zemmedilen Miircie" ya da "habis Miircie" denen biisbiitiin olumsuz

bir tanimlamaya doniistiirtilm{stiir.

Insanin bilgisi varlik ve oluglari fark ederek onlara isimler
vermesine dayanir. Dogadaki diger varliklardan ayrilan ozelligi
buradadr. Isimlendirme, hakimiyet  kurmaktir. Cuinki
isimlendirmede, isimlendirilen seyi, diger varlik ve oluslardan ayurt
etme, onu zihinde yeniden kompoze etme, onu hakkinda imge ve
imaj olusturma vardir. Bunlar da isimlendirilen seyi dis diinyada

yeniden tasarlamaya girismektir.

Isimlendirme, isim verilen sey hakkinda bir deger yargisi
bildirme ve onun karsisinda kendinizi yeniden konumlandirma
demektir. Eger siz isimlendirirseniz, bu isimlendirme toplumda
yerlesirse muhalifinizi mahkim etmis olursunuz. Ciinkii ona isim

verirken onun hakkinda da bir hiikiim vermis olursunuz.

Bu nedenle de mezhepler tarihinde, firkalarmn isimleri 6nemli
bir tartisma konusu olmustur. Bazen salt ismin tasidigr anlam

tizerinde bir firkanin mahkim edildigi goriiliir.

8 el-Maturidi, a.g.e., 310, 410.
8¢ el-Maturidi, a.g.e., 483.
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Muhaliflerinin kendine olumsuz bir isim vermesi durumunda
da bir ekoliiniin bu ismin tasidig1 menfi yargiy1 reddetme cabasina
girdigi goriiliir. Bu da gesitli yollarla olur:

- Bazen o isimi, aslen reddederek kendini yeniden isimlendirir.

Ornegin hariciler, “Insanlardan oylesi de vardir ki Allah'in rizasim

kazanmak icin kendini satar/feda eder ( &\ o581 A (5,35 o4 A Ga
A&)...” (Bakara 2/207.) ayetinden hareketle kendilerini “surat ( - < QLC'%

31,)” olarak da isimlendirmislerdir. Onlar, “saticilar/satanlar”

anlamma gelen bu kelimeyi “kendilerini Allah’a adayan veya
nefislerini cennet karsiiginda Allah’a satanlar” anlaminda
kullanmaktadir.8> Onlarin bu yaklasimi, her yeni goriisiin kendini
Kur’ani bir kavramla tanimlama ve mesrulastirma cabasmmn bir
ornegidir. Ciinkii isim referanstir. Bu nedenle de bir firkaya verilen
isim muhalifleri tarafindan onlarin dalalette oldugunu ifade etmek
icin kullanilir. Bu durum karsisinda firkanin kendine farklt bir isim
vermesi veya ona verilen ismi, yeniden anlamlandirarak kendine

haklilik kazandirmaya calistig1 goriliir.

- Bazen de o ismin yeniden anlamlandirilir. Bdylelikle,
baslangicta tasidig1 menfi mananin yerine olumlu bir anlam ytiklenir.
Bunun i¢in de isim olan kelimenin Kur'an-1 Kerim'deki olumlu
kullanimlar: tespit edilmeye calisilir. Yukarida gectigi iizere, Ebnu
Hanife'nin “Irca’y1 meleklerden aldim, ciinkii onlar bilmedikleri
sorulunca onun bilgisini Allah’a irca etmislerdir.” seklindeki

yaklagimi buna ornektir.

- Ayrica yaygm olan bir yontem de olumsuz tanimlamanin,
muhalif goriisle iligkisinin kurularak o muhalif goriistin sahiplerine
yoneltilmesidir. Boylelikle menfi anlamda alindiginda o ismin ashinda
muhalife verilmesinin daha dogru olacagi sdylenir. Ornegin bazi
Mu'tezililer, "Kaderiyye" isminin, insanin fiillerini Allah'm takdir ve

yaratmasima baglayan kadercilere verilmesinin dogru olacagm ileri

85 Kutlu, "Haricilik, Miircie, Mu tezile", 52.
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siirer. Maturidi, ircay1 mu'tezile ile iliskilendirmeye calisir. O'na gore
Mu'tezile biiyiik gilinah isleyeni miimin olarak da kafir olarak
isimlendirmekten ytiiz ¢evirmis; Ebu Hanife, kisi hakkindaki Allah'in
ilmini ahirete irca ederken, Mu'tezile kendi fiilinin hiitkm{iinii ahirete

irca etmistir ki, bu konuda mazur olamaz.%

- Diger bir yontem de isimlendirmenin olumlu ve olumsuz
¢agrisimina gore siniflandirma yapmaktir. Miircie'nin zemmedilen
Miircie ve oviilen Miircie seklinde siniflandirilmas: da buna 6rnektir.
Imam Maturidi, ircay1 "éviilen irca" ve "zemmedilen irca" seklinde iki
kisma ayirarak Oviilen ircayr benimseyen Ebu Hanife ve
taraftarlarmin agik¢a savunur. Buna karsilik Maturidi'den sonra gelen
Hanefi alimler, bu konuda her hangi bir ayrima gitmeyerek genelde
zemmedilen Miircie'yi kast etmigler ve tamamen onun {iizerinde
yogunlagmislardir.?” Ornegin, Miircie'nin iman konusunda on kadar
goriisii oldugunu soyleyen Ebu’l-Yusr el-Pezdevi, bunlardan imani
“yalmz Allah’t bilmek” ile “Allah"t bilmek ve ikrar etmek” seklinde
tanimlayan goriisleri kaydeder.®® el-Malati de Miircie'nin yalnizca
iman marifettir gortistinii kaydeder.®® Bu sekildeki yaklasmmlarin
nedeni, Miircie’'nin Ehl-i Stinneti oncelemesi, onciileri olmasi; batil ve
dalalete diismiis firkalar1 saymak {izere yazilan eserlerde de onlarin
marjinal goriislerini tenkit cihetine gidilmesi olabilir. Kabul edilen
gorlislere sahip olanlar1 ayr1 bir kategoride ifade etmek, hak ve

dalaletteki firkalarin sayis1 acisindan problem olusturacakti.
SONUC

Miircie, imanin tanimi noktasinda birlik i¢cinde olmamiglar ve
farkli iman tanimlar1 yapmislardir. Ancak, onlarin bazi ortak

goriisleri de vardir.

86 el-Maturidi, a.g.e., 480-481.
87 Ak, a.g.m., 134.
8 Pezdevi, a.g.e., 210-211.

8 el-Malati, Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman, et-Tenbih
ve'r-Redd ald Ehli’l-Ehvd ve wve'l-Bida’, ngr. M. Zahid el-Kevseri, Mektebetii’l-
Ezheriyye, Kahire 1413/1993, s. 149.
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Bunlar asagidaki gibi 6zetlemek miimkiind{ir:

Ik olarak Miircie, amelin imandan sonra geldigini kabul
etmistir. Buna gore amel, imanimn ciiz’'ti degildir. Amelin terk, kisinin

miimin niteligini kaybetmesine neden degildir.

Ikinci  olarak giinahkdar miimin, ebedi cehennemde
kalmayacagini kabul eder. Biiyiik islemis ama tovbe etmeden 6lmiis

miiminlerin de Allah’in affiyla cennete girebilecegini soyler.

Bu goriisler, Maturiler ve Eg’ariler tarafindan da paylasilir.
Ancak Miircie’ye Ehl-i Stinnet tarafindan kesinlikle reddedilen bagka
goriigler de atfedilir. “Imami yalnizca marifet” ya da “marifet ve
ikrar” olarak tanimlamalar1 boyledir. Yine iman ile ameli birbirinden
biisbiitiin ayirmalary; amele gereken 6nemi vermemeleri de diger red
ve tenkit konusudur. Onlarin “iman olmadan itaat fiillerinin yarar:
olmadig: gibi, iman oldugunda da masiyetlerin (isyan fiilleri) zarar:
olmayacagmi” soylemeleri bdyledir. Bu iki goriisiin atfedildigi

Miircie, “zemmedilen Miircie” olarak adlandirilir.

Imanu salt bilgi ya da ikrar olarak tanimlayan asir1 Miircie bir
yana birakilirsa, Miircienin iman taniminda kalp fiillerine, yani
Allah'a kars1 tevazu, O'na boyun egme, teslimiyet, O'na giivenip
dayanma, Allah't sevme ve azabindan korkma gibi psisik olusumlara
yer vermesi, Miircienin ayirt edici ozelligi olarak gortilebilir. Bu
tanimlar, aslinda, imanm psisik yapismi aciklama, onun salt bilgi

veya sozden ayrilan yoniinii netlestirme yoniiyle dikkate sayandar.

Ancak, Miircienin tanimlarini, mantik ve kelam ilmindeki
tanim (hadd) seviyesinde gormek giictiir. Bu da aslinda Miircienin
kelam ilminde terimlerin tam olarak tesekkiil etmedigi bir devrede
yasamis olusuyla agiklanabilir. Ug goriisler disarida Miircie'nin iman
anlayisinin Ehl-i Stinnet icinde, bazi diizeltmelerle devam etmesi;
kotiileyici bir isim olarak Miircie isminin ug goriislere yoneltilmesi de

kelam ilminin terminolojisi tesekkiil edene dek Miircie'nin terk
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edilmesine neden olmustur. Dolayisiyla, Miircie'nin iman tanimlari,

kelam ilmindeki teknik tanim diizeyine ulasamamuistir.

Ehl-i stinnet kelaminda iman tasdik olarak anlamlandirilmakla
birlikte farkli tartismalarda imanin tasdik yanindaki farklh
ozelliklerine dikkat gekilir.

“HI_IN_ I

1. Bazen tasdikin “iz’an” yani “boyun egme”yi icerdigi soylenir.

A

2. Bazen de miiminde ayni anda “havf” ile “reca”nin bulunmasi
gerektigi vurgulanir. Imanin havf ve recayr mutlaka icermesi, onun

asla bilgiden veya dille ifadeden ibaret olmamas1 demektir.

Bu anlatilanlar 1sinda ortaya ¢ikiyor ki, Ehl-i Siinnet kelammnin
yani Es'ariyye ve Maturidiyye'nin iman anlayisi, Miircie icinde daha
yaygin olan goriise paraleldir. Nitekim klasik bazi mezhepler tarihi
eserlerinde Ehl-i Stinnet Mircie'sinden soz edilmekte ve Ebu Hanife,

Miircie'den sayilmaktadir.

Ayrica Imam Maturidi, zemmedilen Miircie
kavramlastirmasiyla asir1 fikirleri disarida tutarak iman anlayis:
acgisindan Hanefiligi 6viilen Miircie olarak tanimlamaktadir. Miircie
icinde dile getirilen ve ehl-i hadis tarafindan siddetle kars:1 ¢ikilan

bazi goriislerde de Hanefi-Maturidi ¢izgi, Miircie'ye uymustur.

Bu olgular 1s1ginda, Ehl-i Siinnet kelaminm iman anlayisinimn
tebelliir etmesinde Miircienin etkisi ve katkisi oldugu; ayrica
Maturidilerin Selefiyye’den ¢ok Miircie'ye yakin oldugu tespit
edilebilir.
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