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EHL-I SUNNET iLE SiA ARASINDAKI TEMEL
IHTILAF NOKTALARI

Yiiksel CAYIROGLU"

Ozet

Glintimiizde ¢okca dile getirilen ve bir ihtiya¢ olarak kendisini
hissettiren Miisliimanlarm birlik ve biitiinliigii diisiincesinin yani sira,
muvasala ve muhabere imkanlarnin da gelismesiyle birlikte Stinni
diinya ile Sia daha ¢ok karsi karsiya gelmeye baslamis ve Sia’y1 Ehl-i
Stinnet’'ten farkli kilan goriis ve yaklasimlar merak konusu olmustur. Sia
ile Ehl-i Stinnet'in Islam anlayisinda elbette pek cok ortak nokta vardir.
Fakat bunlarm itikadi ve fikhi alana dair bazi temel mevzularda ihtilaf
ettikleri de bir gercektir. Iste bu calismada, Sia'min imamet anlayisi,
takiyye goriisli, velayet-i fakih teorisi, beda ve rec’at inanci, sahabeye
bakisi, ser'l delillere yaklasimi, miit'’a, humus, namazlar: cem ve ayaga
mesh konularindaki fikhi goriisii ele alimacak ve bunlarn kisa bir

degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: $ia, imamet, velayet-i fakih, takiyye, mdiit’a,

humus, bedj, rec’at.

Hof
Controversial Issues Between Ahl al-Sunna and Shi’a

Abstract

Unity of the muslims has always been significant for Muslims
espacially in the modern age. Due to the great developments in
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communication the relation between Sunni and Shi’ite madhabs has now
been more intense comparing the past. Therefore, the points diffirentiate
Shi’a from Ahl al-Sunna have been puzzlement for many. It is important
to poin out that there is a common ground between Sunnis and Shi’ites in
many points. However they have their own perspectives in
understanding Islamic belief and law (i'tiqadand figh). For this, it must
be said that there is some essential disputes between the two. In this
study, we will focus on the understanding of imamat, taqgiyya
(dissimulation) , the doctrine of wilayat al-faqih (Guardianship of the
Islamic jurists), the belief of bada (alteration in the divine will) and raj’at
(returning), approaching to the companies, the perspective of Islamic
law, mut’ah (temporary marriage), khumus (tax) and finally some

juristical matters (masail al-fighiyya) in the school of Shi’a.

Key Words: Shia’, imamate (guardianship), wilayat al-faqih
(guardianship of the Islamic jurists), tagiyyah or dissimulation, mut’'ah
(temporary marriage),humus (tax), bada (alteration in the divine will),

raj’at (returning)
1. Giris

Sia’'min Islam’daki yeri ve Ehl-i Stinnet karsisindaki konumu
hakkinda 6teden beri farkli yaklasimlar s6z konusu olmustur. Bazilar
Siinni mezhepler ile arasindaki ihtilaf noktalarinin 6nemsiz
olmasindan hareketle Sia'nin da hak bir mezhep oldugunu
savunurken, bazilar1 da s6z konusu ihtilaflarin ¢ok daha derin
oldugunu ileri siirerek bu mezhebin firak-1 dalleden oldugunu
savunmustur. Hususiyle Isliam’in ilk zamanlarindan itibaren
Miislimanlarin  ¢ogunlugunu olusturan Ehl-i Stinnet alimleri
tarafindan Sia, bazi itikadi ve fikhi goriisleri Kur’an ve Siinnet’in sarih
naslarma muhalif oldugu gerekgesiyle ciddi tenkide ugramistir. Bu
calismanm maksadi ne Sia’nin Islam’daki yeri hakkinda genel bir
hitkme varmak, ne de bazi kesimlerce Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda
tesis edilmeye calisilan birlige karst c¢ikmaktir. Bildkis, biz bu
calismamizda bu giine kadar Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda ihtilaf

konusu olmus temel meselelerdeki $ia'nin goriis ve yaklasimlarini
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ortaya koymak ve serl kriterler ac¢isindan bunlarin kisa bir

degerlendirmesini yapmak istiyoruz.

Hig stiphesiz burada ele aldigimiz konularin her birisi miistakil
bir ¢alismay1 hak edecek 6l¢lide 6nem arz etmektedir. Fakat bizim bu
calismadaki maksadimiz, Sia ve Ehl-i Stinnet arasindaki ihtilafh
mevzular biitiin boyutlariyla masaya yatirip ayrmtili bir tahlile tabi
tutmaktan ziyade, ana kaynaklar gercevesinde Sia'nm Ehl-i Siinnet’e
muhalif olan temel goriislerini tespit etmek ve bu konuda genel bir
bakis agis1 kazandirmaktir. $ia ve Ehl-i Siinnet’in farkli yonelislerinin
oldugu itikadi ve fikhi goriisler ayr1 makalelerde ele alinabilirdi. Ne
var ki fikhi goriislerdeki ihtilaf, temel itibariyla itikadi goriislerdeki
farkliliktan kaynaklanmaktadir. Bu itibarladir ki, itikadi ve fikhi
gortiglerin  birlikte  islenmesinin  daha  muvafik  oldugu

distintilmustiir.
2. Sia’nin Tarifi ve Ortaya Cikis Siireci

Sozlik anlami itibariyla, gurup, taraftar, yandas ve yardimci
gibi manalara gelen sia kelimesi, terim olarak Allah Restlii'niin (s.a.s)
vefatindan sonra imametin Hz. Ali ve onun soyundan gelen
kimselere ait oldugunu savunan ve Hulefa-i Rasidin’in hilafetini

reddeden Hz. Ali taraftarlarim ifade etmektedir.!

Sia'nin ilk olarak ne zaman ortaya ¢iktigiyla ilgili olarak farkl
yaklasimlar s6z konusu olmustur. Restl-i Ekrem’in (s.a.s) vefatindan
sonra yapilan ilk halife secimi, Hz. Osman’mn sehit edilmesi, Siffin
savas1 ve Kerbela faciasi, Sia’'nin tesekkiilii i¢in bir baslangi¢ olarak
gosterilen hadiselerdir. Hatta Sia'nin ortaya ¢ikisini Allah Restli'niin

hayat-1 seniyyelerine kadar gétiirenler de olmustur.? Muhtemelen Hz.

I Nasir b. Abdullah b. Ali el-Kifari, Usilii'l-mezhebi’s-Siati’l-Imamiyyeti’l-Isnd
Aseriyye ard ve nakd, Doktora Tezi, Camiatu’l-imadm Muhammed b. Sutidi’l-
Islami, s. 30-56; Mustafa Oz, “Sia”, DIA, Ankara 2009, c. 39, s. 111; Bekir
Topaloglu, Keldm Ilmi, Damla Yayevi, Istanbul 1993, 5. baskq, s. 189-190.

2 frfan Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev.: Saim Yeprem,
Marifet Yayinlari, Istanbul 1983, s. 16-16-19; Mustafa Oz, “Sia”, DIA, c. 39, s.
111.
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Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda varid olan nebevi iltifatlarm® yani sira
meydana gelen diger hadiseler $iiligin temellerini olusturmus ve
Kerbela hadisesi de, onun bir mezhep durumuna gelmesinin 6niinii
a¢mustir. Fakat biitiin bu hadiselerin yani sira, $iiligin ortaya ¢ikisinda
bazi Islam diismanlarmin fitne ve fesatlariyla yabana kiiltiirlerin
ciddi etkisinin oldugu da ileri siiriilmiistiir.* Bu agiklamalardan da
anlasilacag: tizere Siilik, ortaya ¢ikis siireci ve gerekgeleri itibariyla

daha ziyade siyasi bir hareket goriintiisti vermistir.

Sia, biinyesinde ¢ok sayida farkli mezhebi barmdirmaktadir.
Glintimiizde Yemen’de yaygm olan Zeydilik, Sil mezhepleri iginde
Ehl-i Siinnet'e en yakin olan mezheptir. Isnaaseriyye (Imamiyye) ise,
Sianin en biiylikk kolunu olusturmaktadir. Giintimiizde de Sia
dendiginde daha ziyade Isnaaseriyye mezhebi anlagilmaktadir.
Bunlarin diginda Ismailiyye, Keysaniyye, Nusayriyye, Sebeiyye ve
Karmatilik gibi ¢ok sayida asir1 Sii mezhepleri (galiyye) de ortaya
¢ikmig ve bunlar batini tevillerle mesgul olarak ittihat, huldl, tenastih,
tesbih, tecsim, beda, rec’at ve ibaha gibi Kur’an ve Siinnet nasslari
agisindan kabul edilmesi miimkiin olmayan bir kisim fikirler ileri

siirmiiglerdir. Ayrica Sia'nin tarihi siireg icinde sahip oldugu gortis ve

3 Konuyla ilgili bk. Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal
(Dinler ve Mezhepler Tarihi), ¢ev.: Muharrem Tan, Yeni Akademi Yayinlari,
Izmir 2006, s. 147-148.

4 fbn Hazm ve Makrizi gibi bazi alimler, Sia’y1, Perslerin Islam’1 iginden yikmak
i¢in diizenledikleri bir hareket olarak degerlendirmislerdir. Islam ulemasinin
yam sira g¢ok sayidaki miistesrik de, Siilik hareketini Pers temellerine
dayandirmustir. Baz1 arastirmacilara gore ise Sia’min ortaya ¢ikmasindaki en
onemli etken, Yahudi asilli Ibn Sebe ve yandaslarimin galigmalaridir. Bunlarin
yam sira Sia'min temel itibariyla, Yahudi, Hind ve Hristiyan diislincesine
dayandigini savunan alimler de olmustur. (Bk. Ahmet Vehbi Ecer, “Sia ve
Dogusu”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983, sayt: 1, s. 131-141;
Kafari, Usilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 82-89; Ihsan 1lahi Zahir, Sia’mn Kur'dn Imamet
ve Takiyye Anlayisi, ¢ev.: Sabri Hizmetli, Hasan Onat, Ankara, 1984, s. 11-25;
Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1969, s. 276-278.)
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yaklasimlar agisindan ciddi degisim ve doniisiimler gecirdigini de
burada ifade etmek gerekir.5

Sia mezheplerinden her birisinin kendisine mahsus bir diisiince
sistemioldugundan, Sia'min  goriislerinin  bir biitiin  halinde
degerlendirilmesi isabetli bir yaklasim olmaz. Bu agidan bizim burada
ele alacagimiz itikadi ve fikhi goriisler, Isnaaseriyye Sia’smin
goriisleridir. Dolayisiyla bu goriislerin  biitiin =~ Siilere nispet
edilmesinin dogru olmadigmi hatirlatmak isteriz. Ayrica Hz. Ali ve
diger imamlara tabi olmakla birlikte, hicri {i¢iincii ve dordiincii asirda
bir mezhep seklinde tesekkiil eden Imamiyye'nin Kur’an ve Siinnet'e
aykir1 olan goriislerine karsi ¢ikan bazi Siilerin de bulundugunu ifade

etmek gerekir.
3. Sia’min Bazi itikadi Gériisleri

Stinni mezhepler ile Sia arasinda inang esaslari, hilafet, imamet,
ser'l deliller, fikhi mevzular ve sahabeye bakis gibi bazi temel
konularda farkliliklar vardir. Bu farkliliklarin bir kismi itikadi, bir
kismi ise fikhi alana aittir. Oncelikle Sia’nin Ehl-i Siinnet’e muhalif
olan itikadi gortisleri ele alinacak ardindan da bazi fikhi goriislerine

yer verilecektir.

a)imamet/Hilafet

Sia, Ehl-i Stinnet’e gore fer'? bir mesele olan imameti, itikat ve
ibadet esaslarindan birisi haline getirmis hatta onu, doktrinlerinin
temeline ve merkezine koymustur. Bu yiizden Isnaageriyye Sia’si,

Imamiyye olarak da isimlendirilmistir.°

5 Bk. irfan Abdillhamid, Islém’da Itikadi Mezhepler, s. 56-71; Mustafa Oz, “Sia”,
DIA, c. 39, 5. 113-114.

6 Baz1 aragtirmacilar, Kur’an ve Siinnet nasslar1 agisindan izahi zor olan imamet
anlayisinin, Sasani/Fars kiiltiiriiniin bir uzantis1 oldugunu ifade etmis ve
Sasani devlet geleneginde yer alan Sahlik kurumuyla imamet meselesi
arasindaki bir kisim benzerliklere dikkat cekmislerdir. ilk Siilerin Farslardan
olusunun ve giiniimiize kadar Farslarin genellikle Sia mezhebini
benimsemelerinin de bu tezi destekledigi ifade edilmistir. (Bk. Sahin
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Sia, toplumun her zaman Allah tarafindan tayin edilmis bir
imama ihtiya¢ duyacagmni sdylemis ve bu imami da Hz. Peygamber’in
varisi olarak gormiislerdir. Onlara gore imam, secimle degil, ilahi
tayinle basa gelmektedir. Dolayisiyla imam, tipki peygamber gibi
masum olup, biiyiik ve kiiglik glinahlardan korunmustur. Biraz daha
acacak olursak imamlar, 6zel ve ilahi bilgiyle donatilan, insanlarin
diinya ve ahiretle ilgili ihtiya¢ duyduklar: tiim bilgilere sahip olan ve
kendilerinden mucizeler sadir olan kimselerdir. Bu itibarla insanlar
arasinda imamdan daha faziletli ve daha distiin kimse yoktur.
Kur'an'm hakkiyla anlasilmasi da imamlarin izahiyla miimkiindiir.
Dahas1 imamlara tegri yetkisi verilmis, onlarmn so6z ve fiilleri
baglayicilik agisindan Allah Restli'niin s6z ve fiilleriyle aym
derecede goriilmiistiir. Zira onlar imamm da melegi gormeden
“vahiy” alacagini ileri stirmiislerdir.”Dolayisiyla Sia'ya gore imamet,
bir yéniiyle niibiivvetin devami mahiyetindedir. Imam ile Resiil

arasinda tek bir fark vardir ki, o da imama Kitap verilmemesidir.?

Sia'nin muteber saydiklar1 kitaplarinda, imamlarmn nebi ve
resullerden daha tstiin olduguna dair ifadeler de bulunmaktadir.
Hatta onlarin baz1 kitaplarinda, imamlarin1 Allah Restlii'nden (s.a.s)

iistlin tuttuklarma dair rivayetlere dahi yer verilmistir.” Daha da Gtesi

Ahmedov, Sisdni Kiiltiiriiniin Sia'nin Tesekkiiliindeki Rolii, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2001, s. 83-86)

7 Bundan dolay1 Sia’ya gore Allah Restlii'niin i¢tihat yapmast caiz olmadig gibi,
imamlarin igtihat yapmalar: da caiz degildir. Zira i¢tihadin mahiyetinde hem
hata hem de isabet ihtimali vardir. Halbuki imamlar yamilmadan
korunmuslardir. Dolayisiyla onlarin agzindan ¢itkan her bir goriis ilham ve
vahye dayanir. (Ebtit Mansur Cemaliiddin Hasan b. Yusuf el-Hilli, Mebddiii'l-
vusil 1ld ilmi’l-usill, thk. Abdiilhiiseyin Muhammed Ali, Beyrut: Daru'l-edva,
1986, , s. 240.

8 Eb(i Abdullah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man b. el-Muallim (Seyh
Mufid), Eviilu’l-makaldt, thk. Ibrahim el-Ensar, el-Mil’temiru’l-alemi lielfiyeti
Seyh Miifid, 2000, s. 64-70; Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akuidii’l-fmzimiyye
(Sia fnanglarz), gev.: Abdiilbakiy Golpinarli, Zaman Yayinlari, Istanbul 1978, s.
50-59; Ethem Rfihi Figlaly, imdmiyye Sias1, Selguk Yayinlari, Istanbul 1984, s.
209-215.

9 Misal olmast agisindan Humeyni’nin su sdziinii nakledebiliriz: “Imamlarin 6yle
bir makam ve derecesi vardir ki, oraya ne mukarreb bir melek ne de
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bazi Sia alimleri, imamlarin insanlarin émiir ve ecellerini, cennet ve
cehennemdekileri, yer ve goklerde bulunanlar1 bildikleri, kullarn
iclerinde gizlediklerine vakif olduklari, olmus olacak her seyi
bildikleri ve higbir seyin onlara gizli kalamayacagi, onlarm mii'min
ve miinafiklar1 hemen birbirinden ayirabilecekleri, peygamberlerin
bildikleri biitiin ilimlerde imamlarin da onlara ortak olduklan,
imamlarmn ancak kendi ihtiyarlariyla olecekleri, meleklerin onlarin
evlerine girerek kendilerine haber getirdigi, meleklerin onlara itaat
ettigi, onlarin Allah’la insanlar arasinda vasitalar oldugu, insanlarin
hak adina sahip oldugu her seyin imamlardan geldigi ve onlardan
gelmeyen her seyin de batil oldugu gibi sifatlar1 imamlarma

yakistirmaktan da kaginmamaiglardir.°

Imametle ilgili olarak, kabirde sorulacak sorular arasinda
“Velin (imamin) kimdir?” sorusunun bulunmasi, imama baghlik
gostermeyen kimselerin sirat kopriisiinden gecemeyecekleri,
peygamberlerin yaninda imamlarin da sefaat hakkinin bulundugu,
Kevser havuzunun dagitimini imamlarin yapacag: gibi meseleler de,
Sia'nin itikat esaslar1 arasmna girmistir. Hatta onlarmn inancina gore,
ahirette timmetlerin hesaplarini imamlar gorecek ve imamlarin

taraftarlarma giinahlar1 sorulmayacaktir.!!

Onlarin imametle ilgili yaklasimlar1 pek ¢ok fikhi goriisiin
sekillenmesinde de etkili olmustur. Ornek vermek gerekirse, on iki
imamin imametini kabul etmeyen kimsenin imamlik yapmasive boyle
birisinin arkasinda namaz kilmak caiz degildir. Ayni sekilde bu

itikada sahip olmayan bir kimseye zekat verilmez ve kendisiyle nikah

gonderilmis bir peygamber ulagabilir.” (Humeyni, el-Hukiimetii'l-Islimiyye,
1389, 3. baski, s. 52)

10 Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, Usiilii’l-kifi, Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2005, s.
136-191; Seyh Miifid, Evdilu’l-makilat, s. 67-71.

11 Seyh Miifid, Evdilu’l-makalit, s. 76-80; Ethem Riihi Figlals, fmﬁmiyye Siasi, s. 220-
222,
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akdi de yapilmaz. Sia’'ya gore “masum imam” olmadik¢a Cuma

namazi ve cemaatle namaz kilmamayacagi gibi, cihat da yapilamaz.!?

Burada en dikkat ¢eken husus ise sudur: Sia’ya gore imamet,
itikat esaslarmin merkezine konuldugu icin, bunu kabul etmeyen
kimselerin iman dairesinde kalmalar1 da miimkiin degildir.”® Bu
zaviyeden meseleye bakildiginda, Stinnilerin Sia nazarindaki konum
ve durumlar1 daha iyi anlasilacaktir. Sia'nin 6nde gelen pek ¢ok alimi,
Hz. Ali ve ondan sonra gelen imamlarin imamhgmi kabul etmeyen
kimselerin kafir olacagmi ve uhrevi kurtulusa nail olamayacagim
sOylemistir. Hatta bu konuda icma bulundugu bile ifade edilmistir.
Sia, kabir ziyareti esnasinda yaptiklar1 dualarda da, kendi
mezheplerinden olmayan kimseler icin tel'in ve bedduaya yer
vermiglerdir.!* Onlar, Ehl-i Stinnet’in kafir ve necis olduguna dair
kendilerine gore bir kisim deliller de ileri stirmiislerdir. Ciinkii Sia’ya
gore uhrevi kurtulusun yolu, imamlarmn imametine iman etmeden
gecmektedir.’® Dahasi imamlar1 bilmeyen kimsenin Allah’t taniyip
Ona iman etmesi de miimkiin degildir. Biitiin bunlarin yaninda, Sia
kaynaklarinda kendi mezheplerinden olmayan mubhaliflerin katlinin
caiz ve mallarin1 almanin mubah oldugu, onlarin Yahudi, Hristiyan
ve Mecusilerden daha serli oldugu gibi hiikiimlere de yer

verilmistir.1

12 Muhammed Bakar el-Meclisi, Mir’atii’l-ukiil fi serhi ahbdri Ali'r-Resiil, Daru’l-
kiitiibi’l-islami, 1363, c. 14, s. 73; ilyaz Uziim, “Sia”, DIA, Ankara 2009, c. 39, s.
118-119.

13 Kileyni, Usilii'l-kdfi, s. 281-285; Meclisi, Mir'dtii’l-ukiil;c. 2, s. 316; Meclisi,
Bihdru'l-envir, c. 69, s. 131.

14 Ebi Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Bakir el-Kiimmi (Seyh Saduk), Men
1 yahduruhu’'l-fakih, Beyrut: Miiessesetii’l-alemi, 1986, c. 2, s. 368-369.

15 Konuyla ilgili bir rivayette Yiice Allah'mn, dyle olmadig1 halde imamlik iddia
eden, imamu inkar eden ve bu ikisinin Islam’dan nasibi oldugunu sdyleyen
kisilerle konusmayacagi, onlarin yiiziine bakmayacag1 ve onlar icin ahirette
elim bir azabin oldugu ifade edilmistir. (Kiileyni, Usilii’l-kdfi, Beyrut: Daru’t-
tearuf, 1990, c. 1, s. 436).

16 Abdiilmelik b. Abdurrahman es-Safii, Mevkifii's-Siati’l-fmamiyye min baki firaki’l-
Miislimin, Mektebetii'r-ridvan, 2005, s. 157-172; ihsan Ilahi Zahir, Sia'mn
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Sia'nin bu itikadmni, Necef'te fikith Profesorliigii yapan
Muhammed Riza’l-Muzaffer su ifadeleriyle agiklamigtir: “Imamlarm
buyruklari, Allah’m buyruklari;; nehiyleri de Allah’m nehiyleridir.
Onlara itaat, Allah’a itaat; onlara isyan da Allah’a isyandir. Onlarn
seven Allah’t sever, onlara diisman olan da Allah’a diisman olur.
Onlarin emirlerini reddetmek caiz degildir. Bunu reddeden kisi
Restliillah’in emrini; onu reddeden de Allah’in emrini reddetmis
sayilir. Onlarin sozlerini kabul ve emirlerine inkiyat etmek gerekir. Bu
acgidan ser’i hiikiimleri ancak onlardan alabilecegimize, bagkalarindan
almamizin sahih olmayacagina inaniriz. Resfliillah’m hadisine gore
onlar Nuh Peygamber’in gemisine benzerler. O gemiye giren kisi
kurtulmustur. Giremeyen ise, dalgalanip duran, cosup kopiiren

denizin siiphe ve sapiklik dalgalarina kapilir ve bogulur gider.”!”

Imamiyye’ye gore ilk imam, Hz. Ali’dir. Ondan sonra Hz.
Ali’'nin iki oglu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin imam olmustur. Onlardan
sonra gelen imamlar ise, Ali Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir,
Cafer es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed et-Taki, Ali
en-Naki, Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi’dir. Sia, son
imamm hicri 255'te diinyaya geldikten sonra gaybet ettigini ve
yerylizii zulim ve cevirle dolduktan sonra onun tekrar yeryiiziine
inecegini ve Islam’1 diizene sokup tekrar adaleti yayacagmi iddia
etmistir. Stinni kaynaklarda ilim ve ahlaklariyla 6ne ¢ikan bu zatlar,
Sii kaynaklarinda kendilerini imam ilan eden ve $ia doktrinini kuran
kimseler olarak tanitilmistir. Ne var ki tarihi kaynaklar, sz konusu
sahsiyetlerin siyasi faaliyetlerden uzak durdugunu, bunun yerine ilim

ve ibadetle mesgul olduklarmni ortaya koymaktadir.'8

Sia'nin imamlarla ilgili 6ne stirdiigii Allah tarafindan tayin

edilme, giinahsiz olma, ilm-i lediinne sahip olma, ilham ve vahye

Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 88; Musa Carullah, el-Vesia'tii fi nakdi
akdidi’s-Sia, Daru’l-kitiib, 1982, s. 113-114.

17 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii’l-imamiyye s. 54.

18 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akuidii’l-fm/ﬁmiyye s. 59-62; Ethem Ruhi Figlali,
“Isnaaseriyye”, DIA, Ankara 2001, c. 23, s. 143-144; flyaz Uziim, “Sia”, DIA, c.
39,s.117.
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mazhar olma, keramet ve mucize gosterebilme, gaybdan haber verme
gibi onlarin olagantistii sifatlara sahip olduklar1 iddiasinin ne Kur’an

ne de Stinnet'ten agik bir delili yoktur.*

Sil ulemanin yazmis olduklar1 kitaplarda imamlarla ilgili
mucize ve kerametlere yer vermeleri, dini bilgisi az olan halki da
bunlara inanmaya sevk etmistir. Hatta halk, imamlarin1 insantistii
vasiflara sahip gordiiglinden, onlarin kabirlerini ziyaret etmeyi en
biiyiik ibadetlerden birisi saymistir. Tabii, $il alimlerin, imamlarin
kabirlerini ziyaret etmenin faziletiyle ilgili kitaplarmna aldiklar
rivayetlerde bunda etkili olmustur. Oyle ki, bu rivayetler arasinda
Hz. Hiiseyin'in kabrinin Kabe’den daha hayirli oldugu ve imamlarin
kabirlerini ziyaret etmenin Kabe'yi ziyaret etmekten daha faziletli
oldugu gibi asir1 yaklagimlara da rastlanmaktadir. Ayrica imamlarin
kabrini ziyaret ve burada yapilacak dualarla ilgili ok sayida miistakil
kitap kaleme alindigmni da ifade etmek gerekir. Neticede kabir 6pme,
imamlardan istekte bulunma, kabirlerin 6niinde imamlarim 6viip
mubhaliflerini zemmeden 06zel ziyaret dualar1 okuma gibi pek c¢ok
bid’at ortaya ¢ikmistir.2 Bunun ise bir ifrat ve haddi asma oldugunda,

hatta tevhid akidesine zarar verdiginde stiphe yoktur.?

Burada dikkat ¢eken diger bir husus da sudur: Tarihi gercekler

agisindan imamet meselesine bakildiginda, bunun daha ziyade bir

19 Kendisi de $ii bir alimi olan Ahmet el-Katip, bir donem imamet konusunda
aktarilan rivayetler iizerinde bir tenkit ¢alismasi yaptigini, bu cercevede
konuyla ilgili nakledilen yiiz rivayeti tarihsel bilgiler ve Sii rical ilmi verileri
1s1ginda gozden gegirdigini, neticede bunlarin hepsinin zayif veya uydurma
¢iktigin ve iclerinde bir tane bile sahih rivayetin yer almadigini ifade etmistir.
Neticede o, Ca’ferl fikhim1 kabul etmekle birlikte imamiyye teorisini
reddetmistir. (Ahmet el-Katip, Siinnilik-Siilik, s. 109)

20 Kabirleri kutsal mekan haline getirme, yas merasimleri diizenleme ve bu
merasimlerdeki olaylar zincirinin eski Fars geleneginin bir devami oldugu
ileri stirtilmistiir. (Sahin Ahmedov, Sdsini Kiiltiiriiniin Sia’mn Tesekkiiliindeki
Rolil, s. 86-91)

2t Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, ¢ev.: Kemal Hoca, Sebil Yayinlar,
Istanbul 1995, s.97-114; Ahmet el-Katip, Siinnilik-Siilik, s. 295-338; Kifari,
Usilii’'l-mezhebi’s-Sia, s. 453-467; Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii’l-
Imamiyye s. 83-87.
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nazariyeden ibaret kaldig1 goriilmektedir. Zira alt1 yilik Hz. Ali ve
alt1 aylilk Hz. Hasan donemleri disinda hicbir imam fiilen devlet
yonetiminde bulunmamistir. Zaten on ikinci imamimn gaybetiyle
birlikte imamlarin devlet baskanligi yapma ihtimali de ortadan
kalkmigtir. Bu boslugun farkina varan Humeyni, velayet-i fakih

makamini ihdas etmek zorunda kalmigtir.

b) Velayet-i Fakih (Fakihin Yonetim ve Tasarruf Yetkisi)

Humeyni'nin gelistirdigi velayet-i fakih nazariyesine gore
imamin gaybeti sirasinda, {immet i¢inde bulunan en alim ve faziletli
olan fakih, beklenen mehdinin naib ve temsilcisi kabul edilmis, siyasi
1slahat ve devlet yonetimi de dahil olmak tizere fetva, kaza, humus ve
zekat gibi imamin sahip oldugu biitiin yetkiler bu fakihe devredilmis
ve diger fakihler de ona baglanmistir. Zira Allah Restli (s.a.s) ve
imamlar igin sabit olan velayet ve yetkiler, onun igin de sabit

gortlmiistiir.?

Sia’ya gore Islam hilafetini temsil etme yani dini ve diinyevi
yonetime sahip olma yetkisi imama aittir. Dolayisiyla Humeyni, on
ikinci imamin gaybetinden sonra bu yetkinin adil imama intikal
edecegini ve devleti onun yonetmesi gerektigini ileri stirmiistiir. Ona
gore, peygamber ve imamlar, devlet yonetiminde ve ser’i hiikiimlerin
icrasmnda hangi yetkilere sahipse, fakihler de higbir eksiklik
olmaksizin bunlarin tamamina sahiptir. Yani imamlar biitiin
yetkilerini fakihlere devretmislerdir. Aslinda Humeyni, velayet-i
fakih makamini kendisinin tesis etmedigini, bilakis bunun ilk
zamanlardan beri bilindigini sdylemis ve bununla ilgili Sia tarihinden
bazi uygulamalar1 delil getirmistir. Fakat her ne kadar on ikinci
imamin gaybetiyle birlikte ortadan kalktig1 diistiniilen baz1 yetkiler
ylizyillar igerisinde tedricen ulemaya devredilmis olsa da, Humeyni

bu yetkilerin tamammin adil fakihe gectigini ve fakihin velayetinin

22 Humeyni, el—Hukﬁmetii’l—islﬁmiyye, 1389, 3. baski, s. 69-80; Ethem Riihi Figlaly,
fmﬁmiyye Siasi, s. 216-217; Hayrettin Karaman, “Ca’feriyye”, DIiA, Ankara
1993,c.7,s.7.



210 | Ehl-i Siinnet ile Sia Arasmdaki Temel Thtilaf Noktalar:

devlet bagskanligin1 da igine alacak sekilde genisledigini soyleyerek
meseleyi ¢ok daha farkli bir boyuta tasimigtir.?

Velayet-i fakih teorisi, Sia iginde de oldukga tartismali bir konu
olmus ve bu teoriye bizzat kendi iclerinden bazi alimler kars:
¢ikmiglardir. $ia ulemasi, veldyet-i fakih teorisini mesru gostermek
icin ser'l bir kisim nasslara dayansalar da, bu nasslarin higbirinin
dogrudan konuyla bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla velayet-i fakih
makaminin dini olmaktan ziyade siyasi bir makam oldugunu kabul
etmek daha dogru olacaktir. Nitekim Ayetullah iinvanmi alan iranl
alimlerden bazilar1 da, bu makamin fikihla temellendirilemeyecegini,
bunun din adamlar aristokrasisi ortaya g¢ikardigmni ve diktatorliigii
yeniden  canlandirdigini,  dolayisiyla ~ onun  demokrasiyle
bagdasamayacagini sodylemisler ve baslarindaki imamlari mesru

gormemislerdir.?

Kendisi de Sii bir alim olan Prof. Dr. Musa el-Musevi ise boyle
bir makami Islam’a mal etmenin, Cenab-1 Hakk'in insanin degerini
ylikseltmek icin gonderdigi ylice dine hakaretten baska bir sey
olmadigmni ifade etmis, bu teorinin ortaya atildig1 giinden bu yana
Siilere ¢ok pahaliya mal oldugunu ileri siirmiis ve insanlik tarihinde
velayet-i fakih gibi hiiziinler, acilar ve gozyaslariyla dolu bir dini
diistinceye rastlamadigmi soylemistir.?> Ayrica Humeyni'nin ortaya
attig1 velayet-i fakih teorisinin, Sia'nin genel yonelimi ile gelistigi,
onlarin tarihten miras olarak aldiklar1 temel ilkelerle uyusmadigy,
bununla siyasi bir teorinin ispatinin hedeflendigi ve onun tarihi ve

mezhebi yonden kabuliintin miimkiin olmadig1 da ifade edilmistir.2¢

2 frfan Abdulhamid Fettah, fmamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, gev.: Seyit
Bahgivan, Kitap Diinyasi, Konya 2012, s. 44-54;, Humeyni, el-Hukfimetii'l-
islﬁmiyye, s. 69-80; Ismail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, DIA, Ankara 2013, c.
43, s. 20-21.

24 fsmail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, DIA, c. 43,s. 21.

25 Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 93-96.

2 frfan Abdulhamid Fettah, Imamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, s. 48.
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¢) Beda ve Rec’at

Sia'nin imamet anlayisi, 6zellikle Ehl-i Siinnet’e mubhalif olan
bir¢ok itikadl goriisiin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamuistir.
Sia'nin beda ve rec’at inanglar1 da bunlarin basinda gelmektedir.
Sitler, sozliikte, belirmek, ortaya ¢ikmak, gizli bir seyin sonradan
zahir olmasi gibi anlamlara gelen beda kavramini, Allah’in ilim, irade
ve tekvin sifatlarmin sonradan degismesi manasmnda kullanmislardir.
Farkli bir ifadeyle beda, Allah'n belirli bir sekilde meydana
gelecegini haber verdigi bir hadisenin, daha sonra farkli bir sekilde
vuku bulmasidir. Bu yoniiyle beda anlayisinin, ilm-i ilahi ve kader
inanciyla yakindan alakasi vardir. Oncelikle Gulat-1 Sia icinde ortaya
¢ikan beda anlayisi, cesitli asamalar gegirdikten sonra, ozellikle
Imamiyye Sia’si tarafindan biraz daha yumusatilarak ve farkh
yorumlara tabi tutularak bir inang esasi haline doniistiirtilmiistiir.?”
Bedd’ya inanmak suretiyle eda edilen ibadetin, bagka hicbir seyle
yapilamayacaginin ifade edilmesi de, bu inanca verilen degeri ifade
etmesi bakimmdan dikkat c¢ekicidir.?® Dahasi Sia’ya gore beda
telakkisi, Ehl-i Beyt'e ait sirlardan ve gizli ilimlerden biri olarak kabul

edilmistir.?

Sia, Kur’an-1 Kerim’de gecen pek cok ayet-i kerimeyi bu
gortiglerini ispatlamak igin delil getirmis olsa da, Ehl-i Siinnet
ulemasinin yani sira Mu'tezile ve Zeydiyye mezhepleri de s6z konusu
nasslarin dogrudan beda telakkisi ile bir alakasi bulunmadigim ve

beda inancinin batil oldugunu savunmustur.’® Daha da ©nemlisi

7 Beda inancimn ortaya ¢ikisiyla ilgili nakledilen en meshur hadise sudur: Cafer
es-Sadik, oglu Ismail’'in kendisinden sonra imam olacagini sdylemistir. Fakat
daha kendisi hayatta iken oglu vefat etmistir. Bunun iizerine o, Allah’in ilim
ve iradesinin degistigini sOyleyerek bu olay1 beda telakkisine baglamustir.
(Kafari, Usilii mezhebi’s-Sia, s. 941)

28 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 215-217; Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. 4, s. 133.

29 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akuidii'l-fmﬁmiyye, s. 35-36; Orhan Aktepe,
“Kelam flmi Agisindan Beda’ Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 8, say1: 23, s. 98-99.

3% S6z konusu nasslar ve degerlendirmesi icin bk. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i
Siinnet-Sia Polemikleri, Ankara Okulu, Ankara, 2012, s. 91-98.
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Stinni ulema, beda anlayisinin Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nispet
etmeyi gerektirdigini ve dolayisiyla da tevhid akidesine mubhalif
oldugunu ifade ederek siddetle buna kars1 ¢tkmiglardir. Ote yandan
bu inancin, nesihle de bir aldkas1 yoktur. Zira nesihteki degisiklik ilm-
i ilahide degil, insanlar nezdinde meydana gelmektedir.>! Bu sebeple
de konuyla ilgili yapilan su tespite katilmamak miimkiin degildir:
“Imamiyyenin beda telakkisini benimsemesi, gayba ait haberleri
bildiklerine inanilan imamlarin, vuku bulacagini 6nceden haber
verdikleri olaylarmn sonradan bagka tiirlii gerceklesmesi {izerine
inandiric1 bir izah bulmak suretiyle etrafindaki gruplarn dagilmasmi

onleme zaruretinden dogmustur.”*

Rec’at’m sozliik manasi ise “geri dontis” demektir. Rec’at fikrini
ilk ortaya atan kisinin Abdullah b. Sebe oldugu ifade edilmistir. O,
Hz. Ali'nin sehit edilmesinden sonra gercekte onun 6lmedigini ve
tekrar diinyaya gelerek yeryiiziinii adaletle dolduracagini ileri
sirmiistiir. Gulat-1 Sia bu kelimeyi, imamin Oliimiinden veya
gaybetinden sonra tekrar diinyaya geri donmesi manasinda
kullanmig olsa da, Imamiyye Siasina gore rec’at, kiyametin
kopmasindan o6nce imamlar ile onlara zulmeden kimselerin
diriltilerek tekrar diinyaya dondiiriilmesi demektir. Biraz daha agacak
olursak Sia’ya gore Mehdi'nin zuhurundan sonra, daha once vefat
etmis olan en degerli insanlarla en diisiik insanlar diinyaya
doneceklerdir. Bu doniis birinciler i¢in bir miikafat olurken, ikinciler
ise bu dontiste isledikleri zulmiin cezasmi goreceklerdir. Sia'ya gore
en degerli olan ve imanda zirveyi tutan kisiler, peygamberler ve
imamlardir. En diigiik olanlar ise, basta ilk ti¢ halife olmak tizere
onlardan sonra gelen Muaviye, Yezid ve Mervan b. Hakem’dir.
Rec’atin sebebi ise, Allah’in on ikinci imama bahsettigi basar1 ve
muvaffakiyeti dostlarna da gostermek ve aymi zamanda onun

dismanlarindan da intikam almaktir. Rec’at telakkisi de zaman

31 Beda ile nesih arasindaki fark icin bk. Orhan Aktepe, “Kelam {lmi Agisindan
Beda’ Anlayis1”, Sakarya Universitesi flﬁhiyut Fakiiltesi Dergisi, cilt: 8, say1: 23, s.
112-114.

32 Avni IThan, “Beda”, DIA, Ankara 1992, c. 5, s. 291.
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icerisinde Sia'nin inan¢ esaslarindan biri haline gelmis ve onlarin
kelam kitaplarinda yerini almistir. Bu diisiincenin, tenasiih
(reenkarnasyon)  akidesiyle olan  benzerligi ise  gozden

kagmamaktadir.3

Bu kisa izahtan da anlasildig {izere rec’at inancmnin, imamet
anlayisiyla siki bir baglantis1 vardir. Dolayisiyla bu inancin, imameti
itikat esaslarndan birisi olarak gormeyen Ehl-i Siinnet tarafindan
kabul edilmesi de s6z konusu olamaz. Ayrica S$ii alimler bu
goriiglerini zorlama bazi yorumlarla bazi ayet-i kerimelere
dayandirmaya calismis olsalar da®* Sia'min anladigi manada ne
Kur'an’da ne de Siinnet'te sarih olarak rec’at anlayismna yer
verilmemistir. Dolayisiyla da bu anlayis ser't bir temele

dayanmamaktadir.

d)Sahabeye Bakis

Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki temel farklardan birisi de sahabe-
i kirama bakista ortaya ¢ikmistir. Sahabe-i kiramm pek ¢ok ayet-i
kerimede methedilmelerine® ve Allah Restlii tarafindan numune-i
imtisal bir nesil olarak gosterilmesine® ragmen S$ia, sahabe-i kiramin
onde gelenlerine dil uzatmaktan ve lanet etmekten kagmmamastir.
Onlar, Allah Restilii'nden (s.a.s) sonra imamet hakkimin Hz. Ali'ye ait
oldugunu iddia etmis ve bu imameti tanimayan sahabe-i kiram1 da
irtidatla (dinden ¢ikmakla) itham etmislerdir. Onlar ilk ii¢ halifenin
hilafetini batil saymakla yetinmemis ve onlara agir itham ve
iftiralarda bulunmuslardir. Bu ithamlar, onlara lanet okuma,

sebbetme ve tekfir etmeye kadar ileri gitmistir.>”

3 Seyh Mufid, Evdilu’'l-makaldt, s. 77-78; Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii’l-
fmﬁmiyye s. 63-66; ilyas Uziim, “Recat”, DIA, Ankara 2007, c. 34, s. 504-505.

34 Bk. Ibn Babeveyh el-Kiimmi, Riséletii’l-i'tikddati’l-Tmamiyye, cev.: Ethem Ruhi
Figlali, Ankara Universitesi ilahiyat Yayinlari, Ankara 1978, s. 66-70.

35 Ornek olarak bk. el-Enfal, 8/72; et-Tevbe, 9/100; el-Fetih, 48/18; el-Hasgr, 59/8-10.

36 Bk. Buhari, Fezdilu's-sahdbe 1, 5; Muslim, Fezdilu's-sahabe 221, 212.

37 Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. 8, s. 301-302; c. 27, s. 58; c. 28, s. 157; c. 30, s. 145; c. 31,
s. 601-607; Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 620-621.
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Imamiye Siasi'ni1 diger Islam1 firkalardan ayiran temel hususun
hilafet meselesi ve Hz. Ali sevgisi degil, bilakis Rasit Halifelere kars1
sahip olduklar1 diismanlik hissi oldugu ifade edilmistir. Hususiyle
Omer diismanligi Sia'nin alamet-i farikalarmmdan birisi haline
gelmistir.®® Siilerin yasadigr bolgelerde Ezvac-1 Tahirat arasinda yer
alan Hz. Aise ve Hz. Hafsa ile ilk ii¢ halifenin isimlerine neredeyse hig

rastlanmamasi da, bu diismanhgmn somut bir gostergesi olmustur.*

Biraz daha agacak olursak, biitiin Ehl-i Siinnet ulemasma gore
Miisliman olmalar1 bir yana, sahabenin tamami bizzat Kur’an ve
Stinnet nasslarinin delaletiyle adil olup, onlar cerh ve ta’dile tabi
tutulmazlar.®® Sia ise, sahabe arasinda fasik, miinafik ve irtidat
edenlerin bulundugunu, onlarin bir kismmin savastan kagip biiytik
giinah isledigini ve Hz. Ali ile savasan sahabelerin kiifre distiigtint
sOylemistir. Bunlarin yaninda $ia, Hz. Aise basta olmak iizere Allah
Restlii'niin zevceleri hakkinda agir ithamlarda bulunmuslardir.!

Hatta onlar sahabeye dil uzatma noktasinda ¢ok daha ileri giderek

3 Uzun siire fran’da kalan ve Iran tarihi iizerine derin aragtirmalar yapan
miistesrik Browne, Iranlilarn Hz. Omer’e olan diismanliklarinin dini ve
mezhebi sebeplerden degil, bilakis Hz. Omer’in Acem {ilkesini fethetmesi ve
Sasani iktidarma son vermesinden kaynaklandigini ifade etmistir. Yani Hz.
Omer’in hilafeti zamamnda fethedilen, birligi bozulan ve giicii kirillan Persler,
kaybettikleri iktidarlarini tekrar ele gecirmek icin Hz. Omer ve onun
dostlarindan intikam alma cihetine gitmislerdir. Browne gore, Iranin
fethedilmesinden sonra Hz. Hiiseyin’in fran melikinin kiz1 ile evlenmesi de,
[ranlilarin onlarin evlatlarina baglanarak teselli ve itminan bulmalarin
saglamustir. (Thsan 1lahi Zahir, Sia’nin Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayist, s. 48-
49. Ayrica bk. Sahin Ahmedov, Sdsdni Kiiltiiriiniin Sia’nin Tesekkiiliindeki Roli,
s. 73-77)

39 Thsan 1lahi Zahir, Sia’mn Kur'dn Imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 25-44; Musa el-
Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 13, 64.

4 Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, es-Savdiku'l-muhrika, thk.
Abdurrahman b. Abdullah, Litbnan: Miiessesetii'r-risale, 1997, c. 2, s. 603-610.

41 Meclisi, “Babu ahvali Ai@e ve Hafsa” adiyla ag¢tig1 boliimde, Allah Res{ilii'niin
bu iki miibarek zevcesi hakkinda zem, lanet ve tekfir ifade eden on yedi
rivayet zikretmistir. (Meclisi, Bihdru'l-envir, c. 22, s. 227-246)
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Mikdad b. el-Esved, Selman el-Farisi ve Ebti Zer el-Gifari disinda geri

kalan sahabenin tamaminin irtidat ettigini ifade etmislerdir.*

Onlar bu iddialarin1 ispat etmek i¢in Kur’an ve Siinnet’ten bazi
nasslar1 delil getirmekten de geri durmamuigslardir. Oyle ki, fasik,
zalim, kafir ve miinafiklar hakkinda gelen pek ¢ok ayet-i kerimenin
sahabeler ve onlara tabi olanlar hakkinda nazil oldugunu iddia etmis
ve bu ayetlerle ilgili sebeb-i niizuller ileri siirmiislerdir.**Bir misal
vermek gerekirse, “Biz her Nebi icin bir diisman var ettik.”** ayetiyle
ilgili, Cafer es-Sadik’tan su rivayeti nakletmislerdir: “Allah'in
gondermis oldugu hicbir Nebi yoktur ki, onun iimmetinden de ona eziyet
edecek ve insanlar: sapikliga diisiirecek iki seytan da gondermis olmasin...
Allah  Resillii'niin iimmetinden gonderdigi iki kisi ise Ebil Bekir ve
Omer’dir.”*Sia’min Rasit Halifelere ve diger sahabeye bu kadar agir
ithamlarda bulunmasmmn temel sebebi ise, imamet mevzuunda Hz.

Ali’ye haksizlik edildigini diistinmeleridir.*t

Sia'nin sahabeye karsi takinmis oldugu bu sert ve haksiz
tutuma karsilik Ehl-i Stinnet ise Hulefa-i Rasidin’i ve diger sahabeleri
sevmenin yaninda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e kars1 da derin bir muhabbet
ve hiirmet beslemigler ve biitiin namazlarinda onlar i¢in dua

etmislerdir. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Hz. Ali'nin biraz

2 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru'l-envir, Beyrut: Miiessesetii’l-vefa, 1983, c.
22, s. 345, 351-352; Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Kifi, thk. Muhammed
Cafer Semsiiddin, Beyrut: Daru’t-tadruf, 1990, c. 8, s. 200; c. 2, s. 347;
Muhammed b. Hasan el-Hur el-Amili, Tafsilu vesdili’s-Sia ild tahsili mendsiki’s-
seria, thk. Kum: Miiessesetii Ali Beyt, 1414, 2. baski, c. 6, s. 462.

el-Feydu'l-Kasani, Tefsiru’s-sifi, thk. Hiiseyin el-Alemi, Tahran: Mektebetii’s-

sadr, 1416, 2. bask, c. 3, s. 146; c. 2, s. 149-150; Meclisi, Bihdru'l-envir,c. 31, s.
635-636.
Bazi Sia kitaplarinda Kur’'an-1 Kerim'in {igte ikisinin veya ¢ogunun imamlar
ve onlarin diismanlar1 hakkinda indigi ifade edilmis; ayrica bu ayetleri bir
araya toplayan miistakil kitaplar da telif edilmistir. (Bk. Kifari, Usilii’l-
mezhebi’s-S1a, s.156-165).

4el-En’am, 6/112.

“el-Feydu'l-Kasani, Tefsiru’s-sifi, c. 2, s. 149-150.

4 Kufarl, Usilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 728-729; Cemal Sofuoglu, “Sia’min Sahabiler
Hakkindaki Baz1 Goriisleri”, Ankara Universitesi flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:
24, s. 530-538.
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gec de olsa Hz. Eb(i Bekir'e biat etmesi, ayni sekilde ondan sonra Hz.
Omer ve Hz. Osman’in da hilafetini kabul etmesi ve bu ii¢ halifenin
stirekli kendisine danistig1 bir kimse olmasi, hilafet ve imametle ilgili
Siilerin iddialarma en biiylik cevap teskil etmektedir. Ayrica
imamlikla ilgili ilahi bir emir vaki olsaydi, Allah Resfilii bunu agik bir
sekilde teblig eder, ilk ii¢ halife bu emre kars1 gelmez, Hz. Ali ilk {i¢
halifenin hilafetine boyun egmez ve kendisinden sonra bir halife tayin
ederdi. Bunlarin yaninda Hz. Ali'ye oliim dosegindeyken halefi
olacak kisi soruldugunda, “Allah Restilii, sizi nasil biraktiysa ben de
oyle birakiyorum.” seklinde cevap vermesi ve Hz. Hasan'in Muaviye
ile anlasarak hilafet makamini ona birakmasi da, bu konuda ilahi bir

nass olmadigini gostermesi adina yeterli bir delildir.*”

e)Takiyye (icte Bagka Dista Baska Olma)

Can veya mala yonelen bir tehlikeden (ikrah) korunmak igin
inancin gizlenmesine bizzat Kur’an ayetiyle miisaade edilmistir.*s
Fakat Sia, takiyyeyi iman temeline oturtmus ve isyan etmeye ve
iistiinliik kurmaya elverisli bir ortam olusuncaya kadar muhaliflerin
baskisindan kurtulmak ve yoneticilerin dikkatini cekmemek igin onu
onemli bir esas olarak benimsemislerdir. Oyle ki, Sia’ya gore Hz.
Ali’'nin ilk ti¢ halifenin hilafetini kabul etmesinin sebebi, onun takiyye
yapmasidir. Ayni sekilde Hz. Hasant Muaviye ile anlasmaya sevk
eden sebep de takiyyeden baska bir sey degildir. Sia, daha sonra
gelen imamlarin da mevcut otoriteyi kabul etmelerini ve isyani tecviz

etmemelerini ayni gerekceyle izah etmislerdir.*

Biraz daha agacak olursak S$ia, takiyyeyi, can tehlikesinin s6z
konusu oldugu yerlerde basvurulabilecek bir ruhsat olmaktan
cikararak onu, muhalif kabul ettikleri herkese kars1 gercek inang ve
asil niyetin gizlenmesine dair ser’i bir vecibe olarak degerlendirmisler

ve boylece onlar icte baska dista baska goriinmiislerdir. $ia'nin

47 Bk. Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 41-60.

48en-Nahl, 16/106.

49 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii ’l-fmﬁmiyye s. 67-68; Mustafa Oz,
“Takiyye”, DIA, c. 39, s. 453.
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Stnnilerin  hakimiyeti altinda yasamak zorunda kalmanin
olusturdugu azmnlik psikolojisiyle, diger biitiin Miisliimanlar1 hasim
olarak algiladiklari, dolayisiyla da onlara karsi kosulsuz olarak

takiyye yapma liizumu hissettikleri ifade edilmistir.*

Sia  diisiincesinde, takiyyesi olmayanin dininin de
olmayacagmin ifade edilmesi, dinin onda dokuzunu takiyyenin
olusturdugu iddiasinin seslendirilmesi, Allah’m dininin 6nemli bir
unsusunu takiyyenin olusturdugunun kabul edilmesi, takvaya giden
yolun takiyyeden gectigine inanilmasi, takiyyeyi terk edenin namazi
terk eden kimseyle ayni goriilmesi, takiyyeyi terk edenin Allah’a,
Restlii'ne ve imamlara muhalefet etmis olacag1 diisiincesinin
yaygmlik kazanmasi1 ve birkag istisna disinda her seyde takiyye
yapmanin tecviz edilmesi, onun 6nemli bir mezhep prensibi kabul
edildigini gostermektedir. Oyle ki Sia denildiginde, hemen takiyye de
akla gelmektedir. Sianin dikkat gekici diger bir yaklasimi da, son
imamm gaybetinden sonra tekrar zuhuruna kadar gegen siire
icerisinde takiyye yapmay1 vacip gormeleridir. Dolayisiyla takiyye,

on ikinci imamin zuhuruyla ortadan kalkacaktir.>!

Goriinen o ki Sia, ikrah durumunda mii'minlerin kafirlere karsi
uygulamasina izin verilen bu ruhsati, mii'minlere kars: uygulamislar
ve onu, siyasi bir takim maksatlarma ulasabilmek igin alet etmislerdir.
Boylece onlar, “Bizi aldatan bizden degildir.”*nebevi ikazinin yerine,
“Takiyyesi olmayamn dini de yoktur.”*diistincesini ikame etmislerdir.
Sia, Islam toplumunda yadirganan bu goriislerine mesruiyet
kazandirmak ve dini bir kisve giydirmek igin de, onu $ii imamlarina
dayandirmaktan kaginmamiglardir. Imamlarin masumiyeti ortaya

atilarak da, onlara atfedilen goriislerin sorgulanmasmin Oniine

50 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Stinnet-Sia Polemikleri, s. 119-120.

51 Hgili rivayetler icin bkz. Meclisi, Bihdru'l-envir, c. 72, s. 423; Kiileyni, Usiilii’l-
kifi, s. 572-575.

52 Miislim, Iman 164; Ebu Davud, Biiyu 50.

5 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii ’l-fmﬁmiyye s. 67.
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gecilmigtir. Boyle olunca Imamiyye'nin nerede gergegi izhar edip,

nerede takiyye yaptiklarini anlamak adeta imkansizlasmaktadir.>*

Takiyyenin, Sia'nin yalan ve aldatmaya takdis ve ta’zim stisti
vermesi neticesinde meydana geldigi ve hatta onun nifaktan bagka bir
sey olmadig1 da ifade edilmigtir.5 Ister yalan, ister aldatma ister nifak
isterse bagka bir isim verilsin, neticede $ia'min bu yaklagimmin,
insanlar arasinda tesis edilmesi gereken kardeslik, sadakat, diirtistliik
ve giiven duygularimi zedeledigi bir gercektir. Zira nerede takiyye
yaptig1 nerede gergegi soyledigi bilinemeyen bir insana giivenilmesi
miimkiin degildir. Daha basta takiyyeyi dinin bir esasi1 olarak goren
bir kisinin her soyledigi s6z tohmet altindadir. Dolayisiyla $ia'nin
gelistirmis oldugu bu ¢arpik diisiince, onlara kars1 Stinnileri ihtiyath

davranmaya sevk etmistir.>

Sia’y1 takiyye yapmaya sevk eden en onemli sebebin, onlarmn
inang esaslar1 ve mezhep prensiplerine muhalif cereyan eden tarihi
hadiselere bagkalarmni ikna edici izahlar getirmek oldugu soylenebilir.
Clinkii sahabeden bir¢ogunun Hz. Ali'nin yaninda yer almasini, Hz.
Ali'nin ilk ti¢ halife hakkindaki sozlerini®” ve onlarla kurdugu
miinasebetleri, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in siyasi tavirlarmni, Sii

imamlarin ashapla ilgili 6vgiilerini, Ehl-i Beyt'in sahabenin onde

5 Ethem Rahi Figlal, fmﬁmiyye Siast, s. 224-225; Musa el-Musevi, Sia ve Siilik
Miicddelesi, s. 22-23.

55 fhsan T1ahi Zahir, Sia’mn Kur'dn Tmamet ve Takiyye Anlayisi, s. 140, 151.

% Sii bir alim olan Prof. Dr. Musa el-Musevi'nin takiyyeyle ilgili su sozleri dikkat
cekicidir: “Diinya’da hi¢bir millet takiyye fikrini benimsemekle Siiler kadar
kendi kendini asagilamamis ve zillete diisiirmemistir. Sia, akidesine ve
sahsina saygili serefli insanlar gibi davranmali ve giizel ahldktan olan seref ve
haysiyetini muhafaza etmelidir. Kisiligindeki ikiligin, dogrulukla
basdasmadigini, bunun samimi bir Miisliimanda bulunan vasiflara ters
diistiigiinii iyice diisiinmeli ve miirai ve aldatan insan halinde goriinmekten
sakinmalidir. Takiyyeyle ilgili imamlara nispet edilen sozler, iftiradan ve
yalandan bagka bir sey degildir.” (Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicidelesi, s.
66, 74-75)

% Bu konuda sadece Nehcii’l-beliga’'ya bakmak kisiye yeterli bir fikir verecektir.
Buraya bakan bir kimse, Hz. Ali'nin ilk {i¢ halifeyle ilgili pek ¢ok methedici
sozlerine rastlayacaktir.
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gelenlerine kizlarini1 vermelerini, imamlarla sahabenin kurdugu giizel
miinasebetleri vs. bagka tiirlii izah etmek miimkiin degildir. Imamlara
atfedilen birbirine miitenakiz ¢ok sayida goriis ve rivayet de takiyye

ile agiklanmugtr.

Takiyyenin ortaya ¢ikmasmda onemli bir sebep de, Siilerin
uzun asirlar azmlik psikolojisiyle yasamalar1 ve siyasi otoritenin
baskisindan kurtulmak icin gercek inanglarmi iclerinde saklamak
istemeleridir. Siilerin sahip olduklar1 pek ¢ok fikhi ve itikadi gortise,
Miislimanlar tarafindan Kur'an ve Siinnet’e aykir1 oldugu
gerekgesiyle sert tepkilerin verilmesi de, onlar1 takiyye yapmaya sevk

etmigtir.

Son olarak belirtmek gerekir ki, Hz. Ali'nin ilk {i¢ halifeye itaat
etmesini, yirmi bes yil boyunca onlara miisavirlik yapmasini, onlar
hakkinda methedici sozler soylemesini, kizin1 Hz. Omerle
evlendirmesini, ¢cocuklarma Ebu Bekir, Omer ve Osman isimlerini
vermesini vs. onun takiyye anlayisina baglamak, en hafif ifadesiyle
ona karst yapilmis biyiik bir saygisizliktir. Zira bu durumda
karsimiza -hasa ve kella- igi dis1 farkli olan, istemedigi davranislar
yapmak zorunda kalan, yaptiklarina inanmayan, diismanlarma dost
gorlinen riyakar ve hilekar bir sahsiyet ¢itkmaktadir ki, Hz. Ali'nin bu
vasiflardan fersah fersah uzak olduguna en basta tarih sahitlik
etmektedir. Hele Haydar-1 Kerrar lakabimni hakkiyla temsil etmis olan
bu biiyiik imamin ilk {i¢ halifeye itaatini “korkaklik” ile izah etmeye
calismak ya cahillik ya da art niyetin bir ifadesidir. Hz. Ali"den sonra
gelen basta Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olmak {izere diger imamlarin
hayatlar1 da, onlarin kalplerinde takiyyeden bir eser olmadigim

acikca gostermektedir.5®

f) Kur’an’in Korunmuslugu

Ehl-i Siinnet ulemasina gore Kur’an-1 Kerim, kendisinde higbir

ziyade ve noksan olmadan giintimiize kadar gelmistir. Fakat Sia’nin

58 Bk. Musa el-Musevi, Sia ve Siflik Miicidelesi, s. 66-75; Ihsan ilahi Zahir, Sia’nin
Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayigt, s. 171-178.



220 | Ehl-i Siinnet ile Sia Arasmndaki Temel Thtilaf Noktalar:

ozellikle ilk dénem alimleri, Kur’an'in tahrif edildigi noktasinda pek
¢ok rivayet nakletmislerdir. Kur'an'in tahrifi diisiincesi pek ¢ok Sii
alimi tarafindan reddedilmis olsa da,* Kiileyni, Kiimmi, Seyh Miifid,
Tabersi, Kagani, Cezairi, Meclisi, Bahrani ve Amili gibi 6nde gelen
pek ¢ok $it aliminin eserlerinde konuyla ilgili rivayet ve goriislere yer
verdikleri de bir gercektir.®® Nitekim Seyh Miifid, Al-i
Muhammed’den hidayet {izere olan imamlardan, bazi ayetlerin
hazfedilme ve eksiltilme suretiyle eldeki mevcut olan Kur’an'm tahrif
edildigi hususunda ¢ok sayida rivayet nakledildigini ifade etmistir.
Yine ona gore dalalet {izere olan imamlar (basta ilk {i¢ halife olmak
iizere sahabenin biiytikleri) Kur’an’i cem ederken ¢ogu yerde Kur’an’1

tenzil edildigi sekliyle muhafaza edememislerdir.®!

Ote yandan Cebrail Aleyhisselam’in Allah Resfilii'ne indirdigi
Kur'an'm gercekte on yedi bin ayetten miitesekkil oldugu,®* Hz.
Fattmanin  bir Mushafmin  bulundugu, onun elimizdeki
Mushaflardan ti¢ kat daha biiyiik oldugu ve elimizdeki Mushaf’larda
ondan tek bir kelimenin bile bulunmadig1,® elimizdeki Mushaf'in
gercek olmadigl, kaim olan imam geldiginde yanindaki Mushaf1
cikaracagl “Iste Allah'n Hz. Muhammed’'e indirdigi kitabt budur.”
diyecegi,®* Kur'an'n tamaminin ashna uygun olarak toplandigim
iddia eden kimsenin yalan sOylemis olacagi, onu Allah'in inzal
buyurdugu gibi bir araya getiren kisinin Hz. Ali oldugu gibi
rivayetlerde Siilerin en muteber saydiklar1 Kiileyni'nin el-Kdfi isimli

eserinde ge¢mektedir.®

5 Bk. ibn Babeveyh el-Kiimmi, el-I'tikadat, thk. TsAm Abdiisseyyid, Kum: el-
Mii'temiru’l-alemi li elfiyeti’s-Seyh Miifid, 1413, s. 84; Muhammed Riza'l-
Muzaffer, Akuidii'l—fmﬁmiyye, s. 47-48; Kufari, Usilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 221-303.

6 Ebu'l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummj, Tefsiru’l-Kummi, thk. Seyyid Tayyib el-
Cezairi, Kum: Miessesetii daru’l-kitab, 1303, 3. baski, c. 1, s. 23-24
(Mukaddime).

61 Seyh Miifid, Evdilu’l-makalat, s. 46; 80-82.

62 Kiileyni, el-Kdfi, c. 2, s. 851.

63 Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 352.

64 Kiileyni, el-Kdfi, c. 2, s. 850.

65 Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 337.
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Ayni sekilde Tabersi, Ebi Zer el-Gifari'ye dayandirdigi bir
rivayetinde, Hz. Omer’in Zeyd b. Sabit'e “Siiphesiz ki Ali bize dyle bir
Kur’an getirdi ki, bunun icerisinde ensar ve muhacirlerin ayip ve kusurlarin
anlatan ayetler bulunuyor. Biz senden bizim icin bir Kur'an telif etmeni ve
ensar ve muhacirleri zemmeden ayetleri bundan ¢ikarman istiyoruz.”
dedigini ve Zeyd'in de Hz. Omer’in bu istedigini kabul edip bu talebi

yerine getirdigini nakletmisgtir.®

Meclisi ise ayetlerin tahrifiyle ilgili miistakil bir bab acarak, bu
konuda birgok rivayet nakletmistir.®” Sia'nin elimize ulasan en eski
tefsirlerinden birisi olan Tefsiru'l-Kiimmi’'de de, Kur'an’da yer alan
ayetlerin bir kisminin tahrif edildigi ifade edilmis, buna farkli misaller
verilmis ve bu misaller gibi daha pek ¢ok ayet-i kerimenin bulundugu

ifade edilmistir.%®

Kur’an ayetlerinin tahrif edildigine dair gelen rivayetlerin
tevatiir derecesine ulastigini ileri siiren Ni'metullah el-Cezairi, Seyh
Saduk, Seyh Tebersi ve Seyh Murtaza gibi tahrif iddiasin1 reddeden
alimlerin gercgek itikatlarmin boyle olmadigimni sdylemistir. Ona gore
bu alimleri boyle bir sdyleme sevk eden sebep ise, tan u tegniye
maruz kalma endisesi ve tahrifin kabul edilmesi durumunda eldeki
mevcut olan Kur’an’m hiikiim ve kaideleriyle amel etmenin miimkiin

olmayacag gibi bir kistm maslahatlardir.®

Hig stliphesiz, Sia kaynaklarinda yer alan rivayetler bunlarla
smirh degildir. Nitekim Tabersi, Cezairi’den naklen, Kur'an’da tahrif
bulunduguna delalet eden rivayetlerin binin iizerinde oldugunu
haber vermistir. Kur’an'mn tahrif edildigini ispatlamak igin $it alimleri

tarafindan yazilmis onlarca kitabin varligi da, en azindan Sia

6 Eb{i Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi, el-ihticic, thk. Seyyid
Muhammed Bakir el-Horasan, Merkezii'l-ebhasi’l-akide, c. 1, s. 228.

67 Meclisi, Bihdru’l-envir, c. 89, s. 60.

68 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 10-11.

¢ Ni'metullah el-Cezairi, el-Enviru’n-Nu'maniyye, thk. et-Tabatabai, Tebriz, c. 2, s.
358.
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geleneginde konuyla ilgili ciddi tartisma ve ihtilaflarm bulundugunu
gostermektedir.”

Bazi Siilerin Kur’an’da tahrif yapildigini iddia etmelerinin ve
dogru olmayan asir1 bazi yorumlara gitmelerinin temel sebebi, imanin
ve Islam’m temel esaslarindan birisi saydiklari imamet ve velayet
meselesini Kur'an’a dayandirmak istemeleridir. Yani onlara gore,
mevcut Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ali'nin ve diger imamlarin imamet ve
velayetleriyle ilgili ayetler yer almadigma gore, Kur'an'm tahrif ve
tebdil edilmis olmas1 gerekir. Sia'nin, ashabin faziletini inkar etmesi,
hatta Hz. Ali ve evlatlarmin hakkini gasp etmeleri gerekgesiyle
onlarm ¢ogunu miirted gormesi de, onlar1 Kur’an’da tahrif iddiasma
yoneltmistir. Ciinkii elimizdeki Kur’an’m bir¢ok ayet-i kerimesinde,
agik olarak ashab-1 kiram hakkinda 6vgii ve sena dolu ifadeler yer
almaktadir. Bunlarin yani sira, Kur’an’in ilk ti¢ halifenin gayret ve
himmetleriyle toplanilmasi, ¢ogaltilmas: ve muhafaza edilmesi de,
onlara karsi acikca diismanliklarmni izhar eden Siileri tahrif iddiasina

stiriiklemistir.”

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak, “Dogrusu Kitab’t biz
indirdik ve onun koruyucusu da elbette biziz.””?> buyurmak suretiyle,
Kur'an'm kiyamete kadar her tiirlii tahrif ve tebdilden muhafaza
buyruldugunu beyan etmistir. Ayn1 sekilde, “Kur’dn’a ne oniinden ne
de arkasindan batil yaklasamaz.””ayet-i de elimizde bulunan Kur’an’da
bir tagyir olmadigma delalet etmektedir. Dolayisiyla Kur’an'da
eksiklik ve ziyadelerin bulundugunu iddia etmek acik Kur'an
nasslarma aykiridir. Nitekim Ehl-i Stinnet'in muteber kitaplarinda,

Kur'an’da eksiklik veya fazlalhk bulunduguna delalet eden tek bir

7Daha genis bilgi i¢in bk. Muhammed Malullah, es-Sia ve tahrifu’l-Kur’an, Beytut:
Déru’l—va’yi’l—islémi, 1982, s. 61-121; Thsan il1ahi Zahir, Sia’nmin Kur’an Imamet ve
Takiyye Anlayist, s. 68-139.

7t [hsan {1ahi Zahir, Sia’nin Kur’dn imamet ve Takiyye Anlayigt, s. 88-109.

72el-Hicr, 15/9.

73el-Fussilet, 41/42.



Dr. Yiiksel CAYIROGLU | 223

rivayete bile yer verilmemistir. Zira Stinni ulema, boyle bir iddiay1

kabul eden kisinin dinden ¢ikacagini agikca ifade etmislerdir.”

4. Caferi Mezhebi’nin Bazi Fikhi Goriisleri

Caferilik veya Caferiyye, Isnaaseriyye Siasi'nin fikih mezhebine
verilen isimdir. Ca’feriyye’nin fikih goriisleri temel itibariyla Cafer es-
Sadik’a dayandig1 i¢in mezhep bu ismi almistir. Farkli bir ifadeyle
Cafer es-Sadik, Isnaageriyye Siasi'nin fikihtaki imamidir. Bu mezhebe
gore imamlar masum olduklar1 yani hata ve giinahtan korunmus
olduklar1 i¢in, onlarm biitiin s6z ve davranislari da stinnet olarak
gortilmistiir. Dolayisiyla Caferiyye mezhebi, temel itibariyla on iki
imama nispet edilen rivayetlerle bu rivayetlere ve diger delillere

dayanan igtihatlardan olugsmustur.”

a) Ser’i Deliller

Stinni mezheplerde oldugu gibi, Ca’feriyye mezhebinde de
Kur'an Allah kelami olup, ser’i hiikiimlerin de menseidir. Yani
Ca’feriyye mezhebinde delil olmasi konusunda herhangi bir ihtilaf
olmadigr igin Kur'an1 Kerim, hukuk kurallariin g¢ikarilmas:
agisindan birinci derecede bilgi ve hiikiim kaynagi kabul edilmistir.
Ne var ki, Sia'min muteber saydiklari hadis kitaplarinda, kayyimm
(imam) olmadik¢a Kur’an'in hiiccet sayilmayacagiyla ilgili rivayetlere
yer verilmistir. Meseld Kiileyni naklettigi bir rivayette Kur’an'm
kayyim olmadikca hiiccet olmayacagini ifade etmis, kayymimn kim
oldugu sorusuna ise “Ali b. Ebi Talib” seklince cevap vermistir.” Bu
ifadeyi daha iyi anlamamizi saglayacak Hz. Ali'ye atfedilen bagka bir

rivayet ise su sekildedir: “Kur’dn, Allahin sdmit kitabidir; ben ise

7+ Konuyla ilgili bk. Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilu'l-irfin fi
uliymi’l-Kurdn, Matbaatii Isa el-babi’l-halebi, 3. basky, c. 1, s. 263-289.

75 Hayrettin Karaman, “Ca’feriyye”, DIA, c.7,s. 5.

76 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 251; Amil}, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 176.



224 | Ehl-i Siinnet ile Sia Arasmndaki Temel Thtilaf Noktalar:

Allah’in natik kitabiyim.””” Bagka bir yerde ise, “Ali, Allah Kitabi'min
tefsiridir.” seklinde ge¢mektedir.”8

Ote yandan bazi Sia alimleri, Kur'an ilmini sadece imamlara
tahsis etmis, Kur’an’i tefsir etme yetkisini sadece onlara has kilmis ve
onlardan bagka birisinden ilim talep etmeyi dalédlet olarak
gormiislerdir.”” Konuyla ilgili Allah Restlii'ne isnat edilen su rivayeti
misal olarak verebiliriz: “Allah Kur’'dn’t bana indirmistir. Ona muhalefet
eden sapikliga diiser. Her kim de, Kur’an ilmini Hz. Ali'nin disinda baska

birisinden talep ederse heldk olur.”%°

Ayrica onlar, Kur’an ayetlerinin zahiri anlamlar1 yaninda bir de
onlara zit olan batini manalarmin bulundugunu hatta her bir Kur’an
ayetinin yetmis batini manasmimn bulundugunu ileri siirmiis ve basta
imamet olmak tiizere bazi itikadi ve fikhi goriislerini temellendirme
adma agitk Kur’an nasslarini batini tevillere tabi tutmaktan geri
durmamaglardir. Oyle ki, Meclisi, “Enne li'l-Kur’ani zahren ve
batnen” ismiyle bir bab a¢mis, bu babmn hemen altinda, Kur’an'm
batini manalarini sadece imamlarin bilecegini ifade etmis sonra da
konuyla ilgili seksen dort rivayet nakletmistir. Ayrica o, bu konuda
daha ¢ok rivayet bulundugunu fakat kendisinin bu rivayetleri ihtisar

ettigini belirtmistir.8!

Ote yandan pek cok Sia tefsirinde de bu konuya genis bir
sekilde yer verilmigtir. Oyle ki, Kur'an'in hicbir ayetinde on iki
imamin ismi tasrih edilmemis olmasma ragmen, onlar Kur'an
ayetlerinin ¢ogunlugunun imamlari, taraftarlar1 ve diismanlar
hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir.®? Aymi sekilde S$Sia'nin
onemli alimlerinden birisi olan Bahrani, Hz. Ali'nin Kur’an’da 1154

defa zikredildigini ileri stirmiis ve bu konuda “el-Lavdmiu n-nilraniyye

77 Amili, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 34.

78 Amili, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 193.

7 Meclisi, Bihdru'l-envir, c. 25, s. 72; Killeyni, el-Kdfi, c. 1, s. 368.

80 Meclisi, Bihdru’'l-envir, c. 34, s. 94; Amili, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 186.

81 Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. 89, s. 78. Ayrica bk. Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 553; Meclisi,
Bihdru’l-envdr, c. 23,s. 354; c. 24, s. 1.

82el-Feydu’l-Kasani, Tefsiru’s-sdfi, c. 1, s. 13, 24.
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f1 esmdi Aliyyin ve ehli beytihi’l-Kur’dniyye” ismiyle bir de eser telif

etmigtir.®

Onlarin manasi agik olan muhkem ayetleri batini tevillere tabi
tutarak ve ayni zamanda amm ve mutlak olarak kullanilan lafizlari,
siyasi gortiisleri istikametinde takyit ve tahsis ederek bunlar1 kendi
imamlarma hamletmeleri ise kabul edilebilir bir yaklasim degildir.
Ayrica bu tiir yaklagimlari Islam’in evrensellik ve esnekligi ile telif

etmek de miimkiin degildir.

Sia'nin Kur’an’a yaklasiminda dikkat ¢ekici diger bir tutumlar
da, imamlara Kur’an’in mutlakmi takyit, ammim tahsis ve O'nu
neshetme yetkisini vermeleridir. Zira Sia’ya gore Allah Restlii'niin
vefatiyla birlikte seriat tamamlanmamuis, bilakis Restil-i Ekrem onun
kalan kismmi Hz. Ali'ye emanet etmis ve o da kendi zamaninin
ihtiyag¢ duydugu miktarim1i ortaya koymus, kalan kismin ise
kendinden sonra gelen imamlara birakmistir.34 Sia alimleri, imamlarmn
kavlini tipki Sari Teala'min kavli gibi baglayici gormiis ve Yiice
Allah’in sozleri hakkinda ihtilaf edilemeyecegi gibi, imamlarmn sozleri

hakkinda da ihtilaf edilemeyecegini belirtmislerdir.5°

Bu agiklamalardan da anlasilacag: tizere, Kur’an ve Siinnet’ten
sonra Sia'nin tiglincii asli delili de imamlarmn soziidiir. Onlara gore
nasil ki Allah ve Restlii'niin sozleri baglayici ise, ayn1 sekilde O'nun
neslinden gelen on iki imamin soz ve fiilleri de baglayicidir.® Sia
agisindan imamlarin sozlerinin ne derece 6nemli oldugunu anlamak
icin, onlarin en muteber kitaplarindan birisi olan ve on alt1 binin
iizerinde hadis ihtiva eden el-Kifi’deki hadislerin dagilmina bakmak
yeterli olacaktir. Bu eserde yer alan hadislerin sadece %5-6’s1 Allah
Restiliine aittir. Bu rivayetlerin %52’si ise Cafer-i Sadik’a nispet

8 Bahrani, el-Lavamiu'n-niiraniyye fi esmdi Aliyyin ve ehli beytihi’l-Kur’dniyye, Kum:
Menstratii dari’t-tefsir, 1385 (1. baskz), 1427 (2. baski), sayfa sayist: 567.

84 Kafarl, Usilii'l-mezhebi’s-Sia, s. 145.

8 Muhammed Salih el-Mazenderani, Serhu usili’l-Kafi, thk. Mirza Ebu’l-Hasan eg-
Sa'rani, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’'l-Arabi, 1421, c. 2, s. 225.

8 Seyh Miifid, et-Tezkira bi usili’l-fikh, thk. Mehdl Necef, el-Mii'temiru’l-alemi,
2000, s. 28.
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edilmektedir. Kalan rivayetler de diger imamlara dayandirilmistir. Bu
ylizden S$iiligin, Kur'an ve Siinnet’ten ziyade, imamlarin soz ve

gortisleri tizerine bina edildigi de ileri stirtilm{istiir.®”

Caferilerin hadis kiilliyatlarinda ilk tabakadan az sayida hadis
rivayet edilmesinin sebebi, onlarin sahabe hakkindaki diistinceleridir.
Zira onlar genel itibariyla imamlar1 yoluyla gelmeyen hadisleri ret ve
inkar etmislerdir. Dolayisiyla da onlar, Hz. Aige, Ibn Omer, ibn Abbas
ve Ebli Hureyre gibi pek ¢ok sahabeden rivayet edilen hadisleri
muteber kabul etmemislerdir. Bunun sonucunda ise Ca’feriyye, Ehl-i
Stinnet nazarmda Kur’an’dan sonra en sahih kaynak olarak kabul
edilen Kiitiib-i Sitte’yi kaynak olarak kabul etmemis ve burada yer
alan hadislerin g¢oguyla amel etmemistir. Arada ortak hadisler
bulunsa bile, onlarin itibar ettikleri hadis kaynaklar1 tamamen

kendilerine mahsustur.8

Stinniler, ayn1 asirda yasayan biitiin fakihlerin, ser’l bir mesele
uzerinde ittifak etmelerini icma olarak isimlendirmis ve icmanin da
Kur’an ve Siinnet'ten sonra gelen asli delillerden birisi oldugunu
sOylemislerdir. Fakat Caferilere gore icmanm, tafsili hiikiimlerin
¢ikarilmasmda basvurulan ser’i bir delil olma 6zelligi yoktur. Onlara
gore icmanimn delil olmasi igin, ittifak eden alimler arasinda imamin
da bulunmasi gerekir. Farkli bir tabirle, imamin goriisii mevzubahis
olmadiktan sonra, diger alimlerin herhangi bir meseledeki ictihat ve
ittifaklarinin ser’1 bir degeri yoktur. Sia alimleri, bazi ihtilafl goriisleri
ispatlamak i¢in icmau bir delil olarak kullanmis olsalar da, bunu kendi

benimsedikleri ilkelere gore yapmiglardir.®

Siinni ulema timmetin ve ulemanin birligine son derece 6nem

verdiginden ve dini, tahrif ve tebdilden korumak istediginden dolay1

87 Thsan [lahi Zahir, Sia'mn Kur'dn Tmamet ve Takiyye Anlayisi, s. 118; Kifari,
Usiilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 307-353; Ahmet el-Katip, Siinnilik-Siilik, s. 88-101.

8 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, s. 187; Hayrettin
Karaman, “Ca’feriyye”, DiA,c.7,s.7.

8 Hilli, Mebadiii’l-vusil ild ilmi’l-usill, s. 190, Seyh Miifid, et-Tezkira bi usili’l-fikh,
45; Kafari, Usiilii’'I-mezhebi’s-Sia, s. 403-422.
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icma diisiincesine son derece Onem verirken Siilerin bir kismi,
cumhura/ammeye muhalefeti temel ilkelerinden birisi haline
getirmiglerdir. Bu da tarih boyunca $ii ve Siinnilerin yakinlasma ve
birlesme ¢abalarmin ontini tikamis ve muhalefetin bu iki grup

arasinda iyice yerlesmesine ortam hazirlamigtir.?

Deliller agisindan Stinni mezhepler ile Ca’feriyye arasindaki
temel bir fark da kiyas deliline yaklasimda ortaya ¢ikmaktadir. Kiyas,
hakkinda agik bir hiikiim bulunmayan meselenin hiikmiinii,
aralarindaki ortak 6zellie veya benzerlie dayanarak hitkmii agikca
belirtilen meseleye gore belirlemek demektir.”! Hanefi, Safii, Maliki ve
Hanbeli fakihleri kiyas: bir delil olarak kabul etmis ve bu yolla pek
¢ok hiikiim istinbat etmislerdir. Fakat Ca’feriyye, Stinnilerin
kullandigr bu kiyast da reddetmis ve onu mistakil bir delil
saymamigtir. Bunun yerine onlar “akli” mistakil bir delil olarak
kabul etmislerdir. Bu goriisler Sia'nin Ustliler ismi verilen koluna ait
olup, Sia'nin diger kolu olan Ahbariler,”> temel itibariyla igtihat
yapilmasma karsi ¢iktiklari icin, delil olarak sadece Kitap ve Stinnet’i

muteber gormiis, akil ve icmaa da kars1 gikmiglardir.”

Fikhin enginlik ve esnekligini saglamasi agisindan fevkalade
zengin birer kaynak olan, orf, istihsan, maslahat-1 miirsele, sahabe
kavli, onceki seriatlar, sedd-i zeria ve orf gibi deliller de Caferiler

tarafindan muteber goriilmemistir.

9% Jrfan Abdulhamid Fettah, fmﬁmiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, s. 20; Musa
Carullah, el-Vesia, s. 115.

1 Yunus Apaydin, “Kiyas”, DIA, Ankara 2002, c. 25, s. 529.

%2 Sia’mn farkli bu iki yaklasimu igin bk. Hiiseyin Miiderrisi, “Sia Fikhinda Akil ve
Gelenek”, Marife, ¢ev.: Necmeddin Giiney, 2008, say:: 3, s. 407-415; Halil
Ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, Yeni Akademi
Yaynlari, Izmir 2005, s. 220-329; Kifari, Usilii'l-mezhebi ’s-Sta, s. 111-120.

% Seyh Miifid, et-Tezkira bi usiili’l-fikh, s. 28, 38, 43; Hilli, Mebadiii'l-vusill il ilmi’l-
usill, s. 214-216; Hayrettin Karaman, “Sia’da Fikih Ustlii ve Ser'l Deliller”,
Islém’in Isiginda Giiniin Meseleleri, c. 3, s. 258, 270-275.

% Hayrettin Karaman, “Sia’da Fikth Usflii ve Ser’ Deliller”, Isldmmn Isiginda
Giiniin Meseleleri, c. 3, s. 275-278.
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Ca'feriler taklit edilecek kimsenin, alim, miictehit ve miittaki
olmasmni sart kogsmus, fakat Isndageriyye mezhebine bagli olmayi
giivenilir ve miittaki olmanin bir teminati olarak gordiikleri igin,
baska mezhepten bir miictehidin taklit edilmesini caiz
gormemislerdir. Sia'nin UsGli kolunun genel goriisiine gore hayatta
olmayan bir miigtehidin taklit edilmesinin caiz olmadigmni da
belirtmek gerekir. Bu agidan $ia’da fetvasma basvurulabilecek ve
gortisleri taklit edilebilecek mevcutlar igindeki en alim mdiigtehidi

ifade eden “merciiyyet/merci-i taklid” kavrami 6nem kazanmistir.*®

Tabii ki usuldeki bu derin farkliliklar, fer't hiikkiimlerde de bazi
ihtilaflara yol agmistir. Burada konuyla ilgili tafsilata giremesek de,
dort Stinni mezheple Ca’feriyye arasindaki bazi temel farkliliklara

isaret etmek faydali olacaktir.
b) Miit’a Nikahi

Miit’a nikahy, aralarinda dinen evlenme engeli bulunmayan bir
erkekle bir kadinin, erkegin kadma verecegi bir bedel karsiliginda
belirli bir siire kari-koca hayati yasamalari hususunda anlagmalar1
demektir.®® Miit'a nikdhi1 Ca’feriyye mezhebinde mubah sayilmuis,
hatta miit'anin mesru olmasi mezhebin temel hiikiimleri arasinda
sayilarak inang esaslariyla irtibatlandiriimistir. Oyle ki konuyla ilgili
olarak, “Miit'a nikdhini heldl saymayan bizden degildir.” seklinde

rivayetler nakledilmistir.%”

Miit’a nikahinin kurulmasi igin gerekli olan sart, siire ve ticretin
belli edilmesidir. Kadma verilecek ticret ve nikah siiresi tespit
edildikten sonra sahitlere gerek kalmadan karsilikli icap ve kabulle
miit'a akdi kurulur. Siirenin bitmesiyle birlikte bosamaya gerek

kalmaksizin da miit’a nikahi sona erer. Bu yoniiyle miit'a nikahi, kira

% Hamid Algar, “Merci-i Taklid”, DIA, Ankara 2004, c. 29, s. 172-174; Hayrettin
Karaman, “Ca’feriyye”, DIA, c.7,s. 8.

% Ahmed Avaz Ebu’s-Sebab, Nikdhu'l-mut’a beyne’l-ibaha ve't-tahrim, Beyrut:
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2007, s. 11-14; Ibrahim Kafi Dénmez, “Miit'a”, DIA,
Ankara 2006, c. 32, s. 174.

97 bn Babeveyh el-Kiimm1, Men [d yahduruhu'l-fakih, c. 3, s. 299.
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akdine benzetilmistir. Miit'a akdinde erkegin nafaka yiikiimliligi
bulunmadig gibi, esler arasinda mirasin cereyan etmesi de soz
konusu degildir. Miita nikahi Dbelirli bir sayiyla da
smirlandirilmamistir. Erkek istemesi durumunda dortten fazla sayida
kadinla ayni anda miit'a evliligi yapabilir. Bu itibarladir ki, miit'a
nikdhmin kurulma amaci, huzur ve mutlulugun hakim oldugu bir
yuva kurmak ve hayirh nesiller yetistirmek degil, sadece nefsani

arzular1 tatmin etmektir.”®

Miit'a birlikteligi dort Siinni mezhebe gore kat'l olarak haram
kilinmigtir.® Zira 6nde gelen ¢ok sayida sahabeden rivayet edildigine
gore Restil-i Ekrem (s.a.s), kiyamete kadar miit'’a nikahmin haram
oldugunu sarih bir surette beyan etmistir.!Miit'anin haramhiginm
bildiren hadis-i seriflerden birisinin Hz. Ali tarikiyle gelmesi ise
olduk¢a manidardir. Hz. Ali'nin, hilafeti zamanimnda miit'’ayr haram
kabul edip yasaklamasi da Sia aleyhine 6nemli bir delildir. Ayrica
Kitap ve Stinnet’te nikahla ilgili olarak oldukga tafsilath diizenlemeler
yer almasina ragmen, miit'’a nikdhmm hiikiim ve sartlariyla ilgili
olarak hi¢bir nassin bulunmamasi, s6z konusu uygulamanin batil
oldugunu ispata yeter zannediyoruz. Dolayisiyla Siinni mezhepler
agisindan boyle bir birlikteligin nikah olarak isimlendirilmesi de
miimkiin degildir. Bu agidan s6z konusu uygulamaya miit’a nikahi

yerine, miit'a birlikteligi demek daha dogrudur.

Meselenin fikhi hiikmii bir yana, miit'a birlikteliginin ferdsi,
ailevi, ictimai, ahlaki ve insani acilardan da zararlari tizerinde
durulmustur ki, konunun degerlendirilmesinde mutlaka bunlarmn da

goz oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Oncelikli olarak

% Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man b. el-Muallim (Seyh
Mufid), Huldsatu'l-icdz fi'l-miit’a, thk. Ali Ekber Zemani, el-Mi’temiru’l-alemi
li elfiyeti's-Seyh Miifid, 1371, s. 45-56; ibn Babeveyh el-Kimmi, Man Id
yahduruhu’l-fakih, c. 3, s. 299-305; Abdullah Kahraman, “Miit’a Nikah Uzerine
Bazi Miilahazalar”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2007, say1: 9, s. 153-170.

% Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuhil, Dimegk: Daru’l-fikr, c. 9, s. 56;
Abdiilkadir Sener, “Siilige Gore Firtu'd-din” Milletlerarast Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ISAV, Istanbul 1993, s. 454-455.

100 Bk. Miislim, Nikih 18, 22; ibn Mace, Nikih 44.
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miit'a’nin zinadan bir farkiin olmadig: ifade edilmistir. Ayrica onun,
insan haysiyet ve serefine yakismadigi Ozellikle de kadinlar
agisindan son derece onur kirici oldugu bir gercektir. Sirf nefsani
arzular1 tatmin adina, bir kadinin para karsiliginda kiralanmasinin ne
insanlikta ne de vicdanda yeri olamaz. Islam’in evlenmeyi dortle
smirlamasmin ve bosamay1 da Allah'in en sevmedigi helal olarak
kabul etmesinin hikmetleri géz ardi edilerek, smirsiz sayida kadinla
belli bir siireligine miit'a birlikteligi yasamanin tecviz edilmesi,
Islam’in ruhuna aykiri bir hiikiimdiir. Miitanin aile ve toplum
hayatinda meydana getirecegi tahribatlar ise ¢ok daha biiytiktiir.
Miit’anin, Sii genglerin mezhebe daha fazla sarilmalar: i¢in kullanilan

bir tuzak oldugu da konuyla ilgili serdedilen goriisler arasindadir.!®

¢) Namazlarin Cem Edilmesi

Baz1 6zel durumlarda o6gle ve ikindi ile aksam ve yats
namazinin birlestirilerek kilinmasina cem denir. Birlestirilerek kilman
bu iki namazin Oncekinin vaktinde kilinmasma, cem-i takdim,
sonrakinin vaktinde kilinmasina ise cem-i tehir denir. Hanefi
mezhebine gore 6gle ve ikindi ile aksam ve yats1 namazlar1 sadece
Arafat ve Miizdelife’de birlestirilerek kilmabilir.!®2 Diger {ic mezhep
ise, yolculuk, hastalik, yagmur ve camur gibi mazeret hallerinde

namazlarmn cem edilmesini mesru gormiislerdir.!%

Ca’feri Mezhebi ise, hicbir mazeret olmasa bile 6gle ve ikindi ile
aksam ve yatsi namazlarinin birlestirilmesini caiz gormiistiir. Zira bu
mezhebe gore 6gle ve ikindi namazinin vakti ayni oldugu gibi, aksam
ve yats1 namazmin vakti de aynidir.!® Ca’feriler namazlarin bes vakit

olarak farz kilinmasin kabul etseler de, uygulamada 6gle ve ikindi ile

101 Saffet Kose, Kur'dn ve Siinnet’e Gére Mut’a Nikdhi, s. 77-84; Musa el-Musevi, Sia
ve Siilik Miicddelesi, s. 124-131.

102 Eb{i Bekir b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddi’u’s-sanii fi tertibi’s-serdi, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986, 1, 126.

103 Bk. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu ‘I-Islémi ve edilletuhii, 2, 503-504.

104 Seyyid Muhammed b. Ali el-Amili, Medariku'l-ahkim fi serhi serdii’l-Islam, thk.
Miiessesetii Ali Beyt lithyai't-tiiras, 1990, c. 1, s. 159; c. 3, s. 41.
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aksam ve yats1 namazlarini hep cem-i takdim ile kila gelmislerdir.
Nitekim $iilerin mescitlerinde de iki namaz1 birlikte kilmak genel bir
teamiil haline gelmistir. Bu da bes vakit namazmn {i¢ vakitte eda
edilmesi gibi bir netice dogurmustur. Hi¢ siiphesiz boyle bir
uygulama, her birisi i¢in hususi birer vakit tayin eden $Sari-i Teala'nin
maksadina ters diistligii gibi, basta Allah Resflii ve sahabe-i kiram
olmak iizere daha sonra gelen Miisliimanlarin uygulamalarina da

aykiridir.1%

d) Humus

Devletin savasta ele gegirilen ganimetlerden alacag: beste birlik
hisseye humus denir.'% Enfal Stresi'nde yer alan, “Bir de malumunuz
olsun ki, savasta elde ettiginiz ganimetin beste biri Allah’indir. Yani
Resiilullah’a, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara
(gariplere) aittir.”ayet-i kerimesi geregince, devletin ganimetlerin
beste birini alacag1 hususunda ulemanin ittifaki vardir. Fey, seleb ve
rikazdan (define ve madenler) humus almacagi konusunda ise ihtilaf
edilmistir. Alinan humus malinin harcama kalemleri ise bizzat ayet-i

kerimede belirtilmistir.1%8

Siinni fikhinda dar kapsamh tutulan humus, Sii fikhinda ve
uygulamasinda ise daha genis kapsamlh degerlendirilmis, ayri bir
onem kazanmis, fikih kitaplarinda zekattan sonra miistakil bir boliim
halinde ele alinmis ve giderek kurumsallasmistir.!® Ca’feri fakihler

ganimetin “kazan¢ ve kar” manasmna geldiginden hareketle ayet-i

105 Abdiilaziz Bayindir, “Seferilikte Namazlarin Birlestirilmesi”, Seferilik ve
Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, s. 181-182; Halit Unal, “Cem”, DIA, Ankara 1993, c.
7,s.277.

106 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, 2.
baski, s. 205.

107e]-Enfal, 8/41.

108 Bk. Heyet, “el-Hums”, el-Meuvsiiatii’l-fikhiyyeti’l-kuveytiyye, Kuveyt: Vizaretii'l-
evkaf Ve’@—@uﬁni’l—islémiyye, c. 20, s. 12-21; Yunus Apaydin, “Humus”, DIA,
Ankara 1998, c. 18, s. 365-368.

109 Murtaza el-Ensari, Murtaza el-Hairi, Ebu’l-Kasim el-H#i, Muhammed Taki
gibi Sii alimlerinin humus ahkamuyla ilgili miistakil kitaplar telif etmeleri de,
onlarin humusa verdigi 6nemi gostermektedir.
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kerimede yer alan humusun sahasini genisletmislerdir. Onlara gore
ganimet, maden ve definelerin yani sira, yillik gelirlerin ihtiyag fazlas:
da humusa tabidir. Yani bir kisinin yil i¢inde elde edip, yilsonunda
ihtiyacindan arta kalan ticari, sinai, ziral vs. her tiirlii geliri humusa
tabidir. Ayni sekilde onlar, denizden g¢ikarilan mallarin, miilkiyeti
zimmiye intikal eden arazilerin, haramla karismis helal mallarin da
humusa tabi oldugunu sdylemislerdir. Yani $ii fakihlerine gore biitiin
bu smiflara dahil olan mallarin beste birinin devlete verilmesi

gerekir. 110

Ca’feriler, ayet-i kerimede ifade edilen Allah'in paymin
dogrudan Allah Restlii'ne (s.a.s) intikal edecegini, ondan sonra ise
vekaleten imama kalacagini soylemislerdir. Ayn sekilde onlar ayet-i
kerimede yer alan “zevi'l-kurba” lafzmin da, Nebiyy-i Ekrem’in
vefatindan sonra masum imama Kkalacagl goriisiindedirler.
Dolayisiyla humusun beste {igii imamm hakkidir.fmamin
gaybetinden sonra ise humus adi altinda alinan bu biyiik
meblaglarin tasarruf hakki, imamlarin naipleri olarak goriilen
miictehitlere birakilmistir. Sonucta Sia, humus adi altinda imamlara
biiyiik bir servet tahsis etmeksuretiyle onlar1 mali bakimdan siyasi
otoriteye bagmmli olmaktan kurtarmis ve miigtehitleri yiiksek

meblaglara ulasan biitcelere malik kilmigtir.!!!

Hig stiphesiz sadece Sia fakihlerinde goriilen bu yorum ve tevil,
ayet-i kerimenin acik ve sarih hiikmiine zittir. Allah Restlii'ntin,
ondan sonra gelen Rasid Halifeler'in ve hususiyle de Hz. Ali'nin
zekattan ayr1 olarak “humus” adi altinda kar ve kazanglarin beste
birini almamasi da, Sia'nn bu uygulamasmin ser'l bir nassa
dayanmadigimi gostermektedir. Bu uygulamanin, hicretin besinci
ylizyilinin sonlarma dogru zuhur etmesi ve daha 6nce yazilan fikih

kitaplarmnda $ia’nin anladi1 manada bir humusa yer verilmemesi de,

110 Ayetullahi’l-uzma Seyh Nasir Mekarimu's-$irazi, Kitabu'l-hums ve'l-enfil, Kum:
Medresetu imam Ali b. Ebi Talib, 1428, s. 15-271; Mustafa Oz, “Humus”, DIA,
Ankara 1998, c. 18, s. 369.

11 Eb{i Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut:
Daru’l-murtaza, 2006, c. 4, s. 345.
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bunun farkli gerekgelerle sonradan ihdas edilen bir bid’at oldugunu
gostermektedir.!?

e) Ayaga Mesh Edilmesi

Dort stinni mezhebe gore, abdestte ayaklarin yikanmasi farzdir.
Ca’feriler ise, ayaklarin yikanmayip, ¢iplak haldeyken {izerine mesh

edilmesi gerektigini sdylemislerdir. S6z konusu ihtilafin sebebi Maide
Stiresinde yer alan, 5&s3 lshusl 3 di ‘..f.‘:e 13) 15T S G g
s ) aSIaly aSasty hedly il d) (SOl Ey iman edenler!
Namaza kalkmak istediginizde vyiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi
yikaymn. Baglarimizi  meshedip topuklarimizla  birlikte ayaklarimzi da

ytkayin.”'3 ayet-i kerimesinde yer alan, V_)ﬁﬁé-)\} lafziyla ilgili kiraat
farkliigindan kaynaklanmaktadir. Cumhur-u ulema, (._Jﬁé-)\j lafzini
\;im&b lafzina  atfederek, ayaklarin yikanmasi gerektigine

hiikmederken, Caferiler, bu kelimeyi Is~.513 lafzina atfetmek suretiyle

ayaklarm da mesh edilmesi gerektigine kail olmuslardir.!4

Konuyla ilgili Elmalili Hamdi Yazir'n su kisa izahimni girmekle

iktifa edelim: “Ciplak ayaklara meshi tecviz etmek, ayetin
nihayetinde r—i-éu Y 2 ”Sizi temizlemek istiyor.” diye beyan olunan
temizlik hikmetine katiyyen miinafi bulundugu ve hele yikanmamis
kirli ayaklarla camilere girmenin taharet sdyle dursun alalade nezafet

ile bile kabil-i tevfik olmadig1 asikardir. Nitekim ayaklarini giizelce

yikamamis ve Okgelerinde biraz kuruluk kalmis olanlar hakkinda
Restlullah (s.a.s) 9@\ o uLwBU *5“Vay su oOkcelerin atesten haline!”

buyurmus ve tekrar yikanmasimni emretmistir. Bir de murad mesh olsa

112 Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicidelesi, s. 83.

113¢]-Maide, 5/6.

114 Muhammed Huseyn et-Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri'l-Kur'dn, Beyrut:
Miiessesetii’'l-a’lemi, 1997, c. 5, s. 226-229; Tabersi, Mecmeu'l-beydn, c. 3, s. 235.
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idi, X5t gibi sadece 1503515 demek Kafi olur ve 3381 | kaydma

hi¢ lizum kalmazdi. Bu da asil farzin yikamak oldugunu ve meshin
buna dayanmasi gerektigini is’ar eder. Hasili ayaklar hakkinda
yikamak emri muhkem, mesh emri miicmeldir ve Siinnet-i Seniyye ile

beyan olunmustur.”11

f) Secde Mekani, Ezan ve Cuma Namazi

Sia, haly, kilim, yiin ve pamuk gibi yaygilara secde yapilmasmi
caiz gormeyerek secdenin toprak tizerine yapilmasini istemis ve alnin
Kerbela topragindan yapilan miihiir {izerine konulmasmni efdal
gormiiglerdir. Dolayisiyla Siiler evlerinde, {izerine secde etmek iizere
Kerbela topragindan bir parca bulundurmay: adet edinmislerdir. Bu
toprak {izerine secde edenlerin ¢ogunun, onu teberriik kastiyla
optiikleri hatta bazilarmin onun bir parcasini yedikleri nakledilen
bilgiler arasindadir. Halbuki ne Allah Resfilii'nden ne de Hz. Ali’den
boyle bir uygulama rivayet edilmemistir. Hz. Ali'den sonraki
imamlarin da Kerbela topragina secde ettiklerine dair bir bilgi mevcut
degildir. Bu bid’atin Safeviler zamaninda ortaya ¢ikmis olabilecegi

ifade edilmistir.!1¢

Sianin ezana, “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah” soziini
eklediklerini de burada belirtmek isteriz. Bu sahadet ctimlesinin hicri
dordiincii asirda ortaya ¢iktifi ve onun Sia mezhebi tarafindan
resmen benimsenmesinin, Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail zamaninda
vuku buldugu ifade edilmistir. Arttirilmasi veya azaltilmasi caiz

olmayan tevkifi bir siinnet ve Islam’m miihim bir siar1 olan ezana

115 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Bedir Yaymevi, Istanbul 1993, c. 2,
s. 1585.

116 fbn Babeveyh el-Kiimmi, Man [d yahduruhu'l-fakih, c. 1, s. 189-192; Musa el-
Musevi, Sia ve Sitlik Miicidelesi, s. 132-136.
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boyle bir ekleme yapilmasmnin, sonradan uydurulmus bir bid’at
oldugunda ise siiphe yoktur.!”

Ote yandan Siiler, Cuma namazinin kilinmast igin ona Mehdji
olan Imam’in hazir bulunmasi sartini ilave etmis ve imamin gaybeti
siiresince bu sartin yerine gelmemesi sebebiyle Miisliimanlarin 6gle
ve Cuma namazi kilma arasinda serbest olduklarmi ifade etmiglerdir.
Cuma namaziyla ilgili bu hiikmiin, diger Islami firkalarla i¢ ice
yasayan Siilerin, onlardan uzak tutulmasi maksadina matuf olarak
ortaya atildign ileri stirlilmistiir. Zira g¢ogunlugunu Siilerin
olusturdugu Iran’da Cuma namazma kars1 ¢cikilmamuis ve iilkenin her
yerindeki camilerde Cuma kilinmistir. Iran disinda kalan Siilerin
yasadig1 diger yerlerde ise Cuma namazinin hala terkedildigi ifade

edilmektedir.18

5. Netice

Gilintimtiizde farkli gerekgelerden yola ¢ikan bazi arastirmacilar,
Sia ile Ehl-i Siinnet arasmndaki ihtilaflarmn basit ve 6nemsiz oldugunu
dile getirmekte ve bu iki mezhep arasmnda ciddi bir farkin
bulunmadigini belirtmektedirler. Bize gore bdyle bir yaklasim ilm1
olmaktan ziyade ideolojik bir karaktere sahiptir. Boyle bir yaklasimi
Sia ile Siinni diinya arasindaki ihtilaflarin giderilerek birlik ve
biitiinltiglin saglanmasi seklinde dile getirilen iyi niyetle izah etmek
de isabetli degildir. Zira oncelikle vakianin dogru tespit edilmesi
gerekmektedir. Her ne kadar giiniimiizde ¢ok tenkide maruz kalan
takiyye, tekfir, Kur’an'in tahrifi ve Stinni diinyanin durumu gibi bir
kisim konular hakkinda bazi muasir Sil alimleri tarafindan Ehl-i
Siinnet'’e yakin mutedil goriisler ortaya konulmakta ise de, bu
gortiislerin Sil diinyasmnin genelini ve Sia mezhebinin kendisini temsil

ettigi sOylenemez. Fakat Kur'an ve Siinnet nasslar1 agisindan

117 Bk. Metin Bozan, “Imamet Nazariyesinin Ca’feri Fikhi Uzerindeki Tesirleri”,
Marife, 2008, say1: 3, s. 52-71; Ethem Rahi Figlali, fmﬁmiyye Siasi, s. 228-234;
Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 121-123.

118 Bk. Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicidelesi, s. 144-147.
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savunulmasi ¢ok zor olan bu tiir meselelerin samimi olarak tadil ve

tashihe tabi tutulmas: takdire sayandir.

Burada ele alman belli bagh itikadi esaslar ve fikhi goriisler
agisindan bile Sia mezhebine bakildiginda, bu mezheple Siinni
mezhepler arasindagoz ardi edilmesi ve teferruat sayilmasi miimkiin
olmayan ciddi farklarm oldugu goriilmektedir. Bazilar1 s6z konusu
ihtilaflarin kemiyetinden yola ¢ikarak, ¢ogu meselede Sia ile Siinni
mezheplerin ittifak ettigini ileri siirseler de, bu ihtilaflarin boyutlarini
gorme adina meselenin keyfiyet yoniiyle degerlendirilmesi daha
saglkli olacaktir. Hususiyle imametin iman esaslarindan sayilmasi,
imamlar masum goriilerek soz ve fiillerinin hiiccet kabul edilmesi,
Kur’an'mn tahrif edildiginin iddia edilmesi, Rasid Halifelere ve Ezvac-
Tahirat’a rencide edici agir sozler sarf edilmesi, hadislerin biiyiik
kismmin reddedilmesi, Stinni diinyanmn tekfir edilmesi, takiyyenin
onemli bir esas kabul edilmesi, miit'aya cevaz verilmesi gibi seriatin
ruhuna aykir1 olan goriis ve yaklasimlar, $ia ile Ehl-i Stinnet
arasindaki ihtilafin boyutlarim1 gostermesi adma yeterli olacaktir.
Karsilikli sayg1 ve hosgorii olduktan sonra elbette bu ihtilaflar Sii ve
Siinnilerin birlikte hareket etmesine ve belli konular1 aralarmda
miizakere etmelerine mani degildir. Dahas1 bize gore, her iki grubun
da kars1 tarafin din anlayisini oldugu sekliyle 6grenmesi kurulacak

miinasebetler adina daha faydal olacaktir.

Ote yandan hakkinda higbir sarih nass bulunmamasma ve
dinde fer’i bir mesele olmasma ragmen Sia'nin sonradan ihdas ettigi
ve dinin temeli gibi gosterdigi imamet anlayisi ve onun etrafinda
ortaya koyduklar1 goriigler, Islam’a ciddi zarar verebilecek bir
potansiyele sahiptir. Zira bu anlayisa gore ilk {i¢ halifenin yani sira
Emevi ve Abbasi basta olmak {izere tarihte kurulan Islam
devletlerinin bircogunun hiikiim ve icraatlar1 mesru goriilmemistir.
Hz. Ali'nin imametini kabul etmeyen sahabe kiifre diistiigi gibi,
Sia'nin disinda kalan diger mezhep ve firkalar da imamet inancina

sahip olmadiklari icin dinden g¢ikmiglardir. Imamet diisiincesi ser’?
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delillerin belirlenmesinde de etkili olmug ve adeta imamlarin s6z, fiil

ve takrirlerini Kur’an ve Siinnet’in dniine gegirmistir.

Son olarak Sia’yla ilgili olarak, onlarin kendilerine mahsus bir
kisim itikadi ve fikhi goriislerini savunmak ig¢in zahiri manalarim
ihlal edecek derecede Kur'an ayetlerini tekelliiflii yorumlara tabi
tuttuklary; dini nasslari siyasi tutum ve tavirlarma mesruiyet
kazandirmak i¢in kullandiklar:;; Stinni ulema tarafindan kendilerine
yoneltilen sert elestirilerden dolay1 bazi goriislerini yumusatma ve
tevil etme ihtiyaci hissettikleri; aralarinda Stinni mezheplerin ¢ok
daha otesinde ciddi ihtilaflarin bulundugu; Sia'nin ilk donemlerden
beri siyasi ve dini cephesinin netlesmedigi ve bircok goriisiin
sekillenmesinde siyasetin etkili oldugu; siyasi ictihatlarmin yeniden
gozden gecirilmesini, diizeltilmesini ve degistirilmesini onlemek icin
bunlar1 akide esaslar1 arasma soktuklar: ve dinin degismez riikiinleri
olarak gordiikleri; kendi mezheplerini savunma refleksinin Islam’1 ve
Miisliimanlar1 savunma diisiincesinin oniine gectigi; Islam’a zarar
vermek isteyen belli odaklar i¢in $ia’nin bir siginak olarak gortildigi;
Allah Restlii'nden bu yana Siilerin genellikle Stinnilerin karsisinda
yer aldiklar1 ve $iiligin ortaya ¢ikisinda diger din ve ideolojilerin
etkili oldugu gibi hususlarin géz ardi edilmemesinin de ©nemli

oldugunu hatirlatmak istiyoruz.
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