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SIA’DA IMAMLARIN OTORITESI
Doc¢.Dr. ibrahim COSKUN*

The Imams’ Authority in the Shia
Abstract:

There are every religions’ instructives. They were respected because of
their knowledges. But they aren’t idolized in order to they have
informations about religions too. They are same with another humans.
Actually divine religions’ holiness are belonging to Allah. There isn’t a
middleman in Islam between God and humans. And religion men’s
authorities as absolute authority to be not accepted.

At Shiite of sect’s comments of Islam were going away from feature
bitterly. The Imams of Shiite sect have further authority. This situation is
based on epistemology and ontology foundations.

Key Words:Religious authority, Twelve Imams in the Shiite Sect of
Muslims, The Religion State, To Respect to religions Men.

GIRIiS

Otorite, toplumsal bir sitem igerisinde ortaya ¢ikan kurumsallagmis mesru
giice verilen addir. Bu kavram, bir iradenin diger bir irade veya iradelere
niifuz etmesi ve onlarn tesir altna almasi geklinde de tanimlanmaktadir.
Sosyoloji ve Psikolojideki simiflandirmalara gére farkli otorite tiirlerinden
s6z edilmektedir. Bu otorite tlirlerinden biri olan karizmatik otorite, bir bire-
yin olaganiistii ya da olagandis1 6zelliklerinin sonucu olan ve yasal kurum-
lardan bagimsiz olarak kazanilan bir otorite seklidir. Geleneksel otorite,
mesrulugu ve giictinii toplumsal ve kiiltiirel geleneklerden alan bir otorite
tiirtidiir. Mesru otorite ise toplumsal fonksiyonlan diizenlemek ve denetle-
mek amaciyla yasa ya da hukuk tarafindan kurulmus olan otoritedir. Mesru
olmayan, yasal bir temeli bulunmayan otorite cebir yoluyla kazanlan ve
odiil ve ceza sistemiyle siirdiiriilen bir otoritedir. Ayrica belli bir alandan bir
bireyin uzmanlik bilgisine sahip oldugu 6zel yeteneklerine olagan dis1 kav-
rayisina bagh olan bir otorite tiirii olarak rasyonel otoriteden de s6z edilmek-



28 Ibrahim Coskun

tedir.!

Otoritenin siyasal, bilimsel, dini vs. pek cok alam vardir. Tanri-sezar ve-
ya giinlimiiz ifadesiyle dini otorite ile devlet otoritesi, basta Hiristiyan diin-
yas1 olmak tizere Islam’m hakim oldugu cografya disindaki tiim bolgelerde
tarih boyunca ya karsi karsiya gelmis ya da 6zerkliklerini korumak sartiyla
birlikte hareket etmislerdir. Din ile siyasal iktidar arasmndaki iligkinin Islam
diinyasindaki tezahiirii ise ¢ok farklidir. Miisliimanlar iki ayn olgu olarak
goriilen bu kompleks iliskiyi bir biitiiniin farkli unsurlarn olarak algilamis-
lardir. Islam’da siyasal sorumluluk, dinin de gerekli gordiigii sosyal bir zo-
runluluk olarak degerlendirilir.” Arastirma konumuz olan Sia’mn bu konu-
daki yaklagimi ise biraz daha farklidir.

Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz Peygamberden sonra nass ve tayinle halife ol-
duguna inanan, imametin kiyamete kadar onun Fatima’dan olan soyundan
¢ikacagmn ileri siiren topluluklann adidir. Hz Ali’den baslayarak onun so-
yundan olan on iki imama uyan Sia’min Imamiyye kolu, Emeviler’den bas-
layan ve giiniimiize kadar uzanan tarihi siire¢ i¢inde olusturdugu esaslarla
mezheb hiiviyetine biirlinmiis, Ehl-i siinnetten ayr1 bir firka olarak varhigim
siirdiirmiistiir.

Bu mezhebin temeli olan ve onu diger mezheplerden farkl kilan temel
ozellik, imamet esasina dayali olarak imamin masum ve vehbi bir ilime sa-
hip oldugunun kabul edilmesidir. Bu esasa dayal olarak son donemde gelis-
tirilen velayet-i fakih doktrini, geleneksel sii siyasal diisiincesini degistirerek
yakin dénemde Iran’da inkildbi gergeklestiren en 6nemli saiklerden biri ol-
mustur.” Diger bir ¢ok firkanin aksine giiniimiize kadar gelmeyi basaran ve
1979°da fran’da gergeklestirilen inkilapla da dikkatleri geken bu mezhep,
gecmiste oldugu gibi bugiin de bir ¢ok yonden farkli arastirmalara konu ol-
mustur.

Bat1 diinyasinda yaklasik iki asirdan beri devlet ve dini otoritenin sorgu-
lanmas: neticesinde bu otoritelere kars: bireyin haklar1 ve sorumluluklar:
konusunda teori ve pratikte 6nemli mesafeler alimmigtir. Bu gelismeler neti-
- cesinde insanlar degisik otoriteler karsisinda eli kolu bagh, hi¢bir sey yapa-

* D.U.Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi. ibrahimcoskun@hotmail.com

! Zeki Aslantiirk-M.Tayfun Amman, Sosyoloji, Camlica Yayinlari, Istanbul 2001, s.177; Tahir
Cagatay, Giiniin Sosyolojisine Girig, Ayyilldiz Matbaasi, 2. baski Ankara 1968, s. 59-60;
Abdulmiin’im el-Hafof, el-Mu'cemu’s-Samil li- Mustalahdti’l-Felsefiyye, Mektebetu’l-
Medbili, Kahire, 2000, 5.415; Ahmet Cevizei, Felsefe Sézligi, Ekin Yaymlari, 2. Baski,
Ankara 1997, s. 324-325.

2 Seyyid Serif Ciircani, Serhu l-Mevilaf, Tahkik, Abdurrahman Umeyra, Daru’l-Ceyl, Beyrut,
1417/1997, 111/574

3. Muhammed Abdulkerim Atum, en-Nazariyyetu's-Siydsiyyetii'l-Mudsira 1li’s-sia  el-
Imémiyyetu’l-Isnd Asariyye, Daru’l-Begir Amman 1988, s. 177 vd.
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mayan aciz birer varlik olmadiklarim fark etmislerdir. Bireysel haklar ve
Ozgiirlikler, demokrasi, serbest piyasa sartlarinda rekabete dayali firetim,
seffaf devlet ve yoneticilerin icraatlarindan sorumlu tutulmalan, sivil itaat-
sizlik, yapici muhalefet gibi kavramlar, cagdas diinyamn yaklasik iki asirdan
bu yana tartistigt ve kendi kiiltiirleri dogrultusunda gelistirerek kabul ettikle-
ri degerlerdir. Cagin gergeklerinden olan bu degerleri Islam toplumlarinda
da kendi kiiltiirel degerleriyle uyumlu bir sekilde degerlendirerek igselles-
tirmeleri izahtan varestedir.

Tabi ki bunun 6niinde ¢ok farkli engeller vardir. Biz bu makalemizde bu
engellerin en 6nemlilerinden biri olarak gordiigiimiiz, Imamiyye Siasindaki
imamet inancim degerlendirecegiz. Biinyesinde teokratik devlet anlayisi
barmndiran “Masum Imam” inanci her ne kadar belli bir mezhebin goriisii
olarak bilinse de bu inang basta tasavvuf olmak iizere, tarih boyunca Iran
Islam’mdan etkilenen degisik disiplinler vasitasiyla tiim Islam kiiltiiriinii
belli oranlarda etkilemistir.

Bu degerlendirmeyi yapabilmemiz i¢in énce imamiyye Siasinda bir inang
dgesi olarak imamet inancint ve bu inang ile ortaya ¢ikan dini otorite bigi-
mini belirleyecegiz. Sonra bu inancin ve otorite bigiminin refere edildigi,
Kur’an’da 6zellikle son peygamber oldufu vurgulanan Hz Muhammed’in
otoritesini tespit ettikten sonra Imamiyye Sia’simn bu otoriteyi nasil anladi-
g belirledikten sonra bu yorumlama bigiminin dogurdugu problemlere
dikkat ¢cekmeye calisacagiz.

1- IMAMIYYE SIASINDA MASUM iIMAM iINANCI

Hem miintesipleri hem de diisiinceleri itabariyle her devirde Sia icerisin-
de en 6nemli mezheb konumunda olan Imamiyye, imametin nass ve tayin
yoluyla Hz.Ali, Hz Hasan ve Hz. Hiiseyin’den sonra sirasiyla Ali Zeyne’l-
Abidin, Muhammed el-Bakir, Cafer-i Sadik, Musa Kazim, Ali er-Riza, Mu-
hammed et-Taki, Ali en-Naki, Hasan el-Askeri son olarak on ikinci imam
olan Askeri’nin olu Muhammed’e ait oldugunu kabul edenlerin firkasidur.*

On iki imam kabul ettiklerinden dolay: bunlara isna-aseriyye; imamlara
inanmay1 imanm sartlarindan biri olarak gordiiklerinden Imamiyye; hem
itikat hem de ibadet ve muamelatta Imam Cafer es-Sadik’in gériislerine da-
yandiklarindan Caferiyye de denmistir.’

4 Bkz. M. Ebu Zehra, Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler Tarihi, ¢ev. H.Karakaya-K.
Aytekin, Istanbul 1983, s. 59.

5 Muhammed b.Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, Daru’1-Kiitiibi’-{lmiyye, Bey-
rut ts, I/144;Fthem Ruhi Figilah, Cagimizda ltikadi Islam Mezhepleri, Istanbul 1993, s. 140.
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Imamiyye mezhebinin Ehl-i siinnetten kopmasimn en biiyiik nedeni ima-
metin Hz. Ali ve evladina ait oldugunu iddia etmesidir. Pek tabidir ki bu
sOylemlerini dini bir temele oturtmak i¢in basta Kur’an ve siinnet olma iize-
re gesitli delillere bagsvurmuslardir.

A - BiR INANC OGESi OLARAK IMAMET:

Bilindigi gibi “imamer”, imamiyye mezhebinde usulu’d-din’dendir.® Bu
esas iman esaslarindan sayildigindan buna inanmayan tabii olarak dinden
¢ikar. Nitekim Muhammed Bakir’in soyle dedigi rivayet edilir:

“Ancak Allah’ tantyan ve bizden yani Ehl-i Beyt’ten olan Imami taniyan kimse (ve kimse-
ler) Allah's dogru bir sekilde tarur ve O’na dogru bir sekilde ibadet eder. Allah’1 tammmayan
ve bizden yani Ehl-i Beyt'ten olan imami tammayan kimse (ve kimseler) ise dllah’a yemin
ederim ki sapiklik icinde olur.” Cafer (as)® séyle dedi: “Nebi'den sonra dmam Emiru’l-
Mii’minin’dir. Ondan sonra Hasan (as) 'dir. Ondan sonra Hiiseyin'dwr. Ondan sonra Ali b.

Hiiseyin (as) 'dir. Ondan sonra Muhammed b. Ali (as) 'dir. Bunun béyle oldugunu inkdr eden
Allah't ve peygamberi inkdr eden gibidir.”®

Simdi yukaridaki hadislerin (imamlarin stzleri) sithhatleri bir yana siiligin
tamamen imamet prensibi lizerinde yeserdigi ve gelistigi hatirlanirsa nigin
bu esas1 iman esaslarindan saydiklar1 ve kendi mezheplerini devam ettirmek
ve korumak i¢in neden bu kadar sert ve uzlasmasiz davrandiklan anlasilabi-
lir. Agaca hayat veren su gibi siiligi ayakta tutan imamet kavramma nem
vermeleri en azindan mezhebin kurulusu ve esaslarinmn belirlenmesi agisin-

dan kendilerince gerekliydi.

Son donemlerde Siinni Miislimanlarla yakinlasmak isteyen Siilerin, sahip
olduklar eski kanaati degistirdikleri goriiliir. Belki de onlar mezhebin usul
yoniinden gelistigini ve kemale vardigimi kabul ettiklerinden, Onceden
us@ilu’d-din’den saydiklar1 imamet esasini bugiin “usul-u mezhep’ten saya-
biliyorlar. Mesela Késifu’l-Gita;

“Imamete inanmadigindan dolay: Allah korusun ona (imamete inanmayana) hicbir surette
garaz beslenmez, haklanda kotii soz sdylenmez, koti diigiiniilmez. Evet imamete inamirsa
ahirette mitkafatim gorir; fakat diinyada biitiin Miisliimanlar birdir; birbirine esittir, kardeg-
tir. Ahirette ise elbette dereceleri ve amelleri bakimindan Allah katindaki mertebelerinde
ayrilik, dstinliik olacaktir. Buna ait bilgi de Allah katindadir. Ancak bu hususta kimse bir gey

§ Bkz. Avni Ilhan, “Sia'da Usulii'd-din” Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde $iilik Sempoz-
yumu, Istanbul 1993, 5. 415 .

" Ebu Cafer Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kafi, Siraz 1347 h, I/181.

§ Ehl-i Siinnet’in peygamberler igin kullandig1 bu tabiri, Siiler imamlan igin de kullanir.

? Kiileyni, age., 1/181. Killeyni’nin el-Kafi'sinde yer alan hadislerin deperlendirilmesi i¢in
bkz. Cemal Sofuoglu, “Sii-Imamiyye’nin Hadis Anlayigr’, Milletlerarasi Tarihte ve Giinii-
miizde Siilik Sempozyumu, s. 266-269.
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soylevemez."

- diyerek olayi sadece uhrevi miikafatlandirmadaki farkliliga indirgemistir.
Oysa el-Kéfi’de yer alan su hadis genel olarak -en azindan son déneme ka-
dar- Imamiyye Mezhebinin bu konudaki umumi goriisiinii ¢cok net bir bi-
¢imde ortaya koyuyordu.

“dyetlerin'' manast odur ki; Allah, Muhammed soyuna da imamlar vermis ve onlara itaat

etmeyi biitiin insanlar iizerine farz kilmigtir. Fakat kimisi buna inanmirken kimisi de inanmiyor.
. s geoas B2
Cehennem bunlart kavuracak bir azap yeridir”.?

Yukaridaki alintilarda da goriildiigii gibi ilk donemlerde, imametin iman
esaslarindan sayilmasi, bu esasi, kendilerini muhaliflerinden ayiran belirle-
yici vasif olarak belirlemeleri ve kendi 6zgiin kimliklerinin bir ifadesi olarak
miitala edilebilir.

Hiiseyin Atay’in da belirttigi gibi Ehl-i Siinnet ve $ii firkalar arasindaki
ilk ve son ihtilaf konusu hilafet yani devlet bagkanlimin tayini ve se¢imi
meselesidir. Keldm ve mezhepler tarihi agisindan bunun terimlesmis ifadesi
“imamhk” miiessesesidir.”® Fakat diinkii kati, sert ve uzlagmasiz ifadelerin
bugiin yumusak yaklastirici ve asgari miistereklerde birlesme imkéni veren
ifadelere doniistiigiinii gorilyoruz. Esasen bir realite olarak karsimizda var
olan bu mezhep mensuplarim sadece Kuleyni'nin “e/-Kdfi”sine bakarak ta-
mmaya calismak insafli ve objektif bir tavir olmayacaktir. Ayrica Isna-
ageriyyenin siiler arasinda ¢ikmis yikic: ve galiye firkalarim ezerek, onlarla
mﬁcadelg ederek gelmesi, Islam adina olumlu bir hizmet olarak degerlendi-
rilebilir.

Sii diisiince geleneginde imamet nazariyesi, fikir ve eylem planinda fev-
kalade etkilidir; siilige karakteristik niteligini bu nazariyyenin verdigini s6y-
lemek miimkiindiir. Imamet nazariyyesi sii diisiincesinin bel kemigini, mih-
verini olugturmaktadir. $ii diisiince gelenekleri, neredeyse biitiintiyle imam-
lara atfedilen goriisler gercevesinde sekillenmistir."” Nitekim el-Kafi’de

“Imamet, peygamberlerin mertebesi ve vasilerin mirasidir. mamet, Allah ve Rasuliine ha-

life olmakur. O. Emiru’l-mii ‘'minin makami, Hasan ve Hiiseyin (as)in mirasidir. Imamet,
dinin dizgini, Mislimanlarm diizeni diinyanmn diizelmesi, Mii’minlerin izzet bulmasidir. I-

' Muhammed Hiiseyin Kasifu’l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslari, gev. Abdiilbaki Golpmarll,
Kayseri 1992, s.42

"' Nisa, 4/54-55

' Kiileyni, a.g.e., /205. Ayrica o dénem anlayisini gdstermesi agisindan bkz. Seyh Saduk
Muhammed b. Ali b. Babeveyh el-Kummi, Risaletii’l-ltikadati’l-Imamiyye, gev. E.Ruhi
Figlali, Ankara 1978, s. 109-110.

' Hiiseyin Atay,.Ehi-i Siinnet ve Sia, Ankara 1983, s. 19

H Atay, a.e.,s. 108 :

'> Hasan Onat, “Yirminci Asirda Siilik ve Iran Islam Devrimi” Milletleraras: Siilik Sempoz-
yumu, Istanbul 1993, s. 142.
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mamet, Isldmm canli kékii, yeseren govdesidir. Namaz, zekdt, hac ve cihat onunla tamam
16
olur.

seklinde Imamlardan mervi sézler var. Siiler, hayatin her parcasinin Allah
ve Rasulil tarafindan ayrintihi olarak ihtilafa veya iimmetin kendi iradesine
birakilmaksizin tanzim edildigini diisiintirler. Onlara gore Hz Peygamber en
ufak ve dogal yemek ve igmek gibi islere miidahale edip yiizlerce emir veri-
yor da bu kadar degerli ve 6nemli konuda susup yerine halife tayin etmiyor
mu?'’ Oysa “Allah’in emir ve teklifleri halk tizerinde ancak diri olan ve bi-
linen bir imammn varlig1 sartiyla sabit olur.'® Hatta M. Bakir’dan rivayet e-
dildigine gore: Hz Adem, kabzedildigi tarihten buyana Allah yeryiiziini hig
imamsiz birakmamistir. Bundan sonra da birakmayacaktir. Ciinkli imam
vasitastyla Allah’a giden yol bulunur."’

Siilikte imamin mutlaka olmasinin gerekliliginin temelinde; Kur’an’da
yer alan “Biz hi¢bir kavime peygamber géndermedikge azab etmeyiz*™ aye-
tinde yer alan Allah-insan iliskisindeki niibiivvet kurumunun lizumlulugunu
ve fonksiyonunu vurgulayarak bu kurumun hitama ermesinden sonra siyasi
ve manevi alanda (hemen hemen) ayni islevi gdrecek imamet kurumunun
zaruri olarak var olmasi seklindeki kuram yer alir. Nitekim Imam Cafer’e
“Yeryiizii hi¢ imamsiz kalir mi?” seklinde bir soru sorulunca “kalmaz, ¢iinkii
yeryiizii imamsiz kaldigi an ¢éker” diye cevap verdigini goriiyoruz: Yine
ayni sekilde Imam Cafer’in sdyle dedigini goriiyoruz; “Yeryiiziinde iki kisi
kalsa, onlardan bivi imamdir. En son élecek olan da imamdi. Bu sundan
dolayidir, kimse Allah’m kendisini delilsiz ve rehbersiz biraktigint soyleme
imkant bulamasm.™'

Bu kadar énemli bir meselenin objesi durumundaki imam, Isldm hiikiime-
ti, Islami ilimler ve-hiikiimleri ve bilahere toplumu manevi hayatinda irsad
etme gibi fonksiyonlarinin yaninda Isldm dininin birliginin semboliidiir de
aym zamanda.”? Burada {immet i¢in bu kadar biiyiik bir 6neme sahip olan
imamin se¢ilmesi sorunu ortaya ¢ikmakta. Bu iimmete mi birakilmis yoksa
Allah ve Rasulii tarafindan m1 belirlenmistir. Bu sorunun cevabi el-Kafi’de
sOyle gecmektedir:

“Su insanlar, imametin yiice degerini ve iimmet icindeki bityiik yerini kavrayabilirler mi
ki kendileri se¢sinler! Imamet, insanlarm kendi akallaryla ulasamayacaklar: kadar biiyiik,

'® Kiileyni, a.g.e., I/198.

"7 Cevad Tabatabai, Tariki Siyast Ilmi Irfani ve Ahlgki Boywtlaryla Islam’da Sia, gev. K.
Akaras-A.Kazimi, Istanbul 1993, s. 162.

18 Kiileyni, a.g.e., /177

' Kiileyn, a.g.e., [/179.

©{sra, 17/15

2! Kiileyni, a.g.e., 1/180.

** Tabatabai, a.g.e.. 5.160.
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yiice ve uzaktir. Onlar kendi seimleriyle bu yiicelikteki imami ortaya ¢tkaramaziar. ™

Sii fakihler, imamda olmasi gereken sartlarla ilgili olarak, insanlarin en
bilgilisi olmali, dini hiikiimlere gore hareket etmekte insanlarin en titizi ol-
mali, biinye bakimindan saglam olmali, miizmin bir hastalia miibtela ol-
mamali, hafif mesreb ve deli olmayip ahlak ve yaratilis1 diizgiin ve temiz bir
soydan olmali, unutkan ve dalgin olmay1p hafizas: yerinde olmali™ gibi bir-
takim sartlar belirlemislerse de ileri siiriilen bu sartlarin pratik bir degeri
bulunmamaktadir. Zira siiler, imami secim yoluyla baga getirmemekte, i-
mamet isi belli bir silsileyi takip etmektedir. Zaten siilere gore Cebrail, i-
mamlarmn ismini Rasulullah’a bildirmistir.® Esas olarak sii imamet teorisin-
de ortaya ¢ikan iki 6zellik onlarin masum olmasi ve gaybi bilgiye sahip ol-
malaridir. Simdi imamin iki 6zelligini biraz daha ayrintili olarak gorelim:

1 — Imamlarm Masumiyeti:

Islam diisiince tarihinde Ismet fikrinin ilk defa Cafer-i Sadik zamaninda
ortaya ciktigi soylenir.”® Ismet kelimesi liigatte men etmek yahut kendini
tutmak demektir. Allah’in kulunu masum tutmasi demek onu biiyiik giinah-
lardan korumas: demektir.”’ Istilahta bu kelimenin mandsim tespit hususun-
da keldmeilar cesitli goriisler serdetmislerdir. Bir kismu s6yle demistir: Ma-
sum; giindh islemesi miimkiin olmayan kisidir. Bu goriiste olanlar, giinah
islemenin nasil miimkiin olmayacagi hususunda ihtilaf etmislerdir. Bir kismi
masum, ruhunda veya bedeninde veya her ikisinde birden giindha yonelmeyi
imkénsizlastiran bir 6zellige sahip kisidir derken digerleri: Masum, ruhi ve
bedeni ozellikler yoniinden masum olmayanla esittir. Ancak ismet; taatta
bulunmaya giicii yetmek, giindh islemeye ise giicii yetmemektir, demisler-
dir. Diger bir grup ise masum, taata da giindha da giicii yeten serbest bir ki-
sidir. Ancak ismet, giindha giicii yettigi halde sahibine giinihtan kaginma
imkani veren bir melekedir goriisiindedir.™

Isna-aseriyye, imamin peygamber gibi gizli-acik, kasitli-kasitsiz, gocuk-
lugundan oliimiine kadar biitiin giinah ve kétiiliikklerden masum olduguna
itikat ederler. Onlarin bu konudaki halleri peygamberin hali gibidir. Bu hu-
sustaki delil Peygamberin ismeti mevzuundaki delil ile aymdir.’ Bu hususta

3 Kiileyni, a.g.e., 1/198.

* Atay, a.g.e, s. 143

¥ Kileyni, a.g.e., 1/193.

* Ahmet Mahmut Suphi, Nazariyyetu I-lmame Lede s-Siati'l-Isna Aseriyye, Beyrut 1991, s.
139

" ibn Manzur, Lisanu I-Arab, Beyrut 1394, X11/403.

% irfan Abdiilhamid, Isiam ‘da ltikadi Mezhebler ve Akaid Esaslari, gev. Saim Yeprem, Istan-
bul 1994, s. 39-40; Suphi, a.g.e., s. 104.

¥ Atdm, age., s. 73;Ebu’l-Veta Taftazani, Keldm Iminin Belli Bash Meseleleri, cev:
Serafettin Golciik, Istanbul 1980,s. 96.
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sii diisiincenin ¢ok sert oldugu gériiliir. Mesela bu konuda Seyh Saduk s6yle
der:

“Bizim nebiler, resuller, imamlar ve melekler hakkindaki inancimiz gudur: Onlar masum-
dur, her tirlii lekeden temizlenmislerdir. Ister liigiik, ister biiyitk olsun hi¢ giindh islemezler.
Kendilerine emrettigi hususlarda Allali’a karst gelmezler ve emrolunan: islerler. Onlarin

halleri ile ilgili bir hususta giinéhsizliklarin (ismet) inkdr eden bir kimse onlart tanimamak-
tadyr. Onlart tammayan kimse ise kifirdir.>°

Ahmet el-Kétip, imammm masumiyeti ve diisiincesinin bityilk odl¢iide i-
mamlarm Zaybi bildikleri ile ilgili rivayetlere dayandirildigini vurgulamakta
ve masumiyet anlayisinn hicri birinci asirda bulunmadiginm belirtrnekte bu-
na delil olarak da Seyh Miirteza’dan yaptig1 nakil ile Imam Hasan b. Ali’nin
Kife beytii’l-malindan elde ettigi haksiz kazanci goren Imam Ali’nin ona
cehennemi hatirlattigt ve bu hadisenin imamin masum olmadlgmm kanit1
oldugunu s6ylemektedir."!

Sianin imamlara yiikledigi fonksiyonlarin kokenleri veya gerekgeleri
dikkate alindiginda, bunun hem kiiltiirel suuraltilarindaki inanclarinin hem
de dini otoritenin kokleserek insanlarin kalplerindeki yerlerini korumalarini
saglama gayretinden kaynaklandigi soylenebilir.”? Elbette Kur’an-1 Ke-
rim’de bazi ayetlerde kendilerinden bahsedildigi ve bizzat Nebi (as) tarafin-
dan atandigi ve her bakimdan onun halifesi oldugu iddia edilen imamlarin
“giindh isleyebilir” olmasi zaten bOylesi bir sistem iginde mantiki olarak
miimkiin degildir. “Allah, tiim zamanlar i¢in dini tahrif olmadan bildirmeli-
dir. Ve bu, ilahi masumiyet ve ismet olmaksizin gergeklesmez.™

Sii imamet teorisine gdre biitiin yonleriyle dini yorumlama ve icra etme
hakkinin verildigi bir kisinin masum olmasi gerekir. Ciinkii dini tatbik eden
bir imam oldugu halde masum olmazsa dinen hata miimkiindiir. Imamin
hata islemesi halinde ise bizlerin o hatada imama uymamiz ve yaptiklarini
taklit etmemiz gerekir. Bu ise herhangi bir vesile ile dinen ¢irkin olan seyleri
yapmakla emrolundugumuzu icap ettirir. Bu ise batildir. O halde, kendileri-
ne uymakla yiikiimli tutuldugumuz ve dinen izlerini takip etmeye mecbur
oldugumuz imamlar masumdur, asla yanilmaz ve hata islemezler.’* Imammn
masum kabul edilmesi imamin s6zii dinlenir korkusu kalplerden ¢ikmaz bir
kisi olmas1 i¢in boyledir.™

Bazi $ii alimler, Imamin ismet sifatiyla bulundugu pozisyon ona teokra-
tik nitelikte bir mutlakiyet saglamaktan ziyade siradan insanlarin gafletleri,

Seyh Saduk, a.ge.,s. 113.
Soylemez a.g.m., sy. 4, 1/216.
2 Bu ayetlerin bir kism1 igin bkz. Kiileyni, a.g.e., 1/145-200
3% Tabatabai, a.g.e., s. 170; Bkz. A.Ilhan, a.gm., s. 413.
* Ebu Zehra, a.g.e., s. 62
 [rfan A. Hamid, a.g.e., s. 40.
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bilgisizlikleri ve de nefislerine yenik diigmeleri gibi nedenlerden dolay: gii-
nah islemelerini, risalet kadar zaruri olan imamet kurumuna mantiki olarak
yakistiramamaktan ileri geldigini sdylemektedirler. Burada imamin sahsin-
dan ¢ok sahip oldugu mevki ve makami paklama gayreti goriiliir. Nitekim
onlar, vahiyle hemen diizeltildiginden Rasulullah’in giindh islemesini caiz
goriirken imamlarin béyle sansi olmadigindan onun i¢in giindh islemeyi caiz
gérmezler.*® Ancak bu goriis siilerce ittifak edilmis bir husus degildir.

Ali Seriati, Safevi siasinda ismet sifatinin; 6zel bir zat olup insan tiiriin-
den gelmeyen, hata ve yanilgiya diismeyen gaybi varliklara 6zgii, istisnai bir
sifat oldugunu oysa (gercek) Ali siasinda bunun halkin imanindan, bilgisin-
den ve ydnetiminden sorumlu 6nderlerin temizligine ve takvasina inanmak
oldugunu belirtir.”’

Seriati’nin belirttigi Ali Siasinda anlasildig: sekliyle ismet sifat1 daha mu-
tedil bir gbriintii verirken bunu Safevi siasinda, gaybi varliklara ait bir vasif
olarak anlasilmasi kendisinin de vurguladig: gibi adeta insan tiiriinden gel-
meyenlere ait bulunan imama bir karizma saglama iste§inden kaynaklan-
maktadir. Onlar imamlarin dini hiikiimlere gére hareket etmekte insanlarin
en titizi olmalar: gerektigi, bu hususta gevseklik gostermemeleri® seklindeki
mutedil bir ismet anlayisini benimsemislerdir. Aksine onlar bu 6zelligin
imamlara dogustan verildigini, isteseler de kiiciik veya biiyiik giinah isleye-
meyeceklerini, ¢iinkii onlarin seriatin muhafizi ve uygulayicist olduklarim®
kabul ederler. Bu sekildeki miifrit ismet anlayisina karst ¢ikan Ehl-i siin-
net*’alimleri, imamlarin giinah islediklerini iddia ve ispat pesinde olmamus,
bildkis onlarin da insan olmalar1 hasebiyle “giindh isleyebilir”’ seklinde ola-
ya yaklasmis ve Hz. Peygambere ait bir sifatin O’nun torunlari da olsa bas-
kalarina verilmesini kabul etmemislerdir.

Bazilar1 Sia’mmn “masum imam” nazariyyesini ayiran baska bir farki ilave
eder. Bu fark, bu nazariyyenin insanin zalim otoritesine bir tepki olarak
dogdugudur. Boylece bunun masum imam yoluyla adaleti saglama hiilya-
sindaki nazariyye ile “hitkiimdarlara ildhi hak” nisbet eden ama zulmii ka-
nunlagtirmak ve mesrulastimak amaciyla bunu yapan bir dier nazariyye
arasindaki fark ortaya cikar.*!

Ahmet Akbulut, M.Kamil es-Seybi’ye dayanarak ismet konusunda sii
yaklasim ile tasavvufi diisiince arasinda bir benzerligin goriildiigiinii bu du-

3 i’ Bkz. Sabir Taime, es-Siatu Mu 'tekaden ve Mezheben, Beyrut 1988, s. 55

37 Ali Seriati, Ali Siast Safevi Siast, gev. Feyzullah Artinli, Istanbul 1990, s. 265-267.

* Atay, a.g.e, s. 245

30 Atay, a.e., s. 245,

0 Bkz. Mesud b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-Makasid, A’lemiv’1-Kitiib,Beyrut 1989, V/249.
1 Mustafa, a.ge.,s. 174
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rumun ikisinin de aym kaynaktan beslendigini gosterdigini belirtir.**
2 — imamlarm flmi:

Diger sii firkalarinda oldugu gibi Imamiyye Sia’sindaki imamet teorisinin
ikinci 6nemli unsuru imamlarin vehbi ilme sahip olduklarma inanmakftir.
Siilere gore basta Hz. Ali olmak iizere Imamlar, insanlarin muhtag oldugu
her seyi bilir.** Imamlarin kusatici mahiyette bir ilme sahip olduklarina hii-
kiim vermeleri, onlarin Peygamberimiz tarafindan tayin edildiklerini ve on-
lara dinin yorumunu tamamlayacak tarzda bir kisim ilim tevdi ettigini kabul
etmelerinin zaruri bir sonucudur. Imamilere gére imamlarin ilmi, peygam-
berlerin kendilerine aktardigi bir emanettir.* Onlara gore Imam, zamaninin
tekidir. Kimse ona bu konuda yaklasamaz. Hicbir alim ona denk olamaz.
Onun bedeli ve benzeri bulunmaz. Kendisi istemeden ve ¢aba gdstermeden
biitiin iistiinliikler ona tahsis edilmistir. Bu ona Allah’n fazl ve ikramldlr.43

Yukaridaki alintidan da anlagildig: gibi imamin ilmi kesbi degil vehbi’dir.
Onun ilmi ¢cahismakla elde edilen bir ilim olmadig: gibi imamin herhangi bir
zaman, dini hitkiimlerden herhangi birisini bilmemesi de caiz degildir.

Béyle olunca hig kimse gahisarak onlarm ilim derecesine ulasamaz. Zira
onlar peygamberin vasisidirler ve ilimleri de vehbidir. Nitekim bu bilgi an-
layisinin hukuk metodolojilerini de etkiledigi goriilmektedir. Sii bilgin Kadi
Numan “Ey iman edenler! Allah’a rasuliine ve sizden olan ulu’l-emre itaat
ediniz™® ayetindeki *Allah’a itaat ediniz” emrini, Kitabmn beyani; ‘Rasuliine
itaat ediniz’ emrini, stinnetin beyéni ve ‘sizden olan uld’l-emre itaat ediniz’
emrini de imamlarin beyam olarak tefsir etmistir. Artik ne icmaya ne de
kiyasa gerek vardur.”’

Acaba siada yukarida sifatlarini ifade ettigimiz masum imamlar ve onla-
rin temsilcileri durumundaki ulemamn halk iizerindeki otoritesinin boyutlart
nelerdir? Hayatin hangi alanlarinda imamlar $zellikle insanlar iizerinde etki-
1i olmuslardir?

** Bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Problemlere Etkileri,
Istanbul 1992, s. 103.

¥ Bekir Topaloglu, Kelam Ilmi, Istanbul 1993, s. 209.

* Ebu Zehra, a.g.e., s. 63.

¥ Kiileyni, a.g.e, 1/198.

%8 Nisa, 4/59.

¥ M. Abid el-Cabiri, drap-Isidm Kiltiarinin Akl Yapisi, cev: B. Koroglu, H. Kogak, E.
Demirli, Kitabevi istanbul 2000, s. 412; Siilerin Fikih Usulii i¢cin bkz. H. Karaman “Siada
Filah Usulii ve Ser'i Deliller”, Milletlerarast Tarihte ve Giinimiizde $iilik Sempozyumu, s.
331-343; imamiyye mezhebinde icma ve kiyas konulari igin bkz. A. M. Suphi, a.g.e, s. 458-
459; Ahmed el-Katip de, $ia’da, ictihad kapisinin her zaman agik bulundugu kanaatine ka-
tilmadigin belirtiyor. Bkz. M. Séylemez, a.g.m., sy 4, 1/222; Sia’nin kaynaklan icin bkz,
Ahmed Emin, Duha '[-Islam, Mektebetu Nehdeti’l-Misriyye, Kahire ts. 111/254
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B — IMAMET TEORISI iLE ORTAYA CIKAN DINi OTORITE

Imamiyye mezhebinde imamlarin ve din alimlerinin otoritesini ve bu oto-
ritenin dini ve sosyal hayattaki etkilerini aciklarken masum imamlar déne-
mi, 12.imamin kaybolduguna inanilmasiyla baslayan ve Iran Islam devrimi-
ne kadar devam eden dénem (gaybet-i kiibra dénemi) ve Iran Islam devrimi
ile baslayan ve halen devam eden dénem olmak iizere ii¢ ayr1 donemde ince-
lememiz daha faydali olacaktir.

Masum Imamlarin Otoritesi: Imamiyye Sia’si, Ismailiyye Sia’simn i-
nandigt gibi zahir-batin ayrimimda keyfi yorumlamalara giderek sonugta
“batin”t “zahir’e velayeti nibiivvete dolayisiyla da imami peygambere
yeglememistir. Ayn1 zamanda onlar Gulat-1 $ia’nin imamet teorisinde oldu-
gu gibi “batin™m “zahir”i yok etmek icin geldigini de iddia etmemislerdir.
Imamiyye Siasi batin ile zahir arasindaki dengeyi gdzetmistir. Onlara gore
peygamberlik halkasi tamamlanmistir, Hz Muhammed “Hatemu'l-
silsilenin basglangici olmustur. Bu da velayet veya imamet silsilesidir. Dar
anlamda evliya/imamlar ve peygamberler ilahi vahyin ilahi sirlari kendileri-
ne bildirdigi seckin insanlardir. Allah tarafindan mazhar olduklar dostluk,
onlart manevi 6nderler konumuna yiikseltmistir. Onlar da ayni1 sekilde ken-
dilerine dostluk tezahiirleri gosteremeye calisan 6grencilerine himmet gdste-
rirler. Béylece onlar da mensup olduklar: imamlarimn 6zlerini bilirler ve onla-

rin velayetinden hisse alirlar.*

Imamlara ve onlarin yetistirdigi ulemaya atfedilen manevi otorite, Imam-
larin yasadigi donemde Hiristiyanliktaki gibi bir ruhban simifin olusmasina
sebebiyet vermemistir. Zaten o dénemlerde Imamiyye Siasi devlet olustura-
cak kadar toplumsal bir giice ulasamamugtir. Fakat bireysel ve cemaat ba-
zinda bu sinifin otoritesi, peygamberlerin otoriteleri kadar degerli kabul e-
dilmistir. Onlarin da tipki peygamberler gibi mucizeler gésterdiklerine ve
istedikleri zaman ilahi inayete mazhar olduklarina inanilmistir. Mesela sii
kaynaklarina gére imamlar gaibden haber verebilmisler, kimi &liileri dirilt-
misler, denizi sopa ile ikiye bélmiisler, cansiz varliklari ve hayvanlar ko-
nus};xrabilmis,ler, kérlerin gdzlerini agmislar ve hastalart iyilestirebilmisler-
dir.

* Henri Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi, iletisim Yaymlari, Istanbul
1986, s. 42.

* Ebu’s-Salah el-Halebi, Takribu 'I-Maarif (nesr, Ruza el-Ustazi, ) Kum 1404 s. 119-123;
Muhammed Sitkri el-Aldsi, Muhtasaru't-Tulfeti ‘|-fsndagariyye, Kahire 1373, s. 185-187;
Y .Sevki Yavuz, “Imamiyyenin Usulu'd-Din'e fliskin Goriiglerinin Degerlendirilmesi,” Mil-
letlerarasi Tarihte ve Giintimiizde Siilik Sempozyumu, s. 675.
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Tesri alaninda da onlara genis yetkiler tamnmistir. Fikih kaynaklarinda
Imamlarin fonksiyonlari, cihad ilan etmek, ganimet taksim etmek, cuma
namazi kildirmak, ser’l ahkdmi uygulamak, haddi uygulamak zekat ve hu-
mus toplamak gibi sosyal ve politik mahiyet arzeden unsurlardan olusan bir
alan olarak gosterilmektedir.

Imamlarin konumlar1 ve fonksiyonlari dikkate alinarak, bunlarin bir inang
ogesi olarak kabul edildigini diisiindiiiimiizde maddi ve manevi olarak i-
mamlarin halk iizerinde genis bir alanda otorite tesis ettiklerini sdyleyebili-
riz.

“On Ikinci Imam™in kaybolmasindan sonra statii olarak degil de fonksi-
yon olarak vekalet fukahaya/ulemaya gecmistir. Fakat Imamlarla Fukaha
arasinda 6nemli bir fark vardir. Her ne kadar Fukaha imamlarin vekili ise
de Imamlar Fukahadan ayr olarak ilahi bir pozisyona sahiptir. Statii olarak
imamlarla aym degildirler. Ancak peygamberlerin ve imamlarin vekili ola-
rak onlarm hukuki icrada, sosyal idari islerde sahip oldufu tiim otoriteye
sahip olmuslardir.”

Imamiyye Sia’sinda usili ve ahbari diye iki ayr1 goriise ayrilan ulemanin
usdli kolu, Sii Ulemay: giiglendirmis ve yeni olusumlar konusunda onlari
etkin kilarak sii toplumun gaybet déneminde Fukehanin ictihadina gbre ha-
reket etme zorunlulugunu getirmistir.”' Ulema, mezhebin kendisine sagladi-
&1 bu etkin konumu uzun siire sadece ibadet alaninda kullanmus, siyasi ikti-
dari talep etme gibi bir egilime basvurmamistir. Ciinkii onlara gore “ideal
deviet” ancak Gaib Imam’in baskan1 oldugu devlettir. Buna gdre mevcut
iktidarlar mesru sayilmis, seriati uygulama durumuna gére onunla ¢aligmak
bazen “miibah™ bazen “mekruh™ bazen de “vacip™ olarak kabul edilmistir.
Bu uzlagsmanin boyutu ne olursa olsun “su/tan” bir realite ve politik yapinin
kaginilmaz bir unsuru olarak gériilmiistiir.”> Nitekim Sii-Imamiyye fikhinda
siyasetin ne kendisinden ne de furu’undan s6z edilmistir.”* Boyle olunca bu
dénemde de ulemanm otoritesi devlet otoritesiyle biitiinleserek halka yansi-
mus degildir. Ancak bu dénemde de dini baglar cergevesinde bireysel ve
cemaatler diizeyinde ortaya ¢ikan dini otorite hayli etkili olmustur.

Ozellikle 16.yiizyilda Iran’da Sii Safevi Devleti, Osmanlilara kars: varli-
g siirdiirebilmek i¢in $ii Ulemanin destegini alma gayreti igerisine girin-
ce, [ran’daki ydnetim bigimi batidaki teokratik yonetimlere benzeyen bir
yapiya biiriintirken, Ulemanin konumu da ruhban smifina doniismiistiir. O

50 Bkz., Ismail Sefa Ustiin, “Imamzyye Siasinda Otorite Problemi ve | eIayen Fakih™, Milletle-
rarast Tarlhte ve Giinlimiizde $iilik Sempozyumu, s. 393.

3! Bkz. Onat, a.g.m, s. 146,

fz Ustiin, a.g.m., s. 391.

** Hiiseyin Ali Muntazari, Velayet-i Fakih, ¢ev. Seyho Duman, Ankara 1991, 1/53.
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a

zamana kadar ne Siinni Islam diinyasinda ne de sianm etkili oldugu cograf-
yalarda teokratik bir yOnetim bigiminin olusmadigi kanaatini tasiyan
Bernard Lewis, 16. yiizyildaki Safevi devlet yapisini ve ulemanin konumu-
nu soyle agiklar:

“Islami siyasi ve devlet idaresiyle ilgili cok yanhs degerlendirilen iki nokta vardir. Birin-
cisi Miisliimanlarin teokratik olarak ikincisi ise despotik hatta diktatérce algilanmasidir...
Eger teokrasi ile kilisenin yani, rahiplerin yonettigi devlet anlanlmak isteniyorsa Islam'da
boyle bir sey olmaz, tanrt ile inanan kigi arasinda bir din adam veya her hangi bir aract
olmadigi igin ne teolojik agidan; dinsel makam veya hiyerarsi olmadig1 igin ne de kurumsal
agidan Islam’da kilise ve ruhban simfi yoktur... Iran Siiliginin 16. yiizyiida resmen kabul
edilmesinden 6tiirii dinde profesyonellesmek farkli bir yolda olmus fakat orada da
miictehidler en azindan sosyolojik agidan ruhban simfimin yerini alnuslardir. Bu egilim
19.yiizyihin sonlarina dogru ayetullahlik -ki plskoposlugzm Miislimanlardaki dengidir- ma-
kamimn ilk olarak ortaya ¢ikmasiyla 6nem kazanmistr.™

Goriildiigii gibi bu donemde de imamiyye Siasinda Ulemanin temsil ettigi
dini otorite agirliin ve kapsamim artirarak siirdiirmiigtiir

fran Islam Devrimi Sonrasinda Ulemamin Otoritesi:  Bernard
Lewis’in de ifade ettigi gibi yakin dénemde Imamiyye Siasindaki dini otori-
te farkli bir yapiya doniismiistiir. Basta Ayetullah Humeyni olmak iizere
Ulema, yonetimin ele gegirilmesiyle dini otoritenin fonksiyonlarinin iglevsel
hale getirilmesini tartigmaya baslamiglardir. Daha 6nce Ulemanin siyasetle
ilgilenmemesinin nedeni olarak son imamun ¢ikip devlet yonetimini ele ala-
cagi inancindan kaynaklaniyordu. Fakat siyasi sartlarin Miisliimanlarm a-
leyhine donmesi, i¢ ve dis s6miiriilerin baslamas: gibi nedenler fakihin so-
rumlulugu meselesini giindeme getirmistir.”

“Gaybet-i sugra'dan bugiine kadar bin yildan fazla zaman gegmistir.Yiiz bin yil daha
gecmesi ve Hz. Imanun tesrifini, maslahatin heniiz gerekli kilmams olmasi ihtimal dahilin-
dedir. Biitiin bu siire boyunca Islami hitkiimler yerde mi kalmal, uygulanmamalt midur? Hz
Peygamberin beyan, teblig, nesr ve icrast hususunda yirmi tig yil ile mi simrlannmigtr?
Gaybet-i 'sugra donemi bittikten sonra Isldm herseyini elden birakanis midir? "3

seklindeki sorulara Humeyni; ‘Su halde seriat ve akil su gercegi kabul
etmemizi zorunlu kilmaktadir; Hz Peygamberin ve Emirii’l-mii’mininin ¢a-
ginda gerekli olan hiikiimet ile yiiriitme ve y0netim orgiitii bizim ¢agimizda
da gereklidir’”’ diyerek sii-siyaset fikhinda yeni bir anlayigla cevap vermis
ve bu tezini “velayet-i fakih” kavramimi kullanarak savunmustur.

Aslinda velayet-i fakih kavramini ortaya gikaran Humeyni’nin kendisi
degildi. Bu kavram daha onceden de mevcuttu. Humeyni sadece bu kavra-

3 Bernard Lewis, [slamn Siyasal Dili, cev. F. Tasar, Rey Yaymcihk, ist. 1992, s. 50-3]
f’ Karaman, a.g.¢., [11/483.

> Humeyni, Islam 'da Devlet, gev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1991, s. 59.

3 Humeyni, a.e., s. 58
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min muhtevasini genisletmis, fakihin velayet sahasi icine siyaseti de katmis-
58
tir.

Humeyni gelistirmis oldugu “velayet-i fakih” kavramiyla daha 6nce statik
ve aktif icerikten yoksun imamet nazariyesine, dolayisiyla da ulemanin oto-
ritesine yeni ve dinamik bir boyut kazandirmustir.® O, Islami hitkiimleri icra
edecek olan devleti her seyin iistiinde tutarak klasik sii anlayigmi bastan

38 Velayet-i fakih kavrammn gelisim siireci iki agamada miitalaa edilebilir:
1-19. Asir boyunca, Neraki (6.1828), Hasan Sirazi (6. 1895), Naini (6. 1936) gibi ulemadan
kisiler, devlette dini hiikiimlerin uygulanmasim ve devlet anayasasinin dini esaslara dayandi-
rilmasin: savunuyorlardi. Bunlarin etkisi 1906 Anayasasinda gaoriildii.
2- Humeyni ise bu kavrama dayanarak, devletin {slim esaslari iizerine ikame edilmesini
savunmustur, Atim, age., s. 102-103. Humeyni, Islam devleti fikrini temellendirmek igin sii
toplum iizerinde agirlif: olan geleneksel kavramlari kullanmistir. Onun imamet kurumunun
varligindan yararlandigini ve “Peygamber-i Ekrem (sav) halife tayin etmezse, risalet vazifesi-
ni tamamlamis olmaz.” dedifini gorityoruz. O ayni zamanda imamet kurumunun islevlerini
belirlemek istemis “halifelik, ilahi kanunlari yiriitmek icindiv. Bu sebepledir ki hiikiimet
tegkili, icra ve idare tegkilatimin geregine inammak, velayete inanmann cizidir.” , demistir.
O, meselenin temel esprisini yakalamis ve sartlarin da lehinde olmasiyla (sahin kétii idaresi
vs) sorunu pratiklestirebilmistir. $u sozleri bunun en belirgin delilidir:

“Biz Miisliimanlar, namaz kilmakian, dua ve zikir okumaktan baska bir sey

yapmazsak, emperyalistler ve onlarin zorba ve ¢ikar ortakliginda birlesebilen

devietlerin bizlerle hi¢hir isi olmaz. Sen git istedigin kadar namaz hil, ezan

oku derler.” Humeyni, a.g.e., s. 52 Halbuki “Resul-i Ekrem’in yaptig1 halife

tayininin hiikiimleri agiklamak i¢in degil, hitkiimleri icra ve toplumu yonetmek

icin yaplldigimin kabul edilmesi mantiken gereklidir.” (Humeyni, a.g.e., s. 50.)
Goriildiigii gibi, tezin agirlik noktasini, hiikiimetin zaruriligi olusturuyor. Buna gére fakihin
liderligi, gaybet esnasinda imamdan, imaminki ise, peygamberden intikal etmistir. Hz. Pey-
gamber, sadece dini hitkiimleri agiklamakla kalmamus, ayni zamanda bunlart uygulama alam-
na koymus, isldmi esaslara dayali bir idare kurmugtur. Madem ki imam, peygamberin vekili
ve onun gaybeti sirasinda da fakih onun velisi ise gérev de ayni sekilde ortaktir. Hz Peygam-
berin devlet baskani sifat: ile haiz oldugu yetkilerin Hz. Emirden ve Hz. Emirin yetkilerinin
fakihten daha fazla oldugunu diisiinmek yanligtir. Bkz. Humeyni, a.g.e., s. 83. Boylesi yetki-
lere sahip olan fakihte bulunmas: gereken bazi 6zellikler vardir; bunlar kanunu (hukuk) bil-
mek ve adil olmaktir. Humeyni, a.g.e., s. 80 Burada fakihle, Hz Peygamberin ve imamlarin
“makamimn” ayn: oldugu anlasilmamalidir. S6z konusu olan “makam” degil “vazife”dir. Bu,
insani, insaniistii bir seviyeye ¢ikarmaz. Fakihlerin velayetleri itibaridir ve onlar veliyyi mut-
lak degildirler, dolayisiyla baska bir fakihi azl ve nasb edemezler. Bkz. Humeyni, a.g.e., s.
84-87. Sia, fakihin; imamin naibi oldugunu kabul etmesine ragmen ona bir masumiyet atfet-
memis; onun insan oldugunu dolayistyla yamlma paymnm her zaman bulunabilecegini kabul
etmistir. Soylemez, a.g.m., sy. 4, /222
Siiphesiz Iran’daki $ii Ulema igerisinde velayet-i fakih kavramini kabul edenler oldugu gibi
reddedenler de mevcuttu. Bu teze bityilk Ayetullahlarin ¢ogunun karsi ¢iktigini gorityoruz.
Bunlar ya Hof ve Seriatmedari gibi acikca muhalefet ettiler ya da Giilpeygani, Kimi, Musavi-
Sirazi ve Marasi-Necefi gibi biitiin resmi mevkileri reddederek mesafeli bir sessizligi korudu-
lar. Olivier Roy. Sivasal Islamin Iflasi, gev. Ciineyt Akalin, Istanbul 1994, s. 226; Ayrica
Humeyni ile olan ihtilafi sonucu Seriatmedari’nin “Ayetullahi’i-Uzma”, {invan: elinden ahin-
mustir. Bu konu igin bkz. 1. Sefa Ustiin, a.g.m. s. 398.
¥ Onat, a.gm.,s. 149.
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asad1 degistirmistir. Sii-siyaset fikhinda meydana gelen bu degisiklik sonu-
cunda Iran’da devrim yapilmistir. Devrimin anahtar kavramlarindan olan
“velayet-i fakih” biitiiniiyle sii diisiincenin iiriiniidiir.*" Bu teori imametin
dondurulmastyla olusan nakil merkezli diisiincenin 6niinii agmak igin gelis-
tirilmis,ancak kabul gérmesinden sonra gia devlete talip olabilmis dolayisiy-
la fran devrimi, biiyiik Slgiide bu teori sayesinde gerceklesmistir.®' Bu yiiz-
den Humeyni, sadece Iran’da 6nciiliigiinii yaptig1 devrimle degil gaybet-i
kiibra doneminden beri “ric 'af” beklentisiyle pasifize olmus toplumu, gele-
nekte varolan kavramlara yiikledigi dinamik anlamlarla aktif hale getirmis-
tir.

Dini otorite konusunda tarihi siire¢ igerisinde imamlara ve ulemaya bdyle
bir otorite tantyan Imamiyye Sias1 Hz. peygamberin otoritesini esas aldigini
iddia ederken acaba ne kadar isabet etmistir? Bunu gerceklestirirken sosyo-
lojik ve teolojik anlamda nasil bir metodoloji takip etmistir. Tebligimizin
kalan bdliimiinde bunlar inceleyecegiz Bunu yapabilmek i¢in oncelikle Hz
Muhammed’in otoritesini inceleyecegiz.

I - HZ. MUHAMMED’IN OTORITESI

Kur'an'da tanzim edilen genel islami diinya gériisiinde, tiim otorite Allah-
'a aittir; Allah'in bu varlik alemindeki otoritesi sonsuz olarak miilahaza edi-
lir. O, giicii her seye yetendir, her seyi bilendir ve her yerde hazir ve nazir-
dir. Tiim diger beseri otoriteler bir sekilde bu kaynaktan ¢ikanlmalidir. Pey-
gamberler insanligi kendi yoluna iletmesi i¢in Allah tarafindan segilmistir.
Bu ilahi gérevlendirme, tiim nebevi otoritelerin mesruiyet kaynagidir. Son
peygamber Hz. Muhammed'in otoritesi de Allah’in elgisi olarak kapsamh
ve her seyi kusaticidir. Allah'in her seye giicii yetisi, el¢ilik miiessesesi ile -
Hz. Muhammed'de kapsamli otorite bi¢imine doniigmiistiir. Emir/itaat iligki-
si baglaminda bir Miisliimanin biitiin hayat: tiim gesitlilikleriyle bu otoriteye
baghdir.

Weber’in tasnifine gbre peygamberler, karizmatik otorite tipolojisine da-
hil ettigi baslica sahsiyetler arasindadir. Béyle olunca son peygamber olan
Hz Muhammmed’in otoritesi de karizmatik bir otoritedir. Weber, Hz Isa ve
Hz. Muhammed’in peygamber olarak miintesipleri agisindan, sahsiyetleri,
vani karizmatik otoriteleri ile cazibe olusturduklan degerlendirmesinde bu-
lunur. Ayrica o "politik liderleri, se¢ilmis askeri diktatorleri, bilylik dema-
goglari ya da siyasi parti liderlerini de dahil eder.”

- Onat, a.gm., s. 148.
(’: Séylemez, a.g.m., s. 222.
2 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla, Hiirriyet Vakfi Yaymlari, 3.Baski, 1993,
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Sosyolojik bir cergevede, "karizma": Bir bireyin sahsiyetine atfedilen bel-
li bir vasif olup bu vasif sayesinde soz konusu birey olaganiistii olarak mii-
lahaza edilir ve kendisine dogalistii, insaniistii, ya da en azindan hususi bi-
¢imde istisnai glicler ve vasiflar bahsedilmis olarak ele alinir.® Her ne kadar
"karizmata" temelde bir Hiristiyan olgusudur. Fakat bir otorite bi¢iminin
sosyolojik adlandirmas: olarak, Weberci kavramsal "karizmatik otorite" si1-
niflandirmasi, Hz.Muhammed'in kendi ashabi ve daha sonraki Islam iimmeti
tizerinde otoritesinin icine yerlestirilecegi Islami gergeveyi olusturmada biz-
lere 151k tutmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed'in otoritesinin nasil bir otorite
oldugunu tespit etmek bu otoritenin hangi 6zel tarzda bir karizma oldugunu
ve bu 8zel tarzin Islami siyasal kiiltiirde Hz Peygamber sonrasi gelismelerde
nasil tezahiir ettigini gostermesi bakimindan da énemlidir.®

Karizmatik otorite bigimini diger otorite tiirlerinden ayiran en 6nemli fak-
tor, baglilarin karizmatik lidere bahsedilmis oldugu diisiiniilen "dogatistii,
insaniistii" ya da istisnaf gii¢ler"in varligina inanmalaridir. B&ylesi bir otori-
tenin varlifina inanmak miintesipleri bakumindan dyle bir otorite/itaat bag:
olusturur ki, karizmatik liderin emirlerine sanki kendi iradeleriymis gibi
itaat ederler.®®

(Ya Muhammedi) De ki: "Ey insanlar! Dogrusu ben, goklerin ve yerin hitkiimrani, O'ndan
baska tanr: bulunmayan, dirilten ve oldiiren Aliah'i, hepiniz igin génderdigi peygamberiyim.

Allah'a ve okuyup yazmas: olmayan, haber getiren peygamberine -ki o da Allah'a ve sézleri-
ne inammigtir- inanin; ona uyun ki dogru yolu bulasmz. "

Hz. Muhamrned'in karizmatik otoritesinin asli unsurlarimi bu ayetin ihtiva
ettigini s6ylememiz miimkiindiir. Hamid Dabasi Weber’in karizmatik otorite
ile ilgili olarak ortaya koydugu vasiflart Hz Muhammed’in otoritesi {izerin-
de degerlendirirken, yukaridaki ve benzer muhtevadaki ayetler 15181inda onun
otoritesini ancak asagidaki bes Ogeyi tasiyan bir kavramla ifade etmenin
miimkiin olabilecegini s6ylemektedir.”’

Asagida siralayacagimiz bu bes 6zelligi dikkate alarak bir degerlendirme
yaptigimizda Hz Muhammed’in vefati sonrasinda onun ¢ok yonlii otoritesini
siirdiirmeye galisan ii¢ 6nemli IslAmi grubun —Ehl-i siinnet, Sia ve Hariciler-
bu konudaki metodolojisini anlamamiz miimkiin olacaktir.

Hz Muhammed’in otoritesini ifade eden kavram, asagidaki bes hususiyeti
kapsamalidir:

ss. 52-53, 217-220

% Weber, a.e., s. 217.

% Bkz. Hamid Dabagi, [slam 'da Otorite, gev. Siileyman E.Giindiiz, Insan Yaymlari, Istanbul
1995, s. 11

% Weber, a.ge.,s. 252

8 A’raf, 7/158

57 Dabasi, a.g.e., 76-80



Sia'dalmamlarin Otoritesi 43

1- Bu kavram "otorite" fikrini dogrudan tasimalidir. Islami gergeve iginde,
yalmzca Hz. Muhammed'in tanimlanabilecegi en asli karakter, ona tevdi
edilen risalet gorevidir ve bu Ozel goérevi ifade eden kavram da
“RISALET”dir. Bu onun sahsi otoritesini mesrulastiran ayirt edici bir vasif
olup, s6z konusu mesrulastirmay1 kendisinin "ilahi gorev"ine agik bir atifla
yapar. Hz. Muhammed'in "karizmatik otoritesi" en iyi bu terimle tanimlanur.
Muhtelif formlarinda bu sdzciige ¢ok sayida Kur'ani referans vardir.

Yukarida zikrettigimiz ayete gére mutlak otorite Allah’tir. O; goklerin ve
yerin hiikiimranidir. O'ndan bagka ilah yoktur ve tiim otorite bu kaynaktan
gelmelidir. Kendi iradesi ile Hz Muhammed'i insanliga rehberlik etmek iize-
re Elgisi (rasiil) olarak gonderir. Insanlik icin yegane "kurtulus" kaynagi
elgisi vasitasiyla Allah'a itaattir. Hz. Muhammed'in otoritesi boylelikle gok-
lerin ve yerin hiikiimranlig1 kendisine ait olan Allah tarafindan yetkilendi-
rilmesi suretiyle mesru kilimir ve sahsina mahsus risalet vasfi sayesinde
karizmatik kimlik kazamr.%

Diger onerilerin kendisine gore degerlendirildigi yukandaki ilk prensip,
islami terimin otorite fikrini dogrudan tasimaktadir. Risalet; Muhammed'in
otoritesinin yegane kaynagidir. S6z konusu ayet insanlarm Hz. Muhammed-
'e itaat etmesi gerektigini, ¢linkii onun Allah'm elgisi oldugunu agikga ifade

“eder. Hz. Muhammed'e itaat daima kendisinin el¢ilii sebebiyle talep edilir:

“...(Rahmetimi) Allah'a karg: gelmekten sakinanlara, zekat verenlere, ayetlerimize inanan-
lara...; elgiye (Rasiil) uyanlara yazacagiz"®.

Baska bir ayette bu daha hususi bir bicimde ifade edilir: "De ki: Allah'a
ve elgisine (rasul) itaat edin. Yiiz ¢evirivlerse bilsinler ki, Allah inkar eden-
leri sevmez."”°. Hz Muhammed'in bu elgilikten kaynaklanan otoritesine atif-
ta bulunan ¢ok sayida ayet vardir, 6rnegin,

"...Senin yéneldigin yoni, Peygambere uyanlari, cayacaklardan aywt etmek igin kible

. yaptik..""" ; "Rabbimiz! indirdigine inandik ve Rasiile uyduk;..."72 ; "Size merhamet edilmesi
igin, Allah’n ve Rasiil'e itaat edin"™

Boyle tiim referanslarda Muhammed'e itaat kendisi ile Allah arasinda bir
bag olusturan risaletinin, dogrudan bir sonucudur. Bu durumla Hz. Mu-
hammed vasitasiyla Allah'm otoritesinin yeryliziinde ikamesi éngoriiliirken,
Allah vasttastyla Muhammed'in otoritesi mesru kilinir.™

68 Dabagst, a.g.e., 5.77

8 A’raf, 7/156-57

0 Al-i [roran, 3/32

j' Bakara, 2/143

" Al-i Imran, 3/53

™ Al-i Imran, 3/132

™ Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Ankara 2003, 11/880-881.
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2- Bu kavram s6z konusu otoritenin tabiatini "karizmatik", yani mesru-
iyet kaynagindan alinan "gahsi bir ihsan" olarak tammlamalidir. Islami 6g-
retiye gére, Hz. Muhammed; Allah'mn insanlifa rehber olsunlar diye génder-
digi tiim peygamberlerin sonuncusudur. Kendisinden sonra higbir el¢i gel-
meyecektir. "...Muhammed Allah'in elgisi ve peygamberlerin sonuncusu-
dur..."”. Muhammed'den 6nce Adem, Nuh, ibrahim, Musa ve Isa gibi bir-
cok elgi gonderilmistir; ancak yedinci yiizyil Araplarma tek bir elgi gonde-
rilmistir ve o da Hz. Muhammed'dir. Kur'an'a gore, Allah "Kendilerine apa-
¢tk anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle gondermis-
tir.."". Tarihi gergeve icinde Hz Muhammed'in Allah Teala ve insanlik ara-
sinda iletisimde bulunma "thsan"mi alan yegane elgi oldugudur. Bu risalet
Hz. Muhammed'in otoritesinin sahsi/karizmatik dogasim olusturur. Kur'an
"Muhammed; Allah'm elgisi (rasulii)'diir....""" der. Kendisi bu unvanin yega-
ne sahibi, Allah'a bu denli yakin olan tek kisi olarak karizmatik otoritesini
tesis eder.

3- Karizmanin esas sahibi, alicis1i Muhammed'e otoritesini tesis etmesi i-
¢in fiziksel giic kullanma hakki tanimalidir. Kur’an karizmanin alicisina,
otoritesini tesis etmek f{izere, fiziksel gii¢ kullanma yetkisi vermelidir.
Kur'an’a gbre "savasma" ve "dldiirme" ilahi emri Muhammed'e "el¢i" sifa-
tiyla verilmistir. Uhud muharebesinin basinda Allah Kur'an'da Muhammed'e
sOyle hitap eder:

"(Ey Muhammed!) Sen inananlar: savas igin duracaklari yerlere yerlestirmek iizere, er-
kenden evinden ayrilmigtm. Allah igitir ve bilir."™

Allah Peygamber ve ashabina savasma emri verdi ve onlara zafer vaad et-
ti:

"Ey Peygamber! Mii'minleri savas igin cogtur. Sizin sabiwrlt yirmi kisiniz onlardan iki yiiz
kigiyi yener. Sizin yiiz kisiniz, inkar edenlerden bin kigiyi yener; ¢iinkii onlar anlayissiz bir
giiruhur"™.

Fiziksel giic kullanma izni, Hz. Muhammed'e kendisinin ve kendisi vasi-
tasiyla Allah'in otoritesini tesis etmesi i¢in tanunmustir.

Allah Mii'minlere s6yle buyurur: "Savas size farz kilindi"®; ... Gelin, Al-
lah yolunda savasm..."S'; ve "Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasm".
Fiziksel giictin bu sekilde kullanimi megru kilmmustir, ¢iinkii bu nihai olarak

3 Ahzab, 33/40

" [brahim, 14/4

" Fetih, 48/29

8 Al-i Imran, 3/121
™ Enfal, 8/65

80 Bakara, 2/216

SV Al-i Imran, 3/167
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Allah'in otoritesini tesis eder. Muhammed O'nun elgisi oldugundan, mesru
siddetin kullanimina izin verilmistir.*

4- Bu karizma Hz. Muhammed'e 6zgii olmalidir, bdylelikle Islami gerge-
ve icinde baska hi¢ kimse benzer bir "karizmatik otorite" iddia edememeli-
dir. Muhammed'in otoritesinin "karizmatik" dogasi i¢in getirilen delilin,
ikinei prensibin, burada da uygulanabilirligi vardir. Hem keramet hem de
velayet miittaki herhangi bir Miisliimana uygulanabildigi halde, risalet yal-
nizca Hz. Muhammed'e Ozglidiir. Miisliimanlar arasinda hi¢ kimse bu
statiiyil iddia edemez. Yalnizca Hz. Muhammed Allah tarafindan kendi elgi-
si olarak segilmistir ve bu essizlik "el¢i"nin karizmatik otoritesinin kaynagi-
dur. '

5- Bu karizmay: ifade eden kavram, yorumlar ve anlam vermelerden olu-
sacak dalgalanmalara karsi bagisik, acik ve miistakil bir terim olmalidir.
Isldm1 kavram yorum ve anlayis ¢alkalanmalarina kars: bagisik, net ve miis-
takil bir terim olmalidir. Birgok cagrisum iceren velayet'e karsilik, risaletin
degisik formlar1 Kur'an boyunca tutarli bicimde hem Hz.Musa ve Hz. Isa
gibi Muhammed O&ncesine, hem Hz.Muhammed'in bizzat kendisine atfen
Allah'm el¢isi anlamma kullamilmustir. “Er Risaletii’l-Muhammediye” Hz
Muhammed'in sahip oldugu ve Allah'in son elgisi sifatiyla tatbik ettigi ve bu
tatbik i¢in kendisine mesru fiziksel giic kullanma yetkisi veren karizmatik
otoriteyi teskil eder.

Hz Muhhammed’in otoritesini mesru kilan ve insanlarin kalbinde kékles-
tiren sebeplere gelince; Hz Muhammed’in misyonu, basindan beri, dinl ve
ahlaki oldugu kadar siyasi olmakla birlikte o, politik hedefleri olmakla sug-
landiginda, yalnizca bir "uyarict” oldugunu Mekkeliler iizerine bir "hakim"
(="idareci"/musaytir) olmadigmni belirtir.* Allah’mn bir elgisi olarak Hz Mu-
hammed, otoritesini despot bir yapiya biiriindiirmeyerek insanlarin génliinde
onun karizmatik otoritesi kademeli bicimde gii¢lendi. Bu otorite o denli giic-
lendi ki Bedir ya da Mekke'nin fethi gibi zaferlerle degil, Uhud savasi gibi
zaman zaman ugranilan askeri ve siyasi maglubiyetlere ragmen varligim
stirdiirdii.

Muhammedi otoriteyi koklestiren ikinci 6nemli sebep ise genelde vahiy
bilgisini ozelde Allah’in kendisine ge¢miste yasanmis ve gelecekle yasana-
cak bazi olaylarn bilgilerini sunmug olmasidir. Allah muayyen bir davranig
usulii yerlestirmek ve Hz Muhammed'in bilgisinin kaynagmin ilahi ilham
oldugunu gostermek igin onu bu olaylar hakkinda bilgilendirdi.**

Sf Debas_i, a.ge.,s.79
8% Bkz. Gasiye, 88/66
¥ Al [mran, 3/44
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Muhammed'in karizmatik otoritesinin tesis edilme siireci karmasik bir o-
laylar ve ilgili vahiyler dizisi ile birlikte gerceklesti. Muhammed'in ilk
Kur'an ayetlerini aldig1 610 tarihinden, 632'deki vefatina dek gecen siirede
ilahi vahiyler ve siyasi olaylar arasinda cereyan eden karmasik iliskiler ka-
demeli bicimde kendisinin karizmatik otoritesini yerlestirdi.Hz. Muhammed
vefat ettiginde hayatlarinin en detayli yonlerine dahi rehberlik etmek {izere
iimmetine Kur'an-1 Kerim’i ve kendi uygulamalarim yani sozlii ve fiili stin-
neti birakti. Aym zamanda o, bir Miisliiman toplum, Islam-6ncesi Arabis-
tan'da bilinmeyen yeni bir sosyal dayanisma bigimi tesis etti.

Hz. Muhammed’in karizmatik otoritesinin vefatindan sonra nasil anlasgil-
masi gerektigi konusunda Kur'an’in 6zellikle vurguladig: konu, son elgi olan
Hz Muhanimed’in risaleti ile bu miiesesesinin son buldugunun bildirilmesi-
dir.®® Hz Peygamberden sonra Allah ve insanlik arasinda dogrudan ilahi va-
hiy bagi artik hi¢ kurulmayacakti. Bu durum, Muhammedi mirasin en 6nem-
li yénii idi. Bunun anlami artik Hz Muhhammed’in ahirete irtihali ile birlikte
nebevi otorite bicimi ve nebilerin olusturdugu dini/teokratik devlet gelene-
ginin bitmis oldugudur. Oyle olunca Islam’da Hz Muhhammed’in
karizmatik otoritesini ve onun olusturdugu devlet modelini biitiiniiyle sa-
vunmak, Islam’1 ve Hz peygamberin otoritesini kavrayamamak anlamina
gelecektir. Tebligimizin ilerleyen béliimlerinde goriilecegi gibi Imamiyye
Siasi, Hz Peygamberin karizmatik otoritesinin ve insa ettigi devlet modeli-
nin aym sekilde korunmasi gerektigini savunmustur.

Sianm bu konudaki goriislerinin detayina girmeden 6nce Hz. Peygam-
ber’in vefat: sonrasinda onun otoritesinin ve insa ettigi devlet modelinin
nasil anlasilmast gerektigi konusunda ¢aba sarf eden iki 6nemli siyasi egili-
min —Ehl-i siinnet ve Haricilerin- goriislerini ana hatlariyla ifade etmeye
calisacagiz.

A- Ehl-i Siinnet’e Goére Hz Muhammed’in Otoritesi

Karizmatik bir liderin 6mrii ne kadar uzun olursa olsun mutlaka kendisine
halef olacak kimseye ihtiyag duyulan bir vakit gelecektir. Liderin vefatini
kaginilmaz olarak bir bunalim izleyecektir. Kald1 ki peygamberin konumu,
kisisel karizmadan ¢ok sahsi 6zelliklerden soyutlanan bir karizmatik otorite
oldugu igin beklenen krizin daha ciddi boyutlarda yasanmasi muhtemeldi.
Peygamberin sahsi, inananlar icin bir semboldii. O Allah’m emirlerinin tem-
silcisiydi. Allah’a itaat gibi ona da tartismasiz itaat gerekliydi. Dolayistyla
peygamberin vefat1 boyle bir otoritenin bir daha tekrarlanmayacagi inancin-
da olan Miisliiman toplumu derinden sarsmisti. Peygamberden sonra onun
olusturdugu kapsaml otoriteyi kim temsil edecekti veya o otorite seklinin

$5 Ahzab, 40/33
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biitiiniiyle korunmasi m1 gerekiyordu?

Daha sonraki yillarda Siinni ekol olarak bilinecek olan kesim, Peygam-
berden sonra onun karizmasin rutinlestirmeye ¢alismistir. Soz konusu ekol
Miisliiman toplumu istikrarl: diizene kavusturabilme egilimini siirekli olarak
koruyabilmis, sonucta Hz Peygamberle ortaya ¢ikan karizmanin aklilesmesi
icin ¢aba sarfetmistir. Hz Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ebu Bekir’in
soyledigi su s6z bunu kanitlamaktadir: “Eger peygambere tapan biri varsa
bilsin ki o simdi yoktur. Her kim Allah'a taptyorsa bilsin ki o bakidir.”®

Bu sozler bir yandan Karizmatik otoritenin son buldugunu vurgularken
diger yandan Miisliimanlarin Kur’an ve hadislerde bildirilen evrensel digiile-
re gore istikrarlt bir rutine gegebilme zorunlulugunu agikga ortaya koyuyor-
du. Vakia boyle gerceklesti ve Hz Muhammed’in otoritesi éliimiinden sonra
kaginilmaz ¢oziilme siirecine girdi. Allah tarafindan gonderilen son pey-
gamber olarak tanindigindan kendisi benzer bir otorite sahsiyeti tarafindan
takip edilecek degildi. Coziilme siireci Islam toplumunun kurucu sahsiyeti-
nin vefatiyla birlikte miras olarak aldigi otoritenin karmasiklifim1 ortaya
koyuyordu. Kolektif Arap zihni boylesi siimullii sahsi otoriteye yabanciyd:.
Bu can alic1 soruya ydneltilen cevaplar ve Miisliimanlarin Muhammedi oto-
riteye iliskin toptan koruma ya da dagilma gibi farkli goriisleri benimseme-
leri, bu gtoﬁtenin iistlendigi mirasin kurumlasma surecini daha da karmasik-
lastird1.

Bununla birlikte, Islamiyetin kurumlasmasi ve devamhihg dog-
rultusundaki egilim en vurgulu bicimde sosyal/ekonomik hayatin rutinles-
mesiyle karakterize edildi. Weber'e gore, karizma; kurumlasma akabinde
dogas! geregi geleneksellesir ya da aklilesir.®® Karizma-sonrasi donemde
Muhammedi tecriibeyi arkada tarihi bir olay olarak birakma ve Miisliiman
toplumunu istikrarl bir hayat baslatacak sekilde diizenleme dogrultusunda
1srarl ve agikar bir egilim vardi.*

Peygamber liderliginin bir daha 6zgiin olarak tekrarlanmayacagi inan-
cinda olan bu grup, peygamberden sonra y6netimin basina ruhani degil diin-
yevi bir fonksiyonu yerine getirecek bir yGnetici-halife segmeyi en uygun
yol olarak se¢mistir. Sura, icma ve biat gibi kavramlarla ifade edilen uygu-
lamalarla o ddnemin sartlarinda yoneticileri en iyi ySntemlerle basa getir-
meyi \gg farkli denetim mekanizmalar ile de onlarin denetlenmesini basar-
mistir.

% Hamidullah, a.g.e., 11/1105

87 Debagi, a.g.e., 97-98.

% Weber, a.g.e, s. 55

% Debagi, a.g.e., 123.

® Nevin Abdulhahk Mustafa, Islam Digsiincesinde Muhalefet, ¢ev. Vecdi Akyiiz,
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Bu durum Emevilerin yonetimi ele gegirip hilafeti saltanata doniistiirme-
lerine kadar devam etti. Emeviler’le baslayan bu siire¢, zamanla ortaya ¢i1-
kan Miisliiman toplumlarin olusturduklar: devlet yapilarinda benzer 6zellik-
ler sergilediler. Bu siire¢ Osmanhi devletinin yikilip Tiirkiye Cumhuriyetinin
kurulmasi ve 1924 yilinda hilafetin ilgasina kadar devam etti.

B — Haricilere Géore Hz.Muhammed’in Otoritesini:

‘Hz Muhammed’in otoritesi nasil devam ettirilmeli’ problemiyle ilgilenen
bir baska siyasi grup Haricilerdi. Hariciler; [slam'in, Muhammedi karizmatik
mirasin evrensel ifadesi bi¢iminde muhafazasi ve devamini savundular.
Bdyle olunca onlar, karizmatik otoritenin bir haneye veya Hz Muhammed’in
soyundan gelenlere ait degil; biitiiniiyle iimmete ait oldufuna inanryorlardi.
Bunlar en muttaki Miisliimanlar arasindaydilar ve baslangigta Hz. Ali'nin en
sabit miidafileri idiler. Yoksul kesimlerin isteklerini temsil eden bir hareket
oldugundan, Harici [slam, 6zellikle Islam kardesligi ve esitlik gibi en temel
prensipler gercevesinde, Islamiyetin kurumlasmasini destekledi. Arap Hari-
cileri Islam'in sosyal gergevesinde diger Miisliimanlarla esit konuma sahip
olduklar halde, bunlar Arap toplumunun geleneksel yapisi iginde sosyal ve
ekonomik bakimdan en mahrum simiflari olusturuyorlardi.”’

Araplarla kendilerine esit bir konum verilmeyen Arap-olmayan Miislii-
manlar, [slam'mm Harici versiyonunu prensip olarak aym esitlik¢i ve demok-
ratik idealler temelinde benimsediler. Boylelikle Harici Islam en arzulu ta-
raftarlarim gerek Islam-éncesi sosyal sartlarin ve gerekse Islam-sonrasi ¢o-
gunlugun itikadinin her ikisini de onaylanmaz alternatifler olarak gbren hos-
nutsuz ve hayal kirikligina ugramis Miisliimanlar arasindan buldu. Bunlar
herhangi bir sekilde eski Arap tarzlarina geri doniise de muhalefet ettiler.
Herkesin, hatta Habesli bir kélenin dahi, halife olabilecegi seklindeki diis-
turlarina sikica sarildilar; bunun disinda, Miisliiman ¢ogunluk tarafindan be-
nimsenen geleneksel aristokratik olgiitleri ve $if imamlarda var olduguna
inamlan karizmatik vasfi da timden reddediyorlard.” Obiir taraftan
Karizmatik donemin derhal rutinlestirilmesi arayisinda olan Miisliiman ¢o-
gunluga karsilik Hariciler, adaletsiz olarak algiladiklar1 bir sosyal sisteme
kars: devamli bir devrim bicimini savundular. Ne var ki Hariciler ne doktri-
nel, ne de pratik itibarla otoritenin iginde varlifim siirdiirebilecegi 6zel bir
kurumsal bicim tesis etmeyi basaramadilar.”

Ayisigikitaplary, Istanbul 2001, s. 148-184; Dabasi, a.g.e., 5.136

' Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark Beyne l-Firak, Daru’|-Marite, Beyrut 1997, s. 78; Mu-
hammed Ibrahim Feyyumi, el-Firaku l-Islamivve ve Hakku’l-Ummeli's-Siyasiyye, Daru’s-
Suruk, Kahire 1998/1419, s. 74 '

% Bkz. Amir en-Neccar, el-Havaric Akideten Fikren ve Felsefeten, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut,
1986, s. Debasi, a.g.e., s. 191 vd.

% Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Beyan Yaymlari, [stanbul 1996, ss. 44-
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III - IMAMIYYE SIASINA GORE HZ. MUHAMMED’IN OTORI-
TESI

Peygamberin vefatini metaakip gelismeye baslayan Sii otorite teorisinde
Siinnilerde oldugu gibi peygamber otoritesinin farkli alanlara dagilmasi s6z
konusu olmamustir. Peygamberin karizmatik otoritesinin bir devam olarak
kabul edilen y6netim otoritesi, hem bu diinya hem de 6te-diinya isleri dahil
olmak tizere peygamberin otoritesinin kapsayiciliginin biitiiniiyle korundugu
ve devam ettirildigi bir mekanizma seklinde algilanmistir. Sii Imamlar,
Weberci karizmatik tipolojinin tiim 6zelliklerini tagiyan 6zgiin sahsiyetler
olarak belirmislerdir. Bundan dolayidir ki Sia, imameti hilafetten daha 6zel
ve miikemmel kabul etmektedir. Modern hukuk dilinde bunun karsilig: erki
elinde bulundursun veya bulundurmasin “de jure” (hukuksallik) sézciigii-
diir. Halife ise de facto (fiili) durumun bir sonucu olarak erki elinde bulun-
durmaktadir.”®

Aslinda Hz Muhammed’in otoritesini agiklarken onun otoritesinin temel
unsurlarimi agiklarmis biitiin unsurlartyla birlikte bu tiir otorite bigiminin
farkli oldugunu ve Hz peygamberin vefatiyla birlikte bu tiir otorite bi¢iminin
son buldugunu ifade etmistik. Imamiyye Sias1 Hz Muhammed’in otoritesini
biitiiniiyle imamlara nakletmeye g¢alisirken farkhi kavramlarla Hz Muham-
med’in otoritesindeki temel argiimanlart muhafaza etmeye calistifini gor-
mekteyiz. Bu sahanm uzmanlari, Sia imamet teorisinin arka plininda Sianin
iki 6nemli kanadmin -Iran ve Arab- Islam oncesi kiiltiirlerinin etkileri oldu-
gunu savunmaktadirlar.

Sia imamet teorisinde Hz Muhammed’in karizmatik otoritesi biitiiniiyle
muhafaza edilmeye c¢alisilirken olusturulan teorinin 6zellikle metafizik ve
epistemolojik temeller iizerine insa edilmeye c¢ahisildigini gormekteyiz.
Simdi bu teorinin s6z konusu boyutlarim biraz daha detaylariyla inceleye-
cegiz

A - Masum Imam Teorisinin Metafizik Temelleri

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Imamiyye Sia’sinda Imamlarin otoriteleri-
nin metafiziksel temelleri daha ¢ok Hz. Muhammed’in saghiginda kendisinin

49:Dabasi, a.g.e., s. 195vd.

™ Muhammed Mescid-i Camii, Ehi-i Simnet ve Sia'da Siyasi Diisiincenin Temelleri, ¢ev.
Malik Ester, Insan Yaymlar, Istanbul 1995, s. 170-174;M.Ziyauddin Rayyis, Islam 'da Siyasi
Diigiince Tarihi, cev. Ahmet Sarikaya, Nehir Yaymlan, Istanbul, 1990, s. 60; Nevin
Abdiilhalik, a.g.e., s. 201-207; Sikrii Nisanci, Stvil Itaatsizlik, Okurnusadam Yaymlari, Is-
tanbul 2003, s. 75.
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vefatindan sonra yerine gececek kimseyi/kimseleri vasiyet ettigine dair dii-
siinceler iizerine bina edilmistir. Daha sonra da vasiyet edllrms olan kisilere
olaganiistii dzellikler verilmistir.

[mamlarin otoriteleri “A/lah-Muhammed-Ali ve diger imamlar” seklinde,
iic yonlii otorite yapisi igerisinde miitdld edilmektedir. Evrensel ve mutlak
olan Allah'in otoritesi Kur'an'da, "Goklerin ve yerin Hitkiimdarliginin Allah-
'a ait oldugunu bilmez misin?..." *seklinde ifade edilmektedir. Sia imamet
teorisinde, imamlarin Allah tarafindan secilerek onlara otorite verildiginin
ispatlanmasi maksadiyla: “(Ey Muhammed! De ki: Miilkiin sahibi olan Al-
lah’tm! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin; diledigini aziz
kzlar dzledzgmz alcalarsin; iyilik elindedir. Dogrusu Sen, her seye Kadir-
sin."*® Ayeti, yukaridaki ayetle birlikte degerlendirmektedirler. Peygamber-
'In otoritesi ise zati ve karizmatik olup, Allah'in onu kendi elgisi olarak
secmesiyle mesru kilinmistir. Hz. Ali ve diger imamlarin otoritesi ise sahsi
nitelikleri, Peygamber'e yakinhig ve Hz. Muhammed'den sonra Islam top-
lumunun liderligi i¢in, ilahf liituf tarafindan kutsanmis olmasi vasitasiyladir.
Bdyle olunca biitiin Siiler Hz. Ali'nin kutsanan otoritesinin Hz Muhammed
sonrasinda da korundufuna ve bu yapmmn onun erkek ahfadina gectigine
inanmaktadirlar.

Goriildiigi gibi bu ti¢ yonlii hiyerarsik yap: iginde Hz. Ali'nin karizmatik
otoritesi hakli ve mesru kabul edilir. Daha sonralar: kimi asiri Siilerin gelis-
tirdigi fikirlere ragmen, Imamiyye Sias1 Hz Ali dahil olmak iizere imamlarin
otoritelerini ontolojik olarak higbir zaman zat-1 ilahiye ile dogrudan temas
veya ondan bir ciiz oldugu seklinde bir iddiada bulunmamustir. Esas itibarla,
otoritesinin mesruiyeti Imamiyye Siilerince onun Hz. Muhammed'e olan
yakinliginin neticesi olarak miilahaza edildi. Hz. Muhammed bdyle bir mis-
yonu Allah'tan.aldifin1 ifade ederken, Hz. Ali'nin karizmatik otoritesi, Hz.
Muhammed ve onun vasitasiyla, Allah tarafindan mesru kilinmustir.

Bdyle olunca Hz. Ali'nin otoritesi, taraftarlari tarafindan karizmatik Slgiit-
ler temelinde mesru olarak goriildii. Peygamber tarafindan kendi halefi ola-
rak tayin edildigine inanildig1 gibi, kendisinin Peygamber'in hane halkindan
olusu bu iddiaya daha bir gii¢ katti. Bundan dolay1 Hz. Ali'nin taraftarlan
ilk ii¢ halifeyi -Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman Hz. Ali'nin mesru
hakkimin gasiplar: olarak degerlendirdiler ve Hz. Ali'nin Hz. Muhammed'in
karizmatik otoritesinin megru mirasgisi1 ve halefi olduguna inandilar. Hz. Ali
ve kendisinin erkek ahfadi, onemli dini otoriteye sahip "imamlar" olarak
Peygamber Hz. Muhammed'in halefleri olarak nitelendirildi.”’

% Bakara, 2/107
% Al-i Imran, 3/26
" Ebu’l-Feth Muhammed b.Abdilkerim es-Sehristani, e/-Milel ve 'n-Nihal, Daru’l-Marite,
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Sil goriise gore, Hz. Ali karizma, ilahi nimet thsanina sahiptir. Kendisi
peygamber olarak miilahaza edilmemekle birlikte, otoritesinin kaynagi, o
otoritenin tabiatim karizmatik olarak tamimlayan ve sekillendiren Rasiili
vasitasiyla Allah'tir. Kendilerinin karizmatik otoriteleri bakimmdan Hz.
Muhammed ve Hz. Ali arasindaki farklilik, ayrica, ikincisinin yeni bir din
getirmemis olmasiyla da vurgulanir.

Biitiin Sif cemaatinin 6z-anlayisinda hem ilahi irade, hem de hikmet, Is-
lam toplumunun liderligini Hz. Muhammed'in hanesinde tutmaya ve Hz. Ali
ve onun erkek ahfadini nebevi otoritenin halefleri olarak tayin etmeye karar-
It oldugu konusunda asla siiphe yoktur. Bu durum Siiler i¢in son derece ha-
yati éneme sahiptir. Bagdadi, Siilerin Hz. Ali'nin otoritesinin megruiyetini
ilahi hikmete hamletmeleri sadedinde onlarin diisiincelerini s6yle aktarir:

"Eger ilahi hilmetin bir imam'm tayin ve ikame edilmesini gerektivip zaruri lalip lalma-

dignu soracak olursan, cevabim su olur: Fvet, (ilahi) hikmet bir imam'm ikame edilmesini
zaruri kilar ve gerektirir.""

Watt’a gbre zaten Hz. Ali ve yanisira onun haleflerinin otoritesinin
karizmatik tabiatimi kabul edecek gecmise ait kiiltiirel miraslari vardi: Siiler-
de Hz. Muhammed'in asireti olan Hasimilerde olaganiistii giiclerin var oldu-
guna iliskin belirgin bir inanc vardi. Bu olaganiistii giic Hz Muhammed'de
tezahiir etmis onun vefat ile sonraki kusaklara miras kalmistir.”

Halbuki Hz Muhammed arkasinda bir ogul birakmadi. Eger "kalitim"
yalnizca babayi takip eden bir ogula atifta bulunuyorsa, bu durum Hz. Mu-
hammed'e uygulanabilir degildir. Fakat bu kavram siada daha genel bir uy-
gulama ile "akrabalara" ve Ozellikle de "en yakin akrabalara" atfedilerek
uygulandi. Hz Muhammed Hz. Ali'nin babasi kimligiyle miilahaza edildi.
Hz. Ali Hz. Muhammed'in yegeniydi. Hz. Muhammed Ebu Talib'in evinde
bityiidii. Dedesinin dliimiinden sonra Hz. Muhammed, o sirada sekiz yasin-
daydi, amcas1 Ebu Talib tarafindan biiyiitiildii. Beni Hasim asiretinin reisi
olarak Ebu Talib tebliginin ilk sathalarinda Muhammed'i korumada 6zellikle
faydali oldu. Hz. Ali Hz. Muhammed vazifesine baslamadan on yil 6nce
dogmustu. Alt1 yasindayken Peygamber'in kendisiyle kalmasi teklifine uya-
rak evinden ayrildi. Daha sonra Hz. Muhammed'in vesayetinde biiyiidii.'®
Hz. Ali aym1 zamanda Hz. Muhammed'in damadi, onun hayatta kalan tek
cocugu Fatima'nin kocasiydi. Geleneksel olarak, Hz. Ali Peygamber'in "Aa-
ne balki“nin bir tiyesi ve dolayisiyla, Hz. Muhammed'e siirekli yakin oldu-
gundan, Hz Ali ve sonrasinda masum imamlar i¢in Peygamber kanaliyla

Beyrut 1997/1417, 1/169.

% Bagdadi, a.g.e., 5. 40.

% W M Watt, Islamic Political Thought, Edinbug Universty Pres, s 119
1% Tabatabai, a.g.e, s. 60.
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ilahi nimet ihsaninin alicilari olarak miilahaza edildi.'”'

Siilere gore, Ehl-i Beyt su bes sahsi ifade eder: Muhammed, Hz. Ali,
Fatima ve Hasan ve Hiiseyin (Ali ve Fatima'nin iki oglu, Peygamber'in to-
runlari). Siiler acisindan bu, Hz. Ali, Hasan, Hiiseyin ve onlarin erkek ahfa-
dmnm liderliginin mesruiyetinin geldigi miibarek aileyi olusturur. Bu mesru-
iyet onlarin liderligine yetki veren Peygamber'e olan yakinliklarindan kay-
naklanir. Ehl-i Beyt'e iligkin Kur'ani bir referansi Siiler Hz. Ali ve ahfadinin
mesruiyet ve masumiyetinin ilahi kaynag olarak goriirler. Allah Ehl-i Beyt'e
soyle emreder:

“Evlerinizde oturun; eski Cahiliyyede oldugu gibi acilip sagiimaym; namazi kalm; zekati
verin; Allah'a ve Peygamber'ine itaat edin. Ey Peygamnber'in ev halki! Siiphesiz Allah sizden
kusuru giderip sizi tertemiz yapmak ister. "%

Bu "ilahi kutsama ve nimet" O'nun Peygamber'in hane halkina olan ve
vasitasiyla da Hz. Ali ve onun erkek ahfadinin otoritesinin mesru kilindigi,
litfunun nihai alameti olarak alinir. Bu masumiyet, gergekte, Allah'tan Hz.
Muhammed'e ve onun kanaliyla da, Hz. Ali'ye ve onun ahfadina ulasan
hiyerarsik otorite siirekliliginin simgesel isareti olarak miilahaza edilir.

Kalitimsal haleflik geleneksel Arap otorite modunda olmamakla birlikte,
Sii imamlar arasindaki bu uygulamay: Araplarin Sasanilerle Islam-Oncesi

10 Zikredilenlerin disinda Imametin tayin yoluyla olduguna dair Sia’min Kur’an’dan ve Ha-
disten daha pek ¢ok delili vardir. Mesela Kur’an’dan deliller: "Ey Peygamber! Rabbinden
sana indirileni 1eblig et, eger bunu yapmazsan O'nun elgiligini yapmamys olursun..." $ia’ya
gore yukaridaki ayet Islam tarihinde Gadir Hum olay: olarak da bilinen olaya isaret etmekte-
dir. Ayetin muktezasinca Hz Peygamber burada kendisinden sonra imam olarak Hz Ali ve
Ahfadint imam olarak bildirmigtir. Ayrica Hz Peygamber tarafindan Hz Ali’nin kendi halefi
olarak tayin edildiginin bir baska delili asagidaki ayettir: V... Bugiin, size dininizi mitkemmel-
lestirdim, iizerinize olan nimetimi tamamladim ve din olarak sizin igin islamiyet'i begendim.”
Maide, 5/3

Sia’ya gore Nisa 61 ve Sura 23 gibi ayetler, Hz Ali’nin yanilmaz olan Ehl-i Beyt'e mensubi-
yetini gostermektedir. Ra’d, 7, Hz. Ali'nin halkina rehber (hadi) olusunu gosterir. Ra’d, 43,
Hz. Ali'nin en bilgin Miisliiman olusunu gdsterir. Tahrim, 4, Hz. Ali'nin en faziletli kisi oldu-
gunu, Tevbe, 119 ise Hz."Ali'nin sadiklar arasinda en &nde gelen kisi olduguna delalet eder.
Siilerin kabul ettigi ve Hz Ali’nin Hz Peygamber sonrasinda imam oldugunu gdsteren hadis-
lerden bazilan ise sunlardur: “Ben ve Ali bir ve aynt nurdamiz"; "Ey Ali, senin etin benim etim,
senin kanm benim kanmim, senin dziin benim 6ziim ve senin ruhun benim ruhumdur"; "Hakika-
ten, Ali benden ve ben ondamm ve o tiim mii'minlerin emiridir"; "Ey Ali, senin benle bagm
Musa ve Harun arasmdaki baga benzer", "Ben ilim sehriyim ve Ali onun kapisidn”

Ayrica Peygamber'le yakin aile bagi olan Hz. Ali'nin seceresi; Hz. Ali'nin Islam'm en kutsal
mekan olan Kabe'nin iginde dogmasi; Hz. Ali'nin Hz. Muhammed'in ihtimamu altinda gegen
¢ocuklugu; Hz. Ali'nin Peygamber'in kiz1 Fatima ile evlilifi onun imam oldugunun delille-
rindendir. (Imamiyye Siasi’'nmn imamet teorisi ile ilgili deliller ve bunlarn elestirisi ile ilgili
olarak bkz., Kileyni, a.g.e., 1/180, 199-203; Tabatabai. a.g.e., s. 160 vd., Ahmed Ibn
Teymiyye, Sia'ya Reddiye, ¢ev. Heyet, Tevhid yaymlan, Istanbul 1996 )

"2 Ahzab, 33/ 33
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karsilagsmalarina atfedilmektedir. Sasanilerde otoritenin bir hiikiimdardan
digerine gegisinde kalitimsal haleflik uygulanirdi. Watt, sii cemaat kompo-
zisyonunun tabiat: fizerinde yaptig1 aciklamalarda baslangicta Siilerin ¢ogu-
nun giiney Arabistan'dan ¢iktifin1 ve bunlarin orada yiizyillar boyu hiikiim-
darin kutsal hakki fikrine maruz kaldiklarint savunurken sunlar séyler:

“Giiney Arabistan kralliklarmmda kral karizmatik bir lider (insaniistii bir variik) olarak
miilahaza edilirdi; kendilerini halk ézellikle yerlesik topluluklar iizerinde yerel hiikiimdar
olarak iddia eden kralciklar ya da prenslerde bir krallik havast var gibiydi. Oyle bir arka
planla, Islam-dncesinden Islami sosyal yapiya geciste ortaya cikan keyifsizlik neticesi giiney
Arabistan'daki bu insanlarm ¢ogu insaniistii ya da yari-ilaht bir lider kavramma yoneldiler.
Belki de daha énce Islam'in cazibesine kapilmalarinin nedeni suursuz bigimde Hz. Muham-
med'i bu tiirden bir lider olarak gormeleriydi. Bunun altinda yatan fikir, kurtulus ya da e-
hemmiyetin yari-kutsal bir lidere sahip bir cemaate mensubiyette bulunabilecegi fikri olabi-
lir. Buna gére, Hariciler Islami bir bigimi gégmen kabile geleneginde canlandwrirken, Siiler
yari-kutsal bir krali olan eski giiney Arabistan krallik gelenegine Islami bir bigim veriyoriar-
di. Arka plan ve gelenekteki bu farklilik eski gécebelerin kiminin Harici, kiminin Sii olmasi-
nmn baglhica sebebidir.'®

Imamiyyenin imamet teorisinin temel fenomenlerden biri de velayet kav-
rami ile risalet kavramini yaklasik ayni diizlemde degerlendirmeleri netice-
sinde risaletin geregi olan birtakim 6zel ihsanlarin aym1 zamanda veli olduk-
larini kabul ettikleri imamlara da verildigine inanmalandir. Kur'an'da Hz
Muhammed’in otoritesinin ayirt edici bir 6gesi olarak ona gerektiginde ilahi
bir ihsan olarak fiziki kudret ve ilahi yardimlar sunuldugunu bildiriyordu,
Siadaki imamet inancinda da Hz Ali’ye ve ardillari olan imamlara Allah’m
fiziki kudret ve ihsanlarda bulunduguna inanilmaktadir. Bu durum hakl bir
otoritenin gostergeleri olarak vurgulanir.

Boyle olunca Islam tarihinde yasanan bazi olaylar izah edilirken basta
Hz Ali olmak {izere imamlara bedensel endam ve cesaret onlarin asli vasifla-
rindan sayilmaya baslanmistir. Oyle ki 6zellikle birinci ve figiincii imam-
larda s6z konusu vasiflar bu vasiflarin Siilerin kitle halinde 6rnek alacaklar
asli modelleri olarak fonksiyon icra etmistir. Bu vasiflara inanan Siiler
karizmatik iligkiyi daimilestirmisler ve islami mesajin "rutinlestirilmesini"
asla kabul etmemislerdir.

Siaya gore Hz. Ali’nin sancak tagiyicisi olarak iki defa komutan sifatiyla
olmak {izere hemen hemen tiim seferlere katimasi, daima, efsaneye donii-
sen, cesaret sergilemesi, Bedir'de ¢ok sayida diisman: 6ldiirmesi, Hayber'de
agir bir kapiy1 kalkan olarak kullanmasi, o savasta Miisliimanlarin Yahudile-

"9 W.M. Watt, Islam and the Integration of Society, London Nort Western University Pres,
1969, s. 105-106; ayrnica bkz., Fernand Grenard, Asya'min VYiikselisi ve Cokiisi,
M.E.B.Yaymlar, Istanbul 1992, s. 110-11; Muhammed Abid el-Cabiri, fslam 'da Sivasal
Akil, gev. Vecdi Akyiiz , Kitabevi, Istanbul 1997, s. 68-73; Fred Gladstone Bratton, Yakm
Dogu Mitolojisi, gev. Nejat Muallimoglu, I.FA.V .Yaynlari, istanbul 1995.
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re kargt zaferi elde etmeleri Allah’m Hz Ali’ye verdigi olaganiistii giile
gerceklesti. Siaya gore Kur’an’da zikredilen Talut’un durumu da Hz Ali ve
diger imamlara Allah’in olaganiistii fiziki giic verebileceginin delili olarak
kabul edilmektedir.'™

B) Masum imam Teorisinin Episternolojik Temelleri

Sia imamet teorisinde imamlarin kapsamli otorite imkanini hazirlayan en
Onemli 6gretilerden biri imamlarin yanilmazhgidir (ismet). Onlara gore pey-
gamberler ve imamlarin giinah islemekten uzak olmalan zaruridir.'” Bu
Ogreti sayesinde imamlarin siimullii otoritesi fiili gegerlik kazanir, imamla-
rin giinah ve yanilgiya maruz kabul edilmeleri durumunda lider ve liderlik
edilenler arasindaki emir/itaat bagina karizmatik-olmayan bir "rasyonellik"
unsuru girer ki, bu, karizmatik hakimiyetin islevsel fonksiyonunu esasl bi-
cimde fel¢ edebilir. Haricilerin kurmaya c¢alistigi otorite bigiminin basarisiz
olmasinin temelinde boyle bir otorite modu kurmakta basarisiz olmalari
vardrr.

Imamlarin otoritesinin kapsamli ve elzem tabiati aym zamanda, Miislii-
man topluma daimf bicimde mesru otorite temin eden batini fonksiyon, ve-
layet ogretisinde de temsil edilir. Velayet mesruiyet kaynagmni imamlarin
Kur'an'm 6rtiilii anlamlarina iliskin hususi bilgisinden alir. Arka arkaya ge-
len imamlar arasmnda var olduuna inanilan sozlii gelenek harici bir diizeyde
imamlarm bu hususi fonksiyonunu mesru kilar. Velayet'in tabii sonucu bir
Ogreti olarak ismet, ya da imamlarin yanilmazhigi giindeme gelir. Eger i-
mamlar Miisliiman toplumu adaletle yonetme ve Kur'an'in siirekli yetkili
yorumunu saglama durumunda iseler, o halde herhangi miimkiin giinah ya
da yanilgidan azat olmalidirlar. Sianin Ismet inanci konusunda Bagdadi soy-
le yazar: "Peygamber'de yanilmazlik (ismet) zaruri oldugu gibi, aynisi imam
igin de bir garttr"."* Siilere gore tiim bu nitelikler zarur bigimde imamlarin
bizzat Allah tarafindan ve O'nun peygamberi kanaliyla tayin edilmesini ge-
rektirir.

Tayinleri ilahi takdire bagl kabul edilen imamlarin karizmatik dogasimi
daha da teyid eder bi¢cimde, Siiler imamlarinin imanin batini bilgisine ('i/m
el-lediinni) sahip olduklarina inanirlar. Bu bilginin 6nce Peygamber tarafin-
dan Hz. Ali'ye ve sonra da Hz. Ali tarafindan kendi ahfadina agiklandigina
inamilir. Ozellikle batini boyutunda olmak iizere bu bilgiye sahip olunma
Peygamber'den asag tek tek ve tiim imamlara otorite akigimin delilidir. $ii-
ler Hz. Muhammed'in son peygamber ve dolayisiyla ilahi vahyi alan son kisi
olduguna inanirken, imamlarin da ilahi ilham aldiklarina ve bdylelikle tiim

' Bkz., Bakara, 2/247.
105 gehristani, a.g.e., 1/169
% Bagdadi, a.g.c., 5.74.
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bilginin Mukaddes Kaynagi ile temas halinde bulunduklarina inanirlar.

Muhammedi karizmatik mirasin giiglii mevcudiyeti Sii Islam'a Allah'in
yeryiiziindeki nihai otoritesini daimilestirmek iizere tertip edilmis bir takdir-
i ilahf olarak hayatiyet verdi. H.Corbin bu konuda style der:

“Kanaatimce Siilik Allah ve beseriyet arasindaki ilahi rehberiyet iligkisini daimi ve kalic
bigimde muhafaza eden ve velayeti (Sii imamlarm Kur'an'in batini bilgisi sayesindeki otorite-
leri) daimilegtiren yegane itikattr. Yahudilik, Allah ile begeri diinya arasinda hakiki bir
iligki olan peygamberligi Musa'da durdurdu ve sonrasmda Isa ya da Muhammed'in peygam-
berligini tammad... Simni Miisliimanlar ise peygamberligin Hz. Muhammed'le tamamlanma-
smdan sonra yaratict ve yaratilanlar arasinda herhangi bir iliskinin varligim tammiyoriar.
Yalnizea Siilik, peygamberlik doneminin Hz. Muhammed'le sona erdigini kabul ederken,
hidayet ve kemale erdirme iligkisi olan velayeti daima canlt tutar.”"’

Tabatabai’nin bu konudaki gériisleri ise sdyledir: Siflik ve umumiyetle
temel tasavvuf 6gretileriyle 6zdeslestirilen Islam'in genel batini 6gretisi cok
karmasik ve girift bir iliskiye sahiptir. Imamiyye Siasindaki bu inang basitce
tasavvuftaki batinilikle esit tutulmamalidir. Siinni diinyada Islami batmilik
hemen miinhasiran kendini tasavvuf olarak ortaya koyar. Sii diinyada ise,
Siinni diinyadakine benzer bir tasavvufun yamisira, muhabbete dayali bir
batini unsur vardir ki dinin tiim bir yapisin renklendirir.'®®

[lim; $if imamlarin asli bir vasfidir ve, Siilerin imamlarinn sahip oldu-
guna inandiklari, Kur'an'in ortiilii anlamihin bilgisini tasima gibi niteliklerde
tezahiir eder. Allah'in ilim sahiplerine:liitfetmesi "...Allah i¢inizden inanmug
olanlar: ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltecektir...""®” Sii
imamlarin mesruiyeti i¢in ilave tahakkuk yerine gecer. Kur'an'in ortiilii an-
laminin bilgisi nihai olarak $ii islam'in batini vechesini giindeme getirir. S.
H. Nasr bundan sdyle bahseder: Imamlarm Siilik bakimindan Peygamber'in
ruhani otoritesinin -tabiatiyla, onun kanun koyucu fonksiyonunu degil- bir

. devarmini olusturduklar Slgiide, kendilerinin deyisleri ve fiilleri de nebevi
hadis ve siinneti tamamlayicilik ifa eder. Salt dini ve ruhani bir bakis agisiy-
la, imamlarim gelecek yiizyillar boyunca, Siilik agisindan, Peygamber'in
sahsiyetinin bir uzanimi oldugu s6ylenebilir.'"°

SONUC

Her dinin dgreticileri vardir; bunlarin diger insanlara gore ibadet konula-
rinda daha titiz, daha samimi olduklar: kabul edilir. Ayrica onlar dini konu-
larda daha fazla bilgi sahibi olduklari igin, kendilerine saygi gosterilmesi

"7 Henri Corbin, a.g.e., s.22.
%% Tabatabai, a.g.e., 5. 60

109 Bkz Miicadele, 58/11,

10 Tabatabai, a.g.e.. 60.



56 Ibrahim Coskun

tabiidir. Egitim-O8retim acisindan da buna ihtiya¢ vardir. Fakat onlar bu
ozelliklerinden dolay1 kutsallastirilamazlar. Dini otoriteyi temsil edenlerin
de insan olmalar agismndan diger insanlardan farkli degildirler. Ozellikle
ilahi dinler kutsallig1 sadece Allah’a has kilmiglardir. Bu inancin bir netice-
sidir ki Islam’da din aliminin veya din gorevlisinin Allah ile diger kullar
arasinda bir araci oldufuna inanilmaz ve alimlerin otoriteleri sinirsiz mutlak
bir otorite olarak kabul edilmez.

Beseri dinlerde veya tahrif olmus ilahi dinlerde ise din adamlarinin kutsal
yonleri vardir. Avrupa kilisesinin ortaya koydugu bozulmus Hiristiyan din
adamlarinin durumlari da bdyledir. Papazlar ve rahipler Allah ile kullar ara-
sinda araci kabul edildiginden bu dinde kéhinlik ve ruhbanlik ortaya ¢ik-
mustir. Kdhinler ve ruhbanlarin etrafinda sirlardan ve gizliliklerden ortiilmiis
bir sur vardir. Teslisin sirlari, Mesih'in cesedinin ekmege, kanlarinin saraba
doniistiigii-ilahi yemek sumi ve daha pek ¢ok sir. Bunlar sadece din adamlar
bilir. Baskalarimmn bu olaylan diisiinmesi bile yasak.

[Imi gergekleri kabul, alimlere itaat ve saygi Allah’in emridir. Alimin em-
rine itaat Allah’a itaattir. Boyle olunca alimin degeri, ilim zihniyetine ve
hassasiyetine baglihiklanyla dlgiiliir. Alim, bilgi sahibi olmasi bakimindan
higbir seyin degil, sadece Hakk’m kuludur. Delillerin ve Hakkn ayetlerinin
emrindedir. Delilin serefi, bizzat kendinden degil, hakka delalet etmesin-
dendir. ilme ve ilmi verilere itaat, Allah tarafindan yaratilmis gergekler ol-
mas1 bakimindandir. Alimin gorevi bu ilmi gercekleri iyi kesfedip, 6ziinii
degistirmeden yasadi1 dénemin sosyal ve kiiltiirel sartlar igerisinde insan-
lara sunabilmektir.

Son peygamberin ahirete irtihaliyle birlikte onun temsil ettigi otorite bi-
¢imi de son bulmustur. Farkli kavramlarla belli kigilere ayni otoritenin oldu-
gunu iddia etmek Kur’an’in 6ziine aykiridir. Kur’an-1 Kerim, dikkatli bir
sekilde tetkik edildiginde, devlet yapisini ve idari teskilat: tanzim eden agik
hiikiimlerin olmadig1 goriiliir. Ancak basta vahiyle bildirilmemis meselelerin
miisavereye birakilmasi olmak tizere, emanetlerin ehline verilmesi, insanlar
arasmda adaletle hitkkmedilmesi, Allah’a, Rasuliine ve Mii’'min emirlere itaat
edilmesi, ihtilaf halinde Allah’a ve Rasuliine bagvurulmasi, bilinmeyen se-
yin de desteklenmemesi gibi siyasi diistur mahiyetinde bazi emirler mevcut-
tur.

Devlet yapisiyla ilgili olarak Kur’an ayetleriyle belirlenmis, dolayisiyla
asilmas: miimkiin olmayan hiikiimler olmadig: gibi Hz. Peygamberin kendi-
sinden sonra herhangi bir kisiyi devlet baskani olarak agikca tavsiye etmedi-
§i gbriiliir.

Diger Sia firkalarinin yaptigi gibi Imamiyye de imamet teorisini destek-
lemek i¢in Kur’an’dan ve Siinnet’ten pek ¢ok delil getirmeye ¢alismiglardir.
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Fakat velayet, keramet, batin, zahir gibi islami kavramlara hususi manalar
verilmek suretiyle delil olarak ileri siiriilen naslar keyfi yorumlara tabi tu-
tulmustur. Béylece imamlara ve din alimlerine oldugundan fazla bir otorite
taninmus, Hz. Peygamberin vefatiyla son bulmus olan dini devlet modelinin
devami savunulmustur.

Dinsel devlet yapisi, Allah Teald’nin belli sayidaki elgilerine miinhasir
kildig: bir devlet tiiriidiir. Hz Muhammed risaletini teblig ettikten sonra,
beser tarihinde bu tiir devlet sekli son bulmustur. Daha sonraki dénemler
i¢in, zamanin getirdigi sartlara ve toplumlarin gereklerine uygun, aklin 151-
ginda siyasal devlet modelleri olusturmak, insanlarin dogal haklarindan biri
haline gelmistir. Ciinkil insanlik bu dénemle birlikte riisdiine ermistir.

Fakat bazi toplumlarinda kimi ydneticiler Allah’in, peygamberlere sun-
dugu otoriteden ve imkanlardan yararlanmak i¢in beseri devlet yapilarini
dini devlet gbriiniimiine boyamaya yeltenmislerdir. Bu anlayisa sahip olan-
lar ¢ok defa dini istismar edip, ilahi otorite ile iliskili olduklarin iddia ede-
rek, hiikmettikleri insanlarin kalbine korku salarak basarisizliklarim, hak-
sizliklarint ve zuliimlerini gizlemisler ayn1 zamanda halkin kendilerine bo-
yun egmelerini saglamislar ve muhaliflerini de susturmuslardir.

Peygamberlerin disindaki insanlarin, Allah’m hakimiyetini gerceklestire-
cegim iddiastyla devlet insa etme ¢abalart dogru degildir. Problemlerin ¢o-
galmasi ve nassin smirh olmasi beser aklinmm bu konuda aktif bir sekilde
devrede olmasini zorunlu kilmaktadir. Bu durum olaylarin gerisinde kalma-
yan ihtiyaclara cevap verebilen bir yasama sistemini gerekli kilar. Bunun
aksi dinin ruhuna aykindir.





