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MEVLANA CELALEDDIN ROMI’NIN
HAYATI, ESERLERI VE DIN ALGILAYISI
Yard. Do¢. Dr. Mustafa TEKIN®

Mevlina Jelaluddin Riami’s Life, Works, And
Understanding Of Religion

Abstract

We tried to present Mevlana Celaleddin Rumi’s life, works and
understanding of religion in this article. It can be say that; Mevlana considers
Islamic mystisism. It is necessary to try to understand Mevlana and his
works. Unfortunately today Mevlana became a reference of contrary ideas.
The concept of “Love of God” is important in Mevlana. Because focus of
Islamic mystisism is “love.” This is a parallel to introspective method and
doctrine of unity of existence. (Vahdet-i Viicut) Mevlana states; the whole
existence in universe were alive with love of God. Mevlana sees religion as a
tool to arrive “true”

KEY WORDS: Mevlina, Understanding of Religion, Love of God.

Tarih boyunca farkli mekanlarin kendi igerigine dahil ettigi ve onsuz ta-
nimlanamayan tarihi sahsiyetlerle 6zdesligi, ilging sosyolojik enstantanelere
tanikhik etmektedir. Mevlana ve Konya 6zdesligi de bu baglamda tanimlana-
bilecek bir birlikteligi gostermektedir. “Mevlana” unsurunu geri gektigimiz-
de Konya’nin sehirsel, mimari, sosyo-kiiltiirel yapisinda 6nemli eksikliklerin
kendisini hissettirecegi de bir gercektir. Biz bu makalede, Konya’nin anlam
ve ruhunu® kazanmasida en 6nemli sahsiyetlerden birisi olan, Mevlana’nin
din algilayisinin sosyolojik perspektifle bazi dini kavramlar iizerinden izleri-
ni siirmeye calisacagiz. Siiphesiz bu zamana degin Mevlana, hakkinda en
fazla s6ziin sdylendigi ve arastirmalarin yapildig: sahsiyetlerden biri olarak
dikkat gekmektedir. Oyle ki, O’nun iinii Tiirkiye simirlarimi da asarak, goriis-
leri gibi kendisi de evrensel hale gelen bir nitelikle tebelllir etmektedir. Bu
baglamda oncelikle izlerini siirdiiglimiiz alam aydinlatacak olgiide Mevla-

* C.0. M.0. iiahiyat Fakiiltesi Din Sosyolojisi A.B.D. Ogretim Uyesi.
mtekin7@hotmail.com.

* “Konya mn Ruhu” kavramim Mustafa Armagan’m “Sehirlerin Ruhu "ndan miilhem kullam-
yorum. Daha genis bilgi igin bkz. Mustafa Armagan, Sehir Asla Unutmaz-Sehir Uzerine
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na’nin kisaca hayati, eserleri ile ilgili bilgiler verdikten sonra ibadet, sema,
vecd, irade, tevekkiil, sabir, siikiir, halvet gibi anahtar kavramlar etrafinda
Mevlana’nin din anlayisim ¢6ziimlemeye calisacagiz.

A) MEVLANA’NIN HAYATI, SOSYAL MUHITI VE ESERLERI:

30 Eyliil 1207 tarihinde Belh’te dogan Mevlana Celaleddin Rumi’nin
babasi, “Sultanii’l-Ulema” diye anilan ve bilginierden Ahmet Hatibi’nin oglu
olan Belh’li Muhammed Bahaeddin Veled’dir. Mevlana’nin babasmin sece-
resinin Hz. Ebubekir’e (RA) dayandigina dair kimi rivayetler mevcutsa da,
bu iddialar tutarsiz gériinmektedir. Bahaeddin Veled, Mevlana’nin dogu-
mundan bir miiddet sonra Belh’ten gi¢ etmistir. Bu go¢ sebebi ile ilgili ola-
rak iki rivayet bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Belh’te cereyan eden bazi
tartismalarmn ileri boyutlara ulagmasi Bahaeddin Veled’i rahatsiz itmistir.
Digeri ve belki de en onemlisi, muhtemel bir Mogol saldirisidir ki, nitekim
daha Bahaeddin Veled yoldayken Belh Mogallar tarafindan saldiriya ugra-
mistir. Bahaeddin Veled, 1221 tarihinde Belh’tan ayrilip ilkin Hicaz’a ugra-
diktan sonra, muhtelif yerlerde dolasarak 1228 veya 1229 tarihinde Kon-
ya’ya gelmistir. Bu seyahati esnasinda Nisabur’a ugradigi ve Feridiiddin-i
Attar ile goriistiigii, bir miiddet de Larende’de (bugiinkii adiyla Karaman)
kaldig: da ifade edilmektedir. Mevlana, babasi Bahaeddin Veled’in 8liimiin-
den sonra, O’nun miiridleri tarafindan ilmi ve batini ynii sezilerek pir ola-
rak tanmmustir.’

Boylece hem din hem de sufizm alaninda yeterli bir hale gelen Mevlana,
Konya’da ¢evresinde bir halka olusturarak 1240-1245 yillar arasinda ilim
ogretmekle mesgul olmustur. Popiiler bir hoca oldugu ve derslerine 400 ka-
dar dgrencinin katildig: belirtilmekte; ayrica sufizmde iistat olmasi nedeniyle
maharetli kiiciik bir gruba da batini ilimleri 6grettigi belirtilmektedir.*

Mevlana, ilk esi Gevher Hatun’un disinda Kerra hatun ile evlenmis’, bu
evliliginden de bir erkek ve bir kiz1 diinyaya gelmekle toplam dort evlad:
olmustur. Mevlana’nin hayatinda degismelere sebep olan ve belki de O’nun
hayatinda doniim noktasi sayilabilecek olay, Sems-i Tebrizi ile bulusmasidir.
1244 veya 1245 tarihinde gergeklesen bu bulusmanin, medreselerde ders
verme, camilerde vaz’etme suretiyle oldukca aktif ve sosyal olan Mevla-
na’nin hayatini degistirdigini soyleyebiliriz. Bundan sonra miiritlerinden
uzaklasarak Sems’le daha yakin iliskisi, miiritlerinin sikayetlerinin artmasina
sebep olmustur. Bir ara Sems’in kaybolmasi ile tekrar miiridlerinin arasina

* Abdiilbaki Géolpmnarli, Meviana Celaleddin, Ist. 1959, s. 34-46
’_‘ Seyyid Huseyin Nasr, Islam Sanati ve Maneviyan, Cev. Ahmet Demirhan, [st. 1992, s. 157
> Mehmet Onder, Meviana Celaleddin Rumi, Ank. 1986, s. 162
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katilan Mevlana, Sems’in geri donmesi icin adamlar géndermis ve gelmesini
temin etmistir. Sems’in tekrar gelisiyle miiridlerin sikayetlerinin artmasi, bir
miiddet sonra Sems’in bir daha geri ddnmemek iizere 1247 tarihinde gidisiy-
le sona ermis, fakat Mevlana Sems’i unutmayarak yazdig: “Divan”i ona ithaf
etmistir. Sems’ten sonra kendisine en yakin dost olarak Selahaddin Zerkub’u
" secen Mevlana, 17 Aralik 1273 tarihinde vefat etmistir.®

Daha 6nce Mevlana’nin babasinin “Sultanu’l-Ulema” lakabiyla anildig1-
nt belirtmistik. Dolayisiyla bu durum, Mevlana’nin dzellikle dini agirhikli ilk
egitimini ailesinden aldiZna bir isaret olarak degerlendirilebilir. Yine daha
Once, Mevlana’nin babasinin Belh’ten hicret etmesinin sebeplerinden birisi-
nin de, muhtemel bir Mogol saldiris1 oldugunu séylemistik. Beth halk: daha
6nce de istilalar gérmiis, boylece fikri buhranlar, acliklar ve sefaletlerle bez-
gin hale gelmistir. Bunun sonucu olarak da Belh’de toplanan sufiler, halk
arasinda itibar gormeye baslamuslardir.” Bu bilgiden yola cikarak Belh’de
sayica fazla sufinin toplandigini ve bunlarm halk iizerinde etkili olduklarini
sOylemek miimkiindiir. Dolayisiyla buraya bakarak, Mevlana’nin mutasavvif
kisiliginin ilk niivesini bu ¢evreden almis oldugu sonucu ¢ikarilabilir.

Bdylece Mevlana, ailesi ve ¢evresinden aldig1 egitimden sonra, Hac do-
niisiinde yani 1221-1228 tarihleri arasinda bir miiddet Halep ve Sam’da kala-
rak egitimine devam etmis ve oralardan icazet almistir.® Hatta babasinm
vefatindan sonra Ggrenimini tamamlamak iizere tekrar Halleviye medresesi-
ne gittigi, orada Adem oglu Kemaleddin’in yaninda Hanefi fikhina ¢alisip,
buradan Sam’a gegerek dort sene daha tahsil gordiigii belirtilir.” Ayrica Mev-
lana’nin Belh’ten Konya’ya hicreti esnasinda Suhreverdi ve Feridiiddin Attar
gibi sahislarla goriistiigii; hatta Feridiiddin Attar’in Mevlana’ya
“Esrarname”den bir tane hediye ettigi rivayet edilmektedir.'” Béylece Mev-
lana’nin bu seyahati esnasinda bazi bilginleri ve eserleri daha iyi tamims
oldugu sonucuna varmak miimkiin goriinmektedir. Ayrica Mevlana’da gorii-
len tasavvufi egilim aslinda o donem toplumunun genel bir 6zelligi olarak
goze carpmaktadir. Mevlana, tasavvufi yoniiniin ilk niivesini ailesi ve gevre-
sinden almig, daha sonra onu Sems ile olgunluga eristirmis gibi gériinmekte-
dir. N

Mevlana’nin soéyal muhitine gz attiimizda, O’nun sosyal bir kisilik
olarak karsimiza ¢iktigini gormekteyiz. Kendi dergahina kapanmis bir sufi
olmayan Mevlana, ¢cagdaslari ile temaslar kuran bir sahsiyet olarak 6ne gik-

N
® Kamil Yaylali, Mevlana 'da Inang Sistemi, Konya 1987, s. 99-116
" Mehmet Onder, ayni eser, s. 12\
$ Abdiilbaki Golpnarl, ayni eser, s. 46
® Kamil Yaylali, ayni eser, s. 97 \
% B.Fiiruzanfer, Meviana Celaleddip, Gev.Feridun Nafiz Uzluk, Ist. 1963, s. 24-25
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maktadir.'' 13.yiizyllda yasayan Mevlana’nin sosyal muhiti iginde gesitli
dervis tarikatlari ve sosyal ziimreler vardir. Kalenderiler, Babailer, Ahiler
gibi sosyal calkantilar yaratacak dervis tarikatlan ve ziimrelerin disinda toplu
halde dolasan Ziimre-i Abdalan ve Rum Abdallar1 denilen dervis taifesi de
bulunmaktaydi.'* Bunlarin disinda, toplumda Gaziyan-1 Rum adini alacak
olan Alp Erenleri, toplumun tretim giiciinii ve ekonomik durumunu diizen-
leyen ve Ahiler grubunu olusturan Zenaat sahipleri, toplumun inang, fikir
diizeyini gelistirmey amaclamis Abdalan grubu, yani entelektiiel denilebile-
cek tabaka ve nihayet Anadolu Bacilari adi verilen orgiitlenmis kadin kollari
vardi ki, bu kadim kollart hem iiretici hem de savasciydilar."

Zaten Mevlana’nin zamaninda Mogol akinlarimin etkisinde kalan Kon-
ya’da, Selcuklular fiilen degil, ismen saltanat siiriiyorlardi. Fakat Konya,
diger sehirler gibi harap degildi ve ahalisinin ¢cogunlugunu Rum unsuru tes-
kil etmekteydi. Fakat bunlar, sehirden ziyade civarda ve kdylerde idiler. Asil
Konya sehrinin ekseriyeti Tiirk’ti. Buna Mogol istilasindan kagan diger Orta
Asya Tiirk sehirlerinden Konya’ya gt edenler de karisinca, sehirdeki Tiirk
miisliiman unsurunun toplami biraz kabarmisti. Bu gelenlerin arasinda ta-
nmmis bir ¢cok alimler, din adamlart ve sanatkarlar da bulunuyordu. Miiritleri
ve sakirtieri arasinda en cok Tiirkler bulunan Mevlana, aristokrat ve entelek-
tilel denilebilecek siniflan kendisine bagladigi gibi, zanaatkar ve hatta a-
vamdan isgileri de ihmal etmiyor, devrinin bir ¢ok miitefekkir ve alimiyle
temas ediyor, bir gogunun iizerinde kuvvetli ve derin bir tesir meydana geti-
riyordu. Ayrica, Mevlana’ya karst kibar muhitin kadinlarinda biiyiik bir te-
mayiil de bulunmaktayds."

Mevlana’nin hayati ve sahsiyeti ile ilgili bilgi veren kitaplara bakildigin-
da, O’na ait bes eserden soz edildigi goriilmektedir. Bunun sebebi; “Rubai-
ler’e” Divan-1 Kebir iginde yer vermis olmalaridir. Biz ayr1 baskisi yapildi-
gindan onu da ayrt bir eser olarak ele aldik. Mevlana eserlerinde Farsca’yi
kullanmistir. Genel anlamda eserlerini anlamak, belli bir seviye ve birikim
gerektirmekle birlikte, bir takim fabl ve hikayelerle halkin da dersler ¢ikara-
cag1 bir diizeyi iginde barindirmaktadir. O’nun eserlerine hakim olan tema
Tanri ve agktir. Eserlerinde mitolojilerden Yunan Felsefesine, peygamber-
lerden sufizme kadar ¢ok genis yelpazeye yayilan bilgiler ve niikteler, Mev-
lana’nin bilgeligi hakkinda ipuclarini da bize vermektedir. Simdi kisaca eser-
lerini inceleyebiliriz.

" {smet Kayaoglu, “Meviana 'nin Mogol Yoneticilerle Mimasebetleri™, 2. Milli Mevlana
Kongresi, 1987, s. 164

I fsmet Kayaoglu, “Mevlana ‘min Konya 'daki Sosyal Muhiti, 4. Milli Mevlana Kongresi,
1991, 5. 63

" Nezihe Araz. “Mevlana'da Her Sey Insan I¢in™, 5. Milli Meviana Kongresi, 1992, s. 46
™ Asaf Halet Celebi, “Meviana ve Muhiti”, Mevlana, 1953.s. 11
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1- MESNEVI: Mevlana'nin en tamnmis, diinya edebiyatinin da sayili
abidelerinden birisi sayilan Mesnevi, cesitli dillere cevrilmis, Mesnevi-i
Manevi, Mesnevi-i serif gibi tinvanlarla da anilan bir klasik haline gelmistir.
Mesnevi'nin bir ¢ok yerinde Kur’an’dan anlatilan kissalar yaninda, bazi
yerlerde ayni lafziyla, bazi yerlerde de ifade etmek istedigi anlami ile ayet ve

“hadisler de verilir. Ozellikle Mesnevi’de tahkiye usulii cok kullanihr. Bunu
bir kac sebebe baglamak miimkiin goriinmektedir.

Mevlana’nin stk stk Kur’an-i Kerim’e gondermeler yapmasi ve
Kur’an’dan kissalar anlatmasi, 6ncelikle tahkiye usuliinii oradan almis olabi-
lecegini akla getirmektedir. Bunun disinda, daha once Mevlana’nin
Feridiiddin Attar ile gorustiigiinii belirtmistik ki, Mevlana Attar’in
Esrarnamesinden etkilenmis olabilir. Nitekim Attar ile Rumi arasinda 6zel
bir bag oldugunu sdyleyen Nasr, Mevlana’nin Mesnevi’sinde Attar’in 6ykii-
lerini kullandigim soyler."” Diger bir sebep olarak da, o dénemde Dogu diin-
vasinda hikaye ve fabl usuliine dogulularca sik stk bagvurulmasini gésterebi-
liriz. Ozellikle 13.yiizyilda bati Avrupa’da gelisip yayilmaya baslayan fabl,
Oykii, masal ve ahlaki hikmetli kissalarin Dogu’dan aktarildigi, bu baglamda
iddia edilebilir.' Ayrica Mevlana, Mogol tahakkiimiiniin bulundugu bu zor
dénemde bir ¢ok goriisiinil direk anlatmaktan cekinmis, mesajlarini hikaye
ve hatta fabl metoduyla vermeyi tercih etmis de olabilir.

Mesnevi’ye ne zaman baslandigi bilinmemekle beraber, birinci cildin
1258 tarihinde tamamlandidi belirtilmektedir. Mevlana, Mesnevi’nin ilk on
sekiz beytini kendi yazmus, diger kisimlarini da Mevlana s6ylemis Celebi
Hiisameddin yazmistir."” Mesnevi, toplam alt1 cilttir, yedi cilt oldugunu iddia
edenler varsa da mevleviler bunu kabul etmezler.'S Yine Mesnevi’yi Mevla-
na’nin Tirkge yazdigi iddialarina'® ragmen, biitiin kaynaklar Mevlana’nin
eserlerini Farsca yazdigi konusunda goriis birligi icindedirler. Mesnevi’ye
cesitli serhler yazilmistir. Bunlar arasinda Abdiilbaki Golpinarli ve Tahiru’l-
Mevlevi’nin mesnevi serhleri zikredilebilir. Mesnevi, Milli Egitim Bakanhg:
tarafindan Sark-Islam klasikleri arasinda alt: cilt olarak yayimlanmustir.

2- DIVAN-I KEBIR: Divan-1 Kebir yirmi bini askin beyitten olusur.

2073 gazel, yirmi bir bahir vardir ve her bahirdeki gazeller alfabetik bir sira-
ya gore dizilmistir. Icinde ask temas1 dnemli bir yer tutmaktadir. Mesnevi'de

'*'S. Hiiseyin Nasr, ayni eser, s. 156 ) )

“_’ Ali Bulag, Islam Dinyasinda Din-Felsefe, Vahv-Akid Higkisi, 1st. 1994, 5. 306

': Abdiilbaki Gélpnarl, ayni eser, s. 121

™ Muhittin Celal Duru. "Mevlana Eserlerinin Orijinal Nishalart ™, Tiick Yurdu, ¢.3. 1964, s.
102 :

" A.Fehmi Karamanlioglu, “Meviana Mesnevi vi Tiirkge Soylitvor™, Tiirk Yurdu, ¢.3. 1964, s.
102
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oldugu kadar hikayeler anlatilmamstir. Divan, i¢inde yer alan bir ¢ok gaze-
lin son beytinde Sems-i Tebrizi’nin adinin gegmesiyle dikkat ¢eker. Dolayi-
siyla bu kitabin Sems’in kaybolmasindan sonra yazildig: anlasiimaktadir.
Divan-1 Kebir, Abdiilbaki Golpinarh tarafindan yapilan gevirisi ile bes cilt
halinde Remzi Kitabevi tarafindan yayimlanmistir. Ayrica 1994 yilinda Kiil-
tiir Bakanlig: tarafindan yedi cilt olarak yeniden yayimlanmustir.

3- FIHI MAFIH: Kisali uzunlu altmis bir fasildan ibarettir. Her fasil,
muhtevasi bakimindan miistakil olmakla birlikte, genel olarak Mevlana'nin
tasavvufi, dini, felsefi, ahlaki ve bazi sosyal diisiincelerini ve kimi olaylar
anlatir. Fihi mafih kelime anlami itibariyla, “Onun igindeki i¢indedir”, “i¢in-
de icindekiler vardir” anlamina gelir. Bu eseri direk Mevlana kaleme alma-
mis, Mevlana’nin sozlerinden not edilmistir. Zira eserin hemen hemen her
yerinde “Mevlana buyurdu ki” gibi ifadeler vardir. Bu kitabin muhtelif fasil-
larinda Muineddin Pervane, Semseddin, Burhaneddin Muhakkik, Selahaddin
Zerkub’un isimlerinden ve hallerinden yeri geldikce bahsedilir.”® Bu eser,
Meliha Ulker Anbarcioglu tarafindan Tiirkge’ye gevrilip Milli Egitim Ba-
kanligi’nca yayimlanmustir.

4- MEKTUBAT: Bu eser Mevlana’nin gerek devlet adamlarina, gerek-
se cesitli gorevlerde bulunan sahislara muhtelif ricalarda ve tavsiyelerde
bulundugu mektuplardan olusmaktadir. Bazan bir kisinin vergisinin affedil-
mesi, bazan birisinin medreseye tayin edilmesi, bazan da bir is ricasiyla yazi-
lan bu mektuplar, Mevlana’nin kendi halinde bir sufi olmadigimin bir kaniti-
dir. Bu mektuplar, Mevlana’nin ne kadar genis ¢evresi oldugunu ve herkes
tarafindan ne kadar tanindiginin da géstergesi niteligindedir. Mektubat, top-
lam yiiz elli mektuptan olusmaktadir. Mevlana’nin bazi sahislarin isleri igin
devlet adamlarina ricasinin kabul edildigi anlasiimaktadir. Zira baz1 mektup-
larin, ricasinm kabulii {izerine tesekkiir amaciyla yazildigi anlasilmaktadir.
Bu eser Abdiilbaki Golpimarl: tarafindan Tiirkge’ye g:evnlerek, Istanbul’da
1963 yilinda tek cilt halinde basilmistir.

5. MECALIS-I SEB’A: Daha 6nce Mevlana’nin hayatim anlatirken,
Seyyid Burhaneddin Muhakkik’in, Bahaeddin Veled’i ziyaretinden once,
Mevlana’nin va’z, nasihat ve irsat isleriyle ugrastigini belirtmistik. Iste “Ye-
di Meclis” anlamina gelen bu eser, Mevlana’nin va’z ve irsadlariyla ilgilidir.
Mevlana bu eserde dini, tasavvufi bir ¢ok konulara deginir. Diger eserlerinde
oldugu gibi, bu eserinde de sik sik ayet, hadislere telmihte bulunur. Yedi
kisimdan olusan eser, Abdiilbaki Golpinarh tarafindan gevrilmis ve Kon-
ya’da da yayimlanmistir.

M. Ulker Anbarcioglu, “Onséz", Fihi Mafih, ist. 1990, s. 1-VII
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6- RUBAILER: Toplam 1755 rubaiden miitesekkil olan eser, bir ¢ok
konulara deginmekle birlikte tasavvufi agirliklidir. Abdiilbaki Golpmarli ve
M. Nuri Gengosman tarafindan iki ayn terclimesi yapilmis; bunlardan
Golpmarlr’nin yaptig terciime Istanbul’da 1964 yilinda yayimlanmistir.

Bunlarin disinda “Tirag-name”, “Ask-name”, “Risale-i Afaku Enfiis”,
“Risale-1 Akaid” gibi Mevlana’ya nispet edilen eserler bulunmakla birlikte,
gercekte bunlar Mevlana’nin eserleri degildirler.”

B- MEVLANA CELALEDDIN RUMI’DE DiN

Buraya kadar kisaca Mevlana’nin hayati ve eserlerine dair bilgi verdik.
Simdi bazi dini kavramlar iizerinden Mevlana’da din olgusunu ¢dziimlemeye
gecebiliriz.

1- IBADET: Her din, mensuplarina gesitli zamanlarda belirli pratiklerde
bulunmasini emreder. Dinin eylemlilik halini igeren bu diizey, din algilayis-
lan konusunda bize degerli bilgiler elde etmemizi ve ¢oziimleme yapmamizi
saglar. Sosyoloji literatiiriinde de, dinlerin ibadet diye isimlendirdigi “pratik-
ler” bulunmaktadir.

Mevlana’ya gore insan her seyi yapabilir ama, yaratilmasindaki maksat
ibadettir.”? Mevlana bu konuda bir ayeti hatirlatir. “Ben insanlar1 ve cinleri
ancak bana ibadet etsinler diye yarattun™>' Bu baglamda, Allah’a kul olmay1
onceleyen Mevlana’ya gore kulluk kazanci, amelle yani ibadetle elde edi-
lir.** Allah’a kars1 kullugun gostergesi olan ibadetin zevkle yapilmasi, Mev-
lana’da en yiice idealdir ve O, 6zden soyutlanarak tamamen seklin hakim
oldugu bir ibadete kars: oldugunu belirtir. Ciinkil, 6ziin ihyas! saglanmadan
yapilacak ibadetlerde Allah rizasini kazanmak zordur ve ibadetlerde gériilen
zahiri hareketler, ibadetin 6ziine varmak igin birer vasitadirlar.”® Mevlana,
kulun bir ask alakasiyla benimseyip yerine getirmedigi ve insanin Tanri ile
psikolojik birligini saglamayan ibadeti tatmin edici olarak gormez.”® Mevla-

2! Abdiilbaki Glpmnarly, ayn1 eser, s. 272-273

2 Mevlana Celaleddin Rumi, Mesnevi, Cev. Veled izbudak, Ist: 1991, ¢.3, 5.243 (Bundan
sonra dipnotlarda sadece “Mevlana” seklinde kisaltma kullanilacak, Mevlana’nin eserlerinin
dipnotlarda ilk tanitiminin ardindan tekrar referanslarinda ise eser, cilt ve sayfa numaralar
verilecektir.)

2* 51/Zariyat, 56

# Mevlana, Mesnevi, .5, 5.223

** Osman Cilaci, “Meviana 'nm Ibadetinden Birka¢ Cizgr™, 2.Milli Mevlana Kongresi, 987,
5.252-255

% Mevlana, Mesnevi, ¢.4, 5.33
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na bunun yani sira ibadetlerin ilimle desteklenmesi gerektigi fikrindedir.”’

Béylece ibadetlerde $ziin yani sira bilincin de vurgulandigi gériilmektedir.

Mevlana'ya gore, mutlaka yerine getirilmesi ve ihmal edilmemesi gere-
ken ibadetlerden biri namazdir. Zira namaz insam kotiilitkkten korur. Bunu bir
kurt metaforuyla anlatan Mevlana, katiilitkleri kurda benzeterek. namazin
kisiyi kurtlardan kurtaran ve iyiye yonelten bir ibadet oldugunu belirtir. 2 Bu
arada namazlarin cemaatle eda edilmesi gerektigine isaret eden Mevlana®™,
béylece onun sosyolojik boyutuna da vurgu yapar. Bir kere namazin insani
kotiiliklerden korumasi, onu toplumun sosyallesmis bir ferdi yapmaktadir.
Namazin cemaatle edasi, toplumun birligi, dinamikligini korumasi agisindan
son derece énemlidir.

Tanr asiklari igin asil zenginlik, i¢cinde naz ve niyazin bulundugu nama-
za sahip olmaktir.”’ Mevlana ibadet konusunda da Tanri asiklar ve halk
(¢ogunluk) olmak iizere iki kategori ayirt eder. Ibadeti Tanr ile birlestiren,
ibadet ederken Tanri ile psikolojik birlik saglayan Tann asiklari, namaz
gergek anlamda eda etmektedirler. Sadece sekle bagl olarak Tanri agkindan
soyutlanmus bir ibadet, amacina ulagsmamistir ve gogunlugun, siradan insan-
larin ibadetidir.

Mevlana orug ibadeti hakkinda, Hz.Peygamber’in (SAV) “Orug kalkan-
dir” hadisini hatirlattiktan sonra, onu bir mecaz yoluyla anlatir. Orug bir
kafdagidir. Oraya c¢ikan ufak bir serge bile olsa, kafdaginin sembolik kusu
Zumriid-ii Anka kesilir. Bu asamada orucun kisiye verecegi zayiflik, beti
benzi sarartir, basini ddndiiriir, ama netice itibariyla bu maddi zafiyetten
sonra insanlar bir makama ulagirlar.’' Burada ibadet ile statii arasinda bir
iliski kurularak, nefsini aritarak, hem insanlar hem de Tanr1 nazarinda ma-
kam yiikselen kisinin, bu yiikselisinin orug sayesinde oldugu belirtilir Mev-
lana bu durumu oru¢ Hz. Siileyman’a saltanat yolunu agan yuzuktur 2 ifade-
siyle teyid eder.

Mevlana’nin bahsettigi bir diger ibadet de zekattir. O’na gore zekatin
hem bu diinya, hem de ahiret i¢in kigiye getirecegi kazanglar vardir. Bir kere
malin zekat: verilmekle fazlalasir ve veren kisinin kesesini korur.™ Zekat
verildigi zamanlarda bereket ve kazancglar elde edildigi halde, verilmedigi
durumda Tanr tarafindan bazi ferdi ve toplumsal cezalar goriilmektedir.

7 Mevlana Fihi Mafih, Gev. M.Ulker Anbarcioglu, Ist. 1990, s. 93
*¥Mevlana, Mesnevi, c.6, 5.282

: Mevlana, Mesnevi, ¢.6, s.41

‘:“ Mevlana, Mecalis-i Seb'a, Cev. Abdiilbaki G8lpimnarli, Konya 1965, s. 47

** Mevlana, Divan-1 Kebir, Cev. Abdiilbaki Golpmnarly, Ist. 1957, ¢.2,s. 14

*2 Mcvlana, Divan-1 Kebir, ¢.3, s. 258

33 Mevlana, Mesnevi, ¢.6, s. 282
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Mesela Mevlana’ya gire zekat verilmeyince yagmur bulutu gelmez.** Yine
Mevlana’ya gore, insanlara yardim etmek amaciyla sadaka vermek de gere-
kiyor. Bir seyi olmayanlara, yoksullara sadaka vermekle insanin dncelikle
yiikii hafiflemekte™, bunun yani sira veren kisi icin yiiz kat bereket getir-
‘mektedir."® Mevlana sadaka gibi ibadetlerin, bireysel ve toplumsal anlamda
baz1 felaketlerin ortaya ¢ikmasina engel olacagini sdyleyerek, din ve sosyal
olaylar arasinda bag kurmaktadir. Bununla ilgili olarak Mevlana’nin anlattig;
iki olay1 aktarabiliriz.

Sehzadenin biri kocakariya astk olmus, buna ¢ok iiziilen padisah vazge-
cirmek i¢in bir ¢ok yollar denediyse de basaramamis. Caresiz kalinca gece
giindiiz kurbanlar kestirerek sadakalar vermis ve sonunda sehzade kocakariyi
birakmustir.”” Diger olay ise Hz. Omer (RA) devrinde vuku bulmustur. Bir
giin ¢ikan gok bilyiik bir yangin séndiiriilemeyince, Hz. Omer (RA) sadaka
verilmesini emretmis, halk sadaka verince yangin sondiiriilmesi miimkiin
olmustur.™®

[badet hakikate ulasmaya bir vesile olunca, dua da bir ibadet olmaktadir.
Mevlana, devamli olarak bikmadan usanmadan dua edilmesi gerektigini
belirtir. Nihayetinde dua, insam1 azgin nefsinin elinden kurtarir.*® Bazi duala-
rin daha ¢ok kabul edilme ihtimalini hadislere atifla anlatan Mevlana, baba
ve peygamber dualarini bu konuda 6nplana ¢ikarir.®® Ayrica sug islemeyen,
giinahi az olan kimsenin duasinin daha makbul olacagin da belirtir.*' Béyle-
ce saghkli bir toplumun hem dua hem de kamil insanla iliskisini anlatmis
olmaktadir.

Mevlana’da “ask” kavrami ¢ok 6nemli bir yer isgal eder. Ciinkii Mevla-
na, insanm kendisini Tanri’da fena kilmadig: bir iliskiyi degerli bulmaz.
O’na gore ancak Tanri’ya ask ile baglanildiginda yapilan faaliyetler bir an-
lam ve deger kazanirlar. Bu ask, Mevlana’nin ifadesiyle, ulular yani asiklar
toplulugu i¢in bir ibadettir.” Bu ibadeti alt tabakada bulunan halk yani ¢o-
gunluk anlayamazlar. Mevlana i¢in burada g¢ogunluk olan grup, ekonomik,
sosyal, egitim vs. agidan bir kategoriyi degil, “Tanr aski” baglaminda bir
kategoriyi ifade eder.

* Mevlana, Mesnevi, c.1,s. 7

* Mevlana, Fihi Mafih, s. 346

* Mevlana, Divan-1 Kebir, ¢.2, s. 147
*7 Mevlana, Mesnevi, c.4, s. 253

¥ Mevlana, Mesnevi. c.1, s. 296

* Mevlana, Mesnevi. ¢.3, s. 60

0 Mevlana, Divan-1 Kebir, ¢.5, s. 451
' Mevlana, Mesnevi, ¢.3, s. 14-15

* Mevlana, Divan-1 Kebir, ¢.5,s. 116
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Yine “kurban” olgusu da Mevlana’nin zikrettigi bir diger ibadettir. Kur-
bani manevi anlamda ele alan Mevlana, ferdin nefsinin isteklerini asgari
diizeyde tatmin etmesini, “nefsini kurban etmek” olarak tanimlamaktadir. Bu
arada Mevlana’nin Tanr1 asiklar: ismini verdigi kategori, O’na gore, kendile-
rini ‘aska kurban etmislerdir ki, buna en iyi 6rnek de Hz. Ismail’dir.*”

Ibadet konusu igine giren kavramlar icerisinde Mevlana’nin, en fazla dua
olgusu iizerinde durdugu dikkat gekmektedir. Bilhassa dua kavramina agirlik
vermesinin iizerinde biraz durmak gerekmektedir. Ozellikle insanlar buhran-
larin, stkintillarin ¢ok oldugu donemlerde dindarliga daha ¢ok yaklasmakta,
yaraticisiyla daha yakin olmaya 6zen géstermektedirler. Mevlana donemin-
deki toplumsal buhran, dua unsurunun Gnemini daha da arttirmaktadir ki,
belki Mevlana’nin dua ibadeti {izerinde digerlerinden daha fazla durmasinin
bir sebebi de bu olabilir. Mogol saldirilariyla iyice tedirgin olan halk, devle-
tin acziyeti ile beraber bir sosyal buhran da yasiyordu. Bunun yani sira 1243
Kosedag bozgunu ile birlikte alinan agir vergiler, halkin iktisadi durumunun
oldukga zayiflatmisti. I¢inde yasadig toplumda halkla beraber bu durumu
gozlemleyen Mevlana’nin, dua, tevekkiil, sabir, siikiir gibi kavramlar1 6ne
¢cikarmasi gayet tabii goriinmektedir. Buna gore, eserlerinde dua, sabir, sii-
kiir, tevekkdil, takva gibi bir takim kavramlarin iizerinde daha ¢ok durmasi,
suf dinin tavsiyeleri olmasinin yani sira, toplumsal sartlarin icbar ettigi o-
randa sosyolojik gibi gbriinmektedir.

2- SEMA, ISTIGRAK VE VECD: Oncelikle belirtilmelidir ki, bu figii
birbirini tamamlayan kavramlardir. Ozellikle istigrak ve vecd kavramlarinin
mutasavviflarin ortak literatiiriinde yer aldigimi ashinda ayrica sdylemeye
gerek yoktur. “Vecd ve istigrak, ferdin dis alemle her tiirlii alakasinin kesile-
rek ruhun Viicud-u Mutlak’tan, Tanri’dan ibaret bir deruni mevzu ile birles-
mek duygusunun yasanmasidir. Ikisi arasinda bir vasita yoktur. Ruh O’nu
gbriir, O’na temas eder. Vecd, ilimden ziyade ve ileri bir haldir. Mevlevilerin
semalar1 esnasinda vecd ve istigrak halleri goriiliir.”* Dolayisiyla vecd ve
istigrak tarif edilen degil, ancak yasanabilen tecriibi bir haldir ve tamamen
siibjektiftir. Sema, ferdin vecd durumuna ulasmasina vesile teskil eden bir
kavram olarak igeriklendirilmektedir. Peki sema nasil ortaya ¢ikmistir? Bir
rivayete gore Sems-i Tebrizi, Mevlana ile karsilasmasinda Mevlana’ya se-
may1 dgretmis” ve daha sonra Mevlana bunu ortaya koymustur. Eflaki’nin
de sema ile ilgili verdigi bilgiler yukarida belirtilen rivayetle uyum igindedir.

Buna gore Mevlana ve Sems karsilasip halveti gittikge uzatinca halk bu
duruma itiraz etmis ve sonunda Sems’in iistiine yiiriimiislerdir. Daha sonra

** Mevlana, Mesnevi, ¢.6, 5. 316
* Osman Pazarly, Din Psikolojisi, 1st. 1982, s. 151
¥ v Nuri Oztiirk, Meviana ve Insan, Ist. 1993, s. 18
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Sems kaybolmus ve akabinde Mevlana hindibari denilen kumastan bir elbise
yaptirmisti. Bu elbiseyi matemlilerin giydigi sdylenmektedir. Daha sonra
rebap denilen calgi aletini, diinyanin alti cihetini gostermesi agisindan, énce
dort kaseli iken alti koseli yaptirmisti. Bundan sonra Sema’nin temelini at-
‘mugtir.*® Her ne kadar Eflaki burada Sema’y: Sems’in Mevlana’ya ogretti-
ginden bahsetmiyorsa da, her iki rivayette de ortak olan nokta Mevlana’nin
Sema’y: Sems’in kaybolusundan sonra ortaya koymus olmasidir. Burada
Mevlana’nin bizzat sema yaptigini da belirtmek gerekir.*’ S.Hiiseyin Nasr,
ozellikle Mevlana’nin Sema’yr meclislerin temel 6zelligi yaptigi noktasina
dikkat ¢ekerek™, O da Sema’yt Mevlana’ya atfeder. Fakat Fiiruzanfer, ashn-
da 6zel bir giysi giyerek icra edilen Sema’min, Saman inancindaki Tiirk’lerin
oyunundan ibaret oldugunu savunmaktadir.* Bu arada Mevlana’nin Sema’y1
bir “ibadet” olarak gdrmedigini de belirtmek gerekir. Eserleri dikkatle ince-
lendiginde Sema’y: ibadet diizeyine yiikselten ifadeler bulmak miimkiin
degildir. Her ne kadar bu tiir iddialar varsa da®®, somut delillerden yoksun
goriinmektedir.

Bu noktada Sema’nin ifade ettigi anlamlia ilgili olarak sunlari séylemek
miimkiindiir. Sema, meclislerde (sema meclislerinde) tertiplenir ve Sema ile
birlikte musiki dinlenir. Nihayetinde sema, insanin heyecana gelmesi ve
vecde kapilmasina yol agmaktadir’' ki, zaten temel amaci da budur. Bu ama-
c1 gergeklestirmek iizere ortaya onan sema torenleri, Mevlana’dan sonra
bazi kaidelere baglanmigtir. Mevcut formu igerisinde sema torenlerinden
bazi toplumsal anlamlar ¢ikarmak da miimkiindiir. “Sema, sosyal biinyelerin
de esasidir ve bdyle bir merkeze bagli olmadan bizlik suuru tesekkiil etmez.
Birbirinden kopmus, istikametini sasirmus, her kimildadikea birbirine carpan,
birbirini ezen veya yaralayan “ben”ler yigim organik bir biitiin degildir.”
Iste semazenbasi yoriingesinden ¢ikan yani toplumsal normlar1 bozan
semazenleri hizaya sokmak ve uyumu saglamakla yiikiimlii olan kisiyi sim-
gelemektedir.” Sema ve alemlerin doniisii arasindaki iliskiye de dikkat ce-
kilmektedir. Mevlana, alemlerin doniisiindeki ilahi tertip ve ahengi algilaya-
rak, doniis seyrinin iki yay bigiminde oldugunu fark etmis ve semada da ayni

% Ahmed Eflaki, 4riflerin Menkibeleri, Cev. Tahsin Yazicy, c.1, Ist. 1989, s. 92-95
47 Ahmed Eflaki, ayni eser, c.1,s. 318

48 S.Niiseyin Nasr, ayn1 eser, s. 168-169

9 B Fiiruzanfer, ayni eser, s. 56

3% Kazim Ismail Giirkan, “Meviana ", Tiirk Yurdu, 1964, s. 55-56

’:' Tahiru’l-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, Ist 1971, c.1, s. 50

> Mehmet Kaplan, “Bilyiik Daire”, Tiirk Yurdu, ¢.3, 1964, 5. 51

3% Nezihe Araz, ayni makale, s. 43
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yolu tutmustur. Sema yoluyla ilk olarak bilme, sonra gérme, daha sonra da
vecd yani tam intibak durumuna ulasiimaktadir.™

Eflaki’nin anlattigina gore, Mevlana déneminde Sema’ya karsi cikan ba-
z1 kimseler olmustur. Mevlana, 6zellikle siir ve sema yolunu se¢mesindeki
esas etkenin, Rumeli denilen Anadolu bolgesinde yasayan insanlarin eglen-
ceye diskiinlikleri oldugunu belirtir.”® Mevlana, kendi felsefesi ve bunun
gerektirdigi hayat bicimini insanlara sema yoluyla anlatmistir. Yine Se-
ma’nin etkisiyle anlam kazanan her figiirde, ruhun bedene bir mesaj vermesi
s6z konusudur. [ste bu nokta, Sema’y diger danslardan ayirmaktadir.”®

Sofiler, sema yaparlarken vecd halini ahrlar.”” Artik kisi sevgiliye dal-
nmus, O’nun yiiziinden sarhos olmus ve kendinden geg:mistir.58 Insana kila-
vuzluk yapan akil, bu anda fonksiyonunu yitirmistir.”® Bu, izah edilemeyen
ancak yasamakla anlasilabilecek bir hal, tecriibedir. Vecd ve istigrak halinde
kisi bir miiddet durur. Sonra bu halden ayrilarak®, s6z soyleme makamina
yani normal hale déner.”'

3- IRADE, MESULIYET VE TEVEKKUL: Mevlana’ya gore insanin
iradesi vardir.*” Fakat insan, kendi ihtiyarini meydana getirenin Tanri iradesi
oldugunu kabul etmelidir.*' Mevlana insanlarn ihtiyarlarinin olmamasi ha-
linde, suclu kimseye kizilmayacagmni belirtmekte® ve bunu insanda iradenin
bulunduguna dair delil getirmektedir. Halbuki suclu kimse hep kinanir, azar-
lanir ve cezalandirilir. Yine yaptigimiz isten dolay: utanmamiz, kendimizi
kinamamiz da irademizin oldugunu bize net olarak gosterir.”

. Tevekkiilden de bahseden Mevlana, insanin her seye giicii yetmedigini,
tevekkiiliin de ash itibariyla, insanin kendisinden daha yetkin ve kudretli bir
varligin farkina varmak oldugunu ifadelerinde belirtir: “Tutalim simdi sebep
sandigm yere tohumu ektin, iki ti¢ yiizyil o tohum bitmez, mahsul vermezse
ne yaparsmn? El acip dua etmekten baska ne gelir?”®® O halde gerektigi ka-

3 Omer Cam, “Mevlana nn Etkileri, Ritm Psikolajisi ve Semasr”, 4. Milli Mevlana Kongrest,
1991.s.173

>* Ahmed Eflaki, ayni eser, c.1, s. 223

*® Nevihe Araz, “Cagdas Kavramlar Isiginda Sema”, | Milletlerarasi Mevlana Kongresi,
1988, 5. 234-237

3" Meviana, Mesnevi. ¢.2, s. 41

3 Mevlana, Mesnevi. c.1, s. 25

3 Mevlana, Mesnevi, ¢. 1, 5. 158

% Mevlana, Mesnevi, ¢.2. s. 291

1 Mevlana, Mesnevi, , c.3. s. 382

% Mevlana, Mesnevi, ¢.3, 5. 242

% Mevlana, Mesnevi, ¢. 3, 5. 253

* Mevlana, Mesnevi, ¢.5. s. 249

% Mehmet Aydn, “Meviana'da Irade Hiirriveri™. 2. Milli Mevlana Kongresi, 1987, s. 94
% Mevlana. Mesnevi, ¢.5, 5. 125
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dar giiciinii sarf ettikten sonra Allah’in iradesine teslim olmak ve Allah’in
her an farkinda olmak, tevekkiil anlayisinin 6nciilii olmaktadir.

Tiim bu donelere bakarak, Mevlana’nin kaderci bir anlayisa sahip olma-
dig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Mevlana, insani safdisi edip ona higbir giic ve
mesuliyet tanimayan bir anlayista degildir, fakat Allah’m irade ve giicliniin
de farkindadir. Bu durumun vurgulanmasi nem tasimaktadir. Ciinkii Mev-
lana’nin 6zellikle 6ne ¢ikardigi dua, sabr, tevekkiil gibi kavramlara bakarak,
O’nun, insan iradesini disarida birakan bir anlayisa sahip oldugu izlenimi
edinilebilir.

4- HELAL-HARAM, GUNAH-SEVAP, AF-TEVBE: Mevlana, Islam
anlayisinin insan davranislarini degerlendirirken kullandig: kavramlara mii-
racaatla, bu kavramlara yaklasmaktadir. Oncelikle asil olanin ve istenilmesi
gerekenin helal oldugunu belirten®” Mevlana, bu acidan insanin bireysel ve
sosyal hayatiyla helal-haram kavramlar1 arasinda bir iligki kurar. Mevlana’ya
gore, helal ve haramin direk olarak insan davranislarina, dolayisiyla toplum-
sal hayata yansimasi vardir. Insanin nurunu ve kemalini arttiran unsur helal
riziktir. Insanlar arasinda miisbet unsurlar olarak kabul edilen ilim, hikmet,
Tanr agki ve rikkat helal lokmadan meydana gelmektedir. Sayet kisi, yedigi
bir lokma sebebiyle hasede ugrar, tuzaga diiserse, bir lokmadan bilgisizlik ve
gaflet meydana gelirse, o lokmanin haram olduguna hitkmetmek gerekir.
Lokma bir tohumdur, mahsulii ise fikirlerdir. Hizmete meyletmek ve o ciha-
na gitmek azmi, agiza alman lokmanin helal olmasindan kaynaklanmakta-
dir.®® Buna gore, menfi davramslarin temeldeki sebebi haram riziklardir.
Mevlana bu ifadelerinde, 6zellikle fikirlerin dogrulugu veya yanlishgini
helal veya haramlikta aramaktadir.

Ideal insan olma yolunda gayret eden dervis, zalimlerin, haram yiyenle-
rin lokmasini yememelidir. Clinkii bunlar dervise dokunur ve onda bozuk
diisiinceler peyda olur.”’ Haramlar insanmn ilk 6nce niyet ve fikirlerine, ora-
dan da hareketlerine etki etmektedir. Bu ise, asama agama bireysel ve top-
lumsal hayatin bozulmas: demektir.

Mevlana, gidalanma ile helal-haram kavramlar arasindaki iliskiye bir
baska acidan da deginir. Buna gore, yiyip icmekle sehvet olusmakta ve bu
insam harama gekebilmektedir.”’ Oyleyse helal rizik kisiyi tek basina kotii-
liklerden engelleyememektedir. Aym zamanda harama diismemek icin az
yemek gerekmektedir. Clinkii ¢ok yemenin zina gibi bir riski mevcuttur.

% Mevlana, Mesnevi, ¢.3, s. 187
% Mevlana. Mesnevi, ¢.1, s. 132
% Mevlana, Fihi Mafih, s. 190

™ Mevlana, Mesnevi, ¢.5,s. 115
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Mevlana bu hususu soyle dile getirir: “Ben helal-zadeyim. Zinadan olma ve
sapiklardan degilim ben. Yay kotii oldu mu ok egri gider”’' Mevlana’nin,
helal-haram konusunda da insanlar1 iki kategoride ele aldig1 gozlerden kag-
mamaktadir. Bu kategorileri daha 6nce zikretmistik. Buna gore Tann asikla-
rinin Tann surint digerlerine agmas: helal degildir.”” Tanr sevgisini tatmig
ve onda kendisi i¢in diriltici unsurlar bulmus kisiye kulluk etmek disinda her
sey haram olmaktadir.” Yine kisinin kendisini 6ldiirmesinin haram olmasimna
karsilik, kendi varligini Tanr1 yaninda yok etmek, Tann asiklart i¢in helal
olmustur.74 Zaten bu husus, Mevlana’da Tanri-tevhid goriigiiniin de temeli-
dir.

Helal ve haram kavramlarindan sonra giinah ve sevap kavramlarina ba-
kabiliriz. Giinah ve sevap, ihtiyari olarak yapilan fiillerin neticesinde olusur.
Giinah ve sevabin olmasi igin ortada bir de fiil olmas: gerekir.” Baski ve
zorlama neticesinde ortaya ¢ikan fiillerin Allah yaninda bir anlam ve degeri
yoktur. Hayirl isleri yapmanin neticesinde sevap olusur. Zira Yiice Allah
béyle demektedir.”® Giinah da insanin seytana uymasi, pis seylerle ugrasmasi
sonucu olusur.”” Mevlana’ya gore giinah ve sevap kavramlari evrensel olup
biitiin insanlik bu kavramlar kullanmaktadir.”®

Cevrenin insana bir giinah isleme ortami hazirlayabilecegine dikkat ce-
ken’® Mevlana’ya gore, insanin ugradig sikinti ve iptilalarin sebebi giinah-
lardir ® Ayrica kotii ¢igir agan kimsenin de giinah kazanacagini belirterek®',
bir yandan kotii ¢1gir agmanin toplumsal anlamda menfi bir fonksiyon gore-
cegine diger yandan toplumda bozulmanin baslangici olacagina dikkat ¢eker.
Mevlana’ya gore, toplum iginde insanlari hayra ve giizel seyleri yapmaya
iten saiklerden biri de sevap kazanma diisiincesidir.®’

Mevlana af konusuna deginirken, Tanri’nin en iistiin affedici oldugunu
vurgular. O’na gore biitiin alemin af ve ihsani, Tanr1 ihsanindan bir zerredir.
Tiim aflar O’nun affim overler.® Tanr’nin bu affedicilik sifatt, kulda da
tecelli etmistir. Dolayisiyla insanlar da affetmeyi bilmelidir. Mevlana,
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“sugluyu affet, Tanri’da seni affetsin, su¢larimi yargilasin. Affet de ahirette
sen de affedilesin. Kader ceza vermede kil kirk yarar.”® diyerek insanlari
affa tesvik ediyor. Fakat yanls anlamalari kaldumak i¢in bu affin hukuka
karsi islenen suclar icin degil, bireysel anlamda oldugu belirtilmelidir.

Affin yan: sira tevbe de Mevlana’da dikkati ¢eken bir diger kavramdir.
Aslinda tevbe, insan kavramiyla birlikte vardir. Ciinkii insanin oldugu yerde
giinah, hata vardir. [lk hatayr Hz.Adem (AS) islemis ve tevbe etmis, fakat
buna karsin seytan boyle bir seye tenezziil etmeyerek kotiiliigiin sembolii
haline gelmistir.® Tevbe sebebiyle insanda iyiye dogru bir gelisme, kotiiliik-
lerin iyiliklere déniismesi s6z konusu olabilir.® Bu anlamda tevbe, bireysel
bir gelismeyi miimkiin kilmakla, toplumsal degisimin de 6niinii acar.

Mevlana, tevbesini bozanlara ilahi cezanin gerektigini belirtmekte, bu
konuya net tarihi deliller getirirken, din ile sosyal olaylar ve sosyal degisme
arasidaki iligkiyi de giindeme getirmektedir. O’na gore tevbeyi bozmak,
insam belalara ve lanete ugratmaktadir. Cumartesi giinii is yapmamak iizere
Tanri ile ahit yapan yahudiler, tevbelerini bozmuslar ve bu yiizden helak
olmuslardir.¥” Sug islendikten sonra tevbe edilmelidir. Fakat Mevlana bu
hususun suistimal edilerek, sonunda tevbe edilecegine gore sug islenebilir
mantigimn kullanilmamas gerektigini de bu arada vurgular.®

5- SABIR, Sﬂ’KfTR VE TAKVA: Sabir Mevlana’da, gerek diinyevi ge-
rekse uhrevi hedeflere ulasmada mutlaka kullanilmasi gereken bir vasitadir.
Mevlana, “maksada sabirla erisilir, aceleyle degil, sabret, dogrusunu Tanri
daha iyi bilir"® diyerek bu hususu dile getirir. Mevlana’nin yasadig1 done-
min buhranl niteligi, “sabir™ gibi bir kavramin ne derece 6nemli oldugunu
ve Mevlana’nin bu tiir kavramlart nigin 6ne ¢ikardigim da yeterli 6lgiide
agiklayabilecektir. Ciinkii giiciinii ve otoritesini kaybetmis, Mogollarca ta-
hakkiim altina alinms bir halkin yapabilecegi en nemli is sabirdir.

Mevlana, sabirla toplumsal statii arasinda kurdugu iliskiyi Beyazid-i
Bestami ile drneklendirir. Ciinkii O, din i¢in sabretmis ve ariflerin kutbu
olmustur.”® Ayrica sabir, kamil insan olma yolunda bir adimdir. Aymn gece
sabretmesi, onu apaydin bir hale koyar. Giiliin dikene sabri, onu giizel bir
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hale getirir. Peygamberlerin miinkirlere sabretmesi, onlar1 Tanr1 has: yap-
mistir. Boylece sabir Mevlana’da ferdi bir tekamiiliin etkeni olmaktadir.”’

Mevlana sabri, imanin bir tezahiirii olarak gdsterir. Insarin sikintilara
sabrederken, o sikintidan kurtulus iimit etmesi, Mevlana’ya gore, imanin bir
tezahiirii olmaktadir.”” Fakat nefsin istekleri belli bir sinira ulasinca sabrin
devamma son vermektedir.”® Mevlana ayn1 zamanda, sabir ile ekonomik
diizey arasindaki ters iliskiyi de belirtir.”* Ayrica yoksul kimsenin sabri,
kendisinin kemalidir.” Insan yasadig hayat boyunca farkli konumlarda olur,
bunun yani sira ideal olarak baska bir konum yani iist statiide bulunmak
isteyebilir. Fakat yine de Mevlana’ya gore bulundugu konumda sabretmesini
bilmelidir.”

Sabirdan sonra siikiir kavramina baktigimiz zaman, siikriin de aciz olan
insanin Tann karsisindaki konumunu anlamasina yardimer oldugunu gorii-
riiz. Mevlana’ya gore kamil yani ideal insanmn bir vasfi da, onun sitkreder
olmasidir.”” Peki, biitiin insanlar sitkrederler mi? Bu soruyu Mevlana “evet”
diye cevaplamaz. Toplumsal tabakalasma ve statiilere gore insanlarin siikrii
ifa dereceleri farklidir. Bu hususta Mevlana, sabirda oldugu gibi siikiirde de
ekonomik diizey ile siikiir arasinda ters bir iliski oldugu kanaatindedir.”®
Fakat yine de Mevlana’ya gore, siikiir rizk: arttirmakta®, siikretmemek ise
hastalik gibi baz1 diinyevi menfiliklerin ortaya ¢ikmasina sebep olmakta-
dir.'™ Belirtilmelidir ki, Mevlana’nin inang sisteminde insam kusatan tiim
unsurlar, sadece Tanr’ya hizmet ederler. Tanri, her zaman siikre layiktir ve
devamli O’na hamdedilir.'”"

Sabir ve siikiir konusundan sonra biraz da takvaya deginebiliriz. Mevla-
na’da takva kavramu, Islam anlayisina da uygun olarak “Hak’tan korkmak”
anlamin: ifade etmektedir. Takva, insan igin miimkiin oldugunca giinahtan
uzaklasmak, Allah’a ibadet, zikir ile mesgul olmaktir. Mevlana, miittakiler
ile halk tabakasmin bir olmadigin ifade etmektedir ki'®, O’na gbre, takva
sahipleri yakin makamina ulasmis kimselerdir.'™ Mevlana, takva sahibi kim-
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selerin bir ¢ok seylere vukufiyetini belirtmekte ve miittakilere 6rnek olarak
Hz.Yusufu (AS) gostermektedir. '™ Ayrica Mevlana, “takva sahibi
Fir’avn’in gittigi yoldan usanan, Musa’lasan kisidir. Musa’ya uy ki, bu suyu
ic™'% diyerek, Hz.Musa’nin iizerinden peygamberleri takva olgiisii olarak
- gbsterir. Mevlana, takva ile sosyal hayat arasinda da iliski kurarak, kisinin
takvasi sebebiyle miispet fiillerde bulunacagim, bunun da alemin diizeni ve
kurtulusu ydniinde olumlu bir fonksiyon gdrecegini belirtmektedir.'®

6- DUNYA VE AHIRET: Diinya ve ahirete bakis acisi, 6zellikle muta-
savviflar s6z konusu oldugunda daha ¢ok dnem kazanmaktadir. Ciinkii mis-
tik tecriibenin genel anlamda, diinyaya olumsuz bakis icinde oldugu genel
bir kan1 olma 6zelligini korumaktadir. Bu baglamda, Mevlana’nin din algila-
yist ile de ilintili olarak diinya ve ahiret kavramlarina bakis1 hakkinda sunlar
soylemek miimkiindiir.

Mevlana’nin diinyadan pek iyi vasiflaria s6z etmedigi ilk elde belirtii-
mesi gereken bir bilgidir. O, diinyaya bir hapishane olarak bakmakta'?”’, yani
sira diinyay1 bir rahme benzetmektedir ki, insan orada kan i¢cmekte ve kanla
beslenmektedir.'® Agik¢a goriilecegi iizere, bu ifadelerde diinyanin olum-
suzlugu vurgulanmaktadir. Mevlana, diinyanin aldatici yoniine de dikkat
cekerek diinyayt iistii altin kaplanmis kiymetsiz bir paraya benzetir.'” Dola-
yisiyla O’na gore, diinyanmn cazibeli dis yiiziiniin altinda insanin felaketini
hazirlayan unsurlarin oldugu unutulmamalhidir. Mevlana, diinyanin olumsuz-
luklarmi belirtmekle beraber aslinda, insanin diinyada bir imtihan i¢in bu-
lundugunu vurgulamakta, diinyaya karsi tavrini da netlestirmektedir.

“Diinyadan maksat imtihandir. Bir padisah da kdleleri iginde sebath ola-
1 olmayandan, s6ziinde durami durmayandan ayirmak ve bir kismimu istiin
kilmak i¢in tiirlii tiirlii sebep ve vasitalarla onlari denemek ve sinamak is-
ter.''’ Diinyada bulunan nesneler, diinyalik mallar, bizzat istenen seyler de-
gildir, bunlar birer sekil ve vasitadirlar. Diinyadaki bu vasitalarin hepsi zincir
gibi birbirine baglanarak, nihayetinde Tanri’ya kadar uzanir gider. Esas iste-
nilen O’dur ve insan O’nu kendisi igin ister.''! Mevlana’ya gbre, sadece
diinyay arzu eden kimse esas gayesinin disina cikmaktadir.'2
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Bu ilk alem diinya yani imtihan alemi, ikinci alem ise, bu alemdekilerin
hesabmin, miikafatinin ve cezasimin verildigi alem olduguna gore'", fert
diinyaya tamamen sirtini dSnmiis bir tavir icerisinde degildir. Bizce Mevla-
na’nin diinya karsisindaki tavri, [slam’a da uygun olarak hep menfi degil,
secmeci bir tavirdir. Buna gore, diinya ne tamamen iyi ne de tamamen kotii-
diir. Diinya gecicidir ve onu iyi degerlendirmek gerekir. Ferdin bu diinyay:
iyt degerlendirmesine engel olan sey ise gaflettir. Tiim bunlardan anliyoruz
ki, asil yasanilacak yer ahiret olmasina ragmen, diinya ve ahiret birbirinin
tamamlayicisidir, dolayisiyla diinya ihmal edilmemelidir.'"* Kisi davranisla-
rinin sonucunu ahirette gorecek; ya ddiillendirilecek ya da cezalandirilacak-
tir. Cennet ve Cehennem seklindeki &diil ve cezaya gecmeden 6nce 6liim
denilen hadiseyi irdelemek gerekir.

Mevlana’da 6liim ismi gibi gergekten bir yok olus degil, aksine dirilige
ve yeni bir hayata baslangictir. Bir doniisiimiin ve degisimin baslangicidir.'”
Hayat 6liimdedir, bu hayattan kurtulmak ise ebediyete ulasmaktir.''® Bazi
kimselerin nazarinda oliim tehlikelidir. Bazilarinin nazarmnda ise hakikate bir
gecistir. Aslinda o, hakikat kapisinin acilisindan ibarettir.”” Gozlerinde 6liim
tehlikeli olanlar ondan kagmaya calisirlar. Ashnda korkup kagtiklari sey;
Mevlana’ya gore kendi cirkin yiizleridir.''$

Oliim, Mevlana i¢in bir ayrilik degildir. Mevlana kendi cenazesi i¢in,
cenazesini gbrenlerden “ayrilik” kelimesini kullanmamalarini ister. Kendisi-
nin Tanr’’ya kavusma zamanimin 6liim oldugunu séyler.”q Demek ki, 6lUm
olayim bu yoniiyle ortaya koymak, iki kavranu da zorunlu olarak kabul et-
mek demektir. Bunlar; ask ve kavusmadir. Bundan sonra Mevlana’nin su
evrensel soziinii anlamak zor olmaz; “sliim asigin gerdek gecesidir,”"*" tipki
eslerin diigiin gecesi birbirine kavusmalari gibi. Bu yiizden Mevlana’nin
vefat tarihi olan 17 Arahk gecesi, diigiin gecesi deyiminin Farsga karstlig:
olan “Seb-i Arus” olarak adlandirilir. Bu kavusma halini herkes yasayamaz,
ancak kendisinde Tanri askinin galip geldigi Insan-1 Kamil yasar."”' Oliim
kamil insanlar i¢in Tanri’y1 gormek demektir. Dolayisiyla onlar, bu sebeple
dliimden korkmazlar.'”
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Mevlana Sliimii iki kisma ayirir. Yukaridan beri buraya kadar bahsetti-
gimiz 6liime Mevlana, tabii dliim ismini verir. Ikincisi, iradi dliimdiir ki,
bununla riyazet kastedilir.'™ Riyazat ise, terbiye ettirmek, 6zellikle ige do-
niik bir miicadele yapmaktir. Tasavvuf dilinde, nefsin isteklerine karsi dur-
.mak, onunla savasmak, isteklerini yapmamak, yeme, icme, uyuma gibi tabii
ihtiyaglar en aza indirmektir."* Boylece insan, riyazat yoluyla nefsinin is-
teklerine gem vurmaktadir. Fakat riyazatla bedenin 6lmesi demek, ashinda
dirilik demektir.'” Gergekten tabii 6liim denilen 6liime Mevlana’min yeni bir
yorum getirmesi, bizce hayata ve yasam tarzina yeni bir yorum getirmektir.
Oliimii yeni bir hayat ve kavusma olarak géren kisiler icin elbette &liim,
korkulacak bir sey degildir ve iradi 6liim denilen riyazatla da toplumda ka-
mil insan yetistirmenin 6nii aciimis olur. Diinya, ahiret, 8liim, cennet ve
cehennem birbirini tamamlayan kavramlardir. Sayet 6liim ve ahiret dikkate
alhinmaz ve dogru bicimde anlamlandiriimazsa, diinyada kurulacak medeni-
yetler de bu algilayislarini bilingaltlarinda yasatir ve medeniyetlerini de bu
yanlis zihni yap1 iizerine kurarlar.

Diinyaya se¢meci bir tavirla bakip, ahireti diinyada islenenlerin deger-
lendirilme mekan1 olarak géren Mevlana, Cennet ve Cehennemi de diinya ile
baglantilart icinde bir 6diil ve ceza olarak gbriir. Mevlana, “Cennetin temeli
diinyadaki ameller, niyetlerle atilmistir, yapisi ibadetlerle kurulmustur™'*®
diyerek bu hususu dile getirir. Mevlana’ya gore, yine fert diinyada iken nef-
sinin isteklerini yapmaya daha meyillidir. Ciinkii ¢cogunlukla g¢evre, seytan,
nefs faktdrleri insani buna itmektedir. Halbuki Cennet bu nefsi isteklere bo-
yun egmemeyi gerektirir. Buna karsihik cehennem heva ve hevesten meyda-
na gelmistir."’

Mevlana, cennet ve cehennemi iki ayri mescit olarak tavsif etmekte ve
bu iki mescidin ayr1 ayri toplumsal kategorilere aidiyetini bildirmektedir.
O’na gore cehennem; algaklarin mescidi, cennet ise; kerem sahiplerinin
mescididir.'”® Mevlana, cennet ehlinin sirf akilcihg diistur edinmis filozof
kimselerden olusmadigim'*® soylerken, ashinda dinin ask yonii iizerinde tek-
rar dikkatleri yogunlastirmaktadir. Aslinda Mevlana, cenneti ¢ok giizel bir
sekilde anlatip tasvir etmekle birlikte, Tanr’’ya kavusma, onunla birlikte
olma endisesi icerisindedir. Bizce O’nun eserlerinde Cennet, Tanr1’ya ulas-
maktan sonra gelen bir 6diil olarak goriinmektedir. Cehennem ehli dedigimiz
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kategori, cehennemde bin bir acilar ve zorluklar igerisinde kivranirken, cen-
net ehli nese ve seving icerisindedir.'*"

7- DINI OTORITE TIPLERI: Bu bashk altinda, Mevlana’nin eserle-
rinde tasavvufla da baglantili olarak birer prototip haline gelmis nebi, veli,
arif, zahit, pir ve seyh kavramlarim ele almak istiyoruz.

Mevlana nebilerin, dini acidan velilerden iist sirada oldugunu vurgulaya-
rak, her seyin baglangicinin vahiy oldugunu ve bunun da nebiler vasitasiyla
ogrenildigini belirtir.""' O halde nebiler, vahiy sebebiyle Tanr ile temas
kuran kimselerdir. Peygamber de, bu diinyada kullar1 Tanrt’ya ulastiran bir
konumda olmaktadir. “O, mii’minlerle Tann arasinda vasitadir.”'*> O halde
en yiiksek prototip olan peygamberligi, bu konuma getiren 6zellikle vahiy,
dolayisiyla Tanri’dir.

Mevlana, her devirde peygamber yerine bir velinin olacagini belirtmek-
tedir. Bu veli nura benzemektedir, akil O’nun cebrailidir, veli de onun kandi-
lidir."™ Veliler nebilere olan bu yakinliklarm, Tanr1 askinin vahyi yakmligi-
na sahip olma sebebiyle kazanmlslardlr.”.4 Kendileri vahiy almasalar da
vahiy alan nebilere yakinlasmislardir. Nebi ve veliler hayatlar1 boyunca
miicahede halindedirler. [Ik miicahedelerini nefislerini ldiirmek, arzu ve
sehvetlerini terk etmekle yapmislardir. Nebiler ve veliler dogruyu yanls ile
bilirler. Cogunlugun yaptif1 onlara gbre yanhstir ve bunlarin hepsine ta-
hammiil ederler. Karsilarindakine agir gelmesin diye, gordiikleri yiiz yolsuz-
luktan ve kusurdan ancak birini sdyleyip geri kalanlar saklarlar. Iste boyle-
ce, bu yanlishklari birer birer diizeltmeye muvaffak olurlar.'™

Nebi ve veliler halktan farkhdirlar ve Tanri yaninda kiymeti yiiksek olan
kisilerdir. Tanri’nmn istekleri disina ¢ikmazlar. Halk ise béyle degildir. Mev-
lana bu durumu sdyle dile getirir; “Baz1 kisiler peygamberlerle beraberlik
iddia ettiler. Velileri de kendileri gibi sandilar. Dediler ki; iste biz de insaniz
onlar da insan. Her iki cesit ar1 bir yerden yedi, fakat bundan zehir oldu on-
dan bal.”"*® Nebiler Tanrisal hazineyi elde etmislerdir. Bu hazinenin sadece
bir kirintis1 halka bulasmistir. Bu hususu Mevlana Peygamberlerin dilinden
su sekilde agiklar; “Peygamberler demislerdir: Sizin gibi insandik, fakat
simdi define bizde, o defineden bir habbecik de sizde var.”""’
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Mevlana peygamberlerin, peygamberliklerinden evvel ¢cobanlik yaptikla-
rina dikkat cekerek, bunun peygamberlerin sabirlart ve vakarlarini ortaya
¢ikarmak gayesiyle, Tann emriyle gerceklestigini belirtmislerdir."** Burada
peygamberlerin toplum icgindeki liderlik ve yéneticilik 6zelliklerine dikkat
gekilmekte, bdylece peygamberlerin miicadelelerinde sabir ve vakar sahibi
olduklari da belirtilmis olmaktadir. Mevlana’ya gore veliler, zamanin [sra-
filidirler. Oliiler onlardan can bulup gelismektedirler.'*® Mevlana, oliiler
tabiri ile, Tanri’dan kopuk yasayan ve nefsi egilimlerini temel gaye edinmis
cogunlugu kastetmektedir. Veliler, kendi zamanlarinda bu kilavuzluk gore-
vini iistlenmislerdir.

Mevlana, eserlerinde nebileri velilerden tstiin gormekle beraber, veliler-
den daha cok bahsetmektedir. Bunun sebebi acaba nedir? Bizce bir kere en
son peygamber geldiginden ve bir daha peygamber gonderilmeyeceginden
hareketle Mevlana, sikintili ve buhranli dénemde velilere diisen gorevi boy-
lece vurgulamaktadir. Bir diger sebep de; tasavvufta veli kavrammin sahip
oldugu anlam ve degerdir. Velilik, tasavvufta nebilikten sonra ulasilabilecek
en son merhaledir. Oyleyse Mevlana da mutasavvif oldufuna gore, “veli”
kavrammmi daha yogunluklu olarak islemis olabilir.

Nebi ve velilerden sonra Mevlana’da, arif ve zahit olarak adlandirilan iki
ayr1 prototip gorityoruz. Arifler, gece ve giindiiz dlinya ahvaliyle ilgilenme-
mektedirler.'*" Arifler, devamhi olarak taat, miicahede, yiiksek ilimler ile
ugragmaktadirlar. Boylece aydinlik, kendinden gecis, zevk ve rahatlik hasil
olmaktadir.'""" Arif bulundugu konuma gelebilmek igin, Tanri yolunu takip
etmis ve bu yola engel teskil edebilecek her seyle miicadele etmistir. Mevla-
na, arifin hakikat ehli oldugunu, zahir ile ugrasmadigini belirtir. Tasavvuf
literatiiriinde de arifin bu sifata sahip oldugu vurgulanirken, farki anlatmak
icin arifle zahit birbiriyle karsilastirilir; “Zahit zahir peresttir, arif hakikat
peresttir. Diinyaya ragbet edenler, onu taramak ve siislemekle mesguldiirler.
Zahit, bu gelinin yiiziinii kdmiirle karartir, saglarimi yolar, elbisesini yirtar.
Arif ise, Allah ile mesgul oldugu icin bu geline iltifat etmez.”"** Demek ki
arif, tiimiiyle Tanr ile mesguldiir, diinyaya iltifat etmez ve onun i¢in hakikat
budur. Zahit ise diinyaya, maddeye kars1 tavir ahr, onlan kotii gostererek
uzaklagmaya ve ruhunu mana alemine hazirlamaya ¢alisir. Zahit ibadetlerin-
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de kendinden geg¢ip istigrak halini yasayan bir kisidir. Cokea tefekkiir yap-
maktadir. Mevlana, zahitlerin ilahi riziklar aldigin da belirtir."

Diger prototip drnekleri de pir ve seyhdir. Mevlana pir ve seyh kavram-
lanim net olarak sdyle agiklar; “Birisinin varligi kalmadi mi pir ona derler.
Insanlik sifatlarindan bir tek kara kil kalmadi m1 seyh olur. Tanri’ya makbul
bir adam haline gelir.”'* Bu ifadelerden anladigimiz kadariyla, insanlik si-
fatlarinin bir kismini muhafaza etmekle beraber, Tanrr’da yok olan, yani
Tanr ile psikolojik birligi yasayan pir, insanlik sifatlarindan tamamen siyri-
lip hep manevi alemle irtibatli olan kisi seyh olmaktadir. Bu durumda seyh,
pirden derece itibaniyla yiiksektir. Pir, akil ve marifet bakimindan tecriibe
sahibi bulunmaktadir. " Ciinkii O, Tanrr’y: tiim yOniiyle tanimaktadir.
Oyleyse insan, bir pir buldugu taktirde hemen ona teslim olmali, Musa (AS)
gibi Hizir'mm (AS) emri altina girmelidir.'** Mevlana, Hz.Musa’nin Hizir’la
olan yolculuguna telmihte bulunuyor ve Hizir’i pir makamma oturtuyor.
Bilindigi gibi Hizir, Tanri’y1 ¢ok iyi taniyan ve gelisen olaylarin arka planini
bilen bir sahistir. Hz. Musa, Hizir ile olan yolculugunda O’nun yaptig: seyle-
re tahammiil edememisti. Yolculuk bitince, biitiin yaptiklarinin igyiiziini
Hizir anlattigi zaman Hz.Musa O’na hak vermistir.

SONUC:

Hayatin1 ve eserlerini tanittiktan sonra, bazi kavramlar etrafinda din algi-
layisim betimlemeye calistiimiz Mevlana Celaleddin Rumi, “tasavvuf”
kavraminin tiim icerikleriyle birlikte ima ettigi parantezden okunacak bir din
anlayisiyla tebelliir etmektedir. Burada genis halk kitlelerine hitap alanmnin
oldukca genislemesi agisindan, bir yandan dilini basitlestirerek ve anlasilir
kilarak, diger yandan cogunlukia kendi dilinden aktararak bir betimleme
denemesi yapmaya cahstik. Oncelikle ve ozellikle Konya’ya ait bir deger
olarak okunmasi gereken Mevlana, bu baglamda bir sosyal muhit olarak
Konya’dan aldiklar1 ve Konya’ya verdikleri ile degerlendirilmelidir. Mevla-
na ile ilgili yazinlarda dikkati ¢ektigi bicimde Mevlana, etrafindaki lehinde
ve aleyhinde olusan kutuplasmanin sonuglayacag: rehavetten kaginilarak
“anlagilmaya” g¢alisilmalidir. Bilinmelidir ki O, her seyden 6nce insandir.
Her farkli goriisiin kendisini Mevlana iizerinden onaylatmaya kalkmasi, bir
basgka deyisle, Mevlana’nin evrensel genislikteki niifuzunu kullanarak Mev-
lana tizerinden bir kavgaya girilmesi, bir yandan Mevlana’nin gergek anlam-
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da anlasilmasini engellerken, diger yandan verecegi mesajlar da berhava
olmaktadir.

Bu makalede, Mevlana’nin din algilayisini ibadet, vecd, istigrak, sema,
diinya, ahiret, sabir, siikiir, tevbe, helal, haram, takva, seyh,. pir, zahit gibi
kavramlar iizerinden tasvir etmeye cahisirken bu kavramlarin ele ahnisi, bi-
zim bu konudaki tercihimizi belirleyen Mevlana’nin eserlerindeki yogunluk-
laridir. Bu kavramlarin ilk elden bize ima ettigi sey ise tasavvuftur. Bilindigi
gibi tasavvuf, Islam’in miimkiin yorum ve tecriibelerinden bir anlayisa denk
diismektedir. Genel icerigi bireysel ve introspektive (ice bakis) olan tasav-
vuf, tarihin biitin dénemlerinde goriilmekle birlikte, Mevlana’nin yasadig:
dénemde gerek sayir gerekse kapsam bakimindan oldukga yodun bigimde
gbdzlemlenen bir fenomen olarak dikkat cekmektedir. Siiphesiz bunun bir ¢ok
sebeplerini bulmak miimkiindiir. Fakat sosyolojik agidan en 6nemli sebep, o
donemin genel karakteridir. Yukarida da belirtildigi gibi otoritenin zaafa
ugradidy, bir dagiima ve umutsuzlugun kapladig1 bu dénem, tasavvufi fikirle-
rin toplum katmanlarmca kabuliini kolaylastiran bir durum olarak goriin-
mektedir. Fakat tek sebep olarak bunu zikretmek, asin kolaycilik ve indir-
gemecilik olur. Bunun disinda, Mevlana’nin aileden aldig: tasavvufi egitim,
Feridiiddin Attar ile olan miinasebeti, Sems-i Tebrizi ile olan yakmh@ ve
kendi kisisel tercihi de buna eklenebilir.

Tiim bu bagliklar altinda incelemeye ¢alistigimiz Mevlana’nin din algi-
layisinda ortak olan bir diger nokta da; Tann asiklari ve cogunluk bigiminde
iki kategoriyi hep isletmesidir. Tanri’da yok olmayanlart benlik giitmekle
suclayan Mevlana’ya gore, bu dereceye ulasamayan insanlar statiileri ne
olursa olsun asagi tabakadandir. Bu baglamda “ask™ kavrami, Mevlana’'nin
eserlerinde din algilayisinin basat kavranu olarak goériinmektedir. Eserlerinin
tiimil okundugunda bunu gérmek miimkiindiir.

Mevlana, dinin zahirini hakikate ulasmak i¢in bir vasita olarak gérmek-
tedir. Bu, bir takim fikhi kaideleri onemsemedigi anlamina gelmedigi gibi,
helali haram yapmak gibi bir baglama da oturmaz. Mevlana “hakikat™ u-
lasma yolunda ¢aba gdsteren bir sahsiyet olarak, hakikatin sekilciligin igeri-
sinde kaybedilmesine karsidir. Dolayisiyla Mevlana ile ilgili yazinlardan
¢ikarilacak bir sonug varsa bu, “hakikat arayicist olmak” mesajindan bagkasi
degildir.






