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SUNNET VAHIY iLiSKisi
Yrd. Do¢. Dr. Ahmet KELES

Bu makale, Sinnetin bilgi kaynaklarindan birisi olup olmamasi
yoniiyle Siinnet-Vahiy iligkisine dair bir ¢aligmadir. Amaci ise; Stnnettin
kaynak olarak, vahye mi, i¢tihada m1 yoksa her ikisine birden mi istinat
ettigi hususunu agikliga kavusturmaktir. Konuyla ilgili hemen biitiin
¢aligmalarda da bu ii¢ nokta tizerinde durulmustur. Bir dordiincii sik ta zaten
s0z konusu degildir. Bizim burada yapmak istedigimiz ¢aligma ise, degisik
yerlerde daginik halde bulunan bilgileri bir arada ele almak ve bunlardan
hareketle bir sonuca varmaya ¢aligmaktir. Elbette bu makalenin boyutlar
konuya iligkin biitiin tartigmalari ve gorisleri buraya tagimamiza imkan
vermeyecektir. Ancak, konu hakkindaki 6nemli gorigleri zikretmeye ve
onlar1 degerlendirmeye calisacagiz. Uzerinde duracagimiz konunun énemli
bir kismin1 vahiy olgusu tegkil ettigi i¢in oncelikli olarak onun iizerinde
durmak istiyoruz.

I-Vahyin Mahiyeti

“Vahiy” kelimesi, Kuran indirilmeden once de Cahiliye devri
edebiyatinda sik¢a kullamilan bir kelime idi. Bu nedenle, “ Vahiy ”
kelimesinin hem Kuran oncesi déneme ait hem de Kuran’in indiriligi ile
kazanmis oldugu semantik anlamlarimi tespit edebilme imkanimiz
vardir.'Biz de bu imkandan yararlanarak, vahiy konusunu incelemeye
calisacagiz.

Vahiy kelimesi Arapga’da “& T3 ” kokiinden mastardir. Sozlitk
anlami bir ¢ok degisik anlamlar igermektedir. Bunlar; gizli konusmak,
ilham etmek, fisildamak, ima ve isareite bulunmak, acele etmek,
seslenmek, mektup yazmak vs. gibi anlamlardir. Hepsinde ortak olan anlam
ise kelimenin ifade ettigi gizlilik ve isaret yollu anlatimdir. 2 Vahiy

! Tzutsu, Toshihiko, Kuran’da Allah ve insan; 147.

? Vahiy kelimesinin bahsedilen anlamlanyla ilgili genis bilgi icin bak: ibn Manzur,
Lisanu’l-Arab, V.HY. maddesi. XV, 379-382. Zemahseri, Esfsii’l-Beldga, V.HY.
Maddesi, 668. el-Isfehani. Rigb, el- Miifredat. 515.
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kelimesinin Arapca’ya akraba s@mi dillerden Yahudi — Ardmi’de “ acele
etmek” Habe.sg:e de “ Vahaya” etrafini dolasmak gitmek, teshis etmek ile
ilgili olarak girmis oldugu da soylenmektedir.?

( Lt 5 4 e ) denildiginde; bir sozil digerinden
gizleyerek siiratli bir gekilde isaret ve ima yoluyla bildirmek anlamina
gelmektedir. Ornegin birisi Doguda digeri ise Batida olan iki kisi telefonla
konugurlarken, bu iki kiginin konusmasimi orada bulunan iigiincii sahis
duymaz. Sadece telefonun cizirtisini duyar. Iste vahiy de bunun gibidir.
Vahiy eden ile kendisine vahiy edilen arasindaki bu haberlesmeyi baska bir
kimse fark etmez. Yani gizlilik ozelligi  vardir* . Yine;
( e _}q_.,)\ ) denildiginde, ( SIS PPTI | )- anlamini
tagtmaktadir. ° )

Vahyin ligat anlamlarindan kisaca bahsettikten sonra, simdi de
onun Kuran’da hangi anlamlarda kullanildifina ana bagliklar halinde
bakalim. I. Cerrahoglu Kuran’1 Kerim’de zikredilen vahiy kelimesinin, hem
118h1 vahiyi hem de ilahi olmayan vahiyi anlatmak igin kullanildigini belirtir
ve Kuran’da zikredilen 6rnekleri [1ahi Vahiy ve Gayr-i ilahi Vahiy seklinde
ikiye ayirir.

A- Gayri 1ahi Vahiy :

1- “Hz. Zekeriya (a.s.) mihrabindan kavminin huzuruna cikn ve
onlara sabah aksam Allah’: tesbih etmeyi isaret etti. ( vahyetti ) ” ©

2- “ Boylece biz insan ve cin seytanlart peygamberlere diisman
yaptik ki, bunlar bir birlerini aldatmak maksadwyla siislii sozler fisildarlar
(vahyederler) .

Buna benzer diger bazi ayetlerde zikredilen “ Vahiy” kelimsi
sozlik anlamindaki gizli ve kapali anlatim ve haberlesme anlaminda
kullamlmugtir. Bu anlamiyla kelime Cahiliye edebiyatinda bol miktarda
kullamlmistir. Vahyin semantik anlamlar: izerinde dururken bu nokta ele
alinacagindan burada zikretmiyoruz.

Wensmck, A.]., Islam Ansiklopedisi, XIII, Vahiy maddesi.142.
* el-Kattan, Mennﬁ’ Mebéhisu Uliimi’l-Kuran, 31.
> Zemahseri, a.g.e, 668.
® Meryem, 19 / 11. el-Kattan, Mebahis, 31-33 Subhi., Sahh, Mebahisu Uliimi’1*Kuran, 23.,
S. Ramazan el- Biiti, Ahsenii’l-Hadis, 16-21.
"En’am, 6 /112.
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B- ilahi Vahiy :

1- Cansiz egyaya yapilan vahiy: “ O giin yer biitiin haberlerini
anlatacaktir. Ciinkii Rabb’in kendisine vahyetmistir.” ® Yine ;
“ Her goge ona ait emri vahyetti.” ° buyrulmustur.

2- Canli varliklardan ariya yapilan vahiy: “ Rabb’in bal arisina,
daglardan, agaclardan ve cardaklardan evler edinin, sonra
meyve ve ciceklerin her birinden yiyin ve Rabb’in yolunda
yiiriiyiin dipe vahyetti.”"°

3- Meleklere hitaben yapilan vahiy: “ Hani Rabb’in melekler;
siiphesiz ben sizinle beraberim. Haydi iman eden miicahitlere
sebat ilham edin, ben kafirlerin yiireklerine korku salacagim
diye vahyediyordu.”"!

4- Insanlardan Hz. Mi{isd’nin annesine ve Hz. Isd’nm havarilerine
yapilan vahiy: “ Hani havarilere ; bana ve Rasiiliime iman
edin diye vahyetmistim.”'* “ Misi’nin annesine, onu emzir ve
onunla ilgili bir tehlike geldiginde onu denize birak. Korkma
dziilme! Biz onu yine sana geri dondiirecegiz ve onu
peygamberlerden biri yapacagiz dipe vahyetmistik.”"

Goruldigu tizere Kuran, vahiy kelimesini Peygamberlerin digindaki

varliklar i¢in de kullanmis ve bizim mahiyetini tam olarak bilemeyecegimiz

bir haberlesmeyi ve I1ahi iletisimi bu sekilde bize haber vermigtir. Siiphesiz
bu tir vahiyler bizim lizerinde duracagimiz peygamberi vahiyden farklidir.

Ancak Stinnetin kaynagina iliskin degerlendirmede bu vahiy tiirlerini de bir

kisim yorumlarimiz i¢in delil alacagimizdan zikrinde fayda gordiik. ™

Kuran’t Kerim, Hz. Muhammed’e (a. s.) kadar gelmis biitiin

peygamberlere de vahiy indirilmis oidugunu anlatir. Yani vahiy almak onun

ile baslamamustir. Ik vahiy de ona indirilmemistir. “ Nuh’a ve ondan
sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim’e,

Ismaile’e, Ishak’a, Ya’kub’a, Ya’kub’un torunlarina, Isa’ya, Eyyub’a,

® Zilzal. 99/ 4-5.

? Fussilet, 41/ 12.

' Nahl, 16/ 68-69.

! Enfal, 6/ 12.

"2 Maide, 5/ 111.

" Kasas, 28/ 7.

'* Kuran’daki vahyin bu sekilde smiflanmast ve degerlendirilmesi igin bak: el- Kattan,
Mebdhis, 31-33., Subhi Salih, Mebihis, 23., S. Ramazan el- Biiti, Ahsenii’l-Hadis, 16-21.
Okig. Tayyip, Tefsir ve Hadis Usiiliiniin Bazi Meseleleri, 28. ; Cerrahoglu, ismail, Tefsir
Usiilii, 37-39.
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Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a da vahyettik. Davud’a da Zebur’u
verdik "

Kuran, Allah’in insanlar ile gerek niibiivvet geregi gerekse bagka
nedenlerden dolay:r konugmasinin ( vahyetmesinin ) ancak su i¢ yol ile
olab11ecegm1 aciklamigtir:

“ Hichbir insan; vahiy, yahut perde arkasindan veya bir elgi
gonderip ona diledigini izniyle vahyetmesi disinda, baska bir suretle Allah
ile konusamaz.”'®

Bu ayette belirtilen ii¢ vasita;

a- Vahiy,

b- Perde arkasindan hitap etmek,

¢~ El¢i gondermek, seklinde ifade edilmistir.

Bu vasitalar teker teker Nebilerin vahiy alma yollari olabilecegi
gibi bir Peygamber bu ii¢ yolun dgii ile de vahiy almig olabilir. Nitekim
Stinnet bahsinde tizerinde durulacag: gibi, Hz. Muhammed (a.s.) bu ti¢ yolla
da vahiy almigtir. Tabii burada kastetmis oldufumuz vahiy Kuran vahyidir.

F. Rizi ayette gegen “ Vahiy ” ifadesini, kalbe atilan mana,; ilham
ve riyada gerceklesen vahiy olarak yorumlamaktadir. Hz. Miisi’nin
annesine gelen vahiy, Hz. Ibrahim’e riiyasinda Ismiil (a.s.) 1 kesmesi emri,
Hz. Daviid’a verilen Zebur, bunlarin biitiinii kalbe gelen ilham seklindedir,
demektedir.!” Yine Razi, Hz. Miisa ( a.s) ‘m Allah ile konusmasini da vahiy
olgusu iginde degerlendirmekte ve bu konusmaya da Allah’in “ Vahiy”
dedigini soylemektedir. Delil olarak ise, “ Vahyedileni dinle” '® ayetini
gostermektedir.*®

Seyyit Kutup aymi ayetten hareketle vahiy alma yollarinin hig
birisinde Allah’1 gormenin s6z konusu olmadigin ifade etmektedir. El¢inin
gonderilmesini ise, a- Melek kendisini gostermeksizin kalbine ifler, b-
Insan seklinde goriiniir, e- Degisik sesler halinde gehr d— Bazen de melegi
kendi asli sekliyle goriir, seklinde degerlendirmektedir.*®

15 Nisa, 4/ 51.

16 Suarg, 26/ 51.

' F. Rz, Tefsin’l-Kebir, XX VII, 186-89. Ayrica bak: Bursevi, ismail Hakk:, Tenviru’l-
Ezhin Min Tefsiri Rithi’l-Beyan, IT1, 495-96. -

18 Taha, 20/ 13.

1 Razi, a.ge., 189.

2 Kutup, Seyyid, Fi Zilali’1-Kuran, V, 3169- 3171.
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Zemahgeri de “ Vahiy ” 1lham kalbe atilan manalar veya uykuda
iken alinan mesaﬂardlr demektedlr Ibn Kesu de ayni ayeti, “ Bazen kalbe
atilan ilhamlardir ” seklinde tefsir etmektedir.?*

Burada onemine binaen, Diicane Ciindioglu’nun yukandakl ayette
anlatilan “ .. Ancak vahiyle...” ifadesinden kastedilen haberlesme /
konusmanin ruyada gerceklestigini belirttigi gortsiiden bahsetmek istiyoruz.
Ciindioglu; “ Kuran Dili — Vahiy Dili ” adli tebliginde (  Co» )
ifadesinin uyku halinde iken ilhama mazhar olmay: ifade ettigini, Ferra ‘dan
nakletmektedlr B Ciindioglu, ilk vahyin de Hira Magrasinda uykuda iken
gelmis®* oldugunu gorisiine delil sayarak genel kanaatinin, « Vahiy ” den
kastedilenin riiya yolu ile alinan ilham oldugunu belirtmektedir. Kuran’da
zikredilen Hz. Ibréhim’e, Hz. Ismail’i kesme emri uykuda alinmis olan bir
vahiy idi, demektedir.?> S6z konusu ayet. gdyledir: “ Ey yavrum! Diisiimde
( pLL 2 ) goriiyorum ki ben seni bogazlamaktayim. Buna ne dersin? Ey
babacigun ! Ne emir olundu isen onu yap Insallah beni sabredenlerden
bulacaksin.”*

Yine, ilk vahyin Ramazan aymda gece ve uyku halinde iken
geldigine dair rivayetten,”’ Hz. Aige’ den nakledilen ilk vahiy belirtilerinin
sadik riiyalar halinde baslamis oldugu®® seklindeki haberlerden de hareketle,
“ Vahiy ” lafz ile anlatilan [1ahi haberlesmenin rityada ve uyku halinde
alinan ilham, oldugunu savunmaktadir. :

Ciindioglu’nun ( - C:.o 9 ) ifadesi ile anlatilan vahyin uyku
halinde gergeklesen vahiy olduguna iligkin vermis oldugu delilleri, rityanin
114hi haberlesme / konusma yollarindan birisi olan vahiy yolunun tek alinma
sekli olmayip, bir ¢ok alinma bi¢imlerinden sadece birisi olmas: sartiyla
dogrudur. Degilse, Kuran da vahiy ile anlatilan bilgilendirme yolunun
sadece uyku hali ve riiya oldugu seklinde bir kanaat ve iddia bizce isabetli
degildir. Asagida tizerinde durulacag: gibi, riiya da bu iletisim araglarindan

! Zemahgeri, el-Kegsaf, IV, 226.

* fbn kesir, Tefsirn’l-Kuran’i’-1Azim, VII, 203-204.

 Ciindioglu, Diicane, Kuran Dili — Vahiy Dili, I. Kuran Sempozyumu, Ankara, 1993.

?* {Ik vahyin uyku halinde iken gelmis oldugu ile ilgili genis bilgi i¢in bak: Ibn Hisam, es-
Siretii’n-Nebeviyye, 1, 252-253. Aynica Hz. Aise’nin ilk Snceleri vahyin sadik rityalar
halinde baslamus oldugu konusunda bak: Buhari, Bed’ii’I-Vahy, 1; Miislim, fman, 1; Ibn
Hanbel, VI, 153, 232.

 Ciindi oglu, a.g.s.t., 110-23. Aym goriis icin bak: Izzet Derveze, Kuran’ii’1-Mecid, 21.

% Saffat, 37/ 102-103.

“'Ibn Higam, es-Siretii’n-Nebeviyye, I, 252-53.

% Buhari, Bed’u’l-Vahyi, 1; Ibn Hanbel, VI, 153, 232.
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biridir ama tek ara¢ degildir. Boyle olduguna dair Kuran’dan baz1 delilleri
soylece siralayabiliriz:

1- Hz. Miis@’mn ( a.s.) annesine yapilan vahly rilyada olmamugtir.

Bu vahiy elbette bir peygambere gelen vahiyden farklidir. Ama,
rityada olduguna dair bir ifade yoktur.

2- Hz. {s8’in (a.s.) havarilerine gelen vahiy de boyledlr

3- Yine Allah’in insanlarin digindaki varliklara olan vahyi de

dikkate alindiginda bu lafizla anlatilanin sadece riiya yoluyla
olan haberlesme olmadig: soylenebilir.

Vahyi, ilham, kalbe dogan bir kissm manalar olarak da
degerlendirenler olmus, onu, psisik bazi olgular ile kanigtirmisglardir. Bu tiir
yaklagimlar, gergek vahiy olgusunu anlamay: zorlastrmustir. Bu sekilde
diigiinenlere cevap olarak, M. Said Ramazan el-Biti séyle demektedir: «
Vahiy insan tabiatina ait bir olgu degildir. Bu nedenle onu, nefse ait ilham,
i¢ diisiince, ciinin halindeki algilar v.s. geklinde anlamak tamamen yanligtir.
Vahiy Hz. Peygamber’in (a.s.) kendiliginden iktisap etmis oldugu bir olgu
olmadig: gibi, buna imkan da yoktur. Yani vahiy, tefekkiir ve dusuncemn
sonucunda olugamaz.”?

El¢i Vasitastyla Konusma : ),r’J J o St

Kuran’in belirttigi I1ahi konusma yollarindan biri de, “ El¢i”
gondermek stretiyle ger¢eklegsmektedir. Bu el¢i Kuran’in degisik yerlerinde
zikredilir. “ Cibril” , “ Rih”. “ Rihw’l-Emin”, “ Rihw’l-Kudis” gibi
adlar ile tanitilir. Islam alimlerince yaygin ve genel kabul géren goriige gore,
Kuran’da zikredilen bu elgi Cebriil’dir. ** Bununla birlikte, “ Rdh”
kelimesinden kastedilen anlamla ilgili farkhh goriis ve kanat sahibi olan
alimler de vardir. izzet Derveze, Kuran’da s6z konusu elgilik gérevi igin sik
sik zikredilen “ Ruh” ifadesini “ Rabbani Vahiy ” adiyla degerlendirir ve
el¢inin gelm51 olaymi da kalbe olan Rabbani tecelli ve yansima seklinde
anlamaktadir.*!

“Ruh”, kelimesine iliskin Fazlurrahman’in goriiglerini de burada
zikretmemiz gerekir. O, “ Ruhw’l-Emin”, “ Ruhw’}-Kudus”, gibi ifadeler
ile anlatilan melegin, Allah’in insanlar ile olan haberlegmesini saglama.
gorevi igin secilen melek oldugunu belirtmektedir. Aym zamanda bu
Riih’un meleklenn en Gstiini ve Allah’a en yakin olami oldugunu da ifade
etmektedir * Bu elgi vahyi kalbe getirmektedir. Bu durum Kuran’da su

% F1-Biiti, Ramazan Said. Ahsenii’l-Hadis, 16-21. s
30 Bakara, 2 / 97-98.

3! Derveze, Izzet, Kuran’ii’l-Mecid, 20-21.

32 Fazlurrahman, Ana Konulariyla Kuran, 208.
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sekilde anlatilmaktadir: “ Siiphesiz bu Kuran alemlerin Rabb’inden
inmektedir. Onu senin kalbine sakindirici peygamberlerden olman igin
Ruhu’l-Emin  indirmektedir”> Vahyin kalbe indirilmesi konusunda
Fazlurrahman, bilinen yorumlardan daha farkli bir yorumda bulunmaktadir.
Onun bu yorumuna gore, Kuran’da zikredilen kalp, Kuran’in butiiniiyle
birden indirilmig oldugu diinya semasidir. Yani burada Rasiilullah’in kalbi
béyle bir sema anlamini tagimaktadir. Iste bu kat semaya Kuran biitiiniiyle
indirilmis ve daha sonra ihtiyaca gore peyder pey nazil olmustur.
Fazlurrahman bu goriisiinii, Gazali ve Sah Veliyullah Dehlevi’ye de nisbet
etmektedir.** Bu goriginii Kuran’da zikredilen, « ....indirdik ” buyrulan
ayetler ile desteklemeye calismaktadir. Fazlurrahman’in bu yorumunun
olduk¢a zayif oldugunu soylemeliyiz. -Bu gorise delil sayilacak baz
rivayetler Ibn Abbas’dan haber-i vahid olarak nakledilmistir. Benzeri bir
kisim haberleri Taberf ve Ibn Kesir de nakletmistir. Rivayet soyledir:

“ Kuran Diinya semasina biitiiniiyle indirilmistir. Daha sonra
“ihtiya¢ oldukea peyder pey nizil olmustur.”” Bu konuda nakledilen diger
bir rivayette soyledir: “ Kuran Kadir Gecesinde diinya semasina
biitiiniiyle indirilmis ve daha sonra Cibril sefere ( meleklere ) onu
- yazdirmis ve peyder pey de yer yiiziine indirilmistir.”>® Kurtubi bu
rivayeti Sire-i Kadir’in tefsirinin baginda naklettikten sonra ; “ ibn
Arabi’nin bu rivayet i¢in, batildir dedigini kaydetmektedir.”*’ Yine Kurtubi,
Sa’b’den ; “ Bu ayetin manasi, Kuran’t indirmeye bagladik, demektir”
dedigini nakletmektedir.*®

Simdi bu son derece zayif ve Islam itikadi agisindan da bir o kadar
tutarsiz olan rivayetleri Fazlurrahman’in kabul ederek bunlarin {izerine
yorum bina etmesini, onun rivayetler konusundaki titizligi ve ¢ok iyi bilinen
kuskuculugu ile telif edemedigimizi belirtmeliyiz. Ayrica bu konuda
yukaridaki rivayetlerin hi¢ bir sekilde delil sayilamayacagmi da ifade
etmeliyiz.

Buraya kadar verilen ornekler Kuran da zikredilen vahiy alma
yollarma dairdi. Simdi kisaca, hadislerde bizzat vahyi alan obje olarak Hz.

3 Suard, 26 / 192-195.

3% Fazlurrahman, a.g.e., 211.

* Taberi, Cimi’u’l-Beyan, XV, 328.

3 Taberd, a.g.e., 228. ; Bu rivayeti ayrica Ayni de nakletmektedir. Bak: Ayni, Umdetii’l-
Kari, VI, 129.

37 Kurtubi, el-Camin’l-Ahkam, XX, 130.

* Kurtubi, a.ge., XX, 130.
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T ) :

Peygamberin ( a.s.) bu konuda neleri haber vermis oldufunu zikretmek

istiyoruz.

1-

3-

3.- Hz. Peygamberin Vahyi Al Sekilleri:

Ses seklinde gelen vahiy: “ Bazen o bir gingiragin sesine
benzer olarak gelmektedir ki bana en agir olan1 da bu sekilde
gelen vahiydir. Vahyin indirilmesi tamamlaninca ben
soylenenleri derhal hatirlarim. Bazen de insan suretinde bir
melek gelir ve benimle konusur. Ben de onun sdylediklerini

hatirmda tutanim.”* Bu konuda dlger bir rivayet soyledir:

Rasiilullah yiiziiniin etrafinda ar1 sesine benzer bir ses isitti.

Bunun iizerine Mii’mindin siiresinin ilk on ayeti nazil oldu.”*

Diger bir rivayette Ibn Omer’den su sekildedir: “ Madeni bir

esyaya vuruldugunda ¢ikan sese benzer ses igitiyorum. Sonra

susup dinliyorum. Her defasinda ( duydugum agndan dolay1 )

Olecegimi santyorum.’ 41

Vahiy meleginin bir sahabi seklinde gelmesi: “ Bazen bana

vahyi getiren geng bir adam ( el-Fetd ) olarak gelir.”** Bu

konuda ayrica, meshur Cibril hadisi olarak blinen rivayeti de

zikretmemiz gerekir. Bu rivayette Cebrail geng bir yolcu olarak

Rasiilullah’a "gelmis ve ona wuzun sorular sorarak

cevaplandirtmustir. Her cevabin sonunda ise onu tasdik etmistir.

Sahibenin saskinliklart arasinda ayrilip gittikten sonra Hz.

Peygamber ( a.s ) onu bana bulunuz buyurmustur. Ancak onu

bulamamuglardir. Bunun tizerine ; “ O Cibril idi. Size dininizi

ogretmeye geldi.” Buyurmuslardir.®

Digerleri: Burada zikredecegimiz vahiy alma sekilleri bir kisim

sahabe tarafindan da fark edilmekteydi. Bunlarin bazilar

sunlardir: a- Vahiy sirasinda soguk giinlerde bile alnindan terler
belirirdi.** b- Hz. Peygamber ( a.s ) basi orter, benzi kizarir,

3% Buhari, Bed’u’l-Vahyi, 2. , Bed’u’l-Halk, 6. ; Miislim, Feziil, 87. ; Tirmizi, MenAkib, 7 ;
Nesai, iftitah, 37. ; Malik, Muvatta, Vuzf, 7. ; Tbn Hanbel, 11, 222, VI, 158, 163, 256,

“0 Tirmizi, Tefsiru Streti Mii’minin, 1. ; fon Hanbel, I, 34.

! bn Hanbel, 11, 222.

*2 Nes#, Iftitah, 37. .

“3 Buhari, fman, 37, Tefsiri Siireti Lukmén, 2 ; Miislim, fihan, 5,7; Ebi Daviid, Siinne, 15;
Tbn Miace, Mukaddime, 9; Ibn Hanbel, I, 27, 28, 51, 52, ITI, 107, 426, IV, 11, 114, 129.

44 Buhéri, Bed’ w’l-Vahiy, 2, Tefsiru Sireti Nur, 6. ; Miislim, Fezail, 86. ; Ibn Hanbel, VI,

58, 103, 197, 202, 256.
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uyuyan bir kimse gibi soluk alir, yahut gen¢ bir deve gibi
hiriltili sesler ¢ikarirdi. Bir miiddet sonra kendine gelirdi.* c-
Zeyd b. Sabit nakletmektedir: “ Hz. Peygamberin ( a.s.)
yaninda bulundugum bir sirada, onu sekine kapladi. Dizi benim
dizimin tzerinde idi. Benimkine oyle bir bastird: ki, bacagim
kirtlacak sandim. Bu hali gectikten sonra bana; Yaz ! dedi ve
bende Nisa siiresi 97. Ayeti yazdim.”*

Ozetle; Kuran’da cansiz varhklarin, bazi hayvanlann, meleklerin
ve Peygamberlerin Allah ile konusmasi, diger bir ifadeyle Allah’in bu
varliklar ile; onlan bilgilendirme yoniinden temas kurmasi / iligkisi G¢ yolla
olmaktadir ve bu yollarin geneline de “ Vahiy” isim verilmektedir. Yani,
ayette zikredilen ii¢ yolun kendilerine has ayricaliklarinin olmasi, bu
yollarin her biriyle elde edilen bilginin vahiy olmasmi kaldirmamaktadir.
Alman bilgi vahiy kaynaklidir. Ama, alan objenin durumuna goére alma yolu
ve sekli degismektedir. Zira, Kuran bu ii¢ yolu zikrettikten sonra, bunlarin
degerleri ve guvenilirlikleri bakimindan bir aynm  oldugunu
bildirmemektedir. Hepsi de Allah’in vahyidir. Bu noktanin g6z oniinde
tutulmas: gerektigi inancindayiz.

D- Vahiy Kelimesinin Semantik Tahlili

Vahiy her seyden once bir haberlesmedir. Bu da kelimenin “ iki
salus miinasebetli ” bir kelime oldugunu gostermektedir. Bunun anlam,
semantik olarak bir kelimeyi anlamaya caligirken, manaya kangan sahis
sayisina bakarak ise baslamak o kelimenin tagidi§i anlami anlamak
hususunda yararli olmasidir.¥’ Bunu bir 6mek iizerinde gostermemiz
gerekirse, “ Ben yerim” ile “ Ben kinarim” ciimlelerini 6rnek verebiliriz.
Bu orneklerdeki fillerin her ikisi de gegigli fiildir. Iste bu fiiller gegisli
olmakta aym iseler de semantik ozellikleri bakimindan aralarinda
gramerdeki ozelliklerine gére ¢ok daha ¢nemli bir fark vardir. Bunu biraz
daha agarak soyle ifade edebiliriz: “ Yemek” ve Kmamak” fiillerinin her

“ Buhari, Hac, 17 , Umre, 10, Fezili'1-Kuran, 2. ; Miislim , Hac, 6. ; Ibn Hanbel, IV, 222,

224,

% Ebli Davud, Cihad, 19. ; ibn Hanbel, V, 184, 190. Nisa , 4 / 97. Ayet soyledir:
Kendilerine yazik eden kimselere melekler onlann canlarmi ahrken; ne durumda idiniz
dediler. Onlar dz; biz yer yiiziinde caresiz idikdiye cevap verirler. Melekler de; Allah’m
arz1 genis degil miydi? Hicret etseydiniz ya! Dediler. Iste onlarn barmagi Cehenemdir.
Orasi ne kétii bir gidecek yerdir.”

a7 age., 147.
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ikisinin de gegisli oldugunu belirtmistik. Ancak, birincisi bir, ikincisi ise iki
sahish kelimedir. “ Yemek” fiilinde sahnede yalniz bir kiginin bulunmasi
yeterlidir. Tabii birden fazla da bulunabilir ama bu zaruri degildir. Bir
kiginin bulunmasi, fiilin tahakkuku i¢in yeterlidir. Fakat, “ Kmama” fiili
bunun aksine en az iki sahis gerektiren bir fiildir. Kinamanin gergeklesmesi
icin bir kinayan bir de kinanamn olmas: zaruridir. Iste iki sahish kelimeden
kastedilen semantik anlam budur.*®

Simdi bu séylenilenler 1s18inda vahiy kelimesini ele aldigimizda,
onun da iki sahisli kelime oldugunu gérmekteyiz. Yani, vahiy olaymin vuku
bulmasi igin sahnede iki gahsin bulunmas: gerekmektedir. Bu sahislara A ve
B diyelim. A, aktif hareket eder. Bu hareket, A’nin istek ve diigiincesini,
bazi igaret veya isaretlerle B’ye nakletmesinden ibarettir. Burada kargilikli
bir miinasebet olamaz. B’den A’ya bir cevap s6z konusu degildir. B sadece
- alict durumundadir. Bu haberlesme tamamen tek yonlidir.*

Bu ifade edilenlerin, Kuran vahyi agisindan 6nemi gayet agiktir.
Kuran Hz. Peygamber’e (a.s.) vahyediliyordu. O sadece alici durumdaydi.
Yani, vahiy amnda Hz. Peygamber’den (a.s.) bir karsibik "Allah’a
gonderilemiyordu. Sozgelimi, gerek indirilenler ile ilgili gerekse baska
konularda, ornegin bilgilenmek istedigi ya da kendisine sorulup da vahiy
bekledigi konularda hazir vahiy baglamigsken bunlarn da sorup &greneyim
demek gibi bir imkam yoktu. Iste bu durum vahyin yukanida izahina
calistigimiz  ozelliginden kaynaklanmaktadir. Bu nokta Siinnetin ve
Hadislerin kaynagimin vahiy olup olmamas: ile de yakindan ilgilidir.
Yerinde {izerinde durulacaktir. .

Tekrar vahiy kelimesinin semantigine donersek, “ Vahiy ” ile
gerceklesen haberlesmenin sozli olmasi gsart degildir. Yani, vahiyle
gerceklesen haberlesmenin isaretinin dil olmasi gerekmez ama dil de
olabilir. *° Burada yeri gelmisken belirtelim, Kuran’mn sik¢a vahiy dilinin
Arapga oldugunu bildirmesi haberlesme aracinin “ Dil ” oldugunu tasrih
etmek ve bu konuda akla gelebilecek bir siiphenin pesinen reddedilmesini
saglamak igindir. Ciinkii, Kuran boyle bir agiklamada bulunmamis olsa idj,
soyle bir problem olabilirdi: Kuran vahyi Hz. Peygamberin ( a.s.) kalbine
anlam olarak geliyor, o da bunu kendi kavminin diline terciime ediyordu. Bu
durumda da Kuran’in anlam olarak 113hi ama lafiz olarak beseri olmasi gibi
son derece dnemli bir problem ortaya gikacakti. Iste Kuran’in ¢ok acik bir -
sekilde vahiy dilini Arapca olarak belirtmis 01r(nam boyle bir siiphenin ya da

“® age., 148
* Tzutsu, a.g.e., 148.
0 Tzutsu, a.g.e., 148.

160




problemin ortaya ¢ikmasina imkan vermemigtir. Ayrica, Hz. Peygamber’e
(a.s.) gelen vahyin, vahiy olarak da Arapga geldigini ifade etmistir. Hem de
o kadar agik ve belagatli bir Arapga ile ki, benzerini insanlar soylemekten
aciz kalmaktadirlar. *!

2- Bu haberlesmede daima bir sirlilik, gizlilik ve husisilik ( 6zel
olma durumu ) vardir. Diger bir ifadeyle bu haberlesme tamamen 6zeldir. A
kendisini B’ye bildirir ama sadece B’ye baskasina degil. Bagkasi onu
goremez. lkisi arasinda mitkemmel bir haberlesme vardir. Ama , bu
haberlesme oyle bir yoldan yapilmaktadir ki, muhtevasini digaridakiler
anlayamaz. ** Ugiincii sahislar bir seylerin oldugunu fark ederler ama, isin
aslindan asla haberdar olamazlar. Nitekim yukarida vahyin geligine sahit
olan sahabenin Rasilullah’a (a.s.) bir seylerin oldugunu fark ediyorlard:
ama, ne soylendigini, neler duydugunu asla fark edemiyorlardi.

Bunu bir 6rnek ile agiklayalim. Ornek olarak verilen musra,
Cahiliye devri meshur sairlerinden Alkame el- Fahl’in bir kasidesinden
alinmigtir. Sair, bir erkek deve kusunun yiyecek aramak ig¢in uzaklara
gittigini, yagmurlu ve firtinali bir giinde evde biraktig1 esini ve ¢ocuklarini
hatirlayip telagla yuvaya doniip onlari sag ve salim olarak gordigiindeki
sevincini tasvir ediyor. Erkek deve kusu bu sevinciyle esine ve yavrularina
oyle seyler soyliiyor ki onlardan baska kimse bunu anlayamaz. Iste bu
durumu su misraiyla anlatiyor:

P Alle bt g obls LS dmas, et e

“ Erkek deve kusu ona ( disiye ) catirtili seslerle ve naknaka ( deve
kusunun laklakalarindan meydana gelen ses ) ile soyliyor ( Yiihi , vahiy
kelimesinin bir tiirevi) Rumlarin kendi kalelerinde anlasilmaz bir dil ile bir
birleriyle konustuklar: gibi.””

Bu siirde konumuzla ilgili olan kisim sudur: Sairin tasvirinde, deve
kusu ailesinin konugma ve haberlesmesinin bunu goren iigiincti sahis igin
gizli olup anlagilmamasi yani sir ve gizlilik 6zelligini tagimasidir. Yine,
Rumlarin kendi kalelerindeki konugmalart da o dili bilmeyen Araplar igin
anlastlmaz gelmistir ki bu da yine haberlesmedeki gizliligi ifade etmektedir.

3- Arapga liigatlerde verilen vahiy kelimesine iligkin anlamlardan (
Revelation ) ilham ile, ( Letters ) harfler de bu soylemeye caligtifimiz
nokta ile iligkilidir. Ciinkii, yaziya karst yabanci olan Arap toplumu i¢in yazi

3! Bu konuda bak: Bakara, 2 / 23-24.
52 Tzutsu, a.ge., 148.
3 Izutsu, a.g.e., 148.
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esrarengiz ve gizemli idi. Bir igaret niteligi tagiyordu. Iste bu o6zelligi

nedeniyle yaziya da vahiy denilmigtir. Cath doneme ait Muallakit |

siirlerinde bu anlamlanyla kullandmustir. **Yine Kuran da ilk surelerinde
kalem ve yaziy: dile getirmistir. ( oo, d3, )« Kaleme ve
onun yazdiklanina yemin olsun™’ Yine ilk inen surede de bu sekilde ifade
edilmigtir:

“ Oku Rabb’in O Kerem sahibidir ki, kalemle ogretti. Insana
bilmedigini sgretti ">

Vahyin en 6nemli anlam yapisini teskil eden bu gizlilik ve gizli
bildirmenin Kuran’i Kerimde de 6rnegi vardir. Zekeriya ( a.s ) ti¢ gin igin
konusmayip dilsiz olacagini kavmine yine konusmadan bildirdigi anlatiltyor
ve bu durum “ vahiy” kelimesiyle ifade edilmektedir. Ayet soyledir:

“ Sonra o mihraptan kavminin karsisina ¢ikti ve onlara sabah
aksam Rabb’inizi zikredin dedi.” >’

Simdi tekrar asil vahiy konusunun semantigine donersek, burada su -
onemli noktamin tizerinde durmamiz gerekecektir. Bu nokta sudur: Allah’in
Hz. Muhammed’e ( a.s.) indirmis oldugu Kuran vahyi, daha once ifade
etmis oldugumuz vahiy kelimesine iliskin anlamlara bir ¢ok farkli anlam
boyutlart getirmistir. S6yle ki; onceki vermis oldufumuz anlamlan ile
vahiy kelimesi sadece A ile B ‘nin kendi aralarinda ki haberlesmeyi ifade
etmekteydi. Ciinkii hem A hem de B ontolojik olarak ayni diizlemde olan
varliklardir. Aymt zamanda da kendilerince belli olan ortak bir dili
kullanmaktadirlar. Halbuki Kuran vahyi bu oOzellikleri tagimamaktadir.
Ciinki, vahyeden Allah ile vahye muhatap olan Hz. Peygamber (a.s.) aym
ontolojik ozelligi tagimamaktadirlar. Allah en dstiin varlig: Kutsal olani
simgeler ki varligin en ist dizeyidir. Hz. Peygamber ise agag: olan varlik
diizeyini insani diizlemi simgeler. O halde ontolojik olarak bir diizensizlik
var demektir. Vahiy alig veriginin gerceklesebilmesi igin ise, bu farkliligin
giderilmesi gerekmektedir. Yani, ya Allah beseri bir diizlemde hitap edecek
veya vahye muhatap olan peygamberi beser ustii bir konuma gegici olarak
yiikseltecektir. Bu da degisik sekillerde olmaktadir ki, yukarida vahyin
cesitlerini  zikrederken onlardan bahsettik. Orada en son iizerinde

> Antere’nin divanindan alinan bir beyitte soyle bir ifade vardir: “ izler o kadar zayif ki,
ti Kisra devrmden kalma sahifeler iizerindeki isaretler / yaz:lar gibi.” Iste bu beyitte
igsaret / yaz1 “ vahiy” kelimesiyle ifade edilmigtir. Bu konuda gems bilgi icin bak: Izutsu,
a.g.e., 150.

55 Kalem, 68 / 1-2.

%6 Alak, 96/ 4-5.

37 Meryem, 19/ 12.
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durdugumuz Allah’in insanlar ile ancak “ ii¢ yol ” dan biri ile konugmasinin
mimkiin oldugunu bildiren ayet, soziinii etti§imiz bu ontolojik farklilig:
gidermenin iste bu ii¢ yol ile gerceklegmekte oldugunu da bildirmektedir.

Hz. Peygamber’in (a.s.) almig oldugu vahyin diger vahiylerden
ayri olmasi onun dort sahisla gergeklesen bir vahiy olmasindandir. Yani
Kuran vahyini anlatan vahiy kelimesi, yukarida ifade edildigi gibi iki sahish
degil dort sahishidir. Bunlar; Vahyeden Allah, Vahyi getiren ( ontolojik
farklilig1 notralize eden varlik ) Cibr’il, vahiy alan Hz. Peygamber ( a.s ) ve
vahyin uldgtirilmas: gereken insanlar. Ik olarak Mekkeliler, ehl-i Kitap, ve
nihayet tiim insanlik. Bunu $6yle bir sema ile gosterebiliriz:

Alah ( Vahiy indiren )
Cebriil
( Aradaki ontolojik farki notralize eden varlik)

{

Hz. Muhammed ( a.s.) ( Vahiy alan)

Tiim insanlar
( Vahyin ulastiriimasi gereken asil muhataplar.)

Iste bu dortli koordine ile gergeklesen Kuran vahyi, yukarida ifade
etmis oldugumuz vahiy kelimesinin igerdigi anlamlardan farkli bir anlami
tagimaktadir. Bu, Kuran’in dstlenmis oldugu misyonun geregidir. O biitiin
insanlara gonderilmistir. Stiphe tagimamalidir. Cok iyi anlagihp teblig
edilmelidir... Ve Kuran vahyi biitiin bu ozelhklerl en azami sekilde ta§1mak
suretiyle nazil olmusg ve tamamlanm1$t1r

Burada ifade edilmesi gereken bir diger 6nemli nokta da vahyin
dilidir. Stiphesiz Kuran vahyinin dili Arapga’dir. Cinkii muhataplar ve
vahiy almak iizere secilen elc¢inin dili Arapca’dir. Zaten her peygamberin

%8 Bu ifade edilen semantik yaklagim ile ilgili genis bilgi ve cahiliye devrinde vahiy
kelimesine iligkin, cin, kahin, affak, arraf gibi sahislardaki tezahiirleri ve bunlann Kuran
vahyi ile o giin i¢in nasil bir anlam iligkisi kurulmus oldugu konusunda bakimz: Izutsu,
a.ge., 155-174.
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kendi kavminin dili ile vahiy almis oldugu yine Kuran’da belirtilmigtir.*
Sonug olarak soyle diyebiliriz: Kuran Hz. Peygamber’e (a.s.) Arapga olarak
indirilmis bir 11ahf vahiydir. Vahiy aldifi zaman itibariyle Hz. Peygamber
(a.s.) normal bir insan olarak degil Allah’in tayin etmis oldugu ¢ yoldan
birine yiikseltilmis ve I1ahi vahyi alabilecek konuma gelmis bir gérevli
konumundadir. Bunun boyle olmast vahiy olgusunun gerektirdigi bir

zarurettir. %

Stuinnet — Vahiy iligkisi konusunda referansta bulunacagimiz bir
kisim prensipleri bu ifade ettiklerimizden ¢ikarmamiz gerekir ise bunlan
soylece siralayabiliriz:

L

Hz. Peygamber ( a.s.) kendisinden 6nceki diger peygamberler
gibi vahiy almistir. Kuran boyle bir vahiy sonucu meydana
gelmigtir.

Hz. Peygamberin ( a.s.) nasil vahiy almig oldugu, bu vahyi ona
kimin ve nasil getirdigi gibi 6nemli detaylar bizzat Kuran
tarafindan agiklanmistir. ‘

Hz. Peygambere (a.s.) vahiy hemen her halikarda gelmistir.
Uykuda, otururken, sohbet aninda, yolculukta v.s.

Vahiy Hz. Peygamberin ( a.s.) herhangi bir talebi tizerine degil,
Allah’1in diledigi ve lizum gordiigii konularda gelmistir. Bu
nokta onemlidir. Clinkt, bir ¢ok konuda Rasfilullah (a.s.) vahiy
beklemis gelmemigken, hi¢ beklemedigi konularda ise vahiy
gelmistir.

Hz. Peygamber, ne vahiy indirildi§i swrada ne de vahiy
indirilmedigi zamanlarda, kendisine indirilen vahiy tzerinde
etkili degildir. Tamamen pasiftir. Aktif olan vahiydir.
Belirleyici olan da odur. Bu nokta bizzat Hz. Peygamber (a.s.)
tarafindan da ¢ok iyi biliniyordu ki, vahiy inmesini bekledigi
konularda sadece ummak ve beklemekten baska hicbir tavrt
yoktu.

Kuran’in “ De ki bende sizin gibi bir insamim.” Buyurmast,,
vahiy ammpm onu, bizim onunla ortak oldugumuz ontolojik
diizlemden gecici olarak farkli bir boyuta cikarmasina engel
degildir. Yani, vahiy alirken vahyin ozelligi geregi, diger

Qe

% brahim, 14 / 4.
5 Bu konuda genis bilgi i¢in bak: Isutsu, a.g.e., 155- 174.
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insanlardan farkli ‘bir boyuta yiikselmekte idi. Iste o_an
itibariyle bizim gibi bir insan degildir.

e Kuran’in bir kisim cansiz varliklara, ariya, Havarilere, Hz.
Mis&’ mn annesine v.d. vahiy indirildigini haber vermesi, Hz.
Peygamber (a.s.) gibi vahyin en yiiksek mertebesi olan Kuran
vahyini alan bir zatin da, Allah’in gerekli gordiigii durumlarda,
Kuran metninde yer almasini istemedigi bazi durum ve konulari
ona Kuran dist bir vahiyle — Vahyi Gayri Metliv -
bildirmesinin de miimkiin oldugunu goéstermektedir. Buna mani
bir durum da yoktur. Burada, boyle bir vahyin Kuran ile
karisacagi endisesini ileri strebiliriz. Ancak, Hz. Peygamber
(a.s.) bu tir bir vahiy ile, Kuran vahyini karistirmayacak kadar
gorevinin bilincindedir. Ayrica Kuran, onun bdéyle bir
karistirmay1 istese bile yapamayacagi ve buna izin de
verilmeyecegini acik¢a bildirmektedrir.

II- Siinnetin Mahiyeti

Yukarida, Sunnettin kaynagi olup olmamas: yoniiyle konumuzun
gercevesi igine giren, vahiy ve alimig gesitleri tizerinde durduk. Ifadeye
calistigimiz noktalar, Sinnette vahiy kaynakli olarak kabul edilecek bir
olgunun hangi tiir vahiy i¢inde degerlendirilmesi gerektigi konusunda bize
bir fikir vermesi nedeniyle ele alinmistir. Simdi ise, Siinnet ve onun
tanimlarim verip s6z konusu vahiyle olan iligkisi izerinde duracagiz.

1.- Siinnet Tanimlar:: _

Stinnet sozlitkte; alisila %elen yol, izlenen ol, tavir, gidisat, ¢igir,
kanun gibi anlamlara gelmektedir.®!

Terim olarak ise Stinnet su sekilde tammlanmugtr:

Hadiscilerin Tammmi: RasGlullah’a ( a.s.) ait olarak nakledilen;
soz, fiil ve takrirlerinden ibarettir. Ayrica, ahlaki sifatlar, sireti, magazisi ve
kendisine vahiy gelmeden once, ibadet i¢in ¢ekildigi Hira Magarasindaki

S Ibn Manziir, Lisinu’l-Arab, XIII, 225 ; Ragib, Miifredat, 245 ; Zemahseri, Esasii’l-
Belaga, 310 ; S:bdi, Mekanetii’s-Siinne, 47 ; Abdulganiy, Hiicciyyetii’s-Siinne, 45-83 ;
Kardavi, Siinneti Anlamada Yo6ntem, 21 ; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, ; Accac,
Muhammed, Usiilii Hadls, ; Siinnet lafzimn Kurani terminolojideki kullamimu icin bak:
Ozsoy, Omer, Siinnetullah, ; Keles, Ahmet, Siinnetin Tesrii Degeri, 14-16.
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hayatini da Siinnet kabul etmiglerdir. Bu son kayit daha ¢ok siret miiellifleri
tarafindan eklenmigtir.%*

Fikih Usilii Alimlerinin Tamimi: Kuran disinda, seran delil
olmaya miisait olarak Rasfilullah’tan (a.s.) sadir olan soz, fiil ve takrir gibi
seylerin biitiinidiir.**

Fakihlerin ( islam hukukcular1 ) tammm: Rastiullah’tar farz ve
vacip diginda sadir olan seylerdir.%*

Ayrica Siinneti “ bidat ” karsit1 olarak da tamimlamiglardir. ® Bu
tanima gore, insanlar, siinnet ehli veya bidat ehli olarak ayirt edilmislerdir.®
Yine Siinnet ifadesi; sahabenin isleye geldikleri seyler anlaminda da
kullanilmugtir. Ciinkii sahabe bu davramigini; ya kendilerince sabit oldugu
halde bize kadar ulasamamis bir sinnetten almaktadirlar. Yahut da,
bitiiniinin ~ anlastifi ve Uzerinde icmd ettikleri bir igtihada
dayanmaktadirlar.®” Sadece halifelerin icmi1 da tim sahabenin icmd:
anlamma gelmektedir. % Bu durumda miirsel maslahatlar ve istihsana®
dayah uygulamalar da bu sonuncu siinnet anlami igine dahil olmaktadir.
Bu sekilde kabul edilecek olan Siinneti Satibi, su dort baslik altinda
toplamaktadir: a- Hz. Peygamberin ( a.s.) sozleri, b- Fiilleri, e- Tasvipleri (
onayladig: seyler ), d- Sahabe ve halifelerden nakledilen uygulamalar.”'

Degisik ilmi disiplinlerin, kendi alanlarina giren yoni itibariyle
yapmig olduklan Siinnet tamimini verdikten sonra, §imdi de siinnettin
kaynag: konusunda alimlerin hangi goriiglere sahip olduklarini kisaca
gorecegiz. Bu goriigleri {i¢ ana bashk altinda toplamamiz miimkiindiir:

%2 Accac, Usil, 19 ; Kogyigit, Istilahlar, 402 ; Abdulganiy, Hiicciyye, ;

%> Amidi, el-ihkam, T, 145 ; Serahsi, Usil, I, 113 ; Zeydan, Usil, 208 ;

& Amidi, a.ge., 145. ; Zeydan, a.ge., 208.

% Ebii Daviid, Siinne, 5. ibn Mace, Mukaddime, 6. Kardavi, Simneti Anlamada yéntem, 28.
% Sanbi, Muvafakat, IV, 1.

7 Sanbi, a.ge., IV, 2.

% Sanbi, age., IV, 2.

% Metinde gecen Miirsel maslahat ve Istihsan kelimeleri igin kisa bir bilgi vermek
istiyoruz: Istihsan : ( Preference, Approval, Juristic Preference ) Arabgada * giizel olmak ”
kelimesinden tiiremistir. Bir seyi iyi ve giizel gérmek demektir. Terim olarak anlamu ise,
Kiyas gibi benzerlik esasindan hareket ederck degil, amme menfaatine ve adalet esasma
gore, sahsi taktire dayanarak hitkiim vermektir. “ Miirsel Maslahat ” : Arabcada ismi
mef ul bir kelime olarak, Sah verilmis, bas1 bos birakalmms, kayit ve sarta baglanmamis sey
demektir. Bu anlamlarindan hareketle Mesalihi Miirsele; her hangi bir kayda baglh olmayan
insanlarn yararma ve faydasma olan seyler demektir. Bu konuda genis bilgi icin bak:
Sener, Abdulkadir, Kiyas Istihsan Istislah, 117.

0 satibi, a.ge., IV, 3.

! sanbi, a.ge., IV, 4.
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_1- Siinnet bitiniiyle vahiy Griinidir. 2- Stinnette vahiy Grtinii higbir
sey yoktur. Bitiinii Rasfilullahin ( a.s.) kendi beseri tecriibesi ile yapmig
oldugu igtihatlardir. 3- Stunnette vahiy trint seyler oldugu gibi, igtihadi
unsurlar da vardir. Bu {i¢ goriisten bir birine zit olan; “ vahiydir — vahiy
degildir " gorislerini delilleri ile verdikten sonra diger miitedil goériis olan
iigincti gorusti degerlendirme kisminda bizim de benimsemis oldugumuz
goris olarak verecegiz.

2.- Siinneti Vahiy Kabul Eden Goriis:

Bu goriis sahipleri Hz. Peygamber’e (a.s.) gelen vahyi iki gesit
olarak tamimlamaktadirlar: a- Vahyi metliv, b- Vahyi gayri metliv.
Birincisi ibadetlerde okunan vahiydir ki bu Kuran’dir. Digeri de hadisler
yani siinnettir.”* Yine, Vahyi Celi, Vahyi hafi gibi yapilan taksimler de aym
ayirimi ve manayi ifade etmektedir.”

Stinnetin vahiy oldugu goriigi, hem Kuran’dan hem de Sinnettin
kendisinden getirilen bir kisim deliller ile ispat edilmeye ¢aligilmigtir. Simdi
bunlar: sirastyla gorelim.

' a- Kuran’dan deliller: Kuran’t Kerimden konuyla ilgili olarak
getirilen en 6nemli delil su ayetlerdir:

“ Batmakta olan yidiza and olsun ki, arkadasimz ( Hz
Muhammed ) sapmamus ve aymamstr. O, kendiliginden
konusmamaktadir. Onun konusmasi ancak vahiyledir.”“

Bu ayeti kerime, Stinnettin de vahiy olduguna dair Kurani bir delil
olarak gosterilmigtir. Ancak hemen biitiin miifessirler, burada kastedilenin
Stnnnet degil, Kuran oldugu, Kuran vahyinin ifade edildiginde
mittefiktirler. Bu agidan, bu ayetlerden hareketle, varilacak Siinnettin vahiy
oldugu sonucu saglikli bir sonug olarak kabul edilemez.”

Kuran’dan getirilen diger 6nemli bir delil de, baz: ayetlerde gegen “
Hikmet” lafzidir. Bu ifade ile Siinnet kastedildigi soylenmistir. Ayet
soyledir:

72 Siiyatd, itkan, I, 59. Miftahu’l-Cenne, 43. Gazali, Mustasf3, I, 129.

7 Halid Abdurrahman el-Ak, Usilii’t-Tefsir, 38.

" Necm, 53/1-5. .

7> Bu konuda genis bilgi igin bak: Kurtubi, a.g.e., XII, 47-48. Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, X1I,
120-125.
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“ Rabb’imiz onlara kendi iclerinden bir elgi gonder. Onlara
ayetlerini okusun ve Kitab ve Hikmeti oOgretsin. Onlarn temizlesin.
Siiphesiz sen Aziz ve H akimsin.”"

Bu ayeti zikrettikten sonra Safi soyle der: “ Allah bu ayetteki “
Kitap” lafz: ile Kurani, “ Hikmet” lafzi ile de Stinneti kastetmigtir. Bunu
Allah’1in Kitabina ait bilgisinden emin ve razi oldugum ilim ehlinden igittim.
Onlar; Hikmet Siinnettir demislerdir.” 7’

b-  Siinnetten deliller: Bizzat Hz. Peygamberin ( a.s.) kendi
beyanlar olarak nakledilen hadislerde de, Stinnetin vahiy olduguna iliskin
deliller oldugu soylenmigtir. Kanaatimizce konunun en 6énemli defilleri de
sinnettin kendisinden getirilen delillerdir. Bu delilleri soylece siralamamiz
mimkiinddr:

e “ Cibril bana, kiginin rizkii tamamlamadan 6lmeyecegini
vahiy ettfi. Artik rizk talebinizi giizel yapm.”’® $affi bunu
siinnetin de vahiy olduguna delil saymaktadir.

e Baz Yahidiler Rasiilullah’a gelip bir kisim sorular sordular.
Rasilullah’in ( a.s.) vermig oldugu cevaplan tasdik ederek
ayrildilar. Onlarin arkasindan RasilullAh g6yle buyurdu: “
Gergekten su adam soracagim sorudu. ( Soru soran yahidiyi
kastediyor.) Aslinda ben onun sorduklari hakkinda bir sey
bilmiyordum. Ama Allah onlar bana bildirdi.”™ Bir baska
rivayette ise soyle buyurmuslardir: “ Allah bana sizin algak
goniillii olmamzi vahyetti.”®

e “Bana Kuran ve bir de onun misli verildi.

e EvzAi, Hassan b. Atiyye’den soyle dedigini nakletmektedir: «
Vahiy Rasiilullah’a inerdi. Cibril onu tefsir eden Sinneti de
getirirdi.”

e Komsu iligkilerini anlatirken Hz. Peygamber ( a.s.) soyle
buyurmustur: “ Cibril komsu haklar1 ve iligkileri konusunda
bana o kadar tavsiyede bulundu ki, neredeyse komsunun

281

76 Bakara, 2/129, 151.

77 Safi, er-Risale, 77-78. ( Ahmet Sakir’ mtahklkule)
78 Safi, er-Risale, 93.

™ Miislim, Hayiz, 34.

8 Miislim, Cennet, 64. ; Ebfi Daviid, Edeb, 48.

8 Bagdadi, el-Kifaye, 39.
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komsuya varis olacagmni zannettim.”®* Bu rivayet Kuran disinda
da Cibrilin Hz. Peygamberi (a.s.) bilgilendirmek {izere gelmis
oldugu ifade edilmektedir.

o Ibadetlerin de biitiiniiyle Cibril tarafindan 6gretilmis olduguna
iligkin baz1 rivayetlere soylece atifta bulunabiliriz: Cibril ilk
vahyi getirdiginde Rasdlullah’a abdest almasimi ve namaz
kilmasim1  ogretti.®® Hac esnasinda Cibril gelerek, telbiye
getirirlerken seslerini yiikseltmelerini soylemistir.®* Beg vakit
namazin vakitlerini, baglangiglart ve bitigleri de dahil olarak
Cebraiil tarafindan 6gretilmistir. 1srd ve Mi’rac yolculugunda
ona bizzat Cibril eslik etmistir. *°Cibril gelmis ve iimmetinin
girecegi Cennet kapisini gostermistir.®” Her kim Rastlullah’a
salat ve selam edere ise, Allah’in da o kimseye salat ve selam
edecegi mijdesini de Cibril getirmistir. **Meshur Cibril

Hadisinde sorular soran ve cevaplari tasdik eden yine Cibril idi.
89

e Medine’ye hicretten sonra Miisliimanlar onalt1 — onyedi ay
kadar Mescid-i Aksd’ya dogru namaz kilmiglardir. Daha sonra
Bakara, 143. Ve 145. Ayetler ile bu kible Mekke’'ye yani
Kéd’be’ye c¢evrilmisti. Bu durum Kuran’da agikca
belirtilmektedir. Ancak, Medine’ye hicret edildiginde Kudiis’e
neden doniildigine iligkin Kuran’da bir bilgi mevcut degildir.
O halde bu yonelis Hz. Peygamber’e Kuran digindaki bir vahiy
ile ( vahyi gayri metliv ) yapilmig olmalidir. Ctinki Kuran, “
Kible degisikligini Allah’a izafe ederek, mii’minleri denemek
ve onlardan sebat edenler ile etmeyenleri ayirt etmek i¢cin bunu
yaptigini anlatiyor. Sayet Rasfilullah bunu kendi igtihadiyla

82 Buhéri. edeb, 28 ; Miislim, Birr, 140 ; Ebii Daviid, 123 ; Tbn MAce, Edeb, 4 ; Ibn Hanbel,
11, 85, 160, V, 22, VI, 52. Tbn Hibban, I, 365.

8 {bn Hanbel, IV, 161.

8 Ebi David, Menisik, 27. ; Ton MAce, Mendsik, 16, Tirmizi, Hacc, 14.

% Eba David, Salah, 2; Tirmizi, Mevakit, 1.

% Buhari, Bed’w’l-Halk, 6.; Miislim, Iman, 264.

8 Ebfi Daviid, Siinne, 9.

% {bn Hanbel, I, 191.

% Buhari, Imén, 37. ; Miislim, iman, 1,5,7.
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yapmis olsaydi, Allah ayetteki “ ....yaptik.” ifadesinin yerine; «
....yaptin.” buyururdu.*’

iii- Islam alimlerinin konuya iligkin goriisleri: Kuran ve
Siinnetten getirilen bu deliller den sonra gimdi de Islam alimlerinin konuya
iligkin goriiglerini verecegiz.

Evzal bu konuda goyle derdi: “ Sana Rasllullah’tan bir hadis
geldiginde sakin sakin bagka bir seyle hitkkmetme! Ciinkii Rastilullah bizzat
Allah’tan haber veren bir tebligcidir.™!

Yukarida Imam Safi’nin konuya iligkin gorisiinii nakletmistik. O
da Hz. Peygamberin ( a.s.) siinnetini vahiy olarak kabul edenlerdendir. Hatta
bunu sistemli olarak miidafaa edenlerin de 6nde geleni oldugu s6ylenebilir.
O bu konuya er-Risale de oldukg¢a genis bir yer verir. Stnnetin Vahiy ile
olan irtibatim1 agiklarken de soyle bir detay getirir. “ Siinnet ya Allah’tan bir
vahiydir. Kuran gibi. Ya da Allah’tan gelen vahyin bir beyamdir. Veya
Allah’tan ona verilen bir emirdir, bir durumdur. Bu da, Allah’in ona has
kildig1 Niibiivvete ve buna dayali olarak ilham ettigi hikmete dayamir.
Siinnet hangi konumda ele alinir ise alinsin, Allah insanlara, Rasilullah’a
itaati emretmistir ve bunu farz kilmistir. Siinnettin geregini yerine getirme
konusunda Siinneti onlar icin baglayict kilmigtir. Siinnet Kuran’in
actklamasidir. Bu acgiklama da; ya Allah’tan gelen “ risalet” ile, ya “ ilham”
ile veya ona tevdi ettigi bir “emir” ile gerceklesmektedir. >

Bu konuda Ibn Hazm soyle demektedir: “Allah’tan gelen vahyi iki
kisma ayirmamiz gerekir: Birincisi, nazmi itibariyle mi’ciz olup,
ibadetlerde tilavet olunmaktadir ki bu Kuran vahyidir. Ikincisi de rivayet
edilip nakledilen ve naznu itibariyle mi’ciz olmayan, ancak okunan
vahiydir ki, bu da Ras@lullah’in hadisleridir. Allah birinci tir vahye
uymamizi emrettigi gibi ikinci tiir vahye uymamizi da emretmistir. Bu iki
tiir vahiy arasinda bir fark yoktur. Kuran ve sahih hadisler, biri birine bagh
olup, Allah’tan olma bakimindan aymdirlar. Itaat edilmesi gerektigi
bakimimdan da aymdirlar.””

Yine Ibn Hazm Siinnetin biitin kisimlar itibariyle Allah adina
tespit edildigini belirtir ve soyle der: “ Siinnet; Farz, mendub, miibah,

%0 Bu konuda genis bilgi ve detaylar igin bak: Muhammed Taki Osméni, The Othority Of
Sunnah, 24- 26. Ayrica bu yaklasimin tenkidi icin bak: Kirbasoglu, M. Hayri, a.g.e, 263-
264. “

°' Abdulganiy, Hiicciyye, 338.

*2 §4fi, er-Risale, 154. El-Umm, V, 128.

% Tbn Hazm, el-Thkam Fi Usiili’l-Ahkam, I, 96-98.
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mekruh ve haram olarak biitiinii Allah adina olmak tizere Hz. Peygamber (
a.s.) siinnet kilmigtir.”>*

Hanefi alimler de vahyi, zahir vahiy ve bAtin vahiy olarak ikiye
ayirirlar. Onlar melek lisaniyla gelen ve Kelam olarak indirilen vahyi, zahir
vahiy olarak, yani Kuran vahyi kabul ederler. Kelamsiz olarak melegin
getirdiklerini de Peygambere agiklanan vahiy, yani siinnet olarak kabul
ederler. Onlar, Rasfillah’in bu mazhariyyetini ilham olarak sayarlar, ancak
bu ilham Allah’tan oldugunda higbir kusku birakmayacak kadar kesindir.
Bu mazhariyyet su ayet ile anlatilmaktadir. « Inanlar arasinda Allah’in
sana gosterdigiyle hiikmedesin dipe Kitab’i sana hak olarak indirdik.””
Bu ¢esit bir bilgilenmede hicbir insan Rasilullah ile ayni degildir. Bu yolla
vahiy almak sadece Rasiilullah’a aittir. Bunlarin hepsi de hiiccettir.
Evliyanin mazhar oldugu ilhamlar bu kisimdan sayilmaziar. Kendilerinden
baska da kimseyi baglamaz.*®

Te’vilu Mubhtelifi’l-Hadis isimli eserinde Ibn Kuteybe de Siinneti
vahiy olup olmama durumuna gore simiflandirmigtir. O bu taksimi su sekilde
yapmaktadir: a- Cibril’in Allah’tan getirdigi siinnet. b- Allah’in;
peygamberine stinnet koymasini miibah kildig: ve o hususta kendi re’yini
kullanmasini emrettigi, Hz. Peygamberin ( as.) da diledigi kimselere,
hikmet ve maslahatini1 gozeterek ruhsat vermesi. ¢- Hz. Peygamberin ( a.s. )
bize edep olarak ogrettigi, yaptifimiz taktirde sevap alacagimiz ancak,
yapmadigimiz taktirde mesul olmayacagimiz siinnetlerdir.”’

Ibn Kayyim ise Siinnette varit olan seyleri on kisimda incelemis ve
bunlarin besinin vahiy ve vahiy kontroliinde oldugunu, geri kalanlarin da
igtihadi oldugunu belirtmistir.*®

Siinnetin tamamimi vahiy kabul eden alimlerden biri de Ibn
Hibban’indir. Sahihinde bu konuyla ilgili goriislerini nakletmistir.”

Sah Veliyullah Dehlevi de Siinneti vahiy olup olmamasi
noktasindan su sekilde ayirima tabi tutmaktadir. 1- Risaleti teblig yoluyla
olanlardir. Bu konuda yiice Allah ; “Rasul size neyi verirse onu alin, neden
de nehyeder ise ondan sakinin.” buyurmustur.'® Ahiret ile ilgili, melekdt ile
ilgili bilgiler bu tiirden olup hepsi de vahye dayalidir. Yine ser’i hiikiimler,

* fbn Hazm, a.g.e., I, 47.

%5 Nisa, 4 / 105.

% Bu konuda genis bilgi icn bak: Serahsi, Usil, II, 90-91. Abdulganiy, Hiicciyye, 170-176.
°7 fbn Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi’l-Hadis, 196-198.

%8 fbn Kayyim, I’ldmu’l-Muvakkin, II,

* {bn Hibban, Sahih, I, 189.

190 Hagir, 59/7.
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ibadetler ve bunlarin yapilig sekilleri de boyledir. Ayrica, Rasulullah’in
zamanini ve sinirlarini belirlemedii mutlak ve miirsel maslahatlar da bu
hitkme tabidir. 2- Risaleti teblif ¢ergevesinde olmayan siinnetleridir. Bu
cercevede varit olan siinnetler onun “ ben de sizin gibi bir insamim.”
Buyurdugu 6zelligi ile ilgilidir. Nitekim hurmalarin asilanmas: konusundaki
sozleri boyledir. Bu miinasebetle sdyle buyurmuslardir: “ Ben sadece kendi
sahsi kanaatimi sOyledim. Beni bu hususta muahaze etmeyiniz. Ama ben
size Allah’tan bir sey haber verir isem derhal onu alin. Cinkid ben asla
Allah’a yalan izafe etmem.”'®! Yine bu konuda, Zeyd b. Sabit’in su sozii de
onemlidir: “ Ben onun ( a.s.) komsusu idim. Vahiy geldigi zaman bana
haber gonderirdi. Ben de gider onu yazardim. Sair zamanlarda biz diinyadan
soz ettigimiz de o da diinyadan konusurdu. Biz ahireti andifimizda o da
bizimle berabere ahireti konusurdu. Biz yemekten bahseder isek o da
yemekten konusurdu.” '

Hz. Peygamberin (a.s.) siinnetini, makasit yoniiyle taksime tabi
tutan ve onlar1 Hz. Peygamberin (a.s.) hangi vasfi ile yapmis oldugundan
hareketle, simflandiran alimler de yine, risalet gorevinin bir geregi, Rasul ve
Nebi olarak ifade ettiklerinin vahiy kaynakli olduguna dikkat ¢ekmislerdir.
Karéfi ve Tbn Agur bu fikrin 6nemli temsilcilerindedir.'®

Stinnetin biiyitk 6lgide vahiy kaynakli oldugu goriisiinde olan
onemli bir alim de stphesiz, Abdulganiy Abdulhalik’tir. Hiicciyyetii’s-
Stinne isimli eserinde bu goriisini ¢ok genis ve detayh bir sekilde
temellendirmeye c¢alisir. Konuya ¢ok degisik acgilardan bakan miiellif,
ozellikle Allah’in peygamberini yanlis izere birakmayacagindan hareketle,
siinnetin biitiniiyle vahiy kontroliinde oldugunu savunmugtur. Stinnette varit
olan igtihatlar: da bu baglamda degerlendirir ve onlarin da sirf sahsi goriigler
olmay1p vahyin yonlendirmesiyle gergeklesmis oldugunu belirtmektedir.'™

Muhammed Hamidullah ise bu konuya vermis oldugu bir misal ile
daha farkh bir gekilde bakmaktadir: “ Teamiile ve hukuka gore, bir elgi onu
gonderen gibi addedilir ve hatta elginin s6zii onu memur edenin sahsen
soyledigi s6z gibi kabul edilir. Biitiin siyaset ve elcilik hukuku bu esasa
dayanir. Siinnet konusunda bu uygulama Kuran’da sik stk vurgulanmstir. «
El¢inin verdigi ( getirdigi ) seyi aliniz, nehyettigi seyden de uzak durunuz.”

191 Miislim, Fezail, 140,141. ; ibn Hanbel, V, 16, 298, VI, 128.

12 Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, IX, 17. Dehlevi, Sah Veliyullah , Hiiccetullahi’l-Baliga,
I, 128-129.

193 1bn Agur, Islam Hukuk Felsefesi, 24-47.

1% Genis bilgi igin bak: Abdulganiy, Hiicciyye, 339- 341.
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195 By ve benzeri ayetler, Hz. Peygamberin (a.s.) siinnetinin, Allah’in emir
ve yasaklar1 yaninda yer aldigini gosterir.” 106

Hamidullah’in vermis oldugu o6rnek stiphesiz 6nemlidir. Ancak, bu
ornegin eski devir uygulamalarini ve teknolojinin heniiz gelismemis oldugu
zamanlan yansittigi da bir gercektir. Ciinksi, bugiin teknolojinin getirdigi
imkanlar ile, elgi ve onu gonderen yetkilinin miinasebet ve iligkileri de
biiyiik 6lgiide degismistir. Simdilerde kullanilan, fax, cep telefonu, inter-net
bilgisayar baglantis1 gibi benzeri bir ¢ok iletisim araci ile elgi, karsilagtigi
konularda, insiyatifi ile degil de, yetki aldif1 kaynaga sorarak hareket etmesi
miimkiindiir. Ama eski imkanlar ile bu mamkiin degildi ve s6z konusu
hukuki ve teamulen yapilan uygulama ve elginin yetkili olmas: da gerekli
idi. Biz, bugiinkii sartlar g6z oniine alindiginda bu ornegin, siinnetin
durumuna iligkin tartigsmalarda fazlaca agiklayici olamayacag goriisiindeyiz.

Suat Yildirim, siinnetin vahiy olmas: konusunda dikkatimizi daha
farkli bir noktaya ¢cekmis ve su agiklamayi yapmistir: “ Kuran vahyini Cibril
getiriyordu. Insan seklinde melegin gelerek getirdigi vahiy ise, siinnettir.
Cibril Kuran vahyini tabiri caiz ise, ferman seklinde alip okuyordu. Siinnet
vahyini ise, bazi pratik talimatlar tarzinda bildiriyordu.”"’

Siinnetin kaynagi problemi izerinde genigce duran Ali Toksari,
konuya iliskin goériigleri verdikten sonra su degerlendirmeyi yapmstir: “ Biz
de Siinnetin tamamen olmasa bile kismen vahiy trini oldugu gorisini
benimsiyoruz. Bir baska ifade ile, elimizdeki nakli ve akli deliller, Siinnetin
tamaminin vahye dayandigini ispatlamiyorsa da timiinin igtihad Grtna
oldugunu da ortaya koymuyor. Siinnette beserl unsur oldugu gibi vahiy
unsuru da vardir.”'%

Stinneti “ Tevkifi ” ve “ Tevfiki ” olarak ikiye ayiran Menna’ el-
- Kattén da Stnnettin vahiy trinii olduguna bu ayirimla agiklik getirmeye
calisir ve soyle der: “ Nebevi hadis iki kisimdir. Birincisi, Tevkifidir. Bu
kisma dahil olan hadisleri Rasulullah ( a.s.) mazmununu vahiy olarak alir,
ancak insanlara kendi sézleriyle aktanr. Ikincisi ise Tevfikidir. Bu kisimda
ise Rasulullah (a.s.) kendi anlayigiyla Kuran’dan igtihat yapiyordu. Bu
ictihat ve istinbatinda isabet etmis ise Kuran onu onayliyordu. Sayet isabet
" edilmemis ise vahiy onu diizeltiyordu. Sonu¢ olarak denilebilir ki; Siinnet
her iki kismuyla da vahiy kaynakli ve vahiy kontroliindedir.”'%

195 Hagir, 59/ 7.

196 Hamidullah, 1A., XJ, 243. “Siinnet” maddesi.

197 y1ldirim, Suat, Kuran’1 Kerim ve Kuran flimlerine Giris, 25-26.
198 Toksari, Ali, Delil Olma Yéniinden Siinnet, 106.

19 El-Kattdn, Menna’, Mebéhis, 26-27. Ozetlenerek aktanlmgtir,
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Benzeri gorisleri Mevliit Giingor
eserinde su sekilde ifade etmektedir: “
kaynaklidir. Kald1 ki, Rasulullah’in vahiy kaynakli olmayan séz, fiil ve
takrirleri de Ilahi kontrolden ge¢mistir. Yani onun hatalar diger insanlarda
oldugu gibi diizeltilmeden yiiz Gstii birakilmamigtir. Biz Hz. Peygamberin
(a.s.)) masumlugunu da boyle anhiyoruz. Nitekim en kiiciik hatalart bile
bizzat Kuran ayetleri ile diizeltilmigtir.”'*°

Vahyi, klasik vahy-i Metlilv ve vahy-i Gayri Metliiv seklinde ayirt
etmeyip yeni bir isimlendirme ve ayirim ile, “ Oznel Vahiy ” ve “ Nesnel
Vahiy ” seklinde ayiran Halis Albayrak bu aymmini ve maksadini soyle
ifade etmektedir: “ Vahyi Gayri Metliiv insanin zihninde Kuran’in yaninda
Siinnettin de biitiiniiyle vahiy mahsulii oldugu fikrinin olugmasina yol
agiyordu veya bu terimin ortaya ¢ikist boyle bir yaklagimin sonucuydu.
Vahyi Gayri Metliiv’ adeta Kurana bir alternatifti. Allah ile peygamber
arasinda sistemli bir gekilde olusan bu vahyin, “ vahyi metliiv’ den tek farka
lafzinin Kuran gibi okunmamasiydi. Bu da siinnettin olusumunun vahye
dayali oldugu gibi bir fikrin Islam Diinyasinda yerlesmesine yol agmakla
kalmiyor, boylelikle Siinnettin miisliimanlar nezdinde ger¢ekte bulunmasi
gereken mevkiinden farkli bir konumda olmas: sonucunu doguruyordu. Bu
sebeplerden dolay: bu kavramlan kullanmay1 uygun bulduk”'"!

Bu gorislerinden de anlasilacag) iizere Albayrak, siinnettin

Kuran Aragtirmalar” adh

biitiiniiyle vahiy mahsulii olmas: fikrini kabul etmemektedir. Ancak, onun “ -

Oznel Vahiy ” ile kastetmis oldufu anlamlar incelendiginde, Hz.
Peygamberin { a.s.) vahiy ile iligkisinin sadece Kuran’dan ibaret olmayip,
ayrica da vahiy aldigini ve almig olmasmin Kuran agisindan ve Kuran’da
bildirilen haberler yoniiyle yanliy da olmayacagindan bahsettidi agik¢a
gorillebilir. Fakat, onun kabul ettigi vahiy Ozneldir ve bu noktamin iyi
bilinmesi gerekmektedir. Simdi bu vahiy ile Albayrak’in ne kastetmis
oldugunu daha ayrintili ile gorelim: “ Bu vahiyden kastimiz peygamberler
agisindan “ vahyi gayri metliiv” denen, diger insanlar s6z konusu oldugunda
ise kiiltirimiizde “ ilham” adim alan olgudur. Oznellikten, Yinus siiresinin
2. ayetinde''? ve daha bir ¢ok ayette insanlari uyarma gorevi verilmeksizin
ve vahyedilen seyin insanlara mutlaka tebli§ edilmesi sarti olmaksizin

10 Giinggr, Mevliit, Kuran Arastirmalar, 21.

1 Albayrak, Halis, Kuran’da insan-Gayb Tliskisi, 230.

12 Yiinus 2. Ayeti soyledir: © I¢lerinden bir adama; Insanlart uyar ve iman edenlere,
Rab’leri katinda onlar igin ypiiksek bir dogruluk makamu oldugunu miijdele dipe
vahyetmemiz, insanlar icin sasilacak bir sey mi oldu ki o kafirler: Bu elbette apacik bir
sihirbazdr dediler.” Bu ayette “ uyarma” gorevine dikkat ¢ekilmektedir.
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Allah’in peygamberlere bazen ilahi destegini bahsetmesini anliyoruz. Yine
diger insanlar s6z konusu oldugunda da 6znellikten Allah’in herhangi bir
seyi insammn kalbine ilka etmesini, “ilhami” anliyoruz. Bize gore her iki
halde de ikinci sahislara dogrudan sorumluluk yiikleyen bir nitelik
pulunmamaktadir.”'?

Bu agiklamalardan da anlagilacagi tizere, Hz. Peygamberin (a.s.)
Kuran vahyine mazhar oldugunda bunu insanlar ulastirmak gibi bir gérevi
varken ( Buna Albayrak , Nesnel Vahiy demektedir.) bunun diginda 6znel
olarak mazhar oldugu vahyi insanlara ulastirmak ve duyurmak gibi bir
gorevi yoktur. Iste bu yonityle Albayrak, siinnetin insanlari baglamas: igin
onun bitiiniyle vahiy rinii olmas1 gerekmedigi, ama siinnette Kuran’in
disinda bir vahyin ( Oznel Vahiy ) bulunmasinin da miimkiin oldugunu ifade
etmektedir: “ Ote yandan baz1 kimseler Hz. Peygambere (a.s.) Kuran diginda
niteligi farkli da olsa ilahi bir iletimin s6z konusu olamayacagml ileri
siirmektedirler, ancak bu goriige katilmak oldukga zordur.”!

Albayrak ozetle; Hz. Peygamber’in (a.s.) Kuran disinda hi¢ bir
vahiy almiyor oldugu gorisiini savunmanin, swadan insanlarin bile
alabildigi bir vahiyden Rasdlullah’i (a.s.) mahrum etmek gibi bir bagka
problemi beraberinde getirecginden, boyle bir yaklagimin isabetli
olmayacagml ifade etmektedir.'"’

Stinnetin biitiiniiyle vahiy mahsulii oldugu goriisiinii savunan diger
bir alim de Talat Kogyigit'tir. Ozetle goriisleri soyledir: Vahyi; metliiv ve
gayri metliv seklinde ikiye ayirt ettikten sonra, siinnetin vahyi gayri metliiv
oldugunu belirtmektedir. “ Peygamber havadan konusmaz. Onun sozleri
kendisine vahyedilen vahiyden baska bir sey degildir.”''® Ayeti goz 6niinde

'3 Albayrak, a.ge., 224.

14 Albayrak. a.ge., 225.

'3 Albayrak, a.g.e, 229-230. Ozetleyerek aktardik.

16116 Necm, 53 / 3-4. Vermis oldugumuz ayetin anlam Kogyigit’in bizzat kendisine aittir.
Bu meal, ayette gecen “ In Hiive” ifadesindeki Hiive = O zamirinin, Hz. Peygamberin (a.s.)
sozlerine isaret ettigi yorumu kabul edilir ise dogrudur. Zira bu zamirin Kuran’a raci’
oldugu goriisiine gbre bu anlam yanhstir. Miiellif, s6z konusu ayeti delil getirdigi yerde,
burada kastedilenin Hz. Peygamberin (a.s.) s6zii oldupunu belirtmekte ve bunu
miifessirlerin ¢coguna da nisbet etmektedir. Burada belirtmemiz gerekir ki bu goriis isabetli
degildir. Bilakis aksi daha isabetlidir. Yani, miifessirlerin ¢ogu, burada kastedilenin hadisler
( Peygamber sozii ) degil, Kuran oldugunu belirtmektedirler. Bu konuda su kaynaklara
bakilmalidir: Kurtubi, Katade’den sunu nakletmektedir: O Kuran olarak asla hevasindan
soz soylemez. Kurtubi, el-Camiu’l-Beyan, XVII, 84. Zemahseri, ayetin tefsirinde; “ Kuran
olarak getirdikleri” demektedir. Kegsaf, IV, 408. Riz stz konusu ayet i¢in, meshur ve
ayetin zahirine uygun olani, buradaki zamirin Kuran olmasidir, demektedir. Bazi kimselerin
bununla Rasilullah’m kastedilmis olduguna dair griisii ise ayetin zahirine muhalif bulan
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bulundurulur ise, onun biitiin s6zlerinin vahiy oldugu daha kolay anlagilir.
Bu ayette zikredilen “ Hiive” zamiri i¢in Kuran’dir diyenler var ise de
bityiik bir gogunluk bunun siinnete delalet ettigi goriisiindedir. Buna gore
sinnet de vahiydendir.""” Miiellif, biiyitk cogunluga dayandirdig bu goriigii
icin, bu biiyitk ¢ogunlugun kimlerden olustuguna dair higbir kaynak
vermemektedir. Ancak biz agagida dip not olarak, ¢ogunlugun belirtilen bu
goriigiin zidd1 bir goriige sahip olduklarina isaret etmeye galistik.

Stinnetin vahiy kaynakli olup olmamasina iligkin gorisleri
inceleyerek, siinneti biitiniiyle vahiy driinii kabul eden ve bunun igin de
ornekler veren miielliflerin verdikleri 6rnekleri bir ¢ok yonden ténkit eden
M. Hayri Kirbagoglu, Stinnette vahiyden de bazi unsurlar olsa bile bununla
biitiin siinneti vahiy saymanin mimkiin olmadig1, bu konuda ne Kuran’da ne
de siinnette agik bir delilin olmadigi sonucuna ulasmaktadir. Ozellikle,
Stnnettin biitiiniinii vahiy kabul eden gériisiin, bu anlayis igerisinde, Kudsi
hadis kavramini izah edemeyeceklerini belirtmektedir ki biitiiniiyle haklidir.
Biz de aynr kanaatteyiz. Ciinkii, Kudsi hadisi digerlerinden ayiran en énemli
ozellik, manasinin Allah’tan olmasidir. Yani, anlami Allah bildirmis, lafz
Hz. Peygamber (a.s.) kendisi soylemistir. Simdi bu durumda; Lafzi da
anlami da allah’tan olan Kuran’dir. Lafz1 Rasllullah’tan anlami Allah’tan
olan da Kuts hadistir. O halde diger hadisler nedir? Eger, Hz. Peygamber’in
kendi sozleri yani igtihatlaridir, diyecek olur iseler ilk tezleriyle celismis
olurlar. Cunkii, biitiin hadisler Allah’tan vahiydir diyorlardi. Eger boyle
demezler ise, Kudsi hadisi nasil tanimlayacaklardir? *®

Kirbagoglu, siinneti butiintiyle vahiy tGrinii olarak gosterebilmek
ugrunda gosterilen ¢abanin ve getirilen Orneklerin tutarh olmadigini
gostermeye ¢aligmigtir. Bu konuda hem biitlin stinneti vahiy kaynagindan
mahrum eden goriigii hem de bitiin stinneti vahiy mahsulii kabul eden
goriigt kabul etmeyip orta bir yol olan, Rasulullah’in Kuran diginda vahiy
almasimmin mimkin olmasiyla birlikte, bu imkam bitiin siinnette tesmil
etmenin mimkiin olmadifi gorisini ortaya koymaktadir.'” Uzun
aragtirmasinin  sonucunda varmig oldufu su sonuc¢ degerlendirmesini

Ré4zi, Hz. Peygamberin bu ayte dayanarak ictihat etmedigi biitiin gériislerinin vahiy oldugu
goriigiinii de, harp gibi konulardaki kesin igtihatlariyla sabit olup yanlis oldugunu
belirtmektedir. R4zi, Fahreddin, Tefsiru’l-Kebir, XX VI, 382.Hamdi Yazr da ayetteki “
Hiive” yi; yani, Kuran'1 seklinde terciime ve tefsir etmekiedir. Yazir, Hamdi, Hak Dini
Kuran Dili, VII, 4571. Ates, Silleyman, Kuran'mn Cagdas Tefsiri, IX, 101-102.

"7 K ogyigit, Talat, Hadis Istilahlar, 450.

'8 Kirbagoglu, M. Hayri, Islam Diigiincesinde Siinnet, 281-288.

1% Rirbagoglu, a.g.e., 252-278.
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pnemine binaen burada aynen vermek istiyoruz: “ Siinnetlerin hangisinin
vahiy hangisinin igtihad tGriinii oldugunu kesin olarak bilmek, bugiin bizim
icin mumkiin degildir. Dolayisiyla bu konudaki tartigmalarin bize pratik
hi¢bir fayda saglamasi s¢z konusu olamaz. Bizce bu konuda izlenmesi
gereken en saglikli yol, hadislerin vahiy triinii mii, yoksa i¢tihat lriinii mii
oldugunu tartigmak yerine, onlarin Kuran’a uygunluk arz edip arz
etmedigini aragtirmak olmalidir.”'?°

Ali Osman Kockuzu Haberi Vahidlerin degerine iliskin
caligmasinda konumuz ile ilgili sunlari soylemektedir: “ Cesitli Islami
ilimlerde vahyin gelis tarzlari, yine Islami bilgi kaynaklarina dayamilarak
anlatilir. Dedigimiz gibi, bunlar belirgin olan ve peygamberimizce agiklanan
vahiylerdir. Diyebiliriz ki, Hz. Rasllin (a.s.) kalbine doguveren bir
mananin, Allah’tan gelen bir vahiy veya beser olarak kendi beyin
fonksiyonlarinin bir eseri olarak bilmek bizim igimiz olmasa gerektir. Ama
surast kesindir ki, Allah’in elgisi, kendisi tiim Kuran vahiylerinde uyarilmig
onlart en mitkemmel tarzda tespit yollarina tevessiil etmistir.”**!

C-Vahyi Sadece Kuran’a Has Kabul Eden Goriis

Bu goriiste olanlarin hemen hepsi ¢agdas alimlerdir. Suphi Salih,
vahyin sadece Kuran’a has bir durum oldugunu bildirdikten sonra,
Siinnettin, Kuran’da zikredilen“hikmet” olarak degerlendirilmesinin daha
dogru olacagimni ifade etmektedir. '*

Kuran’it kerimin disinda Stinnet ve hadislerde vahiy aramanin
uygun olmadig: goristini M. Said Hatipoglu da benimsemektedir. Konuyla
iligkili goriiglerini daha gok istikbalden haber veren hadisler gergevesinde
degerlendiren hocamiz s6yle demektedir: “ Allah’in bildirmis oldugu gayb
haberleri ancak peygamberleri aracilifiyla bilinebilmektedir. Bu durumda
gaybi haberi edinme imkanimiz sadece bu haberlerin toplandigi kaynaklara
sahip bulunmakla miimkiin olacaktir demektir.

Sayet Hz. Peygamberin ( a.s.) Dbitin almis oldugu vahiyleri
bildirdigi ve biitiin vahiylerin de Kuran’i Kerim’de toplandig: , yani, Kuran
diginda vahiy aranamayacagi hususu kabul edilecek olur ise, bagka yerde

120 K1irbasoglu, a.g.e, 279. _
12! Kogkuzn, Ali Osman, Haberi Vahidlerin Itikadi ve ameli Yonden Degeri, 39.
122 Suphi Salih, Ulimu’l-Hadis, 262.
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goriilen bir istikbal haberinin Hz. Peygamberden (a.s.) sadir olamayacag1
neticesi kesmlesrms olur.”*?

Nedvi ise hadislerde ve Siinnette varit olan hukurnlerln Hz.
Peygamberin (a.s.) Kuran’i Kerim’den ¢ikarmis oldugu hitkiimler oldugunu
soylemek suretiyle, siinnettin kaynagimin vahiy degil, igtihat oldugu
goriigini belirtmektedir. Ancak, Nedvi, Kuran’t Kerim’deki bir ¢ok ayetin
bu konuda Hz. Peygamberin ( a.s.) ilahi bir destek gérdiiginii ve Rabbani
bir te’yit altinda bu istinbatlari ( hitkiim ¢ikarma ) gerg:eklestlrdlglm de ifade
eder. Kuran bu destegi baz1 yerlerde “ tibyan = agiklama” '** olarak, bazi
yerlerde de “ irde / gsterme” '*° olarak anlatmaktadir.'®

L}

Siinnettin ictihat Oldugunu Gosteren Rivayetler.

1- Eger ummetime zor gelmeyecegini bilseydim, bes vakit
namazlardan 6nce onlara misvak kullanmay: emrederdim.'?’

2- Meshur hurma asllamam olaymda “ Ben size kendi §ahsi
bildiginiz gibi yapin.’ BuyurmaSI da bu konuda zikredilen en
onemli omeklerdendlr1 ® Yine bu baglamda; “ Ben de sizin
gibi bir msamm > Buyurmasi da konuyla ilgili 6nemli bir
omnektir. '

3- Hz. Aise’ye soyle buyurmustur: “ Bilmez misin kavmin
Ka’be’yi bina ettiklerinde Hz. Ibrahim’in (a.s.) temelleri
iizerine tam oturtmadilar. Bir kismimi diganida biraktilar.”
Bunun iizerine Hz. Aige; Ya Rasiilallah! Sen onu Hz.
Ibrahim’in (a.s.) temelleri iizerine inga edemez misin? Bunun
iizerine goyle buyurdular: “ Eger kavmiyin heniiz cahiliye devri

13 Hatipoglu, M. Said, Hz. Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi- -
ictimai Hadislerle Hadis Miinasebetleri ( Basilmamus Dogentlik Tezi ) , 6.

129 Nahl, 16 / 44.

125 Nis, 4 / 105.

125 Nedvi, Siileyman, Tahkiku Ma’na’s-Siinne, 16.

127 Buhari, Mevakit, 24, Cuma, 8 ; Miislim, Taharet, 43; Muvatti, Taharet, 114,115 ; Ibn
Hibban, Sahih, 11, 202 ; Ayrica genis bilgi icin bak: Nadiye Serif el-Omer, ictihidu’r-
Rasiil, 159. Ve devamu.

128 Miislim, Fez4il, 141 ; ibn Hanbel, V, 16, 298, V1, 128.

12 Buhari, Hiyel, 10; Salah, 31, Mezilim, 16, Ahkam, 20, 29, 31; Miislim, Akziyye, 5,
Feziil, 140, Birr, 88,89; Ebii Daviid, Tahére, 93, Akziyye, 7; Tirmizi, Salah, 110, Ahkam,
11.
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ile olan anilari taze olmasaydi, simdi disarida kalan kisimlar
Kabeye katardim ve kapisini da yer ile bir yapardim.”'*

4- “ Erkeklerin emzikli kadinlar ile cinsel iliski kurmalarim
yasaklamayi digiinmiistiim. Sonradan Bizanslilarin ve Farslarin
bunu yaptiklarini ancak bunun ¢ocuklarina bir zarar: olmadigim
goriince bundan vazgectim.”**!

Bu ¢esit rivayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak bu verilen

orneklerin konuya 1sitk tutacak miktarda oldugu kanatiyle bunlarla

yetiniyoruz.

III- Sonuc ve Degerlendirme

Stnnettin biitiniiyle vahiy olduginu iddia edenlerin delilleri ile,
Siinnette vahiy unsuru bir seyin bulunmadigini ileri siirenlerin delilleri
dikkatlice incelendiginde, her iki gorisiin de pesin hitkiim ve on yargili
olma gibi bir eksiginin oldugu goriilmektedir. Ciinkii, bizzat Hz. Peygamber
(a.s.) kendisi bir gok konuda, ifade ettikleri seyin kendi sahsi goriisleri
oldugunu belirttigi halde, hala bunlarin vahiy oldugunu iddia etmek agik¢a
6n yargili olmaktir. Diger taraftan, vahiy kaynakli olmas: gereken bir ¢ok
 konuda da, wsrarla onlari beseri ve sahsi goriisler konumunda gormeye
caligmak da aym derecede bir 6n yargili olma halidir. Bu iki yaklasimdaki
yanhishgin ve pesin hitkiimli olma durumunun daha iyi gorilebilmesi igin
birer 6rnek vermek istiyoruz.

Siinnettin bitiintinii vahiy olarak kabul etmek, farkinda olunmadan
vahyi indiren Allah’a geligki isnat etmektir. Soyleki; Kuran’da agikga bir
cok konuda Rasilullah’in (a.s.) yanlis uygulamalarindan bahsedilmekte ve
diizeltilmektedir. Bu durum inkar edilemeyecek kadar acik bir Kurani
gergektir. Simdi bu Kurani gercege ragmen hala Siinnet vahiydir, diye iddia
etmenin anlami sudur: Allah Kuran dig1 bir vahiyle — Vahyi Gayri Metliiv —
Rasiilullah’a (a.s.) bir sey yaptirtyor. Sonra bu yapilan uygulamayi, Kuran
vahyi ile yanls olarak ilen ediyor. Siinnet biitiiniiyle vahiydir gorisinde
olanlarin bu ¢eligkiyi izahlarina imkan yoktur. Gortilityor ki, 6n yargili olma
durumu kac¢inilmaz ¢eliskilere gotiirmektedir.

Bu konuda diger bir 6nemli nokta da soyledir: Daha 6nce vermis
oldugumuz Sinnettin igtihat olduguna iliskin 6rneklerde gordik ki, Hz.
Peygamber (a.s.) bir ¢ok konuda kendi goriisleri ile hikkiim vermektedir ve

1°° Buhdri, Hacc, 42, Tefsiru Sireti Bakara, 10; Miislim, Hacc, 398,399, 405; Neséi,
Menisik, 44; Mevattd, Hacc, 104. El- Omerdi, a.g.e., 65.
13! Miislim, Nikah, 24, 140-142; EbiiddDavid, Tibb, 16;Muvatts, Radaa, 16.
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bunlarin da kendi goriigleri oldugunu agikca ifade etmektedir. Simdi bu agik
ifadeye ragmen hala Siinnet bitiniiyle vahiydir demek; “ Hayir Ya
Rastlullah! Sen farkinda degilsin. Allah seni vahiy vasitasiyla
konusturmaktadir. Senin her konustugun vahiydir, demek gibi bir haddi
asmak ve kendi On yargimizi ger¢egin Oniine cikarmaktir. Siunnettin
biitiniiyle vahiy oldugu konusunda en 6nemli delil olan, Necm Siresi 3.
Ayet : “ O hevasindan konusmaz. Ancak ona vahyedileni soyler.”
Ayetini herkesden daha iyi bilen ve anlayan Hz. Peygamber (a.s.) bu ayete
ragmen; “ Bu benim sahsi goriisiimdiir.” Buyuruyor ise, bize diisen
haddimizi bilmek ve Siinnetti kendi tabii alamnin disina ¢ikarmamaktir.

Ozetle, siinnette Hz Peygamber’in (a.s.) beseriyetinden, yasadig1
sosyal c¢evreden, mensubu bulundugu toplumun ve kiltirin 6rf ve
adetlerinden bir ¢ok unsur vardir ve olmalidir da. Siinnet ne kadar gok
ictihada dayamyor ise o derece bu siinnettin yasama sanst ve gelecek
kusaklara ve diger milletlere ve kiiltiirlere aktarilma imkani var demektir.
Siinnet kavarminin igine, sahabeye ait uygulamalan da dahil eden goriis ki
bizim de benimsedigimiz goristiir; Siinneti dondurmamis ve gelecek
kugaklara aktanlmasini saglamustir. Ancak, Stnnetti beseriyetten ¢ikarip
onu tamamen ilahi bir kaynaga baglayarak kutsallagtiran ve degisim ve
aktanimimi giiglestiren gorlig ise, sinnetti dondurmus ve onu asil gorev
alanin digina ¢ikarmustir. Halbuki, siinnet igtihat oldugunda, - tabii vahiy
olmasi gerekenler hari¢ - bu alanda ihtiyaca binaen alimlerde igtihat
edecekler ve bu igtihatlarda siinnet olarak devam edecektir. Aynen
sahabenin igtihatlarinin siinnet sayilmas: gibi. ..

M. H. Kirbagoglu’nun, siinnet tamamen vahiy sayildiginda, Kudsi
hadisleri izaha imkanin olamayacag: gorisini burada bir kez daha
hatirlatmakta yarar goriiyoruz.

Stinneti biitinyle vahiy kabul etmenin kimi yanligliklarina isaret
ettikten sonra, simdi de, Siinnette hi¢ vahiy kaynakli uygulama ve bilgi
mevcut degildir goriisiiniin baz: yanligliklarina deginecegiz. Yukarida, vahiy
kaynakli oldugu belirtilen bir kisim uygulamalri vermis bulunuyoruz.
Burada, sadece bir 6rnek tizerinde durup onunla bu noktayr aydinlatmaya
calisacagiz. Bu ornek “ Kible Degisikligi ” uygulamasidir. Bu 6rnegi
segmemizin bir ka¢ nedeni vardir. Oncelikli olarak bu ornek, siinnettin
vahiy kaynakli olduguna dair verilen en oénemli ornektir. Ikinci olarak,
Kuran’da agtkga belirtilen kible degisikligi olayi, bir ¢ok tefsir ve meal
yazarlar1 tarafindan yanlis anlasilmis ve 4yetlere c¢eliskili anlamlar
verilmistir. Biz, bu noktay: da aydinlatacak sekilde bu 6rnegi inceleyecegiz.
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~ Sonunda ise, kible degistirme uygulamasinda Siinnettin roliinii ve bu
~ roldeki vahiyin yerini tespit etmig olacagiz.

Kible Degisikligi Problemi:

Hz. Peygamberin (a.s.) hayatta oldugu Mekke ve Medine
devirlerinde meydana gelen Kible degisimi ile ilgili rivayetler ve bu
degisimin yoniini ve mekanini bildiren haberler bir birleri ile geligkili ve
acik olmadigindan konu tartigmalidir. Wensinck’e gore, ilk kiblenin neresi
oldugu hala Mislimanlar i¢in halledilmemis bir problem olarak
durmaktair.*? Kuran’da Kabe’ye dogru doniilmesi gerektigi emri acikga
zikredilmektedir. Ancak daha 6nce doniilen tarafa hangi emirle doniilmiig
oldugu tartigmalidir. Bizim de tizerinde durdufumuz nokta budur .Bu
noktada aragtirmamiz gereken hususlar ise sunlardir:

Ilk kible neresi idi?

Ikinci kible neresi idi?

Ugiincii ve son kible neresidir?

Wensinck, ilk kiblenin tespiti konusunda mevcut rivayetleri
- degerlendirmis ve ti¢ goris oldugunu ortaya koymustur. Bunlardan birisi,
Kabe’yi ilk kible olarak kabul eden gorigtir. Ciinkii, Kabe Ibrahimi
gelenekte kible idi. Hatta, Hz. Peygamberin (a.s.) dedesi Abdulmuttalip

Kabe’nin kible oldugunu bilmekteydi.'** ikinci goriis ise, Hz. Peygamber
~ (a.s.) Mekke devrinde de kible olarak Kudiis’e dogru donmekteydi. Yani
Mescidi Aksa kible olarak kabul edilmigti. Ugiincii goriis ise bu iki goriigii
birlestiren goriistiir. Yani, Hz. Peygaber (a.s.) Kudiis’e dogru yonelirken
Kabe’yi de 6niine aliyor ve her ikisine birden yonelmis oluyordu.**

Wensinck, Hz. Peygamberin (a.s.) Mekke devrinde Kudiis’e
yonelmesini iki gerekgeye baglamaktadir. Bunlardan biri; Kuran digt bir
vahiyle — vahyi gayri mektup- yonelmis olabilir. Digeri de, kendisine vahiy
gelmeyen konularda Tevratin hitkmii ile amel etmis olabilir. Ciinkii biitiin
sdmi kavimler dogu tarafina donerek ibadet etmekte idiler."® Ayrica,
Yahiidiler Mescidi Aksd’ya yonelerek ibadet ediyorlardi. Her yahiidinin
evinde bu yonii gosteren “ Misrah Levhasi ” bulunurdu. ¢

132 Wensinck, I.A. Kible maddesi, VI, 667.
133 Wensinck, a.g.e., Kible, mad. VI, 666.
134 Wensinck, a.g.e., Kible, mad. VI, 666.
'3 Wensinck, a.g.e., Kible, mad. VI, 666.
135 Ates, Ali Osman, Islam’a Gore Cahiliyye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, 57.
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Simdi bu goriigler 1g13inda kiblenin degisim yoniinii ve zamamni
gosteren semayi soyle ¢izebiliriz.

a-IkKible ... ikinci Kible

coveeeeennn dkinei Kable Uciincii Kible
KABE ....Hicret...... .M_escidi Aksd ... KABE.
b-Tk Kible ... IkinciKable ................... ... Ugiincii KIble
Mescidi Aksa .... Hicret... Mescidi Aksa ............... KABE.

Bu iki gemadan baska bir alternatif de zaten yoktur. Simdi bu iki
duruma gore kible degisikligini bildiren ayetleri ve bu ayetler ile ilgili
yapilan yorumlar degerlendirecegiz. Konuyla ilgili ayetler soyledir.

“  Akilsiz insanlar: Bu misliimanlar1 daha onceki yoneldikleri
kibleden- ( Lode \ok ' ngil o2 g s L )geviren sebep
nedir? Diyeceklerdir. De ki, Dogu da Bat1 da Alah’indir. O diledigi kimseyi
dogru yola iletir. (142) Ve iste boylece biz sizi 6rnek bir immet kildik ki
insanlar nezdinde Hakk’in sahitleri olasimz ve Peygamber de sizin
hakkinizda sahit olsun. Senin arzulayip da su anda yo6neldigin
. Kabe’yi kible yapmamizin sebebi, suf Peygamberin izinden gidenlerle
ondan ayrilip gerisin geriye donecekleri meydana ¢ikarmaktir. Gergi bu
oldukga agir bir istir, ancak, Allah’in dogru yola erdirdigi kimseler icin
mesele tegkil etmez. Allah imanimzi zayi edecek degildir. Ciinkii Allah
insanlara karsi ¢ok sefkatli ve pek merhametlidir. (143.) Elbette ilahi
buyrugu bekleyerek yiiziiniin semada aranip durdugunu goriyoruz. Artik
miisterih ol, iste memnun olacagin kibleye seni yoneltiyoruz. Haydi ¢evir
yiziinii Mescidi Haram’a dogru! Kendilerine kitap verilmis olanlar, kibleyi
cevirmenin Rab’leri tarafindan oldugunu  bilirler. Allah  onlann
yaptiklarindan habersiz degildir.” (144.)"7

Meallerini vermis oldugumuz ayetler Islam’da kible degisikliginin
kiyamete kadar defismeyecek olan yoniini belirlemektedir. Bu yon
Kabe’dir. Ancak, daha Onceki kibleler ile ilgili Kuran’da herhangi bir
aciklama mevcut degildir. Bu belirsiz olan noktay: ayetlerin yorumundan ve
baglamindan ¢ikarmaya caligsacagiz.

Yukarida verdigimiz semadaki ( a ) sikkindaki duruma gore, yani
ilk kible’nin Kabe olmasi durumuna gore bu ayetleri sdyle anlamamiz

137 Vermis oldugumuz bu meal icin bak: Yildirim, Suat, Kuran’I Kerim ve Meali.
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gerekmektedir. Mekke devrinde Miislimanlar Kabe’ye dogru namaz
kiliyorlard:. Hicret edilince, Hz. Peygamber; ya bir Kuran dig1 vahiyle veya
kendi igtihatlart dogrultusunda, Yahudileri hosnut etmek ve kalblerini
Islam’a 1sindirmak igin Kudiis’e dogru yonelmistir. Bu durum onalt1 onyedi
ay gibi bir zaman bdylece devam etmistir. Daha sonra, beklenilen
maslahatin gerceklestigi, arttk Kudis’e donmenin geregi kalmadig:
kanaatiyle bu kiblenin degistirilmesini arzulamig ve ayetlerde de gorildigii
gibi arzusuna uygun olarak da kible; Kabe olarak degistirilmistir.

Meallerini vermis oldugumuz ayetlerin ilkinde (142) konu edilen
bazi beyinsiz insanlarin bu kible degisikligini kabullenemeyisleri
konusunda, hangi kiblenin degisimi ve bu beyinsizlerin kimler oldugu
aciklanmamaktadir. Miifessirlerin ve meal yazarlannin biiytik ¢ogunlugunun
gorigii, burada kastedilen kiblenin Kudiis’deki Mescidi Aks8, yine ifade
edilen beyinsizlerin de Yahudiler oldugu yoniindedir."*® Bu yoruma gore; bu
ayette bahsedilen kible degisikliginin Kudis'ten Kabe’ye dogru olan
degisiklik olmasi gerekmektedir. ( Halbuki heniiz kible degisikligini haber
veren ayet ortada yoktur. O daha asagida gelmektedir ! )

142. ayette kible degisimini hazmedemeyenlerden ve ileri geri
konusanlardan bahsedildigi gibi, 143. Ayette de mislimanlarin kible
degisiminden rahatsiz olduklari ve bu degisim ile denenmis olduklan
anlatiimaktadir. Bu iki ayette de kible degisikligi reaksiyon goérmiig bir konu
olarak takdim edilmektedir. Ancak, hem tepki gosterenler hem de tepki
gosterilen kibleler farklidir. Birincisinde (142) Yahudiler Kudiis’den
Kabe’ye donisi protesto etmiglerdir. Kuran onlarin bu tepkilerini “
beyinsizlik” olarak nitelendirmektedir. Ikincisinde ise ( 143 ) tepki gosteren
Miislimanlardir ve bu defa yon, Kabe’den Kudis’e dogrudur. Bunlarin
halini de Kuran bir imtihan ve denenme olarak bize haber vermektedir. Su
halde bu iki ayet, ¢ok farkli zamanlarda gergeklesmis olan iki olay ve bu
olayin detaylarindan bahsetmektedir. Bu nokta olduk¢a 6nemlidir. Ciinki;
alt alta olan bu ayetler, ne anlattiklari olaylar itibariyle, ne de bu olaylarin
gerceklestigi zaman itibariyle alt alta gelmeleri miimkiin degildir. Iste bu
imkansiz olan durumu miifessirler ve meal vyazarlari, miimkiin
kilabilebilmek i¢in giristikleri yorum ve agiklamalarda ¢eligkili olmaktan
kurtulamamuslardir. Bu geligkiler agagida genisce anlatilacaktir.

143. Ayette anlatilan Miislimanlarin denendigi kible degisikligi,
Kudiis’e dontlmeyi anlatmaktadir. Yani, Mislimanlarin iglerine
sindiremedikleri  kible Kudiis’tir. Boyle olunca; ayette gegen

138 Bir sonraki dip notta genel olarak verilen kaynaklar ayrice burada zikredilmemistir,
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( LJe <" )« Su anda iizerinde bulundugun kible ” ile kastedilen
kiblenin Kabe olmas: miimkiin degildir.

Halbuki, hem mealini aktardigimiz Suat Yildirim hem de pek ¢ok
miifessir bu ayetten Kabe’yi anlamigtir. Bu anlayis tamamen hatalidir,
Cuinkti; (a sikkinda belirtilen ihtimale gore ) zaten kible Mekke’de Kabe
idi, simdi doniilen taraf da Kabe ve Miisliimanlar da Kabe’ye dontilme emri
ile imtihan oluyorlar.?! Bu sekilde bir anlayis tam bir anlam kargagasidir.
Diger bir onemli nokta ise, “ Senin arzulayip da su anda yoneldigin
Kabe’yi kible yapmamizin nedeni....” Seklinde verilecek bir anlam, bu
ayetten sonra gelen ayet ile de gelismektedir. Zira, hentiz Kabe’ye yonelig
gerceklesmemistir. Cinkdl bir altta ki ayette Kabe’nin kible olmasi
arzusuyla Hz. Peygamber’in (a.s.) basini semaya dogru ¢evirdigi ve vahiy
bekledigi anlatilmaktadir. Kible degistirip Kabe’ye yonelme emri 144.
Ayette verilmektedir. Bu nedenle, burada zikredilen (  lgde s’ ) igin
Kabe demek hatalidir.™ Aym zamanda da, kendisinde asla geligkinin
olmayacagim bildiren Kuran’i geliskili olarak anlamaktir. Ciinkii Allah

13 Ayette gecen ( leds oS ) igin Kbedir diyen miifessir ve meal yazarlanmin Snemlilerini
sOylece swralayabiliriz: Taberi, Cimiu’l-Beyan, II, 8 ; Kidi Beyzavi, I, 91; Kurtubi, el-
Camiu’l-Ahkam, II, 102. Kurtubi, Ibn Abbas’tan ilk kiblenin Kabe ve Mescidi Aksa
olduguna dair iki farkli rivayeti nakletmektedir. Birinde Ibn Abbas; namaz Mekke’de farz
kilindr ama, kible Mescidi Aksa idi demektedir. Digerinde ise, ilk Kiblenin Kabe oldugunu
bildirmektedir. Bu rivayetlere ragmen ayetteki ifadeden Kabe kastedildigini s6ylemektedir.
Ibn Kesir bu konuda yine Ibn Abbas’tan sunu nakletmektedir: “ Hz. Peygamber (a.s.)
Mekke’den Medine’ye hicret edince, Mescidi Aksd’ya dogru dénmekle emrolundu. Bu
durum Yahudileri sevindirdi.” , Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, I, 277. ; fbn Atiyye, Siiddi,
Katade ve Atd’dan bu ayette gecen stz konusu ifadenin Kudis™i anlatmis oldugunu
nakletmektedir. Ibn Atiyye, ; Konumuz ile ilgili en énemli tespiti Tabatabai  yaprustir O bu
ayet ve kastedilen anlamla ilgili sunlar1 soylemektedir: \gde 25 ile kastedilen
Mescidi Aksd’dir. Kabe degildir. Ciinkii, Kudiis’iin iki defa kible olduguna dair elimizde
hi¢ bir delil yoktur. Sayet kastedilen Kabe olsaydi tekrar zikredilmesi gerekmezdi. Bak:
Tabatabdi, 1, 317-327 ; Ebu’s-Siid, Tefsiru Ebi’s-Siid, I, 171-173 ; Resid Riza da ayette
kastedilenin Mescidi Aksi oldugunu soylemektedir. Tafsiru’l-Menar, II, 7 ; Mevdidi,
Tefhimu’l-Kuran, I, 96. 142 nolu agiklama. Konuyla ilgili en genis ve diizenli bilgiyi Izzet
Derveze vermistir. Bizim kanaatimizi destekleyen uzun agiklamalarda bulunan derveze,
ayetlerin tertibine iligkin goriiglimiizii de aynen dogrulamaktadir. Ayrica Tabersi’den
naklen Mekke déneminde ilk kiblenin Kabe oldugunu da nakletmektedir. Bak:izzet
Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, V, 140-147. ; Ates, Siiléyman, Yiice Kuran'm ¢agdas Tefsiri,
I, 250 ; ayrica Kuran mealine de bakilabilir. Yildinm, Suat, Kuran Meali, Ozek Ali ve
dlgerlen Bu miiellifler de meallerinde stz konusu ayet igin kabe kastedildigini
soylemektedirler.
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Kuran igin: “ Sayet bu Kuran Allah’tan baskasindan gelmis olsaydi, onda
bir cok celiski ve tutarsizliklar bulacaklardi.”'*

Bu iddiamiz1 destekleyen diger bir nokta da, 142. Ayette gegent, <.
* ifadesidir. Kible degisikligi karsisinda Musliimanlart kinayacak olan
beyinsizler, biitin miufessirlere gore “ Yahudiler ” dir. Onlar Mescidi
Aksa’dan Kabe’ye yonelisi yadirgamiglar ve dedi kodu etmiglerdir. Bu onlar
icin dogal bir tepkidir. Ciinkdi, daha 6nce kendi kiblelerine doniilmesinden
memnun olmuglardi. Sayet 143. Ayette gecen ifadeden Kabe kastedildigi
soylenecek olur ise, “ beyinsizler ” ifadesiyle Miisliimanlarin kastedilmis
olmas: gerekir ki, bu asla kabul gérmeyecek bir iddia olur.

Yine, ilk kiblenin Kabe olmas: durumunda, (Lgds <:S™ ) tizerinde
oldugun kibleyi imtahan araci yaptik ifadesinin anlamli olabilmesi i¢in, bu
ayetin hicreti miteakiben gerceklesen Kudiis’e yonelisi anlatmis olmasi
gerekir ki, Mislimanlar i¢in bir imtihan vesilesi olsun. Nitekim oyledir de,
cinki; 144. Ayette aciklanan kesin olarak “Kabe’ye doniin” emri, soz
konusu Musliimanlarin denendigi kible degisikliginin Kudiis’e, Mescidi
Aksé’ye dogru donis olayi oldugunu bize anlatmaktadir. Durum bu olunca;
( Lods oS 0V aladt ) ile anlatilan kiblenin Kabe olmasina
imkan. yoktur. Simdi de (b) sikkindaki ihtimale gore ayetleri
degerlendirecegiz.

Bu goriise gore; zaten ilk kible Mescidi Aksd idi. Dolayisiyla,
hicretten sonra kiblenin degistirilmesi gibi bir iddia anlamsiz olmaktadir.
Cunkd, ilk kiblelerine devam eden Miisliimanlar i¢in bu durum bir problem
teskil etmeyecektir. Durum bu olunca, 143. Ayette anlatilan Miislimanlarin
Kible degisikligi ile imtihan olmalari, Mescidi Aks&’ya donme emrinden
dolay1 degil, Kabe’ye donme emrinden dolay: olmalidir. Halbuki bunun hig
bir sekilde mantikli bir anlam: olmaz. Zira, Misliimanlar i¢in Kabe’ye
yonelmekten daha anlamli sevindirici bir durum s6z konusu degilidr.
Ayrica, Hz. Peygamber’in (a.s.) aranip durdugu Kabe’yi diger Miisliimanlar
neden istemesinler?! Miislimanlarin Kabe’den Mescidi Aksd’ya dénmekle
imtahan olmalarinin bir anlami vardir. Ancak ikinci sik, yani Mescidi
Aksa’dan Kabe’ye donmekle imtihan olduklarim kabul etmenin bir anlami
olamaz.

Gorilayor ki, bu siktan hareket ederek ayetleri dogru anlamamiz
imkansizdir. Bu durumda yapilacak en isabetli yorum, Tabatabai ve Izzet
Derveze’nin goriislerinde oldugu gibi, ilk kibleyi Ka’be olarak kabul etmek
ve bu duruma goére ayetleri yeniden degerlendirmektir. Bizim de

10 Nisa, 4 / 82.
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katildigimiz bu goriige gore, ayetlerin tertibinde bir taktim ve te’hir olmus
olmalidir. Kanaatimizce miifessirleri anlam yanlighiklarina disiiren de bu
ayetlerin yerlerindeki kayma olmalidir. Bizim kanaatimizie gore ayetleri ve
konuyu su sekilde ele almamiz gerekiyor:

So6z konusu Bakara, 142, 143, 144. Ayetlerini dikkatlice
okudugumuzda, ¢ ayet igerisinde li¢ Onemli noktanin vurgulandigini
gormekteyiz. Birincisi, kible degisikligi ve bunun Miisliimanlar igin imtihan -
olmasidir. Ikincisi, bir kisim beyinsizlerin ( Yahddilerin ) kiblenin
Kudiis’ten Kabe’ye dogru degisikligini yadirgayip dedi kodu etmeleridir..
Uciinciisii ise, kiblenin gayet acik bir sekilde Kabe olarak degistirilmesidir.
Simdi bu ii¢ durumu da ayetlerde yeniden ele alarak degerlendirelim. 142.
ayette bazi beyinsizler kible degisikligini yadirgayarak kafa karigtirict sézler
soyleyecekleri bildiriliyor. Ayetin basinda da yakin gelecegi anlatan bir harf
olan ( ¢, ) bulunmaktadir. Miifessirler ve meal yazarlar1 bu ayetin, kible
degisikligi nedeniyle yapilacak dedikodular: énceden haber verdigi seklinde
degerlendirmislerdir. Bu konuda Zemahseri, “ oku atmadan bilemek ve
keskinlestirmek” seklinde bir yorum da yapmaktadir.'*! Ona gore ayet,
Yahudileri ; diger goriige gore de Miisliimanlari, daha dedi kodu yapmadan
haber vermistir. Tabii boyle bir anlamin diger ayetler ile beraber
digiiniildagiinde ortaya nasil bir anlam bozuklugu ve geliskisi gikarttigini
disinmemislerdir.

Bu ayetten sonra gelen 143. Ayetin baginda ise, Musliimanlarin
ifrat ve tefritten uzak orta bir millet oldugundan bahsedilmektedir. Aym
ayette, yapilan kible degisikliginin Misliimanlarin bir kismi icin bir deneme
niteliginde oldugundan da bahsedilmektedir. 144. Ayette ise, artik kiblenin
Kabe oldugu miijdesi verilip mislumanlara kendi kiblelerine donme emri .
verilmektedir. Ayrica, bu kible degisiklikleri zarfindaki ibadetlerinin de zayi
olmayacagi vurgulanmaktadir. Ciinkii bazi rivayetlerde; Yahudiler
Miislimanlara, eger simdi yoneldiginiz kible dogru ise ( Kabeyi
kastediyorlar ) peki daha 6ne Mescidi Aksd’ya dogru donerek yapmis
oldugunuz ibadetler ne olacak diyorlardi. Bu da bir kisim Miisliimanlarin
kafalarin1 kanistirmusti. Iste bu ayette yahiidilere cevap veriliyor ve yapilan
amellerin bosa gitmeyecegi belirtiliyor. '

Simdi bu cercevede goriisimizi daha belirgin olarak ortaya
koyarsak, soyle diisiindiigiimiizii soyleyebiliriz: Ik kible Kabe idi. Hicret
edilince, biyiik bir olasilikla Hz. Peygamber (a.s.) Yahudilerin kalblerini
kazanmak icin, Kudiis’e yonelmeyi tercih etmistir. Bu yonelis bazi

1! Zemahserd, Kessaf, I, 197.
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Misliimanlarin  zoruna gitmis ve Kudiis’e yonelme konusunda Hz.
Peyganmber’e (a.s.) tabi olma zorlugu ¢ekmislerdir. Dolayisiyla da kible
degisikligi ile imtihan olmuslardir. Iste bu anlathFimiz durum 143. Ayette
anlatilan durumdur. Bu ayeti tekrar hatirlarsak ayet soyle idi: “ Su anda
senin yoneldigin kibleyi ( Mesicidi Aksd’y1 ) kible yapmamizin nedeni,
Rasiile gercekten tabi olanlar ile, gerisin geriye donenleri ayirt etmek
icindir.” Tabi durum bu olunca ayette gegen ( Lp—s= =S ) ile anlatilan
kible de Kabe degil Mescidi Aksa olmas: gerekir.'*? Yani Miisliimanlar; “
- Su anda senin iizerinde oldugun kible” ( Mescidi Aksd ) ile imtihan
olmuglardir. Tarih olarak da bu ayet digerlerinden 6nce olan bir olay: haber
.- 'vermektedir. Ciinkii, hicreti hemen miiteakiben kible degismis ise, bu ayet

. onu"haber veriyor. Diger ayetler de kiblenin tekrar degistigini haber veriyor

ki; bu degisiklik ilk degisiklikten onalti veya onyedi ay sonra olmustur. Bu
ayetler ayri ayri zamanda nazil ilmamig olslar bile; konunun anlamli bir
sekilde taktim edilebilmesi igin de bu ayetin 6nce gelmesi gerekmektedir.

144. ayette kible degisikligi kesin olarak gergeklesmis ve
Miisliimanlara her nerede olurlarsa olsunlar, yiizlerini Mescidi Haram’a
cevirmeleri emredilmigdir. Bu emrin yaninda ayrica; “ Bu degisikligi
 hazmedemeyen bazi beyinsizler dedi kodu edecekler sen de onlara deki,

Dogu da Allah’ndir. Bati da...” iste ayeti bu sekilde anladifimizda, 142.

Ayetin 144. Ayetten sonra gelmesi gerekmektedir. O zaman 142. Ayetin
onceden haber vermesi seklinde bir zorlamaya da gerek kalmiyacaktir.

Ayrica, kible degisikligi ile ilgili olan bu ig ayet, kendilerinden bir
onceki ve bir sonraki ayetlerle de beraber bir biitin olarak
degerlendirildiginde bu yaklaggmimizin isabeti daha da net olarak
goriilebilecektir. 141. Ayette Kuran ehli Kitabin astn durumlarindan
bahsetmekte ve bu asiniliklarini kinamaktadir. Ayetin sonunda ise, “ Onlar
bir iimmet idi gelip gecti. Siz de bir iimmetsiniz. Onlarin yaptiklar onlara
sizin yaptiginz da sizedir” Buyrulmaktadir. Sayet 143. Ayet bundan sonra
gelecek olur ise, anlam biitiinliigi aynen devam etmektedir. Zira bu ayetin
basinda; ehli kitabin agiriligina mukabil Muhammed ( a.s.) ‘in immetinin
orta immet oldugu vurgulanmaktadir ki ma kabli ile uyum i¢indedir. Aym
zamanda, 142. Ayet simdi bulundugu yerden alimp 144. Ayetten sonraya
konuldugunda kazandigi anlam da simdi bulundugu yerdeki anlamindan
daha uyumlu ve baglamina muvafiktir.

142

Bu ayeti bizim anladifirmz gibi anlayan miifessirler de vardir: Bak: Ibn Atiyye, a.ge., I,
218. Tabatabii, a.g.e., I, 317-327.
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Simdi s6z konusu ayetleri bizim bu gorusumuz dogrultusunda bir
araya getirerek meallerini verelim. Onceki vermis oldugumuz meallerine
nisbetle daha bir biitiinliik arzetmis oldugu gortilecektir.

«“ Iste onlar bir iimmet idi geldi gecti... Onlarin amelleri onlara
sizin amelleriniz de sizedir. Siz onlarm yaptigi amellerinden sorulacak
degilsiniz. ( 141) Ve iste boylece sizi orta bir iimmet kildik ki, insanlara
sahit olasimz ve Peygamber de size sahit olsun. Senin su anda
yoneldigin tarafi ( Mescidi Aks@’yi )'* kible yapmamizin _nedeni,
Rasiil’e gercekten tabi olanlar ile, tkeeleri iizerine gerisin geriye
donenleri aywrt etmemiz icindir. Gercekien bu Allah’in hidayete
erdirdigi kimselerden baskasma agir gelir. Allah sizin imanimz1 zayi
edecek degildir. Allah insanlara ¢ok sefkatli ve merhametlidir. ( 143. )
Senin vahiy bekleyerek semaya dogru bakimp durdugunu gormekteyiz.
Iste seni hognut olacagin kibleye dondiiriiyoruz. Haydi dén Mescidi
Haram’a dogru ! Ey Miisliimanlar siz de her nerede olursaniz olunuz o
tarafa déniiniiz.!** Kendilerine kitap verilenler, bunun Allah’tan bir
hak oldugunu bilirler. Allah onlarn yaptiklarmdan gafil degildir. (144.)
Baz1 beyinsizler : Bu Miisliimanlara da ne oluyor durup dururken
kiblelerini degistiriyorlar diyeceklerdir.'* Sen de deki: Dogu da
Allah’indir Bati da... Allah diledigini dogru yola erdirir. (142.) Sayet
sen ehli kitaba biitiin ayetlerle de gitsen senin kiblene tabi olmazlar.'*
Sen de onlarm kiblelerine tabi olacak degilsin. Orlarn -bazisi da
bazisinin kiblesine tabi olmaz. Simdi sana bu acik bilgi geldikten sonra
onlarmn heves ve arzularina uyarsan siiphesiz zalimlerden olursun.
(145.)

Gortilecegi tizere, bu sekilde ayetlerin siralanmasi s6z konusu
anlam tutarsizliklarimi gidermekte ve konu bu g¢ergevede daha iyi

143 By anlam bizim tercih ettijimiz goriige goredir. Bu ayet Mekke’den Medine’ye hicretten
sonra gergeklesen kible degisikligini anlatmaktadir. Yani, tarihi olarak itk degisikliktir ve
Once gelmesi gerekiyor.

' Bu ayet de, Mescidi Aksa’dan Kabe'ye olan doniigii anlatiyor. Siralamaya ve tarihi -
olguya tamamen uygundur.

> Bu ayet de, son kable degisikligini hazmedemeyen yahudilerin tepkilerini anlatiyor ki
tam da yeri iste burasidir. Hem tarihi olarak hem de metinsel biitiinliik agidan bu ayetin
burada gelmesi gerekmektedir.

M6 Ayetteki bu ifade de bizim tezimizi dogrulamaktadsr. Ciinkii, ayet diyor ki; Ey
Peygamber (a.s.) sen daha 6énce onlann — Ehli Kitap — kiblesine dénmiistiin, Ciinkii sen
Hakk olana tabi olirsun. Ama simdi senin kablen degisti. Sen ne yaparsan yap onlar senin -
kiblene dénmezler.
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anlagilabilmektedir. Simdi de bu 6rnegin Stinnettin vahiy olup olmamasiyla
olan iligkisine gelelim. Bu noktada sunlar1 sdylememiz miimkiindiir:

Ilk kiblenin tespiti bizim kanaatimize gore, vahiy yolu ile olmustur.
Cunk{i, daha o6nce vermis oldugumuz vahiy kaynakli hadislerde
zikrettigimiz gibi, ilk namaz ve kilinigi, vakitleri vs. bitiiniiyle Cebriil
tarafindan ogretilmistir. Kanaatimiz odur ki, butiin bunlar 6gretilip de kible
konusu da Hz. Peygamber’in igtihadina birakilmig olamaz. Ciinkii kible de
ibadetin sartlarindandir. Vakit ictihada birakilmiyor bizzat ogretiliyor ise,
kible de ogretilmelidir. Bu da Stnnette vahiy kaynakli bilginin varligini
gosterir.

Keza abdest de boyledir. Kuran’da abdesti emreden ayet Medine
doneminde hicretten alt1 sene sonra inmistir. Burada da, daha 6nce kilinan
namazlarin abdesti igtihadi olarak degil, Cibril’in kuran dis1 bir vahiyle
vermig oldugu bilgi dogrultusunda olmus oldugu duasiinilmelidir. Daha
sonra Kuran bu uygulamay agik bir vahiyle tescillemistir.'*’

Yukarida zikretmis oldugumuz kiblenin degisimini konu edinen
ayetlerden 143. Ayetteki; “ Su anda yonelmis oldugun yonii kible
yapmamizin nedeni...” seklindeki ifade, dil ozelligi agisindan da zaten
- degisikligi yapanin Allah oldugunu gostermektedir. Bu ayetten de hareketle,
ilk kible degisikliginin Kuran digi bir vahiyle olmus oldugu soylenebilir.*®

Bu nedenlerden dolay: diyebiliriz ki; Stinnette vahiy kaynakli bilgi
vardir. Olmalidir da. Cinki siinnet, bir beser olarak Rasflullah’in asla
bilemeyecegi ya da kendi basina diledigi gibi hareket edemeyecegi konular:
da ihtiva etmektedir. Ozellikle ibadetler boyledir.
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