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Hz. MEVLANA, ASK VE MUSiki
HAKKINDA

Yalcin CETINKAYA™
, Ozet

Sema’ ve sim&’ llgatte isitmek, giizel ve iyi s6hreti, anilist duymak
anlamlarina gelir. Terim olarak, misiki nagmelerini dinlemeye, dinlerken
. vecde gelip harekette bulunmaya, kendinden gecmeye, oynayip donmeye
denmistir. Sefik Can da, buna benzer bir tamm yapmustir. Sefik Can, siifilere
gbre semi’nin insanin Allah’a olan askini kuvvetlendirdiginden ve kendisinde
tirli haller husiille geldiginden s6z eder. Bu haller, kalpteki kotiiliikleri
temizler ve nihayet insan1 miisahade ve miikasefe mertebesine ulastirir.
Bir bakima sem&’, Hak 4sikinin Allah’a karsi duydugu sevgiyi, heyecan,
hareket halinde, dénme halinde ifade etmesi, aciga vurmasidir. Bdylece sem4’
dervisi kendinden, kendi varligindan kurtarmakta, ménen Hak’ka
yaklastirmaktadir. Sanki benlik yumurtas: icindeki civeiv yumurtayr delmeye
‘calismakta, ten kafesinde mahpus ruh kusu, goklere yiikselmek igin kanat
cirpmakta, balgiga saplanmis kalmus olan ilahi emanet, balgiktan kurtulmak
icin hamle yapmaktadir. Sema’ miisikinin tesiri altmda kalarak géniilde Hakk’:
bulmak, heyecana kapilmak ve pervaneler misali donmektir. Bu doniis yalmz
bedenle doniig degildir. Goniille, ruhla, agkla, imanla, maddi ve manevi biitiin
varligi ile doniigtiir. Bu doniiste Hakk 4siki, mevhum varlifindan, kendi
- benliginden kurtulur da Allah’ta yok olur. Ciiz’iin Kiill’de kaybolmasi, bir
zerrenin  dénerek, titreyerek gilinese dogru yiikselmesidir. Annemarie
Schimmel’e gbre semé’m hem gercek, hem remiz olarak Mevldna nin hayat ve
eserinde tuttugu yer iizerinde durmaga liizum bile yoktur. Yalmz birkac
misalden, Mevlidnd’'min semi’ anlayisinda ayri ayri cereyanlarin nasil
birlestigini gorebiliriz. Rubiilerinde anlattig1 vechile ezeli ve ebedi dost, kalbin
perdesinde raksederek goriiniir de Asika seméd’da donmek sanatmi dgretir. Bu
semd’ derin bir mandy: hiizdir; masukun, ayagini raksta bastifi yerde &b-1
hayat topraktan fiskirryor. Miizik de tipki mistik gibi evrenseldir Jean During’e
gore. Ikisi de hemen hemen evrensel kurallar ve kendine 6zgii uygulamalarla
biraraya gelirler ve her ikisi de basgkalarindan ayrilan, farkli insanlarm isidir.
Ister sem4’ sirasinda, ister degil. Bir dervis ile msiki arasinda béylesine bir

iliski vardur. Miisiki, dervisin zikrini tamamlar.

Anahtar Kelimeler: Miizik, Sema’, Ask, Sufizm, Zikr, Dervig

* Yard. Dog., Istanbul Teknik Universitesi Tirk Misikisi Devlet Konservatuari Miizikoloji
Boliimii Ogr. Uyesi
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Abstract
MUSIC, SAMA’ AND SUFISM
Sama’ or sima’ literally means audition, hearing someone’s good and
nice fame. In terminology it denotes listening to a melody and the enthusiasm
felt, acts done, because of the spiritual ecstasy felt during its audition. Sefik
Can also gives a similar definition. He states that according to Sufis sama’
strengthens someone’s love for Allah and generates various states in him.
These states cleanse the heart from the impurities and eventually take the -
person to the rank of the perfection in contemplating Allah and spiritual
manifestation. In a way sama’ is the manifestation of a dervish’s love for Allah
and his excitement through movements and whirling. Thus sama’ saves the
dervish from his own being and gets him spiritually closer to Allah. It is like a
chick trying to break the egg of ego; the bird of the soul imprisoned in the cage
of the body fluttering towards the heavens; or a divine trust stuck in slime
trying to save itself. Sama’ means to find Allah in one’s soul under the
influence of music, to feel excitement, and to whir] like moths. This whlrhng is
not done just by bodily movements. It should be performed with the entire
soul, spirit, love, faith, material and spiritual being. In this whirling the lover
of Truth is saved from his imaginary existence and his ego and disappears in
Allah. It is the disappearance of the part in the Whole and ascendance of an
atom whirling towards the Sun. According to Annemarie Schimmel, it is not
even necessary to mention how an important place sama’ had in Mevlana’s life
and works. By looking into a few examples we can see how Mevlana
. combined various trends in his view of sama’. The pre-eternal and post eternal
~ Friend as mentioned in his quatrains manifests Himself dancing on the curtains
- of the heart so that He teaches the art of whirling during a sama’. This sama’
has a deep meaning; water of life gushes from the earth at the place where the
Beloved stepped His feet on during His dancing. Music, according to Jean
During, is universal like mystic. Both have almost universal rules and come
together through practices particular to themselves and both of them are
distinguished from others by the practices of different people. Be it during a
sama’ or not there is such a special relation between a dervish and music.
Music completes a dervishes chanting. -
Key Words: Music, Sama’, Love, Sufism, Zikr, Derv1sh
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GIRIS: Varligin Manasi Asktir

Golpmarl’ya gore Mevland, baz: siifiler gibi kerdmetlerden, melekler
ve: ruh dleminden, goéklerden bahsetmez. Mevland, yeryiiziine basmistir,
ayaklan yerdedir ve gozleri agiktir. Devrinden 6nceki biittin bilgilere sahip
olan Mevlan4, devrindeki olaylari da gériir ve zamamndaki biitiin kétiiliikleri
siddetle tenkit eder.!

Mevldnd'nin tasavvufiu, hlg:blr zaman bir bilgi sistemi veya hayali bir
idealizm olarak algilanmamalidir. Onun tasavvufu irfan, tahakkuk, agk ve
cezbe &leminde olgunlagmaktir. Zannedildiginin aksine Mevlénd, dinamik bir
hayat tarzimm benimsemis, hayatin icinde yaSamus bir mutasavvifir. Bu
bakimdan, toplumdan el etek cekerek uzaklagmayi, kendi halinde yasamayi
reddeder. Mevland’nin tasavvuf anlayisinda géye, kulluk ve yokluk seklinde
Ozetlenebilir. Dolayisiyla gergek padisahlik, hakiki, " varlik makamma
erismektir. Mevlana’nin tasavvufu, ask temeli iizerine oturmaktadir. Ona gére
varhin, yaradilisin, hayatin manas: asktir. Ask ise, kimseye niyizi, ihtiyaci
olmayan Allah’in vasiflanindandir. Ondan bagkasina dsik olmak da gegici bir
hevestir. Yaradilisin sebebi, biitiin hastaliklarin tabibi; kibirlenmenin,
bencilligin devasi, elemlerin merhemi agktir:* “Ask, kimseye niyazi ve ihtiyac1
olmayan Allah’m vasiflarindandir. Ondan bagkasina 4sik olmak, gegici bir
hevestu

Mevlana’da Siir, Miizikle Birlesir

Mevlédna’y: siir yazmaya:yonelten en 6nemli unsury Sems-i Tebrizi ile
karsilagmas: ve bu karsilasmadan sonra kendisinde meydana gelen yeni
diigiince bicimi ve halet-i riihiyesidir diyebiliriz. Bir sair olmadig1 halde,
Tebrizi ile karsilagtiktan sonra siir yazmaya bagladi, siirin yavanhifiyla en
derin metafiziksel hakikatleri agiga ¢ikardi ve bu dilin diger iistadlarinin
tersine, formdan ziyade dalia ¢ok anlama 6nem verdi. Rlimi, aym zamanda,
siirini miizikle birlestirmistir ve miizigi, kendisinin kurdugu sifi meclislerinin
temel unsuru héline getirmistir.*

Mevlana Celaleddin, “Fihi Mafih” adli eserinde, Anadolu halkinin siiri
sevdifi icin giir yazmaya basladifini, Horasan’da kalmaya devam etseydi,
sairlik oralarda ayip kabul edildigi i¢in, sadece ders verip kitap yazmakla

! Abdiitbaki Golpwnarli, Mevidnd Hayati, Sanati, Eserleri, Istanbul 1954, s.27

2 Ahmed Selahaddin Hidayetoglu, Hazreti Mevidnd, Hayat: ve Sahsiyeti, Konya 1995, s. 37-38.

3 Mevland, Mesnevi (gev. Veled Izbudak), Istanbul 1960, c. VI, Beyt: 972.

* Seyyid Hossein Nasr, Islamic Art and Spirituality, Golgonoza Press, 1987 a.e: Islam Sanati ve
Maneviyat: (¢ev. Ahmet Demirhan), istanbul 1995, s. 168
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yetinebilecegini belirtir.’ Sultan Veled’e bakilirsa Mevlana, —yukanda da
s6ziinil ettifimiz gibi- siir yazmaya Sems’le karsilagtiktan sonra baglamustir.

Mevlénd’nin, siirlerinde vezin ve kafiyeyi hi¢ kullanmadigim
sGyleyenler vardir. Ona gore vezin ve kafiye, onca séze ve harfe sigmayan
manay! Adeta biisbiitiin kayit altina almaktaymig. Hemen her sairde, divan
tekniginden, bilhassa kasidelerde, kafiye darlifi miinasebetiyle bir gikdyet
vardir. Fakat bu sikyet, bir gercek payi tasimakla beraber, samimi bir gikdyet
de degildir. Aksine, Mevldna’daki sikdyet oldukca ciddi bir gikayettir: “Ben
kafiye diistiniiriim, sevgili bana der ki; Yiiztimden bagka hicbir sey diisiinme!
Ey benim kifiye diisiinenim, rahatca otur, benim yanimda devlet kafiyesi
sensin. Harf ne oluyor ki sen onu diisiinesin. Harf nedir? Uziim bagimn citten
duvart. Harfi, sesi, s6zii birbirine vurup paramparca edeyim de seninle bu figii
de olmaksizin konusayim” sézleriyle “Ey ezel padisahi, su beyitten, gazelden
kurtuldum artik. Miifteiliin - miifteiliin miifteiliin, o6ldiirdii beni. Bir
yaniltmacadan ibaret olan kafiyeyi sel gotiirdii. Zaten sairlerin kafalarinin
harci, kabuktan ibaret, kabuktan” ve “Allah, siir icin kdfiye aramaktan bagka
bir dert vermedi bana, nihayet ondan da kurtard: beni. Su siiri al'da eski bir siir
gibi yurt gitsin. Manalar, zaten harfe, esintiye sigmiyor, anlatmak istiyorum
ama onlar, bu istekten istiin”. Bir bagka siirinde de “Sus artik. Bundan boyle
siiri de, kafiyeyi de, bizim cinsimizden olmadig: i¢cin boslayacagiz; artik onlara
da aldirig etmeyecegiz.” der ve vezin ve kéfiye hakkindaki gériiglerini bu yolla
belirtmis olur. Mevland’nin siirleri yenidir. Siirlerindeki bu yenilik, bir yandan
fikirlerinden gelir, bir yandan da siirlerini 6ren unsurlardan. Onun siirlerindeki
hékim unsur, idealizmdir. Fakat Mevland’nin asil 6zelligi, siirlerindeki halk
unsurlaridir. Mevland’nin dili, tamamen halk Farscast’dir. Bu 6zellik, ondan
bagka bazi sairlerde, bilhassa sff sairlerden Senai ve Attar’da da vardir. Fakat
onlar tasvirlerinde zamanin klasik Farscasi’na bagvururlar. Halbuki Mevldna
manzum ve mensur biitiin eserlerinde halk dilini kullanmgtir.®

Seyyid Hiiseyin Nasr’mn ifadesiyle Celileddin Rimi’nin tiim mesaji,
form (suret) ve 6z (mana) arasinda yaptii aywrimda, kendisine sagladigi
anahtar aracilifi ile yorumlanabilir. Rimi’ye gore tezahiir diinyasinda her sey,
ister tasavvufta ister Siilikte olsun Islam’in Batini 6gretilerinin karakteristigi
olan “zahir”in ve “batn”m tarif edilmesinin baska bir yonii olan bir forma ve
anlama sahiptir. Goriiniis, bir seyin, bir éziin tezahiiriidiir ki bu sey ya da 6z,
‘manadir. Eger stret diizeyinde kalinirsa ve mana anlagilamazsa, higbir sey tam
anlamiyla anlagilamaz. Doganin, insanin ya da vahyin diinyasini anlamak igin
insan, insanlarin ve hatta hayvanlarin basit eylemlerinden Kur’an’dan en ulvi
boliimlere kadar hemen hemen her seye bagvurarak Hakikat’i aciklayabilen

% Feridun Sipehsalar, Risale-i Sipehsalar be Menakib-1t Hazreti Hiidavendigar (gev. Mithat
Bahari), Istanbul 1331, s. 97; Abdilbaki Gélpmarl, Mevidnd Hayat, Sanati, s. 36; Ayrica
Mevlana, Fihi Md Fih Terciimesi,s. 111 i

§ Gopinarl,, Mevidnd Hayati, Sanan, s. 36, 38, 39, 41.
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Rimi’nin tavriyla esyAmn méanismna niifiz etmelidir.” Rimi’nin tim
gercekligin, hem “kozmik Kur’an”m ve hem de “vahyolunmus Kur’an”in
hermenétik bir yorumlamasin yapabilmesi ve varolus ile dinin agkin birliginin
ortiistinii kaldirabilmesi, stiret ve méand arasindaki bu ayirimi yapabilmesiyle
miimkiin olmugtur”®

Mevlana Celaleddin, Ibn Arabi ile birlikte, tasavvuf tarihinde dinlerin
agkn birliginin belki de en 6nemli yorumcusu ve aym zamanda 6nemli vahdet-
i viicut 6gretisinin bityiik yorumcularindan birisidir. Bunun yaninda o, mana ve
stiret arasmdaki ayirima bagvurarak ve suret ya da formu kendisinde bir ‘sey’
" olarak degil ‘ménd’ya gotiiren bir sembol olarak ele almak suretiyle
kozmolojinin, psikolojinin ve antropolojinin ve aym zamanda sanat
felsefesinin en derin 6gretilerini agiklamigtir. Biitiin miitefekkir ve irfan
sahipleri gibi Rim{ icin de, zat disinda hicbir sey bizzat kendisi degildir. Her
sey varolus zincirinde iistiindeki makamlarin semboliidiir. Romi icin tiim
nesneler, manevi diinyalan yukaridan aciga ¢ikaran sembollerdir; tiim formlar,
tiim irfan sahiplerinin goziinde oldugu gibi, onun goziinde de iistiindeki anlami
aciga cikararak askinlasan sembollerdir.

Rimi, sayisiz geleneksel kaynaktan gelen bircok sembolizm bicimi
kullanir. Mesnevi ve Divan’1 tamamiyla anlamak i¢in Kur’an harflerinin (ciff)
sayisal sembolizminden simyaya uzanan cesitli geleneksel bilimlerin ve ayn
zamanda cesitli geleneksel kozmolojiler ve benzerlerinin dilinin sembolizmin
zenginligi, sahip olduu manevi giriigiin genigligine ve perspektifinin
evrenselligine tekabiil eder. Biiyiilii kalemi aracihiiyla insan deneyiminin ve

bilimin hemen hemen her veghesinin sureti, mana diinyasinin kapisin1 agan
* anahtar olur. .

Rimi’nin mesajt ve varligl, Semd’nin bir hediyesi ve insana, nerede ve
ne zaman kendilerini onun yeniden canlandirici “ritya”larina agmaya ve
kendilerini onun degistirilemez normlarim tatbik etmeye arzu duyarlarsa, onlar
icin ulagilabilir olan I1ahi Lituf’un (Divine Mercy) bir alimetidir.’

TASAVVUFTA ASK

Askin Mahiyeti Hakkinda “imam Ahmed b. Hanbel’e dediler ki: ‘Soyle
sarki soyleyip, soyle rakseden bir cemaat icin ne dersin?’. Cevap verdiler:
‘Onlarin muhabbetleri son hadde varip 4sik olmuslarsa ve teviciidsuz vecdi
bulmuslarsa, onlarin nefsleri 6lmiis ve kalpleri askla hayat bulmus demektir.
Iste boylelerine mani olmayiniz ki, Mevl4 ile bir saat neseye dalsinlar.”

" William Chittick, The Sifi Doctrine of Rimi: An Introduction, Tahran 1974, s. 15 ve 61°den
aktaran Nasr, Islamic Art and Spirituality, s. 169.
8 Nasr, Islamic Art, s. 169. ,

® Nasr, Islamic Art,s. 170,
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Ask: Dogumsuz, Oliimsiiz, Artmaz, Eksilmez Giizellik

Eflatun, agki “Dogumsuz, 6liimsiiz, artmaz, eksilmez bir giizellik”
olarak tanimlar. Agk, yasanan bir seydir... metafizik alemde insanin en 6nemli
binegidir. Kiyisiz okyanusu agk olmadan asabilmek miimkiin degildir. Akil
gemisi, ummanlar agmaya gii¢ yetiremez ciinkii. Evet, akil ile belli bir yere
kadar yolculuk miimkiindiir, ama “ask™mn giicti, dayaruklilify, istegi yoktur
onda. Ciinkii agk, sevgiliden gayr1 ne varsa kalpte, hepsini siler ve agk kalpte
sevgilinin arzusundan gayr her seyi yakan bir atestir. Ibn Arabi, (ilahi asks
kastederek) askin ortaklik kabul etmeyecegini s6yliiyor. Ciineyd Bagdadi’nin
ifadesiyle, iki, tek olana kadar ayni tasvire doniigiir. “Allah, asifa hakikatini
bilme arzusu verir” der Ciineyd Bagdadi. “Sonra ilirh goriintii, goriinti tecelli,
tecelli seyir, seyir de varlik (Allah ile beraber) haline doniisiir. Kelimeler biter,
hayat 6liim olur. Aciklamalar sona erer, isaretler silinir, miicadeleler yok edilir,
fend sona erer ve bekd keméle erer. Bezginlik ve endiseler gider, vesveseler
yok olur ve geriye yok olmayan kalir. Zamanin gecip ebedinin kaldig: gibi.”

..Biitiin bunlarla kastedilen, hakiki asktir, i18hi asktir.

Kegﬁz "I-Mahcitb’un miellifi, Ali b. Osman el Hucviri ““Kulun Allah
aski, mii’minin kalbinde ta’zim ve ihtiram seklinde ortaya ¢ikan bir keyfiyettir.
Boylece o, ma’siikunun hosnudlugunu arar ve onu gérmek arzusuyla huzursuz
olur, sabirsizlanir. Ondan bagka hicbir seyde huzur bulmaz. O’nu zikrederek
marifeti artar ve baska seyleri anmaz olur. Rahatlik ona haram olur, huzuru
kaybeder, biitiin aligkanlik ve ilgilerinden siyrilir, nefsani arzularm terk eder,
ask meclisine yonelir, askm kanununa baskeser ve Allah’1 Allah’m kemal
sifatlari ile bilir” diyor.'®

Ibn Arabi, Hz. Muhammed’e “Habibullah” dem1d1g1 icin, Islamiyet’in
bir ask dini oldugunu sdyler. Islim mutasavviflar, ilahf askta gece kelebeginin
(pervane) ¢mek alinmasini yeglerler. Giile olan askini oterek, feryad ederek
anlatan biilbiil elestirilir. Sirazli Seyh Sadi, biilbiile soyle seslenmektedir:
“Aski pervineden Ogren ey seher kusu! O bicdre can verdi de, higbir ses
duyulmadi. Askta iddiali olanlar, ne istediklerini bile bilmiyorlar. Askta
(Allah’a) ulagarak, ondan haber alan kigiden daha biz hi¢bir haber alamadik.”
Tlahi asktaki siikut, sevilene eristikten sonra gelen siikuttur. Askimi hic
kimseye, hatta sevgiliye de s6ylememek derecesinde olan bir sessizlik demek
degildir. I1ahi agkta sevgiliye ulasilinca neden sessiz kalin? Ciinkii ilaht
gercek dort mertebede siralannustir: Ibareler, seriatin konusudur ve herkesin
anlayacagi kural ve sozlerdir. Isaretleri seckinler anlar. Ince anlamlari
(latifeler) Allah dostlart anlar. Gergegin en {ist mertebesini peygamberler
kavrayabilir. Bu sebeble ince anlamlan (letdif) anlayan Allah dostlari, bunlar
olur olmaz herkese agmamalidir. Acarlarsa ne olur? Seyh Galib bizi uyariyor:

' Hucvid, Ali b. Osman Ciillabi, Kegfii'l-Mahcub (Hakikat Bilgisi), Haz: Stleyman Uludag,
Dergah Yayinlan, Istanbul 1996, s. 445.
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“Sonra Mansur gibi ¢ikmak olur dére sakin” ...yani “Mansur gibi idam
edilirsin™."! ) .

“Isk-Ask, muhabbetin ifrddi, yani sevginin asirilasmasidir ya da asir1 bir
dereceye ulagmis sevgidir” der Ibn Arabi “Agk™ tarif ederken ve su ayeti bu
hususta delil gosterir: “Inananlar ise Allah’t agir1 derecede severler” (Kur’an,
2/165).

+ “Oldugu sekilde, saf olarak alimdiginda ve kalp ¢ekirdeginde o sekilde
zuhur ettiginde ‘hubb’ diye adlandirilan bu sevgi insani biitiinityle kusatir;
sevgiliden baska hicbir seyi gozii gérmeyecek derecede insani kor eder. Bu
* hakikat, insan viicudunun biitiin organlarnna, biitiin duyularina ve ruhuna isler;
damarlarindaki kan gibi her yerinde deveran eder, insanin eti olur; viicudunun
biitlin mafsallarina girer, bedeninin ve ruhunun biitiin parcalarim etkileyerek,
insanm varlifiyla &zdes olur, dyle ki insanda artik ondan bagka bir seye yer
kalmaz. Bu noktaya geldiginde, bu dereceye ulastiginda ise insan baskasiyla
konusurken bile, sevgilisiyle konusur; bagkasindan bir gey duysa, sevgilisinden
duymus olur; her neye baksa, sevgilisine bakar gibi olur, gordiigii her seyde
sevgilisinin slretini goriir, herhangi bir sey gorse, ‘Bu, O’dur!’ der. Iste o
zaman bu sevgi ‘Isk’ diye adlandirilir.”"?

Tasavvuf Ehli ve Ask A
Ask, tasavvuf ehli nazarinda 6nemli bir mertebedir. Tasavvuf ehli,
hakikatin pesinde kosan, onu arayan ve bulmaya c¢ahsan kimsedir. Bu agk,
kuskusuz ildhi agktir. Bu nevi ildhi ask, tasavvuf tarihinin biitlin devirleriyle
ortaya ¢ikmis ve —GazAli’nin ifade ettigine gore— bu hali yakalayan, kesif ve
" ilhamdan nasibini alan her sufi bu konu tizerinde bir seyler soylemistir.”"
Ancak, bazi miiellifler igin ilahf agk anlayis Islam? degildir. “...Hatta sonraki
dénem zahitlerinden bir kismu ‘ildhi agk’:, &lemin yaratilis siri olarak
gormiiglerdir. Zira onlara gére Allah Teald, varlik sahnesinde gériinmek ve
“Gizli bir hazine idim, tamnmak istedim ve bunun igin de varliklar: yarattim ve
bu sayede onlar beni tamdilar” Kuitsi, hadisinde ifadesini buldugu gibi, kendi
varhigina delil olmak icin ezeli cemalinin sirim agiga vurmak istemis ve alemi
yaratmugtir. Iste bu anlayis tarzinm bir sonucu olarak ‘iléhi ask’ nazariyesi
zuhur etmis ve bu felsefe aswlar boyu tasavvuf mubhitlerinde yanki
uyandirmigtir. Su halde tasavvufl ortamda dogan bu ‘ilahi ask’ anlayisinin
Isldmi olmadigini, bagka bir ifadeyle Kur'an ve siinnetten bir dayanagi
olmayip Miisliimanlarin, bu felsefenin gelistirilip ifadeye dékiilmesi
noktasinda biiylik tesir icra eden Maniheizm ve Hiristiyanlik gibi diger din

" Hiisrev Hatemi, “Love That Never Told Can Be”, Cogito/Ask (3 Aylik Diisiince Dergisi), Say1 4,
Bahar 1995, Yap1 Kredi Yayinlan, istanbul 1995, s. 47-51.

' fbn Arabi, fldhi Agk, Cev: Mahmut Kanik, Insan Yaymlan, istanbul 1988, s. 92.

¥ Prof. Dr. Ebuwl-Ald Afifi, Tasawwuf® Islgm'da Manevi Hayat, 1z Yaymetlik, {stanbul 1998, s.
237. .
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sahlplermden etkilemeleri sonucunda ortaya attiklan bir sey oldugunu
sOylemeye hicet yoktur sanmm”.'* Ask, nihdi hakikat olan Allah’mn
mahiyetinin daha temel bir sifatidir. Batili elestirmenlere gore Islam Allah’a
kars1 kayitsiz sartsiz zoraki bir itaatt igerir. Oysa bu tip bir itaat, seven bir tann
icin s6z konusu olamaz. Bu goriislerin tersine, ilihi askin Islami oldugunu
savunanlar da vardir. Ask, Rahmet’ten zuhur eder; Rab, agktan dolay: besleyip
kuvvet verir. Rahim, asktan dolay: bagislar. Ask kavrammin Isldm’a yabanci
oldugunu ve onun Hiristiyanhk’tan, Siifflerin ve mistik metafizikcilerin
diisiincelerinden alindigini iddia etmek, Isldmiyet’i yanhs anlamak demektir.
Gergekte Rimi’nin ve Sufilerin yaptig1 sey, aski sadece dine ve ahlaki hayata
mahsus kilmadan anlamimi genisleterek biitlin mahliikata ve evrimci bir saik
olarak agka evrensel (cosmic) bir 6nem vermektir. Kuran’da Allah kendisinin
Rahman oldugunu ve Rahman’n her seyi kusattigin sdyler.

Bir bagka ayette Cennet’in biiyiikligiiniin goklerin ve yeryiiziiniin
tamami kadar oldugunu, yani biitin 4lemi kapsadigi soylenir. Bir giin,
gayrimiislim biri Peygamber’e (SAV) ‘Giin 1s1ginda gece nerededu"’ dlyerek
bununla Allah’in agki tecelli ettifinde biitiin 4lemi kusatacagini belirtir."?

Ask, Yiirekteki Derinlige Inebilmektir

Ask, insanin yiiregindeki derinlige inebilmesidir. ilahi ask 1se o
derinlife inebilen &s1gin orada masugu ile bulusabilmesidir. Bu kavram,
tasavvufla anlamini pekistirmis bir kavramdir. Bazi diigiincelere gore sifinin
yasadig1 ve savundugu her ahldki davranigin, mutlak surette, her seyin ash olan
ilahi agkla bir baglantisi vardir. Zird sevginin temel o6zelligi, her seyden
vazgecip mahbiiba yonelmek ve mahbiibu da her seye tercih edebilmektir. Stff
de mahbiibu olan Allah Teald’y: her seye tercih edince, Hakk’a ait tiim ahlaki
sifatlar, stfl icin elde edilmesi gereken bir giye halini alir.'® Bu dogrultuda
Gazall sunlant sdylemektedir! “Agk, tasavvuftaki makamlarin zirvesi ve
oradaki derecelerin en yiicesidir. Ask’tan sonra gelen sevk, {ins, riza ve benzeri
makamlar, onun sadece bir meyvesi ve uzantisidirlar. Ayni sekilde agktan 6nce
yer alan tevbe, ziihd, sabir ve benzeri makamlar da onun icin sadece bir
hazirlik ve mukaddimeden ibarettir.”"’

“Eger insan iradeyse” der Frithjof Schuon, “Tanr, ‘Ask’tir. Eger insan
akilsa Tann ‘Hakikat’tir. Eger insan diigmiis ve gligsiiz kalmis iradeyse, Tann
‘Kurtarict Agk’tir. Eger insan karanlik icine diigmiis ve yolunu sagirmus akilsa,
Tanr kurtarici, aydinlifa ¢ikarici Hakikat’tir, ¢linkii bilginin tabiatinda, yani

‘f Afifi, Tasavvuf, Isldm’da Manevi Hayat, s. 227.

¥ Abdiithakim, “Mevlana Celaleddin Rimi” (¢ev. Yusuf Ziya Comert), Islam Diigiincesi Tm ihi
(Ed. M. M. Serif), Istanbul 1992, ¢. I1], s. 51-52

16 Afifi, Tasavvuf® Islém 'da Manevi Hayat, s. 269

‘" Imam Gazzali, fhya-i Ulimi dDm, ¢. 1V, s, 280°den aktaran Ebu’l-Ala Afifi, Tasavwvuf:
Isldm’da..., s. 269
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akil-hakikat uygunlugunda, saf ve 6zgiir kilma vardir. T1ahi Ask, ‘Biz ne isek
kendisini o yaparak’ kurtarir. O, ‘yukari cikartmak’, ‘yiikseltmek’ icin ‘asagiya
iner’. 11ahi Hakikat akla ‘tabiat iistii olarak tabii’ objesini vererek kurtarir;

dolayisiyla aklin ilk safligini akla vererek, yani sadece Mutlak Varlik’in ‘Var’

oldugunu, miimkiin varhigin ‘var olmadigint’ ya da aksine miimkiin varligm saf
varolus bakimmdan ve ayrica ¢esitli durumlara gére Saf Akil ya da ‘Suur’
bakimindan ve tam analoji bakimmdan ‘O’ndan bagka bir sey olmadigmy’,
‘hatirlatarak’ insan: kurtarir. (...) Hakikatin tezahiirii Ask’in bir sirnidir. Tipkt
tersmglen s6yleyecek olursak, Ask’in muhtevasinin Hakikat’in bir sur1 oldugu
© gibi.”

Schuon, “Allah asks” kavraminin, bir insani varhga dogru yoneltilen bir
duygu imajim ¢agrigtirdigindan sézeder. Bu imaj bir yandan Tanri’nmn gayr-1
stirl (informelle) ve agkin (transcendant) dzelliine ve diger yandan Tanri’yi
miisahede etmeyle ilgili (contemplatif) olan askin manevi ve hemen hemen
tabiat istii §zelligine karsitrug gibi gdziikmektedir. Fakat burada gergekten
higbir karsithk olmadigmi belirtir Schuon; ¢iinkii Tanri, insanin kargisimda, —
aradaki uygunluga gore ve bu goriintimle sinirlt kalmaksizin— gergekten insani
bir goriiniim deruhte etmektedir. Tkinci olarak, clinkii maneviyat (spiritualité),
madem ki insani bir goriinlimii de iistlenmektedir, 6yleyse zorunlu olarak
ruhun (’ame/the soul) duygusal giiciinii de kendi icinde kapsar, ona tahsis
ettigi yer ya da islev ne olursa olsun.'® “Fakat bir yandan hem yasa koyucu,
hem de rahmet edici olan Tann’nin insanilestirilmesini, 6te yandan da insani
duyarlifin manevi bir sekle konulmasini bir kenara koydugumuz zaman,
‘Allah aski’nin kendi icinde obje konusunda sinirlandirict, siije konusunda da
" duygusal hicbir seye sahip olmadifim géreceZiz” der Schuon. Ciinkii o esas
tabiatinda, Incil’deki “Géklerin hiikiimranlig: sizin icinizdedir” soziine
tamamen uygun olarak bizim “i¢ boyut”u se¢memizden baska bir gsey
degildir**® O halde, Schuon’a gore temel olarak burada “zahir” ile “batn”
arasinda ya da bu ilemle Tanri arasinda bir alternatif ya da bir se¢me stz
konusudur, soyle ki: “Zahir boyut”, c¢ok degisik nesnelerin, esyanm,
dagilmanin ve siireksizligin oldugu alandir, fakat ayn1 zamanda aralarindaki
karsiliklt baginti geregi, sintrhlik, bencil bask: ve “kalb katilagmasi™ alamdir.
“Batin boyut”a gelince, tam aksine bu boyut, birlik, sentez ve daimilik
boyutudur, fakat ayn1 zamanda, aralarindaki kargilikh bagmt geregi, sinirsizhk
ménevi olarak genisleyip ferahlama ve “kalbin erimesi” alanidir. Boylece
Allah aski “y6n degistirme” asamasinda, bir vurgu ya da egilimin temel

18 Frithjof Schuon, Comprandre I'Islam: Isldm’t Anlamak (gev. Mahmut Kanik), Istanbul 1988; 2.
Bs. 1996, s. 207, 208, 209

* Frithjof Schuon, fslam i Metafizik Boyutlar: (Cev. Mahmut Kantk), Istanbul 1996, s. 167
 Schuon, Isldm 'in Metafizik Boyutlar, s. 167-168
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degismesi olarak ya da baglangigtaki ilk ve tabii hareketin tersine gevrilisi
olarak goziikiir.”!

Modemn ¢agda yasamis, ancak yiizii gelenege doniik bir diisiintir olarak
tarif etmeyi uygun buldugum Schuon icin Allah agki, insanin ne ise o gekliyle,
yani oldugu gibi, dig boyuttan yiiz ¢evirip bu disg boyutu, yani zdhir dlemi
dogrudan meydana getiren nesnelere nisbetle kendini bagimsiz kilmasmm
icermekle kalmaz, fakat ayni zamanda bu dis boyutun icinde —fakat bu kez
bétm boyutun bir aynasi olarak— insanin kimi seyleri sevmesini ve kimi seyleri
sevmemesini, ama bétin boyutunu meydana getiren seyleri kesinlikle
sevmesini icerir. Yani, Allah aski kendisinin sembolleri ya da vasitalan olan
seyler tizerine dolayl olarak yansimak zorundadir Schuon’a gore.

Ask Teslimiyettir

Allah agki ile imani, birarada diigtinmek gerektlgml soyleyebiliriz. Hatta
“agk”, “iman”dir. Tman eden, teslim olmus demektir. Agik da teslim olmustur.
Neye iman ettiyse insan ona teslim olur... ve neye 4sik olduysa yine ona
teslim olur. Agk, teslimiyettir... tipks iman gibi.

Frithjof Schuon, Allah askinin esas olarak imanin bir sonucu oldugunu
ifade eder, s6yle ki: Imanin i¢ biitiinligii olmadan, ask gercek olamaz.
Mitmkiin olan pek ¢ok yogunlasma tiirleri vardir, —6regin gurur, kibir de bir
yogunlagmadir— fakat hakikat olan bu objektif ve entellektuel unsur olmadan
manevi olarak batinlagma da olamaz.?

Batinlagma ise, metafiziksel. se¢im giicliniin, ayrica mutlaklik ve
sonsuzluk fikrinin bir sonucudur; ayrica, sadece bu fikre sahip olmak, bu fikir
disinda  yogunlagmaktan ve kaygisiz bir* mii’minin saf ve basit
dikkatsizliginden bin defa daha ko&tii olan bir tuzagn icine diismekten elbette
daha iyidir. Insanm kendi icine kapanmasim hakikat ortadan kaldirir; igine
kapamklik bencillik 6geleri tasryabilir. Hakikat manevi simya iginde bir 6liim
tad: sokarak egoyu nétrlestirir; tipki su sdze uygun olarak yapar bunu: “Kim
hayatim1 korumak isterse, onu kaybeder; sakinan géze ¢op girer.” Allah agki
(Amor Dei) aym zamanda Allah ugruna 6lmedir (mors Deo); I’amour (agk) ile
la mort (6liim) kelimeleri arasindaki benzerlik hicbir yerde Tanri’nin
karsisinda oldugundan daha fazla gergek degildir Schuon’a gore.

Giizellik ve agk, zahir alem icinde batim yansitan kavramlardir Schuon
icin... kutsallik ise, z&hir planlarla batin planlar arasinda her iki yonde koprii
vazifesi gormektedir.®® Schuon; “Giizel olan her sey Allah’in giizelliginden
ileri gelir” seklindeki hadisten hareketle sunlar1 sGyliiyor ve s6yle bir yorum
getiriyor: “Miisliimanlar giizellik ve ask arasindaki bag tizerinde ¢okca ve

2 Schuon, sldm m Metafizik, s. 168

22 Schuon, Isldm 'm Metafizik Boyutu, s. 169.
3 Schuon, Isidm 'm Metafizik Boyutu, s. 174.
** Schuon, Isidm 'm Metafizik Boyutu, s. 175.
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israrla dururlar; ve bu iki unsuru birbirinden ayirma durumuna asla diismezler,
clinkii bu iki unsur onlara gore aym ve tek hakikatin iki yiiziidir. Kim
giizellikten soz ederse, asktan da soz eder; ya da tersinden sOylersek kim
agktan s6z ederse, giizellikten de s6z eder. Yukarida zikredilen hadis, Allah
askinin aymi zamanda diinyevi varliklarin agkiyla ¢akigmasi 6gretisini su hadis-
i setifle birlikte kapsar: ‘Allah giizeldir ve Allah giizelligi sever’. Hissedilen
seylerin metafiziksel saydamlik 6gretisi de bu noktada toplanir.”
Ashinda “Allah agki” tabiri daha sonralant ortaya c¢ikmug bir tabirdir.
Bildirildigi kadanyla ilk siifiler genellikle “Allah  sevgisi” tabirini
- kullanmuglardir. “Allah agki” tabiri H.4/M.X. asirda ortaya ¢ikmus bir tabirdir.
Ancak bu tabirin umumilesmesi daha ileriki yillara, H.6/M.XII. yillara
rastlamaktadir.

Ask Bir Mertebedir

“Ask mertebesi rizd, sevk ve linsii kapsar. Bir yandan 1z, asikin
arzusuna boyun egisi simgelerken, difer yandan sevk, sevgiliye kavusma
arzusunu, iins de sevgili ile 4s18in arasmda olusan yakin iligkiyi simgeler.
Asik, agktan direkt olarak ilahi sirlara (ma’rifet) gecer, Allah’s perdesiz olarak
gorebilir ve “Tevhid’de onunla ‘Bir’ olur. Bu tevhide bu diinyada kisa anlarda
ulagilabilir, fakat ahirette onunla sonsuza kadar yasanabilir”*®

Ask, kuskusuz ki bir mertebedir ve o mertebeye de ancak, Allah’in
izniyle ve Allah’m yiireklerini “agk™a a¢tif1, agkin agwr yiikiine dayanabilecek .
kimseler ulagabilir. Ayet ile sabittir ki “Allah, kuluna tasiyamayacag: bir yiik
yiiklemez.” Ask da, hicbir zaman i¢in kolay taginabilir bir yik degildir.

’ Mecnun’un * “Varmi yokluga vermesi” gibi, dsigin da kendisini
masuguna vermesi, bir anlamda onda fend olmasi demektir. Bu agk, Allah agk:
ise, kul icin, yani mésuk icin bu yilkk daha da agirlasir ve taginmasi gii¢ olur.
Bu yiikil tasiyabilen ve agsk mertebesine ulagabilen hakiki &sik sayis1 da
yeryliziinde zaten pek fazla olmamigtir.

Muhabbet, Allah’1 Bulmaktir

Muhabbet, askin baglangicidir. Bazi miiellifler bunu aym zamanda
“Ask” olarak kullanmislardir da. Burada kastedilen, aslinda muhabbetullahtir.
Erzurumlu Ibrahim Hakki’ya gore Muhabbetullah (Allah sevgisi), Allah’tan
gaynisii unutmaktir. Viicudun biitiin ciizlerinin, O’nun oldugunu bilmektir.
Muhabbet, Allah’1 bulmaktir ve O’ndan gayn her sevgiyi kalpten atmaktir.
Kalbe muhabbet ve sefkatin akigi, Allah’m bir ilhdmidir. Muhabbetullah 6yle
bir ates ocagidir ki, onu veliler kalplerinde yakarlar. T4 ki o ates, g6niillerinde
bulunan Allah’tan gayrisini yaksin, mahvetsin. Erzurumlu, muhabbetin bir

 Schuon, [sldnt'm Metafizik Boyutu, s. 177
% Margaret Smith, Rabi'a a the Mystic and Their Fellow-Saints in Islam, Cambridge 1984; a.e.:
Bir Kadin Sitfi: Rabia (Cev, Ozlem Eraydin), Istanbul 1991, s. 129 hd

147
Akademik
Aragtirmalar
Dergisi



Hz. Mevlana, Ask ve Masiki Hakkinda

hakikat oldugunu ve onu sahibinden bagkasimn bilemeyecegini ve
isteyeninden baskasmin da bu vasfi kazanamayacagini soyler. Erzurumlu’ya
gore muhabbet, ezeli bir indyet ve ebedi bir sifattir ki, kitap ve iman onunla
bilinmistir. Muhabbet 8yle bir siiriirdur ki (seving), onu idrak ettiren Allah’m
huzurunu tasavvur etmekle goniilde hésil olur. Muhabbet vicdani bir emirdir
ki, onun hakikati bilinemez ve herhangi bir suretle tarif edilemez.”’
“Muhabbetin mensei” der Erzurumlu fbrahim Hakki, “Allah’in birligidir. (...)
Muhabbet, hayat kaynagidir; viicud onunla kuvvet bulur. (...) Gergek
muhabbet, par¢alanma kabul etmez. Muhabbetullah havuzuna dalan ve suyunu
kana kana icen arifler, Allah’in has kullari ve yakinlanidir. Onun vahdet
denizine gomiilmiislerdir. Enaniyetleri yok olmustur. Allah’m huzurunda ve
O’nun Cemél ve Celéli’nde kendilerinden gegmislerdir.”

Kuseyri’ye gore ise muhabbet, yani agk, ¢ok serefli bir haldir. Hak
Teald, muhabbetin kul igin bir fazilet oldugu hususunda gehadette bulunmus ve
kulunu sevdigini haber vermistir. Ulemanin dilinde ve 1stilahinda muhabbet,
irade manasina gelir. Sufilerin ise muhabbet tabirinden muratlar iride degildir.
Ctinkti irdde, kadim olan varhiga taalluk etmez. Ancak buradaki iride tabirinin
Allah’a yaklasmak ve O’na ta’zim etmek seklinde anlasilmasi miimkiindiir.”
“Muhabbet, sevdigin her seyi sevgilin icin terk etmektir” denilir.’® Kulun
Allah hakkmdaki muhabbeti; kulun kalbinde buldugu ve duydugu bir sey olup,
ibare ile ifade.edilemeyecek kadar 1atif (ve rakik bir his)tir. Bu hal ve his
insan1 Allah’a ta’zim etmeye, O’nun rizésin her seye tercih etmeye, O’ndan
ayri kalinca sabirsizlanmaya, O’nsuz edememeye, O’nsuz kalinca da kararsiz
hile gelmeye; iinsiyet ve tlfetini devamli surette kalbi ile O’nu zikrederek
bulmaya ve O’na karsi iginde bir heyecan duym\aya sevkeder.!

Hucviri, muhabbetin iki ¢esit oldugundan séz eder Kegfii I-Mahcitb adli
eserinde. Biri, cinsin yine kendi cinsinden olani sevmesidir. (Insamin insani
sevmesi veya daha_umumi bir ifide ile bir mahlikun, diger bir mahliku
sevmesi gibi). Bu, meyletmek, goniil baglamak, dokunma ve yapisma (yani
sarilma ve kucaklama) yolu ile sevgilinin zatm ve sahsim talep etmektir.
Digeri, bir cinsten olanm kendi cinsinden olmayam sevmesidir. Bu; sevgilinin
vasiflarindan bir vasifla beraber karar kilmay1 ve bulunmay: tasvib etmek, o
vasifla itminan bulmak ve tinsiyet etmektir. Sevgilinin konusmasim dinlemek
ve (didarin) temfsd etmek gibi (Kulun Allah’1 sevmesi bu cesit bir
muhabbettir.).

# Erzurumlu Ibrahim Hakki, fnsdn-1 Kamil, Sad: 1. Turgut Ulusoy, Hisar Yayinevi, istanbul 1997,
gé éigiuMU, Insén-1 Kamil, s..64.

* Abdiilkerim Kuseyri, Kugeyri Risalesi, Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yaynlan, istanbul 1991,
350 LI’{(?labazx Dogus Devrinde T asavvz(f Ta’arruf, Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul
31 ‘gli;’szyll'f f’\u;eyl ' Risdlesi, s. 497.
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Hucviri’ye gore muhabbet konusunda imamni ve itikadi olanlar da iki
cesittir. Biri, {izerindeki Hakk’m nimetini goriir. Nimetin ve ihsinin goriilmesi,
nimeti vereni ve ihsanda bulunam sevmeyi icdb ettirir. Digeri, {izerine
muhabbetin gilib gelmesi sebebiyle, biitlin nimetleri hicab mahalline kor (tiim
ihsanlart mahcib olma ve perdeleme vasitasi olarak kabul eder). Bu
dunimdakilerin yolu, nimeti gérmekten nimeti verene (ve onu teméisi etmeye
dogru) gider ve bu daha yiiksektir.*

Mevlana’da Ask ve Miisiki

Mesnevi’nin “ask™ kavrami {izerine oturan bir eser oldugunu
soyleyebiliriz. Bu ask, kuskusuz ildhi asktir ve Mesnevi, bu agkin detayl bir
anlatimu gibidir 4deta. Dolayisiyla, Mesnevi’den hareketle ve ondan ilham
alnarak viicuda getirilen her seyin “agk™m bir ifddesi oldufunu sdylemek
herhalde yanlis olmaz. Ozellikle de Mevlevi msikisi i¢in, tam anlamiyla bir
ask masikisidit” demek de yanlis olmayacaktir. Ciinkli Mesnevi “ask™tir...
ilhamini agktan alan da ancak dsik kimsedir. Asik kimsenin viicuda getirdigi
her sey, “ask”la ilgilidir, iliskilidir, “agk™a aittir veya “agk™m bir ifadesidir.
Bunu miizik teknigi olarak &rneklendirmek kolay olmayabilir. Ama belki
miizikte, seslerin birbiriyle iliskisi esnasinda agk: ifade ederken bir tiir “ask
aralif1”nm tabii olarak kullanildigindan s6z etmek de miimkiin olabilir. “Agk,
Mevlana icin iki arzunun kargilagmas: demekti: ‘Eger Cennet’i arzuluyorsan,
Cennet de seni arzular’...”*

Ask, elbette fedakarhk istemektedir. Insanin sahip olduklarimi terk
etmesini gerektirir agk. Allah icin duyulan ideal agk ugruna gerektiginde biitiin
" diinya nimetlerinin fedd edilmesi goriisti, aym sekilde Kur’an’da da
belirtilmigtir. Burada ask, insanin sadece kendi i¢ diinyasinda gelistirdigi
sadece bir duygunun adi olmayip, kesinlikle faaliyete y6nelik olan bir haldir
(Bu, Mevlani igin de aynen boyledir). Ote yandan, yeni tasavvufi muhteva
icinde hem tevekkiiliin hem de askin agirhik noktalari 6nemli olciide
degismistir.*

Mevland’ya gore ask, yarat1cmm vasiflarindandir. Insan neyi ve kimi
severse sevsin; bu sevgi, ger¢ek varligadir. Bu bakumdan o, insam gercek aska
gotiirecegi icin gecici ask1 da hos gormekte ve beseri zaafi unutmamaktadir.
Zaten ona goére hicbir sey mutlak olarak hayr olmadig: gibi, mutlak olarak ser
de degildir. Her birinin, yerinde faydasi vardir, yerinde de zaran ve bilgi, bu
bakimdan gereklidir. Adalet, her seyi layik oldugu yere koymak, zuliim de

® Hucvird, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfit'l-Mahcub (Hakikat Bilgisi), Haz: Siilleyman Uludag,
Dergah Yaymlary, stanbul 1996, s. 447.

3 Jean Chevalier, Le Soufisme (Siifilik, Cev: Ahmet Kotil, Iletisim Yaymlan, istanbul 1993, s. 57)
* Prof. Dr. Fazlur Rahman, /slam, Cev: Mghmet Dag-Mehmet Aydun, Selguk Yayinlan, Istanbul
1981, s. 164. .
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layik olmadig1 yere koymaktir. Yalniz Mevland, gayn tabii sevginin siddetle
aleyhindedir ve tasavvufun teviline kapilarak bu zevki hog gorenleri de kinar.

Mevland’daki gercek agk, insin-1 kdmil’e kars1 duyulan baglilik veya
kendi olgunlugunu onda goriistiir ki cezbe héli gegince bu sevgi diinyaya
yayilir; biitiin insanlara, hatta biitiin canlilara taalliik eder, hayri, glizeli, iyiyi,
dogrulugu ve birligi hedef tutar ki Mevlan4, hayatnin her sathasinda daima bu
vitksek ve dlem-giimil negeye sahip olmustur. Bu nese, bazen merhamet, bazen
bir gdriis, bazen biitiin baglardan hiir olus, bazen ileri bir diigiince tarzinda
tecelli ettifi gibi bazen de kétilyii ve kotiiligil siddetle tenkid méhiyetini ahr
ve Mevland'ya gore her sey sevgiliden ibdrettir; asik, bir perdedir. Yasayan,
ancak sevgilidir. Asiksa, bir 6lii. Aska diigmeyen kisi, kanatsiz kusa benzer ve
bu sevgi insam1 insan eden, hirstan, kibirden, varliktan ve benlikten kurtaracak -
tek ilagtir; insan onunla ferdiyetten kurtulur.”® “Agkta diri olmak gerek” der
Mevlana. “Oliiden hicbir sey olmaz. Diri kimdir bilir misin? Asktan dogan
kisi.”® Bizi asktd ara, aski bizde. Gah ben onu 6verim, gah o beni éver. / O
sedef gibi denizler icinde bir agzin1 agti 1 ben ve biz denizini bir katre gibi
icer, siler siipiiriir.”’ b

Cagimiz  disiliniirlerinden Nureddin Topgu’ya gore Mevldnd’nin
sahsiyetinde sarkin bitylik hakimi Sadi ile Bati romantizminin zirvesi sayilan
Goethe’yi birlesmis buluyoruz. Giilistan’in agir bash kalender hakimi
Mesnevi’de muzdarip, hagin bir simdya biirinmiistiir. Diger taraftan
Mesnevi’nin  bir kuvvetli tarafi da Goethe’yi -diigiindiiren muhtesem
romantizmdir.*® Nureddin Topeu’nun bu kiyasi oldukea ilgingtir. Buradan yola
cikarak Mevland’y1 Dogu ile Bati’nin zirvelerini de agan, ancak onlari
kendisinde birlegtiren bir cevher olarak telakki etmemiz miimkiindiir.

Mevland’nin diinya goriisiintin merkezinde tabii ki inan vardir. Onun
ahlak felsefesi de insan temeline dayaniyor. Topgu’ya goré insamin diger
varliklar arasindaki imtiyazli durumu, aklin saltanati ile bezenmis olmasidir.
Aklin fonksiyonu ise, onu askin hudiiduna kadar gotiirmesidir. Akil temeli
tanitir, ondan Steye gidemez. Akil, bizi agka teslim eder Topcu’ya gore, ask da
Allah’la birlestirir.*® .

Mevlana’mn tasavvuf anlayisinmn temeli agk, sevgi, semi’, vecd, cezbe
ve istigrak gibi mistik hallerdir.®® Stfiler, ask ile arasi olmayanlara agir
ithamlarda bulunurlar. Mesnevi ise, ask ile alisverisi olmayanlarm kanatsiz kug
oldugunu ileri siirmektedir. O kimse, hakikat semélarinda ucamayacaktir,

3% Golpmarh, Mevidnd, Hayat, Sanan, s. 30-31
3 Golpwmarli, Mevidnd, Hayati, Sanan, s. 109
37 Gélpinarli, Mevldnd, Hayat, Sanati, s. 110 . )
3% Nurettin Topcu, Mevidnd ve Tasavvuf (Haz: Ezer Elverdi-Ismail Kara), istanbul 1998, s. 115-
116
3 Topgu, Mevidng ve Tasavvuf, s. 117
¥ Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 57
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Ciinkii ask, hakikat semalarinda ugabilmektir. Insan topraktan yaratilmisti.
Ask, onu yitkseltti. Yine topraktan ibaret olan daga ask sirdyet edince dag
cezbeye gelerek raks etti. Cemalullah’1 gérmek isteyen Musa, Allah’in bakis:
ile nfira gark olan Tiir’a bakinca bir de ne gorsiin. Tar Dag1 parca parca oluyor.
O zaman Misa agkmn bu siddetine dayanamayarak diigtii ve bayildi. Agkin
ulagtirdig1 vecd uykusundan uyanan sGfi bakiyor ki, ortada ne 4gsik var, ne de
ask,, yalniz misuk var. Seven Glmiis, sevilen yasiyor. Ruh, murada ermistir.
Kendisi ebedilesmis, ul@ihiyet varlik halinde géziiken perdeyi lizerinden atmus,
yalmiz O var. Fani olan biitiin hayaller, Allah’tan gayri biitiin ruh hezeyanlan
-ortadan kalkmis. Bir sey, yalmz bir sey var: O... Askin kanadinda uctugu
zaman onun diinyasi bambagka oluyor. Her insanda agk: gdrityor ve Allah
huzurundaymig gibi secdeye kapaniyor. Ask aninda biiyiik-kiiciik, yiiksek
diisiik, Miisliiman-Mecusi hicbir insan1 birbirinden ayirmiyor. Clinkii hepsinde
Allah’1 goriiyor.”! -

Ask, Ahenktir (Armonidir)

Halife Abdiilhakim’in ifAdesine gore; Mevland’ya gore hicbir sey asksiz
hareket etmez ve 4dlem de bir ask diyaridir. Askla mukayese edildiginde kanun
ve akil ikinci dereceden fenomendir. Yalmz asktir ki, kendi kendini olusturur,
akilsa bu olusumu godzden gegirerek hayattaki farkli tezahiirlerin icindeki
vahdeti tehdit eden unsurlari ortaya cikanir. Ask, nihdl Hakikat olan Allah’m
mahiyetinin daha temel bir sifatidir. Batili elestirmenlere gore Islam, Allah’a
karg1 kayitsiz gartsiz zoraki bir itaati icerir. Oysa bu tip bir itaat, seven Allah
icin sdzkonusu olamaz. Rahman, asktan zuhur eder; Rabb asktan dolay

“besleyip kuvvet verir. Rahim, asktan dolayr bagislar. Gergekte' Mevlana
Celdleddin Riimi ve siifilerin yapmis oldugu sey, aski sadece dine ve ahlaki
hayata mahsus kilmadan anlamimi genigleterek biitiin mahliikata ve evrimci bir
sdik olarak agka evrensel (cosmic) bir onem vermektir. Kur’an’da Allah
kendisinin Rahman oldugunu ve Rahman’m her seyi kusattifim soyler. Bir
bagka ayette Cennet’in biiyiikliigiiniin goklerin ve yeryliziiniin tamami kadar
oldugunu, yani biitiin alemi kapsadigi’sOylenir. Bir gilin gayrimiislim biri
Peygamber’e gayet Cennet biitin varlik dlemini kusatmigsa, Cehennem’in
yerinin nerede oldugunu sordu. Peygamber, “Giin 151di3inda gece nerededir?”
diyerek, bununla Allah’in aski tecelli ettifinde biitiin alemi kusatacagm
belirtir. Hegel, tabiatm ve aklin siirekli gelisimini mutlak sonsuzun zaman
icinde diyalektik agilim ile izah eder. Celdleddin Riimi hayatin ve tarihin
dinamizmini diyalektik tez-antitez ve sentezle degil, evrensel agkla
aciklamaktadir. Benzer bir sekilde Rlimi, atomlarin gravitasyonel ¢ekimleri ve
maddenin kiitleleri hakkinda bir sezgiye sahiptir. Bunu mekanik dinamiklerle
izah etmek yerine, cekici ve cezb edici diirtii olan agkla agiklar: “Alemde var

* Topeu, Mevidnd ve Tasavyuf, s. 122-123-143, hd
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olan tiim atomlar, asiklar gibi birbirlerine dogru ¢ekilirler, her biri agkin
manyetik ¢ekimi ile egine dogru yénelir. Gok cisimleri yeryiiziinii kendilerine
dogru bir kucaklasma muhabbetiyle cekerler. - Askin evrensel cézibesi
neticesinde yerylizii uzayda bir ldmba gibi asili durmaktadir.

Yeryliziinii biitiin yénlerden geken kuvvetlerin denklestirildigi bir ¢ekim
olusturarak ne onu uzafa firlatmakta, ne de uzay bogluguna diistirmektedir.
Sanki o, yildiz felegi icinde bir demir parcasimin higbir baglanti olmadan asili
durdugu manyetik bir kubbe gibidir.” Rimi’ye gére gtk cisimlerini nebuladan
yaratan aynmi kuvvet, temelinde yaraticiik olan asktan dolayr yildizlarn,
gezegenleri, sistemleri ve daha da ileri giderek hayati meydana getirir.
Atomlarin birbirini ¢ekmesi, neticede molekiilleri olugturarak daha ileri bir
safhada evrimci bir diirtil ile nceki bitkisel hale gelip daha sonra hayvani -
konuma gelen canh organizmalar olusturur. Hegel’e goére yaratilis, zitlarmn
sentez olmast sonucu olusur. Fakat Mevland Celdleddin Rimi’ye gore
goriiniisteki zitliklardan kaynaklanan bu farklilik, agkin cézibesi karsisinda yok
olur. Ask Allah’tan kaynaklanir ve yaratici olan Allah’a yonelir. Bu nedenle
yaratilis siirecinde safha safha ilerleyen agk, her adimda yeni varlik formlan
olusturur. Celaleddin Rimi, gok cisimlerinin hareketlerinin salt mekanik
olmadigini bildkis askin sonsuz okyanusunda dalgalar oldugunu s6yler. Sayet
kozmik agk var olmamis olsaydi, biitiin mahliikat donacak ve higbir seyin
anlarm kalmayacakti. Asksiz hicbir sey hareket etmez.”* Ciinkii Mevl4na’ya
gore ask, Allah’in bir vasfi oldugu i¢in ayni zamanda smirsizliktir da. Séyle
diyor: “Ben agki durmadan 6vsem, yiizlerce kiyamet gelir gecer de onun vasfi
bitmez. Clinkii kiyamet tarihi i¢in smur vardw. Allah’in vasfi icin sinir ne
gezer.”® T '

Reynold A. Nicholson’a gore Mesnevi’nin mistik ve ahléki 6gretisinin
merkezinde “agk” vardir. Yiizeysel veya dinyevi aski da rubu
safilestirebilecekken, bu “Bende benimle ilgili bir sey birakmayan” agk’in
giicii ne kadar yiiksektir. Bu prensibi ilerleten sair, her kotiliigiin evrensel
acidan iyi oldugunu; ir@denin harmonisi icinde dzgiirlitk / ihtiya¢ antitezinin
kayboldugunu ve eski inanglann da hi¢bir degeri kalmadigin: ::m}atmaktachr.44

Tasavvuf, Ask ve Miisiki

Isldm diinyasinda misikiye en fazla ilgi, genellikle tasavvuf ehli
tarafindan gosterilmistir. Ikinci asrn sonlarmdan itibaren-misiki, sema’ adi
altinda tasavvufa girmeye baslamis ve Islim tasavvufunun belli bash
karakteristigi héline gelmistir. Béylece biitiin siifi ve tarikat mensuplan

2 Abdiilhakim, age, s. 53-54-55-56 .

* Mithat Bahari Baytur, Mesnevi Goziiyle Mevignd / Siirleri, Ask ve Felsefesi, Istanbul 1965, s.
178

* Reynold A. Nicholson, Tales of Mystic Meaning-Selections From the Mathnawi of Jalgl-ud-Din
Rami, Oxford 1995, s. XXI.
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tarafindan benimsenen sem4’, insam Allah’a yaklastiran ve yiikselten dini bir
unsur olarak goriilmiistiir. Stfiler, misiki (gma) kelimesi yerine &zellikle
semd’ kelimesini kullanarak, o donemde yaygimn olan keyf ve nefs ehli ile
kanistirilmaktan sakinmak istemislerdir.” Bunun yaninda, semd’ kelimesini
oletilti ses ve hos sadd ménédsina gelen misiki yerine kullanmakla beraber, bu
deyimin méndsim genigleterek hos olmayan sesleri de kapsayan bir ménd
vermislerdir. Bunun sebebi, tabiattaki biitiin seslerin aslinda 6ziinde bir ahenk
barindirtyor olmasindadir. Bu yiizden tasavvufta semd’ demek miisiki demek
olmayabilir. Semd’, kulak vasitasiyla isitilen biitiin sesler demektir. Misiki
sadece semd’'min ozel bir bélimiidir. Hatta tasavvufta; sesle hi¢ ilgisi
bulunmayan manevi hakikatler, sirlar, hikmetler, riiyetler ve miisdhadeler de
bir misiki (sema’)dir. Hatta tasavvufta sessizlik de bir sema’dur.*

Ayrica sifiler sema’ kelimesini kullanarak “gina, elhan ve miisiki”
deyimlerini kullanmamak suretiyle kendilerini dini bozmak ve yeni ibadetler
uydurmakla sucglayan z8hir ulemasimin hiicumlarina - hedef olmaktan
korunmaya ¢aligmiglardir. Bu arada misiki ve raksa (semd’ ve vecd) eglence
ve oyun nazaryla bakilmamas: konusunda hassasiyet gostermislerdir.*’ Hatta
semé’dan bahsederken vecd’den de bahsedilmesi gerekmektedir. Ciinkii vecd,
semé’nin semeresidir, vecdin semeresi de ya &lciilii ve ahenkli harekettir —ki
mevzin harekete raks ve tasfik adi verilir— veya 6l¢iilii olmayan harekettir, ki
buna da 1ztirdb, sallanmak adi verilir. Vecd, sema’nin meyvesi olan bir haldir,
semé’ dinlemenin neticesi olarak Hak Te#ld tarafindan “gelen (vérid)”
méinadir, semi’ yapan bu miniy: kendinde bulur (vecd). Bu bulusa “vecd” ach
verilir.*®

Stifilerin semi’ ile “Elest bezmi” arasinda bir miinasebet kurmus
olmalart da oldukca dikkat cekici bir durumdur. Bu goriis, tasavvufta ve
muhtelif tarikatler arasmda hizla yayilmistir. Bu miinasebet su gsekilde
kurulmustur: “Elestu bi-Rabbikum?” seklindeki hitabi keyfiyetsiz ve sekilsiz
olarak dinledikten sonra, o ildhi hitabi isitmenin zevki kalplerde yer
tuttufundan, Hazret-i Adem’in yaratilmasindan ve ziirriyetinin diinyaya
gelmesinden sonra, bu gizli sirlar, zulir eden halden dolay: bir nagme veya
giizel bir kelime isittikce, o eski ahitteki zevkli dinlemenin sebebiyle kalp
ucacak hdle gelir. Bunlar sevgi ve asklari ezelden beri Allah icin ve Allah ile
olan irfan sahipleridir. (...) Bundan dolay: miisikide sakli olan gizli sirlar
idrak eder ve hazlarim alirlar. Sitphesiz ki “Elest” hitdbint igitmis olma sirr,

* imam-1 Gazzali, fva-i Ulumi’d-Din (Cev. Al Arslan), Istanbul 1979, c. V, 5. 128-220

¥ Asik Pasa, Garibndme, Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi, Tiirkge Yazmalar, no. 121°den
aktaran: Siileyman Uludag, Islam Agisindan Misiki ve Semd’, Bursa 1992, s, 228-229

Y7 Uludag, Isldm Agismdan Miisiki, s. 233

% imam-1 Gazzali, fyd, c. 11, 5. 266°dan aktaran: Siileyman Uludag, [sldm A¢isindan Miisiks, s.
233. : ‘ -
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biitiin canhilarin tabiatinda mevcuttur. Onun i¢in her cins kendi tabiatina uygun
bir gekilde sem4’ eder, sem4’dan kendi himmeti nisbetinde hisse alir.*’ )

Sema’, sifilere gore vecd ve trans halini destekleyip giiclendirir.>
Sem4’, semi’ edenin Allah’a olan askini, kuvvetli arzusunu (sevkini) harekete
getirir, cekistirir ki, bundan da haller dogar. Bu haller, atesleri ile kalbi yakar,
onu pisliklerden temizler. Bu temizlikten sonra insanda ‘musdhade ve
mukésefe’ hasil olur’' Vefati Mevlana’nin dogumundan iki yil sonra vukd
bulan Ruzbihan al-Bakli ise (6. 606 H./ 1209), sema’da calg: calip sarks
soyleyen (Kavval)’in giizel olmasini sart kosar ve sem&’ meclisinde bulunan
ariflerin kalplerinin rahatlandirilmas: icin giizel koku, giizel yiiz ve giizel ses
gibi iic unsura ihtiya¢ oldugunu kaydeder.””> Bakli’nin gériislerine yakmn
goriislere sahiptir Mevldna da:

“Demek ki giizel ses, ¢algi dinlemek 4siklarin gidasidir,

Bu dinleyiste bulusmak, kavusmak hayali vardir.

Goniildeki hayaller, giizel sesle gelisir;

Hatta giizel ses yliztinden sekillere biirtiniir o hayaller.

Suya ceviz atanin ategi nasil yalimlandiysa,

Giizel seslerle ask atesi de parlar, yalimlanir” diyor.”

SONUC: Mevlevi Miizigi, Sufi Askin ve Asikin Miizigi

Mevlevi miizigi, sufi “ask”™mn, Astkin miizigi olmalidir. Ciinkii bir
Mevlevinin beslendigi kaynak olarak kabul edebilecegimiz Mesnevi’nin 6zi,
“agk™uir... Mesnevi’nin yazart tam méanésiyla bir dsiktir.

Bernard Mauguin, Mevlevi miizigini dinleyenlerin bazi ménialari
astigmi, miizigin icine girdigini ve kendisini yiikseltecek olan ruhi calismaya
miisaid sartlardan istifade ettigini; bu sebeple Mevlevi miiziginin bir yiikselme
vasitasi olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir.”* Mevlévi miiziginde
digiindiiren, hareketten ziyadé deruni bir vecde davet eden hususiyetin
varligmi, Sadeddin Niizhet Ergun ileri sirmektedir. Sanat bakimindan Tiirk
miiziginin hi¢ siiphesiz en kudretli eserleri Mevlevi ayinleridir. Ayin
besteleyebilmek bir ustalik isidir ve Tiirk miiziginin viicida getirilmesi en zor
eserleridir.”> Mevlevilerde sadece N4t ve Ayin’e ¢nem verilmis oldugundan

f" Uludag, Islam A¢ismdan Misiki, s. 332.

3% Cyprian Rice, The Persian Sufis, London 1964, 5.97

' Gazzali, fiya el-Ulumi’d-Din, s. 239°dan aktaran Tahsin Yazici, “Mevlani Devrinde Sema ,
Smkzyat Mecmuasi, V, Istanbul 1963, s. 138-139

*2 Ruzbihan el-Bakli, Kitab al Amvdr'dan ve Nafahat terciimesi, Istanbul 1289, s. 268 vd’den
nakleden Tahsin Yazici, Mevidnd Devrinde Semd, s. 141. 4

53 Mevland, Mesnevi ve Serhi (gev. Abdiilbaki Golpmarh); c. IV, s. 116, Beyt: 742, 743, 744

* Bernard Mauguin, “Mevlevi Miizigi Teksif Miizigi”, Tiirk Yurdu Dergisi, Mevland Ozel Sayisi,
¢. I, s. 11, Istanbul 1964

3 Sadeddin Nuzhet Ergun, Tirk Miasikisi Antolojisi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Yaymlari’ndan, Istanbul 1942, ¢. 1, s. 14.
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dolayi, ilahiler sdyi olmamigtir. Mevleviler, Mesnevi ve Divdn-1 Kebir tefsirine
kapilarak daha ¢ok Farsca giiftelere 6nem vermislerdir. Mamafih bu eserlerin
giifteleri de ekseriyetle Mevlana Celaleddin Riimi ve Sultan Veled’in eserleri
arasindan secilmektedir.”®

Hz. Mevlani, sonsuz bir heyecanla en yiice sevgiliye duyarligini yalinca
bir+siir ve semd’ ile sunar. Hz. Mevlan4 siir ve semé’ ile biitiinlesir, il4hi bir
kompozisyonda tekmil miisiki olur. Onun Ney’den Rebab’a, Def’e kadar yana
yakila ifdde ettigi misiki maddi heveslerle sinirli bir misiki anlayisi degil;
ilahi aski, sonsuz vecdi ve heyecani, insamin Hak katindaki duyarhgmi dile
getiren misiki idi.”’

*¢ Ergun, Téirk Miisikisi Antolojisi, s. 123, 124.
57 Sadeddin Heper, Mevlevi Ayinleri, Konya'1979. -
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