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Kur'an'In İnsan Merkezli Söylemi 

Hayati AYDIN* 

"insanlar, büyük bir idealden ilham aldıkları 
ve geniş ufuklara baktıkları zaman biiyürler" 

Alexis Carre[ 

Biz bu makalemizde Kur'an söyleminin insanlar üzerinde etkili olmasının ve 
hitaplarının insan doğasına uyum göstermesinin geri planında ne gibi bir bakış 
açısı ve metodun bulunduğunu tespit etmeyi amaçlamaktayız. Bunun Kur'§n'ı 
anlama sürecine yeni bir boyut getireceğini' ummaktayırn. 

Kur'§n iqsanlara gönderilen bir kitap olduğu için ifadelerinde insanı dikkate 
alan bir söylemi vardır. Bilindiği gibi Kur'an çok yoğun bir şekilde insanın 
sapkınlığma, ı sapkınlık kaynakları ve yollarına,2 onun zaaflarına,3 an nma 
yollanna,4 bu husustaki engellerine5 ve insanlık erdemlerine6 temas etmekte; 
birçok §yette insanın ibret alması, bak yolda sehatının artması için enfust ve 
§fakl deliller, korkutma (terhib) ve isteklendirme (terğib) ve geçmiş ümmetierin 
lassalarını aniatma gibi konular bulurunaktadır. Bu yollarla Kur'an'ın 

öngördüğü, iyiliğe isteklendirmeyi, kötülükten de uzak durmayı sağİayarak 
insana kılavuzluk yapmayı amaçlar. 

İnsan ise, hem· maddi bir varlığa (bedene) sahip olduğu gibi hem de manevi 
bir yöne sahiptir ve bu ikinci yönlindan dolayı da zihni faaliyetlerin ve ruhsal 
temayüllerin merkezi olmuştur. Bu hasleti sayesinde insanın, sadece fiziksel 
varlığa bağlı kalmayarak bilen ve eyleyen bir varlık olarak kendisini çevreleyen 
sınırları, şartlan aşarak zaman ve mekanın ötesinde başka §Jemlere de uzanmak 
isteyen bir yönü vardır ve insanın asli yönünü oluşturan da kanaatimce budur. 

İnsanın bu özelliği nedeniyle Mevl§n§ ruhu, en büyük tezahüril olan dtişilnce 
ile özdeşleştirerek, ''Ey bırader tu hernan endişe-i- M§ bak§-i tu üstuhvan ve 
rişe-i7": Ey birader sen sırf düşünce oları bir ruha salıipsin- Geri kalanın ise bir 
kemik ve et yığınıdır şeklinde insanı tanımlamıştır. 

İşte Kiır'an, insanın bu yönlerini ihmal etmeyerek, insan aklını tatmin 
etmenin yanında onun duygularını, ruhsal kaynaklı temayüllerini göz önüne 
almıştır. Bir yönüyle Kur'an; mesajını iletirken insan aklını temel a~mış, diğer 
yönden ruhsal temayüllerini ve reaksiyonlarını dikkate alarak ona mesajını 
ulaştırmaya çalışmıştır. Algı ve buna bağlı kavrama, duyumlar üzerinden ortaya 
çıktığı için örneğin, öd!ll, ceza ve gayb gibi ilk planda duyularırruzın yabancısı 
olduğu bir dünyayı insanın bilme tecrübesinin sınırlan içerisinde bize tanıtmaya 
çalışır. 

Bizim kavrayışımız ve bilgimiz, düşi.lncemiz, hatıram.ızın (andacımızın) 

deneyimlerinden beslenmekte, duyumlarımızdan kaynağını alıp gelişmektedir. 
Locke ve Hume gibi empiristlere göre, zihinde duyumların (dış deneylerin-
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sensation) işlenmesi, yansımayı (iç deney-reflection) sağlamakta ve zihnin bu 
duyumlar hakkında düşünüp muhakeme yapmasına ve bazı tasarımların 
oluşmasına sebep olmaktadır. Tasarımların bir kaynağı olan yansımanın zihinsel 
veya bilişsel işlevi bu düşüncelere göre duyusal deneyimlere bağlıdır. Çünkü 
yansımalar tarafından ortaya konan bu tasarımlar, ona denk duyular aracılığı ile 
tecrübe edilenlere bağlıdır.8Duyumlar, yansırnaların (yani zihnt faaliyetlerin) · 
oluşabilmesi için gerekli öncül konumundadır. Çünkü zihnin yansıma 

yapabilmesi için öncelikle onun duyu izlenimlerinin · olması zorunludur. 
Yansımada birey, soyutlamalar ve başka yüksek düzeyli tasanınlar meydana 
getirmek için geçmiş duyusal izienimlerini hatırlar ve bunları çeşitli şekillerde 
birleştirir." 9 Buna göre düşünceler, tamamen izlenimlerin kökOmten·beslenirler. 
Bunların bilincine ancak herhangi bir · izlenime yönelip, onun üzerinde 
durduğumuzda vanrız. Düşünmenin yapıcı gücü, düşünmek ya da daraltınaktan 
ibarettir. Bundan ötürü bizim düşüncemiz ve tahayyülümüzün zenginliği; bir 
açıdan duyurnlarımızın ve deneyimlerimizin mahsulüdür. 

O halde bir olay veya bir olguya bakışımıza, düşünce ve tasavvurumuza 
bü~ün ömür boyu kazandığırnız bir birikimin hakim oldugunu söyliyebiliriz. 
İngiliz Aydınlanma felsefesinin önde gelen empirist filozofu David Hume'nin 
duyurnlarırnız ve tecrübelerimizin bize rhalzeme sağlama konusunda şu 
göı:üşlerinde büyük bir isabet sözkonusudur. O şöyle demektedir: Her ne kadar 
hiçbir şey insan düşüncesi gibi uçsuz bucaksız görünmese de, insamn her türlü 
kudret ve yetkisine meydan okumakla kalmayıp tabiatın da, gerçekliğin de 
sınırlarını aşsa da, bizi bir anda kainatın ucu bucağına, hatta ötesine vardırsa da 
zihnin bütün bu yaratıcı kudretinin, duyularla deneyin bize sağladığı malzemeyi· 
terkiplemek, çağaltmak veya azaltmaktan başka bir şey olmadığını görürüz. 10 

Ancak bu bizim, empiristler gibi insanın aşkın bir boyutunun olduğunu 
inkar etmemizi gerektirmez. Biz Kur'an ve akıl gereğince insanın aşkın bir 
boyutunun· olduğunu kabul ederiz ve bu boyutu sayesinde insan fizikötesi 
alemle iletişim içinde bulunarak vahiy (revelation), ilham (inspiration) vs. 
alabilir. Bırakın peygamberleri sıradan insanların dahi zaman zaman yaşadıkları 
yaratıcı düşünce (creative thinking), içe doğma (insight), sadık rüyalar (really 
drearns) gibi hadiseler ortada hiçb~r sebep yokken, · hiçbir öncülü olmaksızın 
ansızın ruh dünyamıida parlarlar. Elbette bunlar basitçe insan tecrübesinin bir 
sonucu olduğu söylenemez. 

Aynı şekilde tanrı tasavvurunun empiristlerin dedikleri gibi "bilgelik", 
"iyilik" gibi insanın birtakım niteliklerinin sınırlarınui dışına yayıp 
genişletmekle elde edilmiş, 11 realitesi olmayan temelsiz bir düşünce olduğu 
tezine de katılmayız. Çünkü tanrının varlığını hiçbir izienim olmadan· çoğu kez 
iç dünyamızda hissederiz ve bunda da aynı şekilde harici bir izienim de rol 
oynamayabilir. Fakat ben bu duygunun tamamen metafizik kaynaktan 
beslenerek insan ruhunda yer eden bir gerçeklik oldugu görüşünü 
benirns'iyorum. İşte bu bakış açısı bizi empristlerden ayıran bir nirengi 
noktasıdır. Ancak tanrı anlatılırken Kur' an, çoğu kez insanların kavrayabilmesi 
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için somut dilsel ifadeler kullanır. Nitekim Kur'an'da tanrıyla ilgili el, yüz vs. 
şeklinde insan biçimci bir nitelemin · kullanılınası bu · zorunluluktan 
kaynaklamaktadır. Kur'an'ın mesajını sunma biçimini tetkik ettiğimizde bu 
durumun büyük oranda onda gözönüne alındığı söylenebilir. Şimdi biz, burada 
Kur'an'ın insanı dikkate alan ifade biçimlerinden birkaç unsuruna bakacağız. 

1.2.1. Olaylara ve Olgıılara İnsan Gözüyle Bakılması ve Bunlann İnsan 
Teamüllerine 1 ~lenimlerine Göre Değerlendirilmesi: 

Kur'an, insaniann anlayabilecekleri bir üslupla kendilerine hitap eder: 
İnsanın göz penceresinden olay ve olgulan değerlendirerek sunar. ÇU~ii 
Kur'an, olgulan ve olayları değerlendirirken sanki bir taraftan insanın 

mantığını, duygu ve temaytillerini okumakta, diğer taraftan insanın göz 
penceresinden kilinat ve içindekilere bakıp onlara cevap vermeye çalışmaktadır; 
olaylan insan için aı:ıaliz etmekte, amaç ve gayelerini insanlara anlayabilecekleri 
bir sadelik içinde takdim etmektçdir. 

Kur'an'ın bu şekilde insanı dikkate alan Uslubu onun bUtUnüne hakimdir. 
Ayetterin dokusunda insanın doğası ve onun ruhsal perspektifi önemli bir yer 
tutmaktadır. Bu durum, insanı hidayete getirmeyi hedefleyen ve söylevlerinde 
doğal yatkınlık barındıran Kur'an'ın bir Uslubudur. Nitekim Kur'an'da şöyle 
buyurulmaktadır: "Sen yüzUnU Allah'ın insanları üzerinde yarattığı dine 
dümdüz çevir ... "(30/RUın, 30) 

Hermenötikçi filozoflardan bazılarına göre bizim, hisseden, isteyen, 
tasariayıp ·amaçlayan, kendi tarihselliği içerisinde başkalaoyla birarada 
yaşarken oluşmuş özümUz dış dünyadan daha kesin bir veridir.ı2 

Ancak her ne kadar ruh dünyamız, iç alemimiz bizim dış dünyayı 

algılamarruzda hayli önem arzettiğini kabul etsek de hennenötikçilerin bu 
iddiası aşm öznelliğe bizi götUrebilir. Evet, dış dünyayı gözlemleyip, 
değerlendirirken tavrımız ve ·repkimizi belirlemede iç dünyamızın etkisi 
azımsanamaz. Ancak, bu "bizim ilierinde anlaşılan hiçbir gerçek yoktur, bütün 
bilgiler izafidir" şeklinde bir tavır koymaya itmemelidir. Ancak biz dış 

dünyanın bize göreli ~gı kapasitemiz ölçüsünde açık olduğuna, onu kendi 
izlenimlerimiz kadar algılayabildiğimize inanırız. Kur'an insanın bu gerçeğini 
şu ayette ortaya koymaktadır: "(O halde siz), Rabb'inizden bir mağfirete ve 
genişliğe, gökle yerin genişliği gibi olup Allah'a ve elçilerine inananlar için 
hazırlanmış bulunan cennete koşuşun. İşte bu, Allah'ın lutfudur. Onu dilediğine 
verir. Allah, büyük lutuf sahibidir."(57 1 Hadtd, 21) 

Zeccac'a (ö.311 1 923) ve Zemahşerf'ye (ö.538 1 1143) göre bu benzetme, 
insaniann kavrayış ve psikolojileri baz alınarak yapılmış bir benzetmecür. 
Çünkii insanlara göre genişlik, ancak yer ve göklerin genişliği kadar olur. ıJ 
İnsaniann düşünebilecekleri en geniş boyut ve en geniş zaman, yerle göklerin 
genişliği ve onların ömürleridir. Bundan başka bir genişlik ve ömür, insanın 
tasavvurunu aşar. Bundan başka bir izlenime tasavvurlanmız açık değildir. 
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Bundan · dolayı ayette cennetierin genişliği ve sonsuzluğu, insanlara göre 
böylesine bir bilinenle ifade edilmiş olduğunu söyleyebiliriz. 

Alexis Carre! şöyle demektedir: Her ne kadar her varlığın bir zat! zamanı 
olsa da, kendisine _has bir iç hareketi, birbirini takip eden durumları, bir ritrnik 
yapısı vardır, ancak bu, başka bir varlığın hareketine izafetle ölçültir. Kendi 
ömrümüzü de güneş zamanı ile böyle öEçeriz. Yeryüzünde sabit olduğumuz için, 
burada bulunan her şeyltı süresini ve .uzay boyutlarını . ona uyarlamak 
zorundayız. Aslına bakılırsa vücudumuz mesafe bakımından dünya ve güneşten 
nasıl ayrı ve bağımsız ise, zamanırruz da asıl zamandan böyle ayn ve 
bağımsızdır. Bulfiğ, kadınlar için adetten kesilme, saÇların ağarması ve derinin 
kurumasının herkeste aynı yaşta meydana gelmemesi vs. böylesine bir iç 
zamanın fonksiyonudur. Bundan dolayı gerçek yaş, organik ve fonksiyonel bir . 
haldir. İşte asıl olarak yaşın, bu halin değişimlerindeki ritimle ölçülmesi gerekir. 
Bu ritim ise, fertlerin çok uzun ömtirlü olmalarına veya bunun aksine doku ve 
organların erken yaşiarımasma göre değişir. ı4 · 

Madde açısından da aynı durum söz konusudur. Biz bir uzamı, bir nesneyi, 
tecrübemize yansıdığı şekliyle algılarız. Maddeden. soyutlanmış bir rengi ve 
boyutu sağ duyu olarak algılamarnıza imkan yoktur. Tecrübe edilen gerçek, 
bizim için karşıdaki nesnenin tecrübemize girdiği belirgin şekli karakterize eden 
unşurlarıdır. Kelamcıların dediği gibi, biz arazlarla (renk, tat, koku, şekil ile) 
ancak maddeyi algılanz. Arazlar olmazsa, zihnimizde algılar oluşamaz. Madde 
hakkındaki bilgimiz, sadece arazların bizdeki intibalarıdır. O halde zaman ve' 
mekan, öznenin zaman ve mekanında kısmen tahakkuk eden imkanlarıdır. 

Bunların her ikisi de, gören ve algılayan açısından birer perspektiftir. Dertliye 
göre zaman uzun, sevinçliye göre kıssadır. Herkes durduğu noktaya göre 
rnekanı farklı farklı algılar. · 

Yine bu bakış açısıyla, yani insanın göz penceresinden bakıldığında birer 
kesif kütle olmasına rağmen gök; bir tayan, güneş; bu tavana asılmış pırıl pırıl 
parlayan bir lamba, ay ve yıldızlar da bu tavanı süsleyen birer kandil 
görünümündedir. Nitekim ayetlerde de gök cisimleri, kozmos hep bu şekilde 
tasvir edilmektedir. "Görmediniz mi Allah yedi göğü, tabaka tabaka nasıl 

yaratmıştır? Onlar içinde nasıl ayı bir nur güneşi de bir larnba 
yapmıştır?"(72/Nfih, 15-16)"Andolsun biz, en yakın göğü kandillerle 
donattık ... "(67/Mülk, 5) 

Aynı zamanda bu şekildeki bir niteleme gökyüzünün sıcak bir yuva, 
sahibinin de ev halkına gayet sevecen ve alicenap davranan müşfik biri olduğu 
izlenimini insana hisettirmektedir. Zülkameyn 'den bahseden aşağıdaki ayet 
buna güzel bir misaldir: "Biz onu yeryüzünde güçlü kıldık ve ona her şeyden bir 
sebep (istediği her şeye ulaşmanın yolunu, aracını) verdik. O da (kendisini batı 
ülkelerine ulaştıracak) bir yol tuttu. Nihayet güneşin battığı yere ulaşınca onu, 
kara balçıklı bir gözede batar buldu. Onun yanında bir kavim buldu. Dedi ki: 
"Ey Zülkarneyn, (onlara) ya azab edersin veya kendilerine güzel · 
davranırsın"(18"/ Kehf, 84-85) 
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Ayette güneşin battıgı yere Ztilkarneyn'ın vararak onu kara balçıklı bir 
gözede batar buldugu anlatılmaktadır. Güneşin; dünyada herhangi bir yerde 
batması diye bir şeyin varlığı bu gün ilmen de kabul edilemez. Güneş batışının 
bu şekilde algılanmasının, Kur'an'da Zülkarneyn'in gözüyle bakılarak 

.degerlendirildigi açıktır. Bu da, büyük ihtimalle Zülkarneyn batı tarafından bir 
okyanusa gelip dayanmış, okyanusun utkunda bir kara parçası görünmediginden 
güneşi, kapalı bir havada balçıkh olarak algıladığı suda batar zannetmiştir. 

Bu durumu ikinci bir misaile pekiştirelim: Allah'ın yaratıcılığının insandaki 
bir yansıması olan aklın, eşya ve cisimlerden istidlal etmesi zorunlulugunu 
bildiren şu ayetlere baktığııruzda, Kur'an'ın eşyayı insanın göz penceresinden 
degerlendfrdigini hemen anlaıruş oluruz: "Denizde koca daglar gibi akıp giden 
kocaman münşeaat (gemiler) de O'nundur. Şimdi Rabb'inizin hangi nimetlerini 
yalanlıyorsunuz? Üzerinde bulunan her şey yok olacaktır."(55/Rahman, 24-26) 

Ayette gemilere insan merkezli balalmakta ve gemilerin heybet ve 
büyüklükleri insana göre· degerlendirilmektedir. Delil sade, ancak bakış açısı 
insan merkezli oldugundan heybeti daha da artmaktadır. Bu bakış açısını (yani 
insana göre bakışı) uzatsak heybet gittikçe büyür. Nitekim Kur'an'da uzay 
cisimlerinin hareketlerinin "Yesbelıun" şeklinde yüzme fiilinden türetilmiş bir 
kelimeyle ifade edilmesiıs bunlan da bu bakış açısına yerleştirmekte ve gök 
cisimlerinin denizde yüzen gemiler gibi tasavvur edilmelerine vesile olmaktadır, 
O halde bu bakış açısı genişledikçe dünya ve gezegenleri de içine almakta, 
dünya ve gezegenler deniz gibi uzay boşluğunda ytiıen birer gemi olmakta ve 
insan gözünde Allah'ın yaratıcı kuvveti, azametinin heybeti gittikçe 
büymektedir. Çünkü gök cisimlerinin hepsi de gemiler gibi "münşeat 1 inşa 
edilenler" ifadesinin içine dahil olmaktadar. Kur'an'ın Evrenselligi bölümünde 
temas edildigi gib! Kur'an'ın ifadeleri, kendi türiliçinde daima böylesine genel 
karakter ve umumilik arz eder. Bundan ötürü Kur'an'ın "münşefit" ifadesi, 
ytiıen bütün gök varlıklarını da kapsarnma almaktadır. "Münşeat" ifadesinin 
dünya ve gezegenleri de kapsamına aldığı peşinde gelen kıyamet olayına 
gönderme yapan, "Ozerinde bulunmı her şey yok olacaktır"16 ayetindeki "/ı{ı 1 
onun" zarnirin "münşeat" ifadesine gitmesinden açıkça anlaşılmaktadır. 17 

Bu bakış açısı Kur'an'ın bütününe hakimdir. Aslında bu insanı tanımada 
bilim adamlarına hayli imkan sağlayabilir. Nitekim bilim adamlarının insanın 
ruhsal anali.zi hususunda başarılı olamamaian· hep bu bakış açısına 

ulaşamarnaiarından kaynaklanmaktadır. Onlar . şöyle oir itirafta 
bulunmaktadırlar: Biz ruh hayatının iç yönünü ve değişik: ruhsal d·urumları, bu 
ruh hayatıyla ilgili olan kimsenin kendisi gibi yaşayabilsek, onu muhakkak 
anlayabilirdik. Ancak biz, başkalannın iç hayatına, dış dünyayı orilann 
gözleriyle görecek kadar sokulamayız. Bu insanı tanımada, onun ruhsal 
dünyasına ntifüz etmede en bilyUk eksikliğirnizdir. 18 

Bu sınırlı · sayıdaki örneklerden Kur'an'ın olaylan değerlendirirken insanı 
dikkate aldıgı ortaya çılanaktadır. O halde Kur'an'ın bu perspektifini tespit 
etmeden yapılan Kur'an yorumJannın ne derece isabetsiz olacagı ortadadır. Bu 
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bakış açısı ihmal edildiği takdirde Zülkarneyn'le ilgili ayette olduğu gibi bilimle 
çelişen yorum yapılacak ve bu durum yüce Kur'an'ın gerçeklerle çeliştiği 

izlenimini doğuracaktır. O halde Kur'an'ın bütününde hakim olan bu .bakış 

açısı; temel a.lınarak, Kur'an yeniden yorumlanması gerekmektedir. Aynı 

zamanda bunun Kur'an yorumuna yepyeni bir boyut getireceğine de inancım 
büyüktür. 

1.2.2. İnsanlarm Aşina Olduğu Metaforlarm, Sembollerin Kullanılması 
Kur'an'da gaybl olan durum ve olguların ifade edilmesinde yine insanı · 

merkeze koyan bir anlatım hakimdir. Gaybl olan durum ve olgular deney ve 
tecrübe alanırruzı aştıklarından bu husustaki ayetlerde genellikle sembollerı9 

kullanılmış, zorunlu olarak beşeri deneyimlerin terimleriyle ve tecrübe edilmiş 
algılamalar esası üzerine, teşbih ve temsil yoluyla ifade edilmiştir. 

"Hiçbir kimse yapmakta olduklarına 
karşılık olarak, onlar için saklanan göz 
aydınlıklarını bilemez ... "(32 1 Secde, 17) 

"Ben kullarıma lıiç bir gözün 
gönnediği, hiç bir kulağın duymadığı ve 
lıiç bir kalbin düşünemediği nimetleri 
hazırladım. "20 

Bu ayet ve hadis bize, ahirette ait olan olguların, tecrübemizi aşan şeyler 
olduğunu, bizim bunları doğrudan kavramamızın im.kansızlığıru ifade 
etmektedir. o halde bu durum, ahiret ile ilgili gerçeklerin ancak bizim 
bildiğimiz türden şeylerle, ömür boyu edindiğiılıiz edinimlerimizle anlatıldığı 
takdir<.ie anlayabileceğimizi ortaya koymakta ve Kur'an'ın barikulade üslubu ve 
ustalığıru ispat etmektedir. · Henry Bergson ve Alexis Carrel'in dediği gibi, 
ömrümüzün zamanı, psikolojik hayatımızın kurnaşıdır. Zihni sürerniz bir anın 
yerini alan başka bir an değildir. Çünkü o, geçmişin devamlı terakkisidir. 
Geçmiş hiç durmadan büyüdükçe kendisini de hiç durmadan hıfzeder. İnsan her 
Iahza tarihin yeni bir anındadır; artık geçmişindeki aynı şahıs değildir. 

Şahsiyetirniz zaman denilen yol üzerinde ilerlerken kar topunun tortulan 
topluya toplaya büyümesi gibi toplanan tecrübelerin kesitlerinden oluştuğu için 
durmadan değişir, değiştikçe de herhangi bir hal derinlikte aynıyla tekerrür 
etmez?' Bu sayede .geçmiş, geçmiş üstüne yığılır; bütünü ile bizi her an takip 
eder. Bundan dolayı geçmişimizin ·ancak bir parçası ile düşünürüz, fakat 
geçmişimizin bütünü ile arzu ederiz ve isteriz. Bizim varoluşumuz, bir saat 
rakkasının var oluşu gibi boşluğa düşmez. O, hem şuura, hem dokulara, hem de 
kana kaydolur. Biz, kendimizle birlikte, hayatımızın bütün hadiselerinin 
organik, dahili, psikolojik izlerini de muhafaza ederiz?2 Tecrübemize 
girmediği, zihnimizdeki bir imaj da karşılığı olmadığı için tam anlamıyla · bir 
yokluğun tasartanması düşüncesi tarafımızdan hiçbir zaman yapılmış değildir. 
Yokluğu bir fikir olarak kabul ederiz ancak hayal edemeyiz. Mutlak bir yokluk 
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fıkri de kendi kendisini yakan bir farazi dUşUnce, bir sözde fikir olmaktan öteye 
geçmez. Eğer yokluk her şeyin ortadan kıldınlması olarak kabul ediJlyorsa, bir 
şeyin ortadan kalkması da, yerine başka bir şeyin geçmesinden ibaret oluyorsa, 
bir şeyin yokluğunu düşünmek az çok başka bir şeyin varlığını zınınen tasavvur 
etmekle mümkün oluyorsa, "her şeyin ortadan kaldınlması" mahiyetindekibir 
fikir, boş bir sözden, kuru bir kurgudan ibaret olmuş olur.23 

o halde ahireti niteleyen ayetleri insanın bu realitesi bağlamında 
değerlendirrnek zorunluluğu bulunmaktadır: 

"Müttakilere (korunanlara) vaad 
edilen cennetin örneği (bir cennet ki) 
içinde zamanın bozmadığı sudan 
ırmak/ar, tadı hiç değişmeyen sütten 
ınnaklar, içene lezzet veren şaraptan 

ırmaklar ve saf süzme baldan ınnaklar 
var ve onlara orada lıer çeşit meyva ve 
Rab'lerinin rahmetini tadabilme (imkam) 
var. (Şimdi bu nimetler içinde 
yaşayanlar) ateşte ebedi kalan ve 
bağırsaklarmı parçalayan sıcak suyun 
içirildiği kimseler gibi olur mu?"(47 1 
Muhammed, 1 5) 

Duyularımızı aşan, görmediğimiz ve bilmediğimiz bir dünyayı nasıl 
anlatmak mümkündür? Bunun yolu; ancak dilden yararlanarak duyularınuzın 
tecrübe ettiklerine, bildiklerimize benzeterek anlatmaktır. Bizim bilgi 
malzememiz duyurnlarınuzdır. Nesneler bizim üzerimizde etkide bulundukça 
biz türlü türlü bilgiler ediniriz; duyurnların ruhumuzda yol açtıkları arneliyeter 
üzerinde düşündükçe de, dış nesnelerden edinmiş olabileceğimiz fikirleri elde 

. ederiz. O halde gayb gibi duyuları aşan bir alemi, yalın olarak kavranabileceği 
bir tarzda aniatmanin imkarn yoktur. Görüldüğü gibi ayette de, cennet tasvir 
edilirken anlatırnda "cennetin meseli 1 örneği" tabiri kullanıldı. Bu da, cennetle 
ilgili nimetierin aslının gerçek anlamda insan tarafından bilinemeyeceğini, 

ancak bu nimetleri insanın duyurnlar vasıtasıyla elde ettiği tecrübelerden 
örnekler vermek suretiyle kısmen anlatmanın mümkün olabileceğini ifade eder. 
Bu da bize, Kur'an'daki gaybe ait olguların insaıll değerlendirildiğini ortaya 
koymaktadır. ' 

Zaten müfessirler, gayba ait olanların bildiğimiz türden şeylerle ifade 
edilmesini, sadece insanların anlayış seviyelerine bir tenezzüHit 1 yaklaştırma 
olarak kabul etmektedirler.24 Yani bir bakıma bunlar, birer "sembol" olup gizli 
ve aşkın olan eşyayı yansıtmaya çalışan, ancak yansıttığı şeyin kendisini tam 

tamına karşılamaktan uzak birer isimdirler.25 Çünkü bu aleme ait şeyler, her 
tUrlU zihin ve algılarımızın dışındaki bir dünyaya aittir . . Bunlar, ince zevkleri ve 
anlamları içeren Ledımnf olan şeylerdir. 
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Ör~eğin lbn Abbas, dünyada, cennette olandan hiçbir şey yoktur. Ancak 
aralannda sadece bir isim benzerliği vardır, demektedir.26 ;lemahşeri'ye göre de 
gaybın tasvirleri, sadece "Algı ve tasavvur ötesi olan şeyin bildiklerimiz 
türünden bir temsilidir"27 

Muhammed Esed Kur'an'daki gayb ifadelerini değerlendirirken şöyle bir 
tahlilde bulunmaktadır: Gerçekten diru kabuller, realitenin yalnız küçük bir 
kısmının insan tasavvuruna ve tahayyülüne açık bulunduğu ve büyük 
bölümünUn ise, insan kavrayışının tamamen üstünde olduğu gerçeğinden 

doğarlar.28 . O halde insan zihninin önceki tecrübelere . dayanmadan 
işlemeyeceğini kavradığımızda, önemli bir soru ile karşı karşıya kalınz: Madem 
ki dinin metafizik kavranılan, nitelikleri itibanyla insan kavrayışının yahut 
tecrübesinin ötesindeki bir alem ile Ilgilidir, o halde bu kavramlar bize nasıl 
başarıyla ~ktarılabilir? T~rübelerimizle ulaşmış bulunduğumuz kavramların hiç 
birinde kısmen bile olsa bir karşılığı olmayan fikirleri kavramamız nasıl 

beklenebilir? Bu ve benzeri soruların cevabının kaçınılmaz olarak, "bizim fiili
fiziksel ve zihru- tecrübe ve deneyimlerimizden tilretilen ödünç imajlaf yoluyla 
kavranabileceği" olduğunu söylemek mümkündür. 29 

Ancak sembollerin kendi akışı içinde, farklı insanlar için farklı anlamlar 
taşıyacağı da muhakkaktır. Herhangi bir dönemde, kimi insanlar geçmişte 
hl!kim olan, kimi gelecekty hakim olan ve kimi de hiçbir zaman gelmeyecek 
olan problematik geleceklerin zihniyetierine sahip olacaktır. Eski bir 
sembolizm, bu farklı gruplar için, kapalı bir anlamın farklı gölgelerine sahip 
olacaktır. Sadece anlama işaret etme özelliğine ilave olarak kelimeler ve 
terimler, kapsayıcı bir önencilik ve duygusal bir etkinlik niteliklerini de 
ken<lilerinde taşıyan bir yapıya sahiptirler. Dilin bu fonksiyonu onun şimdiye 
kadar gerçekleştirilen kullanım şekline, belli başlı terinılerio nispl olan tanınıp 
bilinirliğine, aniann anlamlanyla ilişkilendirilen ve daha sonra da türetilrnek 
suretiyle terimierin kendilerine aktanlan duygusal geçmişe, ya da bu duygulann 
tarihine bağlıdır. İki ayrı millet aynı dili konuşsalar dahi, kelime ve terimierin 
bu duygusal etkinliği, genellikle bu iki millet iç.in farklı farklı oiacaktır."30 
Örneğin: "Gök yanlmıştır, o gün, o zayıf, sarkıktır. Melekler de onun 
kenarlarmdadır. O. gün Rabb'inin tahtını, üstlerinde sekiz (melek) taşır. "(691 
Hakka, 16-17) · 

Kıyamet gününde Allah'ın azametini tanımlama bağlamında bu ayette krallık 
sembolü kullanılmıştır. Ahiret alemi gibi başka bir boyutta cereyan eden ve lıiç 
bir şeyin kendisine bem:emediğ{şeklinde nitelenen Allah'in o günkü azametini 
tanımlamaktan her ifade yoksun olmakla birlikte, ancak böyle bir somut tabioyu 
örnek olarak verebilmek suretiyle insanlara anlatmak mümkündür. Yani 
Allah'ın azametini nitelernek mümkün olmamakla birlikte ancak sembollerin 
yer alacağı böy!e bir tabioyla anlatmak mümkündür. Böylesine bir sembol, artık 
herbir milletin kolektif hafızasında krallığın örflerine uygun bir imajını doğurur. 

Ni~ekim Allah Resulü (s.a.) bir hadisinde, 
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"Siz, Allalı 'm nimetlerini ve 
kudretinin eserlerini diişününüz, zatını 

diişiirımeyiniz. Çünkü ona guewıuz 

yetmez" 31 deyerek bir bakıma buna bir 
göndermede bulunmuştur. 

Şah Veliyu/lah Dihlev~ "Allah'ı kullara tarutma yolları"ru anlatırken şöyle 
der: "Bil ki: Hak Teala, akıl ya da duyularla kavranılan herhangi bir şeye 
mukayese edilmekten veyahut arazların mahallerinde gözülanesi gibi ona 
sıfatıarın hulUI etmesinden, sıradan insanların aJallarıyla kavranrnaktan, halk 
arasında kullaİulan lafızların onu ifade etmesinden münezzeh ve yücedir. Öbür 
taraftan onun mutlaka insanlara tanıtıJması qa gerekmektedir. Çünkü kendileri 
için m!irnkün olan kemal mertebesine ulaşabiJmeleri için bu zorunludur. Bu 
durumda istiareye 1 benzetmeye baş vurulabilir·. İstiare yoluyla, hüklimdarın 
ülkesini yönetmesini ifade etmek için kullanıJan lafızlann, Allah'ın kainatı idare 
etmesi için kullanılması zorurıludur. Çünkü, bu manayı ifade etmek için bundan 
başka yol bulunmamaktad1r." 32 

Bu gibi olguların, tek boyutlu ve sade bir ifade ile değil, çok boyutlu ve 
sembolik bir dille anlatılması zorunludur. Çünkü sembolik yol, bir dolaylı 
anlatım şeklidir. Allah'ın var!Jğı ve diğer sıfatiarını algılama sezgisel 
olduğÜndan, sezgiye en uygun düşen dil de dalaylı anlatım olan sembolik bir 
ifadedir; Allah sonlu gerçeklik dünyasını bütünüyle aştığından, hiç bir sonlu 
gerçek O'nu direkt ve kendisine yaraşır bir şekilde anlatmasına imkan yoktur?3 

Aynı zamanda bu tarz bir anlatım, şiir, müzik ve resimde olduğu gibi insanda 
bir takmı çağnşımJarı yaratır, umulmadık ifade imkanları sağlar, aşkın olanlara 
karşı kavrayış ufkumuzu açar.34 Bundan dolayı bu tür anlatım, gaybdan 
bahseden semavt dinlerin ortak bir özelliği olagelmiştir. 

Bu bağlamda AJlah'a izafe edilen "veelı"(yüz)" ve "yed (el)" gibi 
kelimeler, aşkın olan varlığın, bizim tarafımızdan bilinenlerle ifadesinden başka 
değildir. Şu ayette kimse vec/ıin yüz anlamına geldiğini söyleyemez: 

"(Ey Muhammed) onları yola iletmek 
sana düşmez, dilediğini doğru yola 
getire1ı Allalı'tır. Verdiğiniz her hayır 
(sadaka), kendiniz içindir. Çünkü yalmz 
Allalı'm vee/ı( (rızasmı kazanmak) için 
veriyorsunuz. Verdiğiniz her hayır, size 
tastamam verilir ve lıiç lıakkımz 

yenmez. "(2 1 Bakara, 272) 
Burada vee/ı '(yüz)in Allah'ın rızasını kazanmak anlamında kullamldığı 

açıktJr. Zaten lügatte veelı'in bir anlamı da kabul etmek, rıza göstermek 
demektir?5 İnsanın kabul ettiği şeye yönelm~inden öttirü,36 vee/ı (yüz) kabulün 
sembolü olmuştur. 

"Yahudiler "Aılalı'm yedi 1 eli 
bağlıdır (Alla/ı cin!ridir)". dediler. Kendi 
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elleri bağlandı ve söyledikleri sözden 
ötürü lanetlendiler. Hayır, Allah'm iki 
eli de açıktır, dilediği gibi verir ... "(5 1 
Mfiide, 64) 

Yed'(el))in bağlılığı, cimrilikten, yed'in açıklığı da, cömertlikten kinayedir.37 

Bu ayet, Yahudilerin AJiah'a cimrilik izafe etmelerine karşılık olarak 
söylenilmiş bir ifade olup Allah'ın cimri olmadığı ifade etmek için inmiştir. 
Arap dilinde "yed" kelimesinin bizzat kendisi, nimet ve ihsan etmelc 
anlarrundadtr. Bunun bu anlamda kullanılması da, nimet ve ihsanın elle 
yapmasından dolayıdtr ve bundan dolayı da cömertliğin sembolü olmuştur.38 

Bütün bu Kur'an'i meteforlardan anlaşılan şudur: Demek ki Allah kendisini, 
insanı merkeze koyarak anlatmakta, insan biçimci bir tasvirle kendisini 
insanlara anlatmaktadır. 

Cehenneme ait şeylerin, insana sıkıntı veren, insanda acı meydana getiren 
nesnelerle ifade edilmesi de bu kategoriye girmektedir. Örneğin cehennem ile 
ilgili şu ayetlerde geçen azap unsurları bu ttlrdendir: 

"Onlar için darf'(kuru diken)den 
başka yiyecek de yoktur. "(88 1 Glişiye, 6) 

"Biz, kafirler için selasil (zincirler), 
ağlfil (demir halkalar) ve alev/i bir ateş 
hazırlamışızdır. "(76 1 İnsan, 4) 

"Doğrusu, bizim yammızda enkal 
(bukağılar) ve yakıcı cehennem var." 
(73 1 Miizzemmil, 12) 

lbn Kuteybe, bu konuda şöyle demektedir: Ayette geçen darf', dikenli bir 
zakkum ağacıdır, ateşte yetişir veya ateşin yakamadığı bir şeydir. Sellisil, ağ/al 
(zincirler, demir halkalar), ve enkal (bukağılar), aynı şekilde akrepler ve 
yılanlar da bunun gibidir. Bunlar bizim bildiğimiz tUrden iseler, ateşe 
dayanamazlar. O halde · Allah gaybı, bizim bildiğimiz, algıladığımız tUrden 
şeylerle ifade etmektedir; isimler aynı, mahiyetleri farklıdtr?9 o halde ayette 
dile getirilenler, duyu sahamıza giren ve deneyimlerimizle bizde acı ve ıstıraba 
neden olan varlıklardtr. İşte cehennem de bir ceza olarak duyu sahamıza giren 
ve andacımızda acı batıralara neden olan bilinenler türünden şeylerle ifade 
edilmiştir. Ayrıca bunların sembolik olduklarını, Kur'an'dan da ispat etmek 
mümkündür: Örneğin ağllil, IUgat anlamı halkalar, prangalar demektir. Ancak 
ruhsal bir tutsaklığı, zihni bağnazlığı ifade etmektedir. Bunun böyle olduğunu 
Ra'd suresinin şu ayetinden çıkarıyoruz: 

"Eğer şaşacaksaıı, onlarm şu 

sözlerine şaşmak lazım: "Biz toprak 
olduğumuz zamaıı mı, biz mi yeniden 
yaratılacağız?" !şte onlar, Rab'lerine 
karşı nankörlük edenlerdir. Ve Onlar, 
boyunlarmda ağ/al (lıalkalar) bulıman 
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kimselerdir, onlar ateş lıalkıdır. Onlar 
orada ebedi kalacak/ardır. "(13 1 R'ad, 
5) 

-yani ayette dile getirilen kimseler zihinlerinde eskiye ait, bağnazlık gibi, 
bazı kalıplar taşıyorlar; bu kalıplara uyan şeyleri kabul ediyor, uymayanları 
reddediyorlar. Ayette bunların bu sayede dünyada özgür düşünceden mahrum, 
ruhları bu kalıpların tutsağı olduğu ifade ediliyor. İşte ahiretteki ağliil 1 
lıalkalar, bukağılar, dünyadaki böylesine tutum ve davraruşın bir bedeli olmak 
üzere cehennemdeki böyle bir ruhsal sıkıntı ve ıstırabı sembolize etmekte veya 
bu ruhsal kalıplar, kişinin içinde kalmaya mahkum olacağı azap bukağılarına 
döneceğini ifade etmektedir. 

Cennet nimetleriyle ilgili şu ayetlerde.de benzer durum vardır: 
"İman edip yararlı işlerde 

bulımanları içlerinde ırmaklar akan has 
balıçelere koyacağız. Orada sonsuza 
kadar kalacaklar; ve orada tertemiz 
eşiere sahip olacaklar; (böylece) onları 
(sınırsız bir mutluluk ve sonsuz dinginlik 

· içerir) eşsiz bir gölgeye sokacağız "(4 1 
Nisa, 57) 

Zıll, lügatiarda gölge anlamınadır. Ancak Kur'an'da smırsız mutluluk ve 
sonsuz dinginlik anlamında kullarulmıştır. Kur'an bunu hakiki anlamında 
kullanılmamaktadır. Çünkü cennet tanımlanırken" Orada sediriere uzanacaklar 
ve ne yakıcı bir güneş ne de şiddetli bir soğuk göreceklerdir" 40 şeklinde 
tanımlanmaktadır. Bu da cennette güneşin olmadığını, her tarafın Allah nuruyla 
aydınlık içinde olduğunu ve bu nedenle dünyadaki gibi gölgeye ihtiyaç 
olmadığını ortaya koymaktadır. O halde Kur'an'da zıll, hakiki anlamda değil de 
sınırsız bir mutluluğun ve sonsuz bir dinginliğin sembolil olarak kullanılmışttr. 

Bunun bu anlamda kullanılması da, dünyadaki örf gereğince olmuştur. Yani bu 
ismin kullanılması, refah içinde olaniann bahçelerde gölgeükleröe yaşamaları 
anlam i lişkisinden ötürü olmuştur. O halde Kur'an'da bir cennet nimeti olarak 
ifade edilen "zıl"l, dünyadaki gölge gibi olmayıp bu, içinde bulunanlara smırsız 
bir mutluluk ve ruhsal bir dinginlik verecek olan bir gölge· oıacaktır. Böylece 
sembollerin ifade ettiği anlamların anlaşılmaları, ancak beşeıi denıtyiminin 
terimleri, ortak temayilller ve tecrübe sahamıza girmiş algı temeli üzerinde 
gerçekleşmektedir. 

Örneğin şu ayet, davraruş örfümilzil merkez tutarak cenneti nitelemektedir: 
"(Orada mutluluğa kavuşan/ar) 

astarları kalm atlastan yataklara 
yaslamrlar ve bu iki balıçenin meyvesi 
kolayca erişebilecekleri yerde 
bulımur"(55 1 Ra/ıman, 54) 

105 
Akademik 
Araştırmalar 
Dergisi 



106 
Journal 

of Academic 
Studies 

Kur'an'in Insan Merkezli Söylemi 

Bizim insan olarak öıfümtizde yataklar, bir dış bir de astara 1 iç kılıfa 
sahiptirler. Dışı, görünen ytizU olduğundan dolayı slislü ve değerli kumaştan, 
astarı ise, adi bir keten bezinden yapılır. Ayet, bizim bu davranış örfümtizU 
temel alarak cennet mefruşatını tasvir etmekte ve bununla cennet nimetlerinin 
dünya nimetleriyle kıyas kabul etmeyecek derecede büyük bir farka sahip 
olduğunu vurgulamaktadır. Yani ayette şu demek istenili)'or: Cennet 
yataklarının içi böyle değerli atlaslardan · olduğuna göre artık dışının ne kadar 
değerli olduğunu varın siz düşilnlin ... Aynı zamanda ayet, bir çok sembolik 
ifadeyi de içeriyor: Razt'ye göre bu yatakların "astarları kalm atlastan ... " 
olduğuna göre, dış ytizünUn daha üstün olması gerekmektedir. Bu da dış 
ytizünün, gözün idrak ederneyeceği bir ipekten olacağını ortaya koymaktadır.41 

Muhammed Esed'e göre Razf, cennetle ilgili bu gibi ifadelerin, bir bakıma onun 
derunlliğini ifade ettiğini söyler.42Zemalışeri ise, "/mze'l-elfaze kavalibii'l
meant 1 l.Afizlar anlamların kalıbıdır" genel kuralından hareketle, ifadenin 
parlamak anlamında b-r-k kökUnden gelmesi, bu döşeklerin nurdan 1 ışıktan 
olduğunu söylerniştir.43 

Aynca ayette bu yataklarda uzananların halleri .nitelenirken (Orada 
mutluluğa kavuşan/ar) astarları kalm atlastan yatak/ara yaslanır/ar denilmesi, 
cisınin sıhhati ve kalbin dinginliğini de sembolize etmektedir. Çtinkü yaslanan 
kişinin cismi, onı_ın ruhsal durumunu yansıtır. Hasta adam nasıl rahat ederse . 
öyle uzanmasına karşılık, düşüncesi duru, kalbi dingin kişi ise, bir yatakta 
uzandıgı.nda avucunu başının altına koyar, böğrünu· yataktan yükselterek ayette 
ifade edildiği şekliyle ittika eder (yatağa yaslanır) bir pozisyon sergiler.44 Bu da 
her bir Kur' ani aniatınun bir içsel gerçeğe işaret ettiğini ortaya koymaktadır. 

Kur'an'da cenneti tasvir eden ayetlere bakıldığında, bunların yoğun 

duyguları uyaran sembollerle cenneti tasvir ettikleri görülür. Bu da, Kur'an'ın 
kullandığı enfusl ve afakl delillerin yanında duygular dtizeyinde de insanın ruh 
diloyasına ulaşınayı amaçladığını anlanz. Kur'an bu gibi ifadeleriyle, ruh 
dünyamızda derin kökleri olan iştiyaklarımızı harekete getirerek bizi deneyim 
sahamızı aşan ahiret alemine doğru çeker. Çilnkü insanın iç alemi, her türlü 
orijinalliğin kaynağıdır. 
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Abstract 

Kasım 2005 - Nisan 2006 

Qur'an Exspress /ts Trutlıs and Events intheBasis of Human Point of Vieıv 

The main aim of the Qur'an is to direct men toward the right way by 
influencing their logic and comman sense. Therefore, the human being is 

a/ways in the contents.ofQu'ranic verses. Tlıe Qu'ran looks to tlıe universefor 
the basis of this point ofview. This method allows the Qu'ran to be influential 

on human nature. The individualfinds himselfin Qu'ranic verses which 
express eve1lts in accordance wit/ı the wıderstanding and senses of /ıjmself. 

Hence Quran convinces man and makesfaitlı stronger in Jıis lıeart. Moreover 
tlıis method prevents men to seekfrivolous adventure and takes tlıeir atte1ition 
to the aim of creation. The Quran drives men towar_ds solution s of problems 

that need to be solved, in temıs of lıwnan natıtre. The Qu 'ran establishes 
correct relations betwen the universe and metı to overcome timeless questio1ıs. 
Tlıe Quran presents answers that satisfy man and analyze the deeper meaning 
belıind events. The Quran uses pronouns to provide a living atmosphere and 

sets up a spiritual dia~oguefor human beings: 
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Kur'an'in Insan Merkezli Söylemi 

Men wlıq believe bı God andfallaw the instruction of the Quran and belıave 
virtionus will be rewarded and men wlıo act contrary to tlıe wishes of God w ili 

be punislıed. Tlıe Quran express es tlzese seeret consequences of men w ith 
symbols andanimates invisible worlds so that man will be able to understand 

spritual events. 

Key Words: Pronowı, Spritual, Symbol, Human nature, Metaplıor 

Özet 

Kur'an'in İnsan Merkezli Söylemi 

Kur'an'm temel hedefi insam hidayete sevk etmektir. Bunu yaparken de, 
bütün insanları kapsayacak şekilde onla rm akıllarmı ve temel dürtülerirıi 

etkilemeyi esas almıştır. Bundan dolayı Kur'an ayetlerine bakıldığında onlarm 
hedefinde daima insan ve insan m /ıidayeti vardır. Bu şekilde Kur' an' ın insam 

merkezine yerleştirmesilıin, omm insam dikkate alacak şekilde olayları ve 
olguları değerlendirmesi, insam ikna etmede ve imanın kalpte 

sağlam/aşmasmda büyük etkisi vardır. Çiinkii bu, rulıun gerçekten çözümünü 
aradığı sorulara doğrudan insanı yöneltir, onlarm izalesi için lıaricf dünya ile 

sorularm doğrıı bağı m kurar, onları aydınlatır, ikna edici cevaplar verir ve 
insam, gereksiz mecralara sürüklenmekten alıkoyarak insan için olayların 

hikmetlerini analiz eder. lman edip erdemli davranantanrı mükafatlanacakları 
ve çağnya icabet etmeyenlerin de cezalanacakları gayb alemini de, 

sembollerle, temsilleri e insana tamtmaya çalışır. Kavranması oldukça zor olan 
gayb aleminin açıf!.[amnasmı da, insan m beşe rf deneyimlerinin terimleri ve 

tecrübe edilmiş algılamasım esas alarak insana kavratmaya çalışır. Bu, duyu 
ve deneyim alammızm dışındaki gayba insanm intibak etmesi için l;lygun bir 

yoldur 

Allalıtar Kelimeler: İfade, Rulısal, Sembol, lman Doğası, Mecaz 
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