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Farabi'den Taskoprizade'ye : Uygarlik,
Din ve Bilim

ilhan Kutluer”

Umumi Bir Cergeve

Bir uygath@m tarihi tezahtrleri esas itibariyle bilimler, sanatlar ve
kurumlardir. Bu tezahiider, uygarhgm dayandigs degerler sistemi
tarafindan anlamlt kiinmuslardir. Insanligin  6nde  gelen taribi
tecriibeletinden biri olan Islam uygarligi da bu g alanda 6zgiin
bigimlerini {retmesini bilmig, bunu gerceklestirirken var oldugu
havzada hayatiyetini o veya bu seviyede siirdiiren komsu uygarliklarla
irtibata gegerek onlarda anlamb buldugu bitrikimleri kendi entelektiiel
hazinesine katmayt bilmigtir. Dolayistyla tarihi bir 6zne olarak Islam
insantnn uygarltk tasavvuru, bir yandan kendine 6zgli varolus,
kavrayts ve ingd edis tarzlarint belli bir defer sistemini temel alarak
belirlerken, difer yandan bu 6zginlik anlayisiun anlamli kildigi bir
evrensellik kavramina yénelmigtir.

Bu uygarhk tasavvurunun hayata gegirilisinde dini 6gretinin
ifadesini buldugu temel metin ve asli gelenekler, tarihi sertiven
boyunca thtiya¢ duyulan yonlendirici fikitlere kaynaklik etmis, ancak
bunlarin yorumlantg ve yeniden kavramgsinda diger uygarliklara ait
teotik ve pratik birikimlere de miiracaat edilmistir. Islim deger
sisteminin ¢ekirdegini tegkil eden bir “Medine” msasindan tim
klasik dénemler icin anlamb olabilecek bir “Medeniyet” ingasina varan
tarthi siirecte, bu uygarlifin genis bir kiltirel cografya icinde soluk
alip veren ¢ocuklart kendi tasavvurlarina hem siireklilik kazandiracak
hem de onlart gelisme ve farkldagmalar paralelinde yemleyecek
kavram sistemlerinin pesinde olmuslardir.

Islam uygarligint miimkiin kilan tezahiirlerden, bilimler alanindaki
basartlardir ki, “bilgt” (el-‘ilm) kavraminin deger sisteminde isgal ettii
merkezi yer ! dolaywstyla hi¢ de sasirtict degildir ve Mishiman
entelektiielin en ok yogunlastigt ilgiler arasinda yer almustir. Béyle bir
g1 yogunlufunun sebebi defer sistemindeki yonlendirici kavramlar
oldugu kadar, bu kavramlarin hayata gecirilisinde uygar bir yasama
bigiminin roliindi entelektiiellerin fark etmis olmalandir. Ilhamin
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oncelikle mensup olunan dinin bir “Medine”de yani sehir hayatinin
gerekli kildig1 sosyal iligkiler a8t icinde kurumsallagmis olmasindan
alan bu tefrik, ayn1 zamanda sosyo-kiiltiirel gelismelerin Grettigi yeni
tarihi  sartlar iginde varlig strdirmenin gereklerinden de
etkilenmigtir.

Bu ylizden oldukga etken sayilabilecek dénemlerde Musliman
entelektiieller “bilgl” (el-‘ilm) kavramim gerek dini 6greti gerekse
uygarligin gerekleriyle irtibatt acisindan temellendirmeye koyulmus,
kisa siire icinde belli bir varlik alaninin sistemli teorik arastirtimast
anlaminda “bilimler” (el-‘ulGun) kavramina ulagilmis ve bilimler bu
varlik alanlartnin belirledigi konular agisindan sistemli tasniflere tabi
tutulmustur. Actkgast bilimlerin tasnifi sistematik bir problem olarak
oncelikle Islam felsefe gelenefinin ingd edici aktorleri tarafindan ele
alinmis ve Islim’m klasik ¢agi boyunca bu alanda saglanan teorik
derinlesme yalnizca bir bilgi teorisinin degil, bir uygarlik tasavvurunun
da temel gercevesini belirlemeye de yonelik olmustur. Béylece dini
Ogretinin bicimlendirdigi bir diinya gbrisi icinde uygarlik, bilim ve
din kavramlarinin irtibat noktalarina felsefi bir biitiinlik fikei icinde
isaret edilmistir.

Faribi ve Ibn Sina’nin Uygarhk Perspektifi

Farabi, sosyo-polittk bir teoriyl butin bir felsefe sistemiyle
butinlestiten ik IslAim dustniridir. Onun temel esederinde
ontolojiden baglayan, kozmolojiyle devam eden, psikolojik yetileri,
epistemolojik imkanlart ve nihayet etik ve polittk konumu itibatiyle
insanin  kozmostaki yerini belitleyen bir felsefi sistem ortaya
konmugtur. Bu yiizden filozofun sosyo-politik teotisi sisteminin
metafizik boyutlarindan bagimsiz degildir. Zira bir entelektiiel canlt
olarak kendi fizik evreninin Otesindeki vathk mertebeleriyle irtibat
halinde distnitlen insan aynt zamanda sosyal vatlik alaninin da
aktorGdir ve konumu nedeniyle yeryiiziinde erdemli bir toplum
olusturmak gibi bir ideale, hatta bir ahlaki yiikimliliige sahiptit.
Dolayistyla  onun  sosyo-politik teorisi boyle bir ideale gore
bicimlendirilmistir.

Insanin sosyo-politik bir canlt oldugu seklindeki Aristocu
tanumdan hareket eden filozof, onun ihtiyaglari kargilamak ve tiiriine
6zgii yetkinliklere ulagmak igin bir toplum icinde ve belli bir politik
rejim uyatinca yagamastnin adeta kagumlmazligint vurgulamistir.2 Bu
tabil zorunlulugun tespitinden sonra Faribi sisteminin ilk yoneldigi
problem insanin erdeml® bir toplum olusturmak tizere baglanacagt
mutluluk idealinin beliflenmesidir. Filozofun toplum projesi her



fihan Kutiuer Yil:2 Sayi: 4- Subat-Temmuz 2000

seyden once- bu idealin bir gaye olarak tesbiti {zerinde
yogunlagmaktadir.

Onun ideal gehri, dolayisiyla ideal yonetim ve toplumu “el-
Medinetivl-fazila” yani “Erdemli Sehir” adiu alir. Bu toplumun
“medeni” bir varlik alam olarak ilkelerini belirleyen felsefi disiplin ise
“es-Styasetl’l-medeniyye” yani sosyo-politik teoridir. Sézkonusu
lkelerin basinda bu toplumun, hakikatin ifadesi olan bir metafizige
(ontoloji, teoloji, kozmoloji ve teleoloji) dayanmasi ve hatta onu bir
diinya gbristi olarak benimsemesi gelmektedir. Bu metafizigin dile
getirildigi soylem ve/veya temellendirildigi yontem din ve felsefede
farkhiliklar arz etse de “Erdemli Sehir Halkinin Ditnya Gortst™ bir ve
aynt metafizik gretiye dayanmalidir# S6z konusu ilkeler icinde 6nde
gelen bir bagkast da yoneticinin nitelikleriyle ilgilidie. Erdemli
toplumun insd edicisi olarak yonetici Tlk Bagkan (ec-Re’isivl-Evvel)
adit alir ve onun en Snemli nitelifi hakikatin ifadesi olan metafizik
Ogretiyl “vahy”in alindigt epistemolojik seviyeden kavramus olmasidir.
Ik Baskan bir peygamberdir zira bilginin semavi kaynagiyla vahy
alma seviyesinde irtibat halindedir; fakat o aymt zamanda filozoftur.
Cunkld  telakki ettigi vahyin tim entelektiiel igerigini akliyla
kavrayabilmektedir.5 Ancak burada hakikatin ifadesi olan metafizik ve
dolayistyla etk Ogretinin kitlelere iletilecegi ve/veya Ofretilecedi
soylemin sturlartyla dgili retork bir durum ortaya gtkar. Dinin
kitlelere yonelik pedagojik sylemi, felsefenin soyut kavramlara dayah
analittk yoénteminden farkli olarak, somut Srneklendirmeler ve ikna
edici motivasyonlara bagvurur.¢ Uygulamadaki 6l¢ti ve Ornekler ise
bizzat yaygin egitimin bast olan Ilk Baskan tarafindan ortaya konur ve
geleneklesir. Uygulamaya iliskin temel degisiklikler ancak Ilk
Baskan’in veya daha sonraki bir nebevi otoritenin yetkisindedir. Bu
yiizden Ilk Baskan’in uygulamalarindan sonra iktidart devralan ve bu
gelenege (stinne) sadik kalarak icraattm strdiiren yonetici(ler)e
“Siinneti Izleyen Yénetici (Melikii’s-Stinne) “ denir.’

Ancak ana fikirleri itibariyle &zetlemeye calistifimuz bu ideal
toplum projesinin “vahy” fenomeniyle ilgisi felsefi olarak kurulmusg
olmakla birlikte, Fardbi bununla yetinmeyip projesini “Erdemli Din”
(el-Milletii’l-fazila) kavranuyla bitiinlestirmektedir. Béylece “medine”
ve “mille” yani sosyo-politik hayat ile dini Sgreti birbirini biitinlemis
olmaktadir. Nitekim onun erdemli sehrinin diinya gbrilsii nasil felsefi
hakikatlerden bagimsiz disiinilemezse, aslinda aym hakikatlerin farkl
bir séylem iginde dile geldigi erdemli dinin 6gretiletinden de bagimsiz

disiniilemez.8
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Farab’nin “medine”sinin kadim diinyamn sehir-devletinden ibaret
olmadid, “ma‘mire” dedigl ve uluslar toplulugunun olusturdugu bir
diinya devletini de ifade ettigi hatirlamirsa?® filozofun zihnindeki
sehirlerin diinya capinda bir uygarhk fenomenine yol acacak imkan,
yetkinlik ve sturlara sahip oldugu anlagilir. Filozofun tasavvurundaki
erdem yurdu, bag 6gretmenligini bilge yoneticinin yaptifi bir egitim
sistemi sayesinde sakinlerinin entelektiiel ve etik erdemler yanisira
uygulamali bilgilerle de donandig, bu yiizden de mutlulugu yakalanms
bir yurt olduguna gére erdemli bir uygarlipin ingasim mitimkiin kilacak
olan grenim (ta‘lim) ve egitim ( te’dib) teotisine de sahip demektir.10
Aynt gekilde filozofun bilimlerin tasnifi Gizerine yazdift eser, erdem
yurdunda egemen olmasit gereken bilimsel Ogrenim anlayisinin
stiurlarint beliflemek zere kaleme alinmistir!! ve adeta bir bilimler
akademisinin tedrisat semastt Sngérmektedir.

Oyle anlastliyor ki “Tiirki” nisbesiyle anilan bu filozof, bilimlerin
taksimi tizerine yazdify eserinde belirttii metafizik, matematik, fizik,
etik ve polittk bilimlerin st dizeyde Ogreniminden bagumsiz bir
“medeni” hayat diiginemiyordu. Hi¢ kuskusuz bu bilimlerin pratik ve
teknik uygulamalart da medeni hayatin vazgecilmez unsurlartyd.
“Vahy”in felsefi (burhani yahut apodeiktik) aciklanist yamnda erdemli
dinin “insanl kilinmig”1? formiilasyonlart da kelam (diyalektik teoloji)
ve fikih (hukuk) ilimleri sayesinde dindarca bir hayatin “medeni”
nitelikli problemlerini ¢ézecekt.!? Boylece felsefl ve dini ilimler aymt
bilgi sistemi icinde bitinlesiyor ve her biri digeryle iliski i¢inde
“medeni” hayatin gereklerini yerine getiriyordu. Dolayisiyla Farabi’de
“medine”, “mille” ve “ulGm”, Tirkce soylenisiyle uygatlk, din ve
bilimler arasindaki iligki bu sekilde kutulmug olmaktayds.

Felsefede Farabinin acu@ ¢girdan yiriyen, siyaset felsefesi
alaninda selefi kadar yogunlasmus olmasa da da sosyo-politik hayatin
gereklerini  nibtvvet fikriyle bitinlegtirmede = olduk¢a srarh
davranarak bir anlamda {istadinin ana fikirlerini agimlayan Ibn Sina,
kendisinden sonra ¢esitli entelektiiel muhitlere mensup bilgin ve
filozoflart bir hayli etkilemis temel bir argiiman ortaya atarak bu
projenin “dini” boyutunu daha da belirginlestirmgtir.

Bu argiiman su sekilde ortaya konmustur: Insan tirii diger
canlilardan yasayisinu stirdiirmesi igin gerekli ihtiyaglarini yalniz basina
kargilayamamastyla ayrlir. Bu ihtiyaclarin karsilanmast i¢in insanlar
isbolimii anlayist iginde birbitrleriyle  yardimlagsmak (te‘aviin)
zorundadir. Herkes her isi bagaramayacagt icin mesleki farklilasma ve
uzmanlagma ka¢imlmazdir. Bu kagimlmazlik insanlarin sehirler kurup
sosyal bit hayat yasamalan (‘akd@’l-midin  ve’l-ictima‘at)
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zorunlulugunu getirir. Ancak bu zorunluluk yerine getirilirken bazi
topluluklar “medeni” hayatin insan tiriinin yetkinligini hedeflemis
sartlarina (serditivl-medeniyye) uygun davranmayabilecektir. Insan
tirtine yakisir bir yetkinlik fikn ile bagdasmayan bu tavir yalnizea
toplu halde bulunmakla (ictima) yetinip “medeniler” (medeniyyin)
seviyesinde olmamak anlamma gelir. Yalnizca toplu halde bulunmakla
yetinmeyen ve medeni bir hayati gaye edinen topluluklar kendi
vatliklatiot  devam  ettirebilmek icin sosyal iligkilerini  igbirligi
(miisareke) esasina dayandirmak zorundadidar. Sosyal
iskilerin (mu‘amele) yuritiilmesinde adalet ilkesine uygun yasalara
ihtiya¢ vardir. Bu da bir yasa koyucu ve adalet dagiticistiun varligion
zorunlu kilar. Madem ki adalet insanlar arasinda saflanacaktit, yasa
koyucunun insanlatla i¢ ice yagamast sosyal hayatin gereklerinden
uzak olmamast gerekmektedir. Bu da s6z konusu aktériin -mesela bir
melek defil- bir insan olmasint icap ettirir. Ancak adalet konusu
siradan insanlarin reylerine birakilamayacak kadar hayatidir. Clnki
herkes adalete uygun olanin kendi ¢karina uygun olanla aym
oldugunu iddia edecek, ¢ikarina aykirt yasalarin zulim oldugunu ileri
sirecektir. Bu ise kaostur ve yeryiziinde insan tiiriiniin siirekliligini
tehlikeye sokacaktir. Oysa Allah tim kozmik mertebelerde oldugu
gibi yeryuziinde de cari olmast gereken “miimkin iyilik diizeni”
(nizam(’l-haytt’l-miimkin) hakkinda mutlak bilgi sahibidir ve inayeti
sayesinde bu bilginin varlk kazanmast kacinilmaz olacaktir.
Dolayistyla bu kozmik dizeni yerylizinde ikame edecek insanin
stradan insanlar gibi olmamast, vahiy alan ve aldif1 vahiyler uyarinca
diizenleyici yasalar (stinen) koyabilen bir “nebi” olmast gerekir.1

Bu argiman cergevesinde filozofun toplu halde yasama ile
“medeni” bir hayat siirme arasinda hem bir iliski hem de bir ayirim
gozettiginm anltyoruz. Insan tirGne yakisir bir yetkinlik fikrimi gaye
edinerek sehirlerde bir araya gelen, tam bir dayamgma ruhu iginde
1sbolimi ve igbirligine giden, sosyal iliskilerini adalet ilkesine gore
diizenleyen “medeniler”in dindar hayat tarzina mukabil toplum
olmayt yalnizca toplu halde yasamak zannedenlerin erdem ve
yetkinlige aykirt hayat tarz1 arasinda filozof fark gérmektedir. Ibn
Sind’ya gore tammlandifi sekilde medeni bir yasama tarzinin ideal
anlamda  gerceklestitilebilmesi icin nibiivvete ve/veya nebevi bir
Ogretiye zorunluluk seviyesinde ihtiyag vardir. Dolayisiyla filozof
uygatlik ve din arasinda kopmaz bir iliski kurmus olmaktadur.

Tipkt selefi Farabi gibi bilimlerin tasnifi iizerine bir eser yazmug
bulunan Tbn Sini, eserinde ameli hikmetin {iciincii disiplini olan
siyaset biliminden bahsedetken, bu bilimin konusunu erdemli olan ve
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olmayan yonetim, liderlik ve toplum bigimleri (esnafi’s-siyasat ve'’r-
m'asat ve'l-icima‘dt’l-medentyyeti’l-fazila ve’r-redie), bunlarin her
birinin kurulug yollani, ¢okils sebepleri ve déntsiim yonleri gseklinde
belirledikten sonra ameli hikmetin siyaset disiplini kapsamu iginde
niiblivvet konusunun da bulundugunu agk bir - surette
belirtmektedir.15

Onun uygarlik ve bilimler arasinda nasil bir iliski kurdugu ise Islam
uygatlifina ve insanlik bilim tarthine yaptigt katkilarda kendisini zaten
fillen gostermektedit. e5-$if# adli felsefe/bilim killiyat esas itibariyle
onun zihnindeki bilimler semasina gbre telif edilmis ve uygar
dindaglarinin kendisine verdigt “es-Seyhu’r-Reis” (Onde Gelen Felsefi
Oftorite) Unvanina yakisir bir niifdz ile mantik, fizik, matematk ve
metafizik okuyan yahut okutan gevrelerinin istifadesine sunulmustur.

Ibn Haldun versus Ibn Sind

“Pelsefl ilimler”in gercek bir disiplini olarak gordiigi tarihi,
“Umrin ilmi”nin esast yaparak yepyeni bir ¢igir acan distniir, bilim
anlayisinin ve Islam felsefe gelenegine yonelik elestirel tutumununte
sevki ile, Tbn Sinéd’nin anilan argiimantnt zayif bulmus ve reddetmistir.

Ibn Haldun insan tabiatinin “medeni”ligi konusunda filozoflarin
tespitine katilmakta ve onlarin sosyal hayatin zorunlulugu ile ilgili
arglmanint izlemektedir. Nitekim bu arglimanda stk¢a bagvurulan “el-
ictima®, “el-medine” gibi kavramlari kendi “ ‘umran” kavramyla aynt
anlamda kullandigim daha eserinin baglarinda 68reniyoruz.7 Ancak.
distinir “umrin ilmi”nin bagimsiz bir disiplin oldugu konusunda
ssrarlidir ve onun kelam ilmi, hitabet ilmi ve nihayet medeni siyaset
ilmiyle kartstirlmamast gerektigini vurgulamaktadir. Ona gore bu ilim
Farabi ve Ibn Sina’mn Islim dinyasinda yeniden formiile ettigi
“ilmii’s-siyaseti’l-medeniyye” ile 6zellikle karistinlmamalidir; ¢inki bu
disiplin metafizik ve ahlak felsefesinin temelleri izerinde yiikselir.8.
Oysa bilindigi gibi onun tesis etmek istedigi umran ilmi tarihi olay ve
sosyal  olgularin sebep-sonug iligkisi icinde nesnel agiklamasim
yapmak, boylece toplumsal defisme yasalarint tespit etmektir. Umrin
ilmi ideal ve degederle degil, realiteyle mesguldiir. Ibn Haldun’un
bilim tarihinde sosyoloji ve tarih felsefesinin kurucusu oldugu bu
yizden ileri stirtilmektedir.

Bu bakis agist kendisini filozoflann (Ibn Sind’nin) insan tiird igin
sosyal ve siyasal hayatin zorunlulugu ile nibiivvetin zorunlulugu
arasinda mantiki bir bag géren arglimanin reddetmeye yoneltmistir.
“Medeni” bir hayatin insan icin zorunlu olmasi ile nibtvvet
fenomeninin imkant ayrt ayn seylerdir. Ne uygar bir hayat tarzi
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niibiivvett zorunlu kdar, ne de uygatlik niibivvetin gerekliligini
kanutlayan bir gercekliktir. Clnkii tarith ve caga ait gozlemler bize
nublvvet fenomeninden bagimsiz uygatliklarin bulundugunu, boyle
olmalarina ragmen sosyal diizenlerini kargagaya yol agmadan
stirdirebildigini ortaya koymaktadir. Kalds ki, akli bir siyasetten séz
etmek mimkin iken ntbiivveti temellendirmenin akli bir yolu da
yoktur. Kisaca soylenecekse, uygar bir hayatin realitesi bakimindan
zorunlu olan siyasal otoritedir, fakat nitbiivvet degildir.?®

Kozmik mertebelerdeki derecelenmenin en ylksek noktasinda
peygamberin durdugu seklindeki kabulii Ibn Sina ve Tbn Miskeveyh
gibi filozoflardan 6diing alan Ibn Haldun’un,? niibiivvetin gerekligini
aklen temellendirmenin imkansizligmi ileri sirmesi gariptir. Ayrica
Ibn Sini sosyo-politik hayatin gercekligi tizerine younlastigi bir
eserinde yalmizca siyasal otoritenin gerekliligi Gizerinde durmaktadir.2!
Onun  “medeni” hayat ile “nebevi” fenomen arasinda kurdugu
zorunluluk iliskisi, Tbn Haldun’un da fark ettigi gibi idealist bir bakss
actsindan hareketle ileri sGrGlmastie. Yukarida siyaset itminin konusu
baglaminda da belirtildigi gibi Ibn Sind yeryiiziinin mamur
bélgelerindeki bitin uygarliklarn meveut gerceklikleriyle nebevi
miidahalenin tim tezahtirlerini yansittigini ileri striiyor degildir.
Filozof bir uygarligin kurulus, ¢okiis ve donisim evrelerinden soz
ederken elbette nebevi mesajla irtibatlariy yitirmis, dejenere olmug
uygarliklarn (el-midiini’l-faside) mevcudiyetini kabul etmekte, hatta
boyle uygatliklarin amelf yozlasmusliklarindan 6tird baglarma koznuk
felaketlerin gelebilecegini de vurgulamaktadir.?2 Dolayistyla Tbn Sina
uygarlik ve din arasindaki zorunlu iligkiyi, Farab’nin terimleriyle
soylersek, erdemli toplum ve erdemli din arasinda gérmektedir. Yani
filozofun temellendirmeye calistigt ana fikre gore bir erdem uygatligt
ancak ve ancak nibivvetin aydmh@inda gerceklesebilir.

Ibn Haldun’un uygatlk (temeddiin, el-‘umrinii’l-hadari) ile
bilimlerin (el-ulimi’l-‘akliyye) gelisimi arasinda kurdugu iligkiye
gelince, o bu ikisi arastnda bir dogru oranti bulundugunu haklt olarak
ileri siirmektedir. Bir uygarligin imkanlar alanim genislettike kendi
tarihl tezahtirleri olan bilimler, sanatlar ve kurumlarin da gelisecegi
tesbiti, filozoflara ait “insan sosyo-politkk bir canlidit” tanimuun
gerekleriyle tam anlamuyla  Ortiigmektedir. Ancak diigtiniir bilimlerin
gelisimi ile yayilmakta olan bir dinin sosyo-politik etkisi arasmnda her
zaman dogru orantt olmadir fikrindedir. Tbn Haldun’a gore
uygarliklar bir dinin piriten etki ve egemenlifine girdiginde anian
bilimlerin gelisimi durabilir veya getlemeye yiiz tutabilir; nitekim bu
bilimlerin gelistigi Helenistik uygatlik havzalatt Roma/Bizans
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Huristiyanligtnin etki ve egemenligi altina girince bu gelisimin durdugu
ve geriledigi gozlenmistir. (Hatta Tbn Haldun’un Hz.Omer'in Iran’in
fethi sirasinda kiitiphanelerin yakilmasini emrettiiyle ilgili garip
iddias1 da2’ boyle bir baglama oturtulabilir) Mislimanlar arasinda bu
bilimlerin sonradan gelismesinin nedeni ise “hadari”ligin gelismesiyle
ilgilidir ve bu bilimleri geligtitenler esas itibariyle Islam’dan énce
“hadari”lik tecriibesi ve birikimine sahip bulunan uluslara mensup
kasilerdir. Sofu dindatlarin etki ve egemenligine giten bir uygarlikta ise
felsefi bilimlere ilgi duyulmaz olur. “Nitekim anidan bilimler hakkinda
dinlerin ve seriatlarin geregi budur.” (kema taktedihi’l-milel ve’s-serai
fiha). 24

Bu sastrtict Snermeye ragmen Ibn Haldun “akli”, bazan da
“felsefi” yahut “hikemi” olarak andig: bilimleri insanin tabil diigiinme
ve bilme (fikr) melekesine baglamis ve yeryliziinde “umtin’ varolalt
beti bu bilimlerin meveut oldugunu belirtmistit. Diigiiniire gbre bu
bilimler belirli bir dini topluluga 6zgii bilimler degildir ve insanhgmn
ortak birikimidir.25 Béylece bilimsel etkinlik bitr taraftan insan
tabiatinin en aytrici vasfina baglanmakta dier taraftan insan fitratinin
yine tabif sayilabilecek olan bir yonelisi olan saf dindarlik ile problemh
bir iligki icinde imis gibi sunulmaktadir; bu tavir kiltiire]l hayat icinde
rafinelesmis bir felsefl etkinlifin dinin safiyetine zarar verecegl
endisesiyle ilgili olmalidir.

On besincl ylzythn diinyasinda “Avrupa ilkelerinde felsefi
limlerin canlanigtnin”  farkinda olan ve yepyeni bir uygarlifin
dogmakta oldugu hisseden Ibn Haldun’un? temeddin ile dindarlik,
bunlarla bilimlerin geligimi arasindaki iligkiler hakkindaki fikirleri,
bugiin Islimiyet’in Bati uygarlig1 karsisinda tutum belilemeye ¢alisan
mensuplart i¢in hangi bakimdan ilham vericidir, dogrusu tartismaya
deger bir husustur.

Osmanlr’yva Taginan Fiked Siireklilik

Islanr’in klasik caginda ortaya konan felsefl birikim ile Osmanlt
tefekkiir diinyast arasinda bir stirekliligin oldugu, bu birikime nispeten
vakif bir arastirmacinin Osmanlt entelektiiellerine ait metinlen
okurken hemen fark edebilecegi bir husustur. Bu sebepten otiirii
Islim felsefesinin klasik kavram sisterni Osmanh miitefekkitlerinin
temel yaklasmmlarim tesbit acisindan tam bir tarihi arka plan
olugturmaktadir. Ancak tabiatiyla bu ana fikie Osmanlt diigince
geleneginin kendi 6zgin bicimlerinden yoksun oldugu anlamina
gelmez.
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Yukarida ele alinan fikir ve kavramlari Ibn Sini’dan sonra ele alan,
isleyen yalnizca Ibn Haldun degildir; onun disinda ¢ok sayida klasik
miiellifin bulundugunu biliyoruz. Bunlar arasinda Ibn Sind’nin akram
olan Ibn Miskeveyh gibi bir filozof 27, yahut déneminde “Ikinci Ibn
Sind” olarak amlan Ibni’n-Nefis gibi bir hekim,? bunlar yamu stra Ibn
Sind’nin iki biiyiik sarthi ve Osmanl ilim geleneginin dayandigs ki
biiyitk otorite olan Fahreddin Razi?® ile Nasireddin Tusi hemen
zikredilmelidir. Ozellikle Thsi, Ibn Miskeveyh’in ahldka dair eserini
sosyo-politik disiplin agisindan tamamlamak {izere kaleme aldigi
Ablgk-r Nispri adlh eserinde, “temeddiin” (sosyal, sehuli ve uygar
olmak; Batili terminolojideki karsthigtyla “civilisation) kavramint, Ibn
Haldun gibi devlet ve uygarlik meselelerine ¢ok kafa yormus bir
diislintirden yaklastk bir buguk astr énce kullanmst.3® Aymi kavranun
inli kelamer ditgtintir Teftdzani tarafindan, hem de ait oldugu felsefi
tartismanin  baglammda kullaniddigim da gérmekteyiz.31Bitin bu
bilgin ve filozoflarin Osmanlt entelektieli tarafindan daima ilgiyle
okundugu da hatirlanmalidir.

Bu scbepten Osmanli yurdundaki idim rmuhiti  sézkonusu
tartigmayla igili fiked strekliligin tagiyrcist olmustur. Mesela Fatih
déneminin zeki ve nitktedan bilgini Tokatli Molla Litfi (6.904/1499),
“ulimi’s-ser‘lyye ve'l-‘arabiyye” nin tasnifi Gzerine yazdigi eserinde
mnsanin sosyo-polittk canlt (medeni bi’t-tab®) tamimindan hareketle
dilin ve iletisimin dogusu tzerine ilging bir argliman gelistirmis, ser
dimlerin dogusunu da “temeddiin” kavramuyla ifade etti sosyo-
politik hayatin ilahi bir seriatt gerektirmesine dayandirmustir.32 Yine
aynt donemin Unlii tarihcisi Tursun Bey (6.905/15007) de eserinin
giris sayfalarinda “kiitiib-i hikemiyye hitkmince” yani Ibn Sina, Thn
Miskeveyh, Tisi gibi filozoflarin fikitlerinden miilhem olarak kozmik
derecelenmede insamin isgal ettifl yeri, onun sosyo-politik hayata
tabratt ttibariyle egilimli (medeni br't-tab®) oldugu ve sosyal hayatt
(temeddiin) tabiatt geregi arzuladigy, toplum dizeninin salanmast icin
de siyasi otortenin sart oldugu..vs. gibi klasik fikirleri tekrar
etmektedir.?3 Tlrkce kaleme aldit ahlak kitabiyla Osmanli distince
tarthinde 6nemli bir yere sahip olan Kmalizade (6. 979/1572) uygar
bir toplumu (temeddiin), fertlerinin toplamindan fazla bir ey olarak
gbérmis ve sosyal varlik alanma 6zgi bir takim nitelik ve etkilerin
sozkonusu oldugunu vurgulamgtir. Farabinin erdemli olan ve
olmayan toplumlar ayirumint tekratlayan diisiinir, erdemli toplumun
bir uygarlik insa etme sebebi (sebeb-1 temeddiin ve ictima) olarak iyi
ve yararh seyleri 6ngordaging, diferleri iginse akst durumun séz
konusu oldugunu belirtmektedir. Digerletinin  diyoruz, ¢iinkd
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Kinalizade’'ye —ve tabii Farabf’ye - gbre “medine-i fazila” bir tane,
onun zitlart ise ¢ok sayrdadir. Padisahlara diisen uygatliklarini erdemli
kidmaktir. Nitekim padigah Sultan Suleyman’in liderligi, devlet ve
dinin seckinleri sayesinde arttk bttiin Osmanli iilkesi “miidiin-1 fazila”
olmustur.3* Kisacast Kinalizade’ye gore Farabi’nin dislerini Osmanh
devleti gerceklestirmigtir. Osmanli’nin zeki ve uyamk birokratt Katip
Celebi (5.1067/1657) Ibn Haldun’un tam da bu satilarin yazarin
ilgilendiren uygarlik, bilim ve din iligkileri Gizerine olan gorislerini
hiillasa etmis ve meseleye bu iligkiler agsindan baktidint ortaya
koymustur. Ancak o miisliiman Anadolu’da felsefi ve dini ilimleri
bitlestiterek yepyeni bir entelektiiel gelenck ingd eden Molla Fenard,

» Kadizide-1 Romi, Hocazade, Ali Kuscu, Mieyyedzade, Mirim Celebi,

Ibn Kemal gibi bilginlerden bir siire sonra bu gelismenin
durmasindan son detece gikayetcidit ve bunun sebebini “bazi
miuftilerin felsefe okutmayt yasaklamast” olarak tespit etmektedir.
Dolayssiyla  Ibn Haldun’un séziinii ettigi felsefi bilimlerin “dini
ototitenin geredi olarak” bir tlkeyi tertk etme keyfiyetini Katip
Celebi’nin bagka tiirli degerlendirdigi gorilmektedir.? Unlii tarihgi
Nafdmi (6.1128/1716) da nisbeten ge¢ dénemde “bi’t-tab* medeni”,
“temeddiin”, “ictimd®” kavramlarina dayali analizler yapmus, devlet ve
toplumlarin (cemfyyet) gelisim ve degisimlerine (etvar) yon veren
sartlarin Tbn Halduncu ifadesini Osmanli yurdunda tekrar giindeme
getirmig, ancak devletinin bekast konusunda bir tereddiit
dogurmamak amactyla olacak, cemiyet ve devletlerin ¢Skiisiine
(inhitdt) ait yasalarin zorunlu olmadigini ayrica belirtmek thtiyacini
hissetmistit. Onun bu digtincelerini Kinalizide ve Katip Celebi’ye de
atifta bulunarak zikrettgi goriilmektedir.36

Osmanlt uygathiginin kendine duydugu giivenin zirvesinde oldugu
bir dénemde yasamis ve kapsamli bir b/ilimler semast olusturmayi
ozellikle problem edinmis medrese kokenli bir bilgin olan
Taskoptizide Ahmet Efendi (6. 968/1561) yukartda zikredilmemisse
efer, onun caft ve kariyeri bakimindan konumuza iliskin klasik
Osmanlt zihniyetini yeterince yansittdi, dolayistyla ayrica incelenmesi
gerektidi kanaatini tagtmamizdan Stiiridur.

Temeddiin ile Tedeyyiin Arasinda : Tagkoprizade

Osmanht bilginlerinin  entelektilel biyografilerini eg-§$akdyiks’n-
Nu'miniyye fi wlemai’d-Devleti’l-Osminiyye adli ¢ok bagvurulan esetinde
incelemis olan Tagkoptrizide’nin b/ilimler tasnifi — {zetine olan
Mifidhn’s-sa‘dde ve misbibu’s-sivide adlt eseri de onun yiikseliginin
zitvesinde bir devletin topraklarinda yetismig tipik bir bilgin olarak
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temel perspektiflerini ortaya koymaktadir. Bizce bu eser Osmanli’'nin
klasik déneminde yiliksek fikir cevrelerinin benimsedigi ve artik ana
hatlariyla belirginlesmis ilmi anlayigt yansitmak bakumindan belli bir
temsil kabiliyetine 6nemli ol¢tide sahiptir. Cinkd muellif bu esetinde
Osmanli ilim gelenegi icinde bagindan beri ortaya ¢ikmis ortaya ¢ikimis
uzlagma, tartisma ve elegtirileri kendi icinde siizerek billurlastitms ve
belli bir teoriye déniistiirmeyl bagarmustir. Ayrica eser Osmanlt ilim
geleneginin Islam’in klasik ¢aginda ortaya konan tarihi birikimle olan
irtibatint tam bir stireklilik fikei icinde resmetmis olmak bakimindan
da 6nem arz etmektedir.

Bunun icin eserin ilk miracaat edilecek yeri tabiatiyla “ameli
hikmet” ile ilgili bélim olacaktir. TaskSprizade hi¢ sagtrtict olmayan
bir sekilde konusuna  Ibn Sind’nin klasiklesmis argiimantyla
baslamaktadir. Bazt kii¢lik niianslarin altini ¢izmek bakimindan onun
ifadelerini 6zetlemek yararlt olacaktir. Soyle ki: Insan tabiati itibariyle
sosyo-polittk bir canlt (medeni bi't-tab‘) olduguna gore - iclerinden
Allah’in kendilerini korudugu pek azt mistesna - ¢tkarna olann ele
gegmesini saglamak, zararina olani ise kendinden uzaklastirmak
isteyecektir. Bu kendinde olan sehvet ve ofke glgclerinin  onda
dogurdugu tabii bir egilimdir ve antlan giicler disipline edilmezse tam
bir sosyal katgasaya yol acacaktir. Oysa bu durum “temeddiin”,
“ictimd® ve “ ‘imaretii’l-midin”tn, yani uygarca bir sosyal hayatin
gereklerine aykiridir. 11dhi hikmet bu sebepten &tiirii biitin toplum
bireylerini karsihikli adalet ilkesi uyarinca (bi tariki’t-teadiil) baglayan
yasalar koymayt gerektirmistir. Bu da Allah’in bir melek vasitastyla
vahy ettifi ve mucizelerle destekledi§i bir peygamberin insanlar
arasindan ¢tkarlmastnt icap ettirmustir. Kaldi ki “kutsal giic ve eksiksiz
hikmet”le donatilmis bir peygamberin dogrulanmasi icin genellikle
cahil ve zaaflarla yukli kitlelerin talep ettii fiziki mucizelere gerek
bile olmayacak, omun manevi mucizeleri her seyi kamstlamaya
yetecektir. Peygamberlik kurumunun méhri ise Hz. Muhammed’tir.
Ancak insanoglunun nibiivvet aydmnligindan mahrum kaldigi ara
donemlerde Allah kendi stnneti geregi insan akliin sosyal diizent
olabildigince saglamasina, boylece diinyevi yararlannin ¢ogunu ve
uhrevi yaratlarindan bir kismumt elde etmelerine imkan tanimustir.
Peygamberlerin getirdigi gercek adalettir. Akdlt ve bilge kisilerin
formiile ettikleri ise adaletin kendisi degil benzeridir. Dolayisiyla
adalet Olgiilerinin salt insan akhnun stourlart icinde kalarak saglanma
cabast, Ibn Haldun’un akli siyaset dedigi, konvensiyonel bir siyaset
(es-siyasetiil-1stilahiyye) etkinligi sayilmalidir. Bu styaset etkinligi ile
belki uhrevi yararlar devsirilemez; ancak toplum dizeni (nizAmi’l-
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“Alem) saglanabilir. Mesruiyetini salt akildan alan bu etkinlik, nebevi
degerlerin sosyal hayata ikamesi séz konusu oldugunda yerini nebevi
Olgtilere uygun inisiyatife birakacaktir. Bu arada hem ser’f hem de akli
siyasetin birada yuritilmesinin daha realist bir tutum oldugunu
distinenler cikabilir. Ancak bu durumda cesitli mazeretletle hukuk
disina  cikilabilecektir;  Olduriilmesi  asla  caiz  olmayanlar
oldurilebilecek, islenmesi helal olmayan bir cok kéti fiil islenebilecek
ve bunun adina da pekala siyaset denebilecektir. Oysa nebevi Slciller
hukuk dizenini tam olarak saglayan, dinyevi oldugu gibi uhrevi
yararlarin da teminini mimkin kilan degerlere dayanir. Dinyanin
biitiin akilli ve bilge kisileri bir araya gelse bu eksiksiz deger sistemine
en kiiciik bir sey bile ilave edemezler.3?

Konvensiyonel siyaset kavrami ile dini degerlerle irtibatsiz bir
sosyo-politik hayatin imkanina isaret ederken Ibn Haldun ile paralel
diisen Tagkoprizade, Tbn Sind’nin arglimantn izleyerek de uygarlik
fikei ile dini hayat arasmda sikt bir irtibat kurmaktadir. Ancak serd
siyaset, konvensiyonel siyasetin sonunu ifade ediyor oldugundan ikisi
arasinda bir ardistklik iliskisi sdzkonusu olmaktadir. “Ilmi’s-siyise”
yani teorik siyaset ise, Ibn Sind’nin getirdigi tanima uygun olarak
“medeni toplum, rejim ve liderlik bigimlerini, bunlann gecirdigi
evreleri (ahvdl) konu edinirken, bu disiplinin 6grenilmesinden
saglanacak yarar, erdemli toplum ve uygathiklarmn (el-ictima‘ati’l-
medeniyyeti’l-fizila) siirekliliginin nasil saglanacagy, bunlarin ¢okis
sebepleri (‘lelt zevalihd) ve bagka bir duruma déntstimiind (cibati
intikalihd) hazirlayan sebeplerin nasil ortadan kaldirilacagt hakkinda
bilgilenmek olacaktir. Bu bilime bagta yéneticiler olmak izere biitlin
insanlarin ihtiyact vardir. Nitekim insan “tabiatt itibariyle medeni”dir
ve erdemli uygarhigi(el-medeniyyetii’l-fazila) tercih edip erdemsiz
olandan kacinmak, insantn aym sosyo-polittk ¢evreyi paylastift
hemcinslerine nasil yararlt olacagim ve onlardan nasil yararlanacagin
bilmesi onun “medeni” niteligine uygun disen bir gerekliliktir.
Taskoptizide’ye gore devletin(ed-devle) yikiliss, hukukun (es-seri‘a)
temel prensiplerini ihlal sebebiyle vuka bulur. Nitekim distintiriimtiz
adint vermedigi bir filozoftan alinti yaparak, devlet bagkaninin  hukuk
(eg-serd‘a) ve bayindiligin (el-imdre) gereklerine riayet ettikce
itktidarint yitirmeyecegini vurgular. Su halde “lmi’s-siydse” yasal bir
zemin Uzerinde yalnizca politik iligkileri problem edinmekle yetinmez,
bayinditligin (‘imareti’l-midiin) gereklerini de arastirma alanina dahil
eder. Tagkoprizade bu alanla ilgihi literatiiriin 6nde gelenleri arasinda
Farablnin Ardu ehli’l-medineti’L-fizeld stot dnemle vutrgulamaktadir.3®
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Dini degerlerle uygarhik degerleri bdylesine gliclii bicimde
irtibatlandintlirken, uygarca bir hayat tarzim din ile birlikte mimkiin
ldan “ilimler” de bu sentezde yerini almalktadir. Mifidhi's-sa‘dde ve
misbahy’s-siydde, bu adin Tirkce anlamindan da ¢tkanlacagi gibi esas
itibariyle “bilimlerin konusuyla ilgili olarak mutlulugun anahtart ve
yuksek detrecelere ulagmanin stk kaynagt” olsun diye yazilmugtr.
Tasképrizade’nin “llim” tahsil etmekle elde edilebilecek mutluluk ve
“siyadet”ten Oncelikle manevi ve uhrevi anlamlan kastettigi bizzat
kendi ifadelerinden anlastlmaktadir.?* Onun bu mutluluk ve dereceleti
ternin edecek “ilimler”le dncelikle kelam, fikih ve tasavvuf ilimlerin
kastettifi gortlmekte ve bu ilimlerin konulartmin meghur Cibrl
hadisinde gecen iman, Islam ve ihsan terimlerine tekabiil ettigi hususu
yine aynt ifadeletle baglantils olarak zikredilmektedir.

S6z konusu “ilimler”in temel dini degerletle baglantisi, anlasimis
olacagi gibi ¢ok aciktir. Bu baglanti aslinda sirf yukarida zikredilen
tekabuliyet sebebiyle defil, bu “ilimler”de uzmanlagacak kimselerin
dine baglilik ve bagumliliklari ile de saglanmaktadir. Mesela kelam ilmi
“dinl hakikatlarin ispatt”m mimkin kdmastyla, Allabin Zat ve
sifatlarint, - daha sonralart metafizik ontolojiyi - konu edinmesiyle
“dini” niteligi son derece agik bir ilimdir. Kelamcilar “dini” (ed-
diniyye) terimini kullanirken bununla Islim dinine mensubiyeti ve
hatta bu dine teslimiyeti kastetmigler, boylece akli delillerle gidilen
ispatin bu mensubiyet ve teslimiyet ardindan gegerli oldugunu
vurgulamuglardie. Bu teslimiyetin anlamu, dini mikellefiyet altindalki
kisinin durumuna uygun disen “tedeyylin’in anlamiyla aymdir. Eger
tedeyyiin sozkonusu olmazsa ne bir kelam ne de bir ilim “dini”
sayilabilir. Tedeyyin sartindan bagimstz olan bilimlere, hakikatn
ifadesi bile olsalar, felsefi bilimler (el-‘ulmir’l-hikemiyye)
denmelidir.40

TNimleri, varligin dis diinyada (f’l-a‘yan), zihinde (fi’l-ezhin), sézde
(f’]- ‘ibare) ve vazida (fi'l-kitabe) bulunusuna gore tasnif eden
Tasképrizade son ti¢ kategoride dustince, dil ve aktarim ile ilgili olan
mantik, gramer ve yazt sanati gibi “dlet dimleri”ini ele alan
disiintirimiz, sadece, dis diinyadaki varlift inceleyen disiplinlert
“hakiki ilimler” saymaktadir. Ontolojik realiteyi yalmizea bu ilimler
konu edinit ve bu ylzden sadece onmlar gercek anlamda ilim
sayilmalidir. Ontolojik realitenin hakikati degismeyecegi icin bu ilimler
zamanin deZismesiyle degismez. Boyle oldugu gibi, dinlerin ve dini
geleneklerin degismesiyle de degismez. Eger sonuglarina salt akilla
ulastliyorsa bu ilimlere felsefl ilimler, Islim’mn naslart (kintnu’l-Tslam)
esas alinarak -bir bagka deyimle tedeyyln garti yerine getirilerek -
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ulagtliyorsa serq ilimler denir.#!. Felsefl ilimler teorik (metafizik,
matematik, fizik) ve pratik (ahlak, tedbir-1 menzil, siyaset) olarak ikiye
ayrilmis ve alt dallatyla bitlikte tasnif edilmigtit. Buna mukabil
ustlu’d-din yani kelam ilmi -serd ilimlerin hem bir dali hem de dst
kategorisi olarak- felsefi ilimlerin tahsili igin yalnizca bir perspektif
vazifesi gérmektedir. Clnki Tagkoprizide de farkindadir ki felsefi
ilimler ilkeleri, yOntemleri, kavtam sistemleri ve problematik
vecheleriyle kelamdan - hatta Islim’dan - 6nce insd edilmistir.#2 Bu
durumda cesitli felsefl disiplinleri biinyesine sontadan entegre etmis
olan kelam ilmi, “tedeyylin” sartint yerine getirmek tzere geligtirilmis
bir dini-fikel perspektiften ibaret kalmaktadur.

Ote yandan Taskoprizade kendi ilimler tasnifinin ekseninde Ibn
Sina’nin eserinin durdugunu beyan etmektedir. Ustadin dedigine
bakilirsa Miftdhs’s-sa'dde, Gnlt filozofun Aksdmu’l-ulimi’l-‘akliyye adlh
risalesinden hareketle kaleme alinmigtir.3 Elbette bu beyanin ézellikle
felsefi ilimler sistemi bakimindan yapildigs kabul edilmelidir.
Sisteminin &zii geregi Ibn Sind’da bulunmayan ser ilimlerin temel
niteligini  “tedeyyin” olarak belirfleyen ve uhrevi mutluluk ve
derecelere oncelikle bu  ilimler sayesinde ulagtlacagim ileti siiren
Taskoprizide, “temeddiin” igin gerekli bilimlerin Ibn Sind’min
eserlerinde ele alindigint biliyordu. Nitekim duigtnir, “dinya islerinin
kendisine dayandigt” bilimlerin tip, aritmetik, ziraat, siyaset...vd. gibi
alt disiplinleriyle akli fimler oldugunu belirtmekte, Gazzili’ye ait bir
degerlendirmeden hareketle boyle ilimlerle megguliyetin farz-1 kifaye
oldugunu tekrarlamakta, bu ilimlerde uzmanlagsmay1 farz degilse de
erdem olarak nitelemektedir. 44 ’

Cok agiktir ki buradaki “dinya iglert” (umiri’d-dinys), dizenl
beslenme, ticaret, saglik, bayindirlik, egitim, sosyal diizen, siyasal rejim
gibi “temeddiin”e ait meseleler olup, ilkeleri metafizikte tartigtlan,
aritmetik, geometri, astronomi, mekanik, optik, tip, farmakoloji,
elkimya, tarim, ahlak teorisi, ev isletmesi ve siyaset bilimi gibi felsefl
(bilimsel) birikimlerin 1s131nda ¢ozilebilecektir.

Bu durumda Tagképrizade igin “tedeyyin” ile “temeddiin”
arasinda sosyo-politik agidan  kurdugu irtibatlart bu kez “ultm”
bakimindan da kurmak gibi bir mesele ortaya c¢tkmaktadir. Artik
anlasilmis olmalidir ki, bilginimiz agistndan uygarca bir hayat ile dini
hayat, - birbiriyle celismek s6yle dutsun - bitbitini biitinlemektedir.
Clinkii bir erdem uygarhifinin ingist nebevi degetlere dayals, adalet
ilkesini ve hukuk devleti fikrini esas alan “miitedeyyin” insan unsuru
ile mimkiindir. Ancak uygarca hayatin evrensel bir gereklilifi daha
vardir: Her c¢agdan, her dinden ve her ulustan uygarlik icin aym
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sekilde gerekli olan bilimler, sanatlar ve bunlarla ilgili kurumlarn
gelisimi. Dolayistyla “temeddiin™in geredi olan felsefl bilimlerin aynt
zamanda “tedeyyin”in de bir geregi oldugu fikrini temellendirmek
Taskoprizade i¢in kaginilmaz olmaktadir. Bunun da fikri gelenefe en
uygun yolu, felsefi bilimlerin “halidi-nebevi hikmet gelenedi” ile
irtibattm kurmak, bu bilimlerle “ser’f ilimler”in birbitiyle ¢elismedigini,
derin bir uzlasirlik icinde oldugunu vurgulamak ve bu anlayist
dini/felsefi ilimlerin birbirini butinledifi ana fikrine dayali bir
b/ilimler tasnifi 6nerisiyle yiksek 6gretim kurumlartnin mifredatina
yansitmak olabilirdi. Nitekim Tagképtizade de boyle yapmugtir.4s
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ABSTRACT

There is a widespread approach in the tradition of Islamic philosophy which links
scientific activity with the phenomenon of prophethood within the broader context
of a socio-political theory. In particular, the school of AFFaribi and Ibn Sind
regards religion and science as the indispensable condition of their project of
civilization which is mainly derived from the concepts of city (al-madina), politics
(al-siydsa) and virtue (al-fadila). In the ideal city, the prophet, the philosopher and
the president of the state are unified in the picture of a single person. Yet, Ibn
Khaldun doesn’t see prophethood as the necessary condition of a civilized life,
moreover, in bis opinion, philosophical sciences, as the outcomes of human
intellectnal capacity, are only products of the civilized life. A significant number of
Ottoman intellectnals shared the conceptual framework in which this debate took
place and also contributed to it. For instance, Tashkoprizide, who is a notable
representative of the Ottoman intellectnal tradition, followed the way of thinking
paved earlier by Ibn Sind. He also argued for a strong connection between religion
and civilization and sought 1o find a balancing point for the tension between
religious and philosophical sciences as the civilized life (tamaddun) and piety
(tadayynn) compliment each other.





