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TASAVVUFTA GAYB PROBLEMI VE TASAVVUF
LITERATURUNDE GAYBI RIVAYETLER'

Ahmet YILDIRIM

Abstract: As a result of his nature, humankind has always been keen and
curious about ghaib unknown. This enthusiasm causes humankind to be
interested in metaphysics. It is possible to come across the signs of this fact
in muslim culture too. In Islamic thought philosophers saw ‘ghaib’ as a
problem of existence and epistemology and Muslim theologians tried to
solve this problem in the border of revelation for the Muslim mind. As an
existence problem for Sufi tradition, on the other hand, ghaib in the course
of time led Sufis to the idea that walis who are regarded, as ‘friends of
God' have been different from the rest of the humankind. Sufi literature is
full of examples that emphasises this kind of differences. From these
examples we can conclude that Sufi tradition has a peculiar understanding
and different problem of ghaib.
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Girig
Insan, varlik sartlarimin bir geregi olarak kendisi i¢in muamma olan gaybla ilgili
- hususlart merak etmis, bilinmeyene, gériinmeyene ve esrarh olana hep ulagma heyecam
ve gayreti iginde olmustur. Insanin engellenemez bu istegi, onu siirekli olarak
goriinenin dtesiyle bir sekilde ilgilenmeye itmistir. Filozof “gayb™ bir varlik ve bilgi

! Bu makale, “Tasavvuf Literatiiriinde Gaybi Rivayetler” adiyla ISAV Vakfi tarafindan diizenlenen
(Altunizade Kultir Merkezi, Istanbul,11-12 Ekim, 2003) Islam Diistincesinde Gayb Problemi II
Sempozyumuna sunulan tebligin geligtirilmis geklidir.

*  Yard. Dog. Dr., SDU ilahiyat Fakititesi Hadis Anabilim Dal.
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problemi olarak gbrmiis, kelamc1 bu problemi yine varhk ve bilgi agisindan vahyl
verilerin sinirlan icerisinde goziimlemeye ¢alismug, sOff ise, onu, genellikle bir varolus
gergegi olarak algilamigtir.> Mutasavviflar igin bir varolus gergegi olan gayb meselesi,
zamanla onlari Allah’in sevgili kullart olarak kabul edilen velilerin “gayb bilgisi”
agisindan diger insanlardan farkli 6zellige sahip oldugu anlayisina gétlirmistiir. Evliya
menkibelerini anlatan kitaplar bu farklihgin 6rmekleriyle doludur.’ Bu 6rneklerden yola
¢ikarak mutasavviflanin kendilerine has bir gayb anlayisi oldugunu sdylemek
miimkiindiir.
Gayb ve Mutasavviflarda Gayb Problemi

Gayb, Arapca, gbz 6niinde.olmayan, bilinmeyen, gizli olan duyulardan uzak olan
ve kisinini hakkinda-bilgisi olmayan-seye denir.*-Sifi diistinilr [bn Arabi (6.638/1240)
gaybi, duyu organlari ve akil ile bilinmeyen varliklar ve bunlarin bulunduklar manevi
ve r{ihant dlem, Hakkin kendisinden degil, senden gizledigi seyler diye tarif etmigtir.’

Kur'an-1 Kerim’in varhk bilgisini, “Alimu’l-gayb” ve “alimu’s-gehdde”
(gdrinmeyen, duyular 6tesi bilgi ve goriinen ve duyularla idrak olunan bilgi) seklinde

-

2 Bkz. Halis Albayrak, Kur ‘an ‘da Insan-Gayb Jligkisi, Stle Yaymlar, Istanbul, 1993, s. 13

*  “Hayru’n-Nesséc (6.322/920) anlatiyor: Bir giin evimde otururken ‘Ciineyd-i Bagdadi (6.297/890)
kapida durmaktadir’ diye igime bir fikir dogdu. Bu diigiinceyi kalbimden attim. Fakat aym dilsiince
tekrar igime dogdu. Digar1 giktim. Baktim ki, Ciineyd kapida beklemekie. Ciineyd bana dedi: ‘Ilk defa
hatuladiginda neden disart gtkmadin? Kuseyri, Abdulkerim, er-Risdle (Kuseyri Risalesi), ist., Dergah
Yaylari, 1981, Haz: Stileyman Uludag, s. 403. Ornekler igin bkz. Kuseyri, er-Risdle (Kuseyri
Risalesi), 5.394-404. Bu konuda yapilan izahlarin bazisma gore, velinin kalbine gelen ilham, adeta
6zgiin bir mors alfabesi olarak telakki edilmistir. ‘Bir kisim geyler o kalbe dikte edilir; O da bunlardan
bir kisim manalar gikarir. “Falan su anda kapiya geldi” seklinde styleyebilir ve s6yledigi de ¢ikar, Bkz.
Abdilfettah Sahin, Sipheler ve Cikag Yollar, Ist. Zaman Gazetesi Yayinlari, 1990, IT, 122. Veya o veli,
muhatabin zihninden gegen ‘sorulara teker teker cevap verebilir. Bu mana, halk arasinda da yaygin bir
kanaat halindedir. “Allah dostuy” denilen zatlarin, insanm igini okudugunu sdylerler. Sadi Eren,
Kur'an'da Gayb Bilgisi, Isk Yaymlan, 1zmir,1995, s. 84. Bir velinin insamin iginden gegenleri
stylemesine su noktadan bakanlar bile olmustur: Kalp, etrafa bazi 1sinlar negrettigi gibi, beyin de bazi
isinlar negreder. Bu igimlar, insanin iginden gegen distinceleri etrafa yansitirlar, ya da, bu igmlar igten
dilgiincelere gore dalgalanir, sekillenirler. Tipki radyo ve TV dalgalan gibi, bu imnlan da tesbit eden bir
goz olursa, kargidaki insanmn digiincelerini o soylemeden gbrilp 8grenebilir. Iste, insanda bilkuvve
mevcud olan goriinmez gz (basiret), bu gériinmez 1gmlar: tesbit giicline sahiptir. Boyle basiret gozti
agik olan kimse kargisindakinin i¢inden gegen diigtinceleri sezebilir, anlayabilir. Suleyman Ates, /slam
Tasavvufu, Yeni Ufuklar Negriyat. Ist. 1992, s. 553. Tabii ki yukandaki yorumlarin tartismali
olmadigim stylemek zordur.

*  Ragb el-Isfahani, Milfedat, (Thk.Safvan Adnan Davudi), Beyrut, 1992, 5. 616. Ayrica gayb
kelimesinin liigavi manalar: icin bkz. Ilyas Celebi, Islam Inancinda Gayb Problemi, MUIFAV
Yaymlari, Istanbul, 1996, 5. 59-61; flyas Celebi, “Gayb”, DId, X111, 403-404

5 ibn Arabi, Istidhdtu Seyh Muhyiddin Ibn Arabi (Mu'cemu Istildhdt 's-Sifiyyej, (Thk. Bessim
Abdulvehhab el-Cabi),Beyrut, 1990, s. 72; Suat el-Hakim, el-Mu ‘cemu 's-Sifiyye, Beyrut, 1981, 5. 848-
852; Stileyman Uludag, Tasavvyf Terimleri Sozligi, Marifet Yaymlan, Istanbul, 1991, s, 189; Ethem
Cebecioglu, Tasavvyf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, Rehber Yaymcihk, Ankara, 1997, 5. 289,
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ikiye ayirdipint gormekteyiz. Ancak Kur’an’in, “alimu’l-gayb”ten bahsederken devamli
“iman” kelimesi ve miistaklarina yer verir®; ahiret dlemi, melek(it lemi gibi sehadet
alemi digindaki her tiirlii haber ve bilginin de gaybi veya gayb alemiyle ilgili hususlar
olduguna isaret eder. Varlik aleminin ise genelde “dlemu’l-gayb” ve “dlemu’s-gehade”
seklinde ikiye ayrildigim, benzer anlayis ve bilgiye mutasavvif fbn Arabi’nin
eserlerinde yer aldigi goriilmektedir. Ibn Arabi’ye gore varlik alemi, ikiye ayrilir: Bir
kismina gayb dlemi denilir; bu dlem senin gdziine gorinmeyen her sey’dir. Diger-
kismuna-da . sehadet . &lemi . (gozle goriilen varlik) adi -verilir.” Ona. gore -gayb alemi
stiphesiz ki, k17 (akilla kavranan) dlemdir.® Gayb &lemi asildir; sehadet &lemi ise; onun
fer’idir’ Gayb alemi, Hakk’in kendisinden degil, fakat senin yani insanlar igin 6rttiigii
seydir.’® Ayrica bilgi elde etme yoniinden de genelde tasavvuff diisiince icerisinde
ozelde de Ibn Arabi’de gaybmn iki kisma aynldigs belirtilmektedir. 1-Gayb-1 mutlak:
Allah’tan bagka hicbir kimsenin bilmedigi gayb. Mesela toplam yildiz sayisimn ne
kadar Sldugu gibi Allah’tan bagkasimin bilemeyecegi seylere gayb-1 mutlak denmigtir."
2- Gayb-1 iz&ff: Allah’m peygamberlerine ve evliyaya bildirdigi bazi gaybi hususlar ki,
bunlari onlardan baskas: bilemez.'? Tasavvufi diislincede gayb-1 mutlaki kimsenin

¢ Bkz En’am 6/73; Tevbe 9/94, 105; Ra’d 13/9; Mu’muntn 23/92. Genis bilgi icin Ilyas Celebi, [slam
Inancinda Gayb Problemi, s. 61-64.

7 Ibn Arabl, el-Futihdtu'l-Mekkiyye, 1, 85; Nihat Keklik, Muhyiddin ibn'al-Arabi el-Futihdt el-
Melkiyye, Ktilltiir Bakanli@ Yaymlar,, Ankara, 1990, s. 384. Ayrica bkz. Muhammed Parsa Faslu'I-
Hitab (Tevhide Girig), (tic. Ali Hisrevoglu), Erkam Yayinlan, Istanbul, 1988, 5. 292

& lbneArabi, el-Futfihdtu -Mekkiyye, 1, 435; Nihat Keklik, Muhyiddin [bn'al-Arabi, s. 384

®  1bn Arabi, el-Futithdtu l-Mekkiyye, 1, 376, Nihat Keklik, Muhyiddin fon'il-Arabi, s. 384

' Ibn Arabi, el-Futdhdtu'l-Melkiyye, 11, 143; Nihat Keklk, Muhyiddin Jbn'ul-Arabi, s. 384,
Mutasavvifeye yakin olan bazi bilginler bu iki alem arasinda “berzah” ve “ceberit™ adini verdikleri
iiglincil bir alem daha bulupdugunu iddia etmislerdir. Onlara gtire bu tigiincii alem, ne tamamen maddj,
ne de tamamen ruhidir. Ikisinin kangimindan meydana gelmis bir alemdir. fsmail Hakki Tzmirli,
“Alem™, Tuirk Islam Ansiklopedisi, 1, 268; ilyas Gelebi, Islam Inancinda Gayb, s. 64

""" Mutlak gaybla ilgili agagidaki tespitler konunun daha iyi anlagiimast noktasinda onemlidir: Eger
mutlak gayb: “Allah diginda kimsenin bilgisinin taalluk etmedigi ve ileride de etmeyecegi seyler”
tarzinda tarif edecek olursak mugayyabat-1 hamse (beg gayb) meselesi bu manada gayb stimulii digmda
kalir. Aslinda boyle bir gaybin bizim agimizdan yokluktan farki da yoktur. Fakat mutlak gaybi “bugiin
iin yalmzea Allah'in bilgisinde olmakla beraber, ileride bagkalarina da agtklanmast imkan dahilinde
olan hususlar” olarak tarif edecek olursak, bu durumda basta beg gayb olmak iizere ahiret ahvali, Levh-
i mahfuz gibi hususlar da mutiak gayb igine girer. Ilyas Celebi, /slam Inancinda Gayb, s. 79.

12 Ibn Arabi, el-Futihdtu'l-Mekkiyye, 1V. 128. Izafi gayb icine girebilecek konularla ilgili su ifadeler
dikkat cekicidir: Hakkinda akli ve naki? delil bulunmakla beraber duyularla heniiz kavranamayan,
ancak gelecekte miigahadesi igin bir engel bulunmayan konulardir. Bu konulan bazi kisilerin
olaganiistli yollarla idrak edebilmesi imkan dahilindedir. 1lyas Celebi, Islam Jnancinda Gayb, s. 81.
Gaybmn ikiye ayrilmast bir bagka agidan soyle izah edilmistir: Allah gaybm birini, insanin ilminde
mufassal kilmustir. Yine bir gayb vardir ki, onut da insanin kabiliyetinde miicmel olarak yaratmigtir.
Birinci gaybe viiclidi denir, alem-i melekit gibi. Ikinciye de gayb-1 ademi 4lem denir ki, bu alemi
Allgh bilir, kullar bilmez. Bu ikinci alem bize gére, adem mesabesindedir. Iste, ademi gaybmn manasi
budur. Bir de gayb-1 meknfin vardir ki, bu, korunmus gayb olup, Zati sidan ibarettir, mahiyetini
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bilemeyecegi, gayb-1 izaflyi bazi velilerin bilebilecegi diistincesi hakimdir. Hatta bu
baglamda bazi seyhler arasinda gaybi bildiklerini iddia edenler oldugu gibi daha da ileri
giderek kiyametin ne zaman kopacagini, yarin rie olacagini ve nerede lecegini bildigini
soyleyenler bile olmustur. Allah Te8la s6yle buyuruyor:

“Allah (iste kiyamet) saatin(in ne zaman gelecegi) hakkindaki bilgi, O’nun
yanmdadir. Yagmuru o yagdirir, rahimlerde olar bilir. Hig kimse yarm ne kazanacagim
bilemez ve hi¢ kimse nerede 6lecegini bilmez {Her seyi) bilen, (her seyden) haberi olan

-yalnmiz-Allah’tir.”"* Konuyla ilgili olarak ‘Ahmed b." el-Miibérek seyhi. Abdulamz ed-
Debbag’a soruyor:

“Efendim zahir alimlerinden hadisgiler ve baskalan Kur’an’da Lokman
suresinde gegen gaybla ilgili bey seyi Allah’in Elgisi sallallahu aleyhi ve sellem
Efendimizin bilip bilemedigi konusunda ihtilaf etmislerdir. O gbyle cevap veriyor:
Gaybla ilgili bu bes sey nasil Allah’in Elgisi sallallahu aleyhi ve sellem Efendimize
meghul kalir? Onun immetinden tasarrufa yetkili birinin tasarrufta bulunabilmesi igin
mutlaka bu bes seyi bilmesi gerekir.”"

Demek ki, bunlar yarin ne olacagini, nerede tleceklerini ve kiyametin ne zaman
kopacagiu biliyorlar. Sayilan bu hususlar gaybla ilgili meselelerdir. Konuyla ilgili
tartiymalar gliniimilzde de devam etmektedir.'s Bu ifadelerden tasavvufta gaybla ilgili

problefhlerin 6nceden oldugu gibi bugiin de canliligim stirdiirdiigii anlagiimaktadur.

Tasavvufta Bilgi Nazariyesi ve Gayb Bilgisi

Tasavvufta gayb probleminin bilgi nazariyesiyle yakindan iligkili oldugu ve onu
etkileyen ®nemli faktérler arasinda yer aldign bilinmektedir.'® Mutasavviflar
baglangictan itibaren bilgiyi iki kisma aywrmuslardir. Biri akil ve duyularla elde edilen
zahiri bilgi; digeri ise kesf ve ilhdm ile elde edilen hakiki bilgidir. Bilginin en Ust
derecesi kabul edilen ma’rifet ancak kegf ve ilham ile elde edilir."” Bu bilgi onlara gére
dogal olarak kendine has ozellikleriyle gaybl miisahedeleri dogurmustur. Bu gaybi

Allah’tan bagkasi bilmez. Bundan dolayt da mahiyeti korunmus, akillardan ve basiretlerden
gizlenmistir. Ethem Cebecioglu, Tasavvif Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 289.

1 Lokman 31/34. '

" Abditlaziz Debbag, el-lbriz, (Terciime Celal Yildirim) Istanbul 1979, c. 1, 5.521-522,

15 Bu konuda ilging bir tartisma Abdiilaziz Bayindir ile Mahmut Ustaosmanoglu (Mahmut Efendi) ve
arkadaglar1 arasinda yapilmigtir. Genis bilgi ve tartigma metni igin bkz. Abdillaziz Bayindir, Kur'an
Iniginda Tarikatgilik, Istanbul, 1997, 5. 65-76.

16 Genis bilgi bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadlslerdekx Dayanaldar:, Ankara,

2000, s. 283-304.

Y7 Bazt mutasavviflar ilim ve marifet terimlerini aywarak birinciye kavramlﬂra bagh bilgi, ikinciye ise
kavramsiz (dogrudan) bilgi demlslerdlr Bkz. Hiiseyin Aydin, Muhdsibi'nin Tasavvyf Felsefesi,
Ankara 1976, s. 107.
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miisahadelerle ilm-i lediinn'® veya ilm-i batin'®, firdset®, miisahede ve keramet gibi ilahi

18

20

Iim-i ledunle ilgili olarak sift miifessir Necmuddin Déye (6.654/1256) de 6ncelikle, “Biz ona
nezdimizden bir ilim verdik” (Kehf 18/65) ifadesinin yalnizca gayb ilimlerine, O’nun izniyle gaybtan
haber vermeye veya batin ilmine mahsus oldugunu sSyler. Gergi her ilim Allah katindandir. Ancak
bunlarm bir kismi insanlar vasttastyla 6grenilerek elde edilir. Bu tir ilimlere lediinnf ilim adh verilmez.
Ledjinni ilim, herhangi bir hérici fakttr bulunmaksizin dogrudan kalbe ilka edilen bir ilimdir. Bu ilme,
zithd ve takva konusunda mesafe katetmis veliler sahip olabilirler. Iste, Hizir’m ilim kaynaginda baskin
olan ilim tiirlt de bu batmni ilimdir. Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Asirt Yorum Tefsirde Bétinilik ve Batni
Te'vil Gelenegi, Ankara, 2003, s. 234 (Déye,.Bahru.l-Hakdik, vr. 352b’den naklen). ‘Ayrica bz
Mehmet Okuyan; Necmuddin Déye ve Tasavvufi TefSiri; Ragbet Yayinlan, Istanbul, 2001, 5. 202-203.
Ism-i fail kahibindaki batin sézciigiintin mastar1 olan batn ve butlin kelimesi, ‘agikltk ve agik olmak’
anlamindaki zéhir kelimesinin karsth olarak, ‘kapahlik ve gizlilik; bir seyin i¢ yiiziine, bir kimsenin
sirlarma vakif olmak’ gibi manalar icerir. (Bkz. ibniy’l-Esir, Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin
Muhammed, en-Nihdye fi Garibi'l-Hadis ve 'l-Eser, ngr. Tahir Ahmed ez-Zavi, Mahmiid Muhammed
et-Tandhi, el-Mektebett’l-Ilmiyye, Beyrut, trz., I, 136; Ibn Manzdr, Lisénéi’lArab, 1, 304) Tarihsel
stiregte zahir-bitin terimlerinin gbz ve iggdrii (basiret) yoluyla agikga gbriflen her sey igin
kultaruldigan belirten Ragib el-Isfehani (6.503/1109)'ye gore, bes duyunun alg: alanina giren seyler
2hir, duyusal idraki asan geyler ise, batin diye isimlendirilir. Bkz. Ragib el-Isfehani, el-Miifredat fi
Garibi'l-Kur'dn, , s. 66, 474; Mustafa Oztiirk, Kur'an ve Agirs Yorum, s. 106. Tasavvufia ise batm, ig,
gizli, derun, i¢ nihan, gizli alem manalarina gelmektedir. Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf terimleri
Sd_Izlg‘u 5.87.8 errac a gore Kur" 'm, hadisin ve Islam mnda zéhlr ve bfmm vardxr Gems an]amxyla
edilmektedir. Cibril hadlsmde stz konusu edilen “Islam™ zahir, “iman’ batmdu” fhsan ise zahir ve
batin hakikatlerinin birligidir. Serréic, el-Luma’, s. 22. Ayrica bkz. Ebd Talib el-Mekki, Mmu 'l-kulfib, s.
54. Mutasavviflara gore naslarda bulunan gizli ménalari, ibadetlerin ménevi ve ahlak? dziinti, varlik ve
olaylanin arkasindaki sirlart agiklia kavugturan bétin ilmi gizlidir ve onu halka agiklamak céiz degildir.
Ciinkdi halk bu yitksek ilmi ve ondaki ince ménalari ya anlayamaz veya yanlhs anlayabilir, Bu yiizden
bétin ilmi ancak zeki, yetenekli, istekli ve kalp gozil agtk kimselere ogretilir. Bu sebeple baslangigta
bétin ilminden sadece isaret yoluyla bahsedilmistir. Sileyman Uludag, “Baun {Imi”, DI4, V, 188.
Suhreverdi (6.632/1234), farz clan ilim hangi ilimdir? Sorusuyla ilgili farkli gorisleri siraladiktan
sonra, bunlardan batin ilmi ile ilgili olarak sdyle der: “Denilmistir ki: Farz olan ilim, batin ilmidir.
Bétin ilmi, kulun yakinini artiran ilimdir. Bu ilim ancak, Allah Teald'nn se¢ip ménevi ordusuna aldigi,
zatim (rizdsun) arayanlari kendisine sevkettigi insanlan ustl ve ddablariyla kuvvetlendirip irsad ettigi,
mukarrabiin makamna ¢ikmus, diinyadan gbnliinii gekmis, yakin derecesine ulagmig sélih &limlerin
sohbet ve meclislerinde bulunmakla elde edilir. Onlar, Hz. Peygamber’in (s.a) ilminin vérisleridir.
Yakin ilmini ancak onlar gretirler. Suhreverdi, Omer b. Muhammed (5.632/1234), Avdrifu'l-Madrif;
Thy&'nmn beginci cildinde, Beyrut 1992, s. 86.

Tasavvuf stilaht olarak firaset “Allah’in kalbe verdlgl ilham sonucu bir bilgiye ulagma, yakini
kesfetme ve gaybr gdrme”dir, BkzKégani, Abdarrezzak (6.730/1330), Istildhdtu's-Sifiyye, Kahire
1992, 5. 294 Curcini, es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed (8.812/1409), et-Ta'rifd, Thk.
Abdurrahman Umeyra, Beyrut 1987., s. 213; Ankaravi Ismail (6.1042/1623), Minhdcu 'I-Fukard, Ysz.
Tsz., 5. 216; Hasan eg-Sarkavi, Mu ‘cemu Elfiiz 's-Sifiyye, Kahire 1992, s. 224-225; D. B. Macdonald,
“Firaset”, [4, IV, 640; Siileyman Uludag, Tasavwyf Terimleri Sozligi, s. 181, Menédzil sahibi Herevi
firdseti “Goritlenle istidlal etmeksizin gaybn hikmiinit bilmek” olarak tanimlar. Bkz. Ibn Kayyim,
Medaric, 11, 512. Ayrica firaset gayb iliskisiyle ilgili olerak bkz. Kuseyri, er-Risale (Kuseyri Risalesi),
s. 394-395,
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ikrAmlara mazhar olunacapi, ménevi verdset (hakikat) ilmine de* varis olunacag
belirtilmigtir. Hatta Kur’an’da gegen Hz. Musa ve Bilge kul (Hizir) kissas,
mutasavviflar tarafindan da batini ilmin kaynagi olarak yorumlanmigtir.
Kuseyri’nin ayette sozii edilen ilme iligkin muhtelif tarifleri soyledir: Bu, 6grenmek
icin herhangi bir ¢aba sarf edilmeksizin ilham yoluyla elde edilen bir ilimdir;
“Allah’in, seckin kullarina 6grettigi bir ilimdir; Allah’m, evliyasina ogrettigi ve
muhtevasinda insanlarin salahi bulunan bir ilimdir; faydas: sahibine ait olmayan,
Allah hakkindan dolay: igerdigi faydalar tiimiiyle insanlara yonelik olan ve sahibi
araﬁndan inkar edilmesi miimkiin olmayan bir ilimdir.*

Dolaylslyla stifilere gore, lediinni ilme vakif olanlar-gaybe muttali’-olurlar- Yani -
Allah Teala nm hitkiimlerinin batinim bilen, Cenéb-1 Allah tarafindan segilmis yakin
ehli arifler, yakinden kaynaklanan diigiincelerin tafsilat ve hiikiimlerini bilirler. Ciinkii
onlar gayb alemindeki ¢ikis yerlerini miisahede eder ve Yiice Allah’m higbir perde
tammayan nuru, hig ayrllmadxklan yakmlxg1 ve her zaman hitkmiinii gegiren destegi ile
o distincelerin sifatim ve geregini bilirler® Onlara gore bu vakif olma, “Gaybi
Allah’tan bagka kimse bilmez” hiikmiine aykiri degildir. Clinkii onlar da gaybi
‘kendiliklerinden bilmezler. Ancak Allah onlarin, beseri sifatlanmu kaldirip, kendi
51fat1ar1yla ‘onlari siisledigi zaman gaybe vakif olurlar ki, bu halde kendilerinde degil,
Allah’ta yasiyor, Allah’in gozilyle bakiyorlar. Binaenaleyh' gaybi bilen yine onlarin
beseri varliklar: degil, kendilerinde tecelli eden ilahi sifattir. Allah’ta yagadiklar: zaman
Allah kendi sifatlarim onlara -emanet eder, O'nun goziyle bakarlar. Bir hadiste
“Mii’minin ferasetinden sakinmn, (;unku o, Allah’in niriyle bakar™* buyurulmustur.
Burada Allah’in nurundan kastedilen “yakin nurudur,” Diger bir rivayette “Alimin
ferasetinden , sakinin” geklindedir ve sanki yukaridaki rivayeti agiklamustir. “Bunda
gorebilen ‘insanlar icgin ibretler vardir™® ve “Gergekleri iyice bilmek isteyenlere
ayetlerimizi apacik gosterdik™ ayetleri de bu manalar tagir. Ebu’d-Derda soyle

2" sulemt (6.412/1021) ilmi, diréset (serfat) ilmi veraset (hakikat) diye ikiye aywrmis, bu iki ilim arasinda

pek gok farks sbyle swralamugtir: Serfat ilmi adab ilmidir, hakikat ilmi ahvél ilmidir. Kula sihhatli ahval
yolu ddaba sanlmadik¢a agilmaz. (Bkz. Sulemi, “el-Fark beyne ‘ilmi’s-seri’a ve’l-hakika”, (ngr. ve trc,
Sitftyman Ates), AUIFD, Ankara 1968, sy. 16, s. 221). Serfat ilmi, Hakk’1n, aracilar ve peygamberler
* vasitasiyla bize ulastirdigi geydir. Hakikat ilmi ise Allah’a ynelme, murakabeye devam, zikre devam,
nefsi 1slaha sevketme sonucunda Allah’m, kullarmin kalplerine agtif: sey ve tevfik verilmis kullarm
. kalblerine getirdigi 6zel fazh ve keremidir. Kim onu siinnet yolunda kullanmaya galisirsa Allah onu
dirayet ilmine ulagtiir ki hakikat ilmidir. Rasalullah’in (a.s) soyle dedigi rivayet edilmistir; “Kim
bildigiyle amel ederse Allah onu bilmediginin ilmine varis kilar.” Sulemi, “el-Fark”, s. 223-24. Rivayet
icin bkz. Eb(i Nuaym, Hilye, X, 15.
2 Kuseyri, Letdifu l-Isdrat, 11, 407-408.
Rivayetin tahrici ileride gelecektir.
Hicr 15/75.
Hier 15/75.
% Bakara2/118.
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dermis: “Mii’min gaybe ince bir-perde arkasmdan bakar™ onun bir yontiyle gaybf
ilimden oldugunu, fakat bunun “Gayb: Allah’tan bagka kimse bilmez” ayetinin
yasakladign kisma girmedigini, ¢iinkii bu ilme ulasanlarin ona, Allah’m izni ve
bildirmesiyle ulagtiklarint savunmuslardir.®® “Goklerin ve yerin gayb: Allah’a aittir™?
ayetiyle ilgili olarak Nehrecuri (6.330/941) soyle diyor: “Gaybi Allah’tan baskasi
bilmez. Ancak kullani arasinda kendisine yaklagan umena’da® mugayyebata vakif
olurlar, Fakat kendi varliklariyla degil, Hak’ta fani olmalar1 hasebiyle gayb: bilirler.
Bunlar kendilerinde tamamen gegmis, kéinat1 arkaya atriglardir. Bunlari kimse bilmez.
Ciinkdi tefrika (ayrilik) siirindan gikmig cem’ aymnda cem’ olmuglardir.”®

‘Bunlardan -hareketle -mutasavviflara gére bazi kimselerin; -istikbale dair-kimi
olaylar1 yukarida isaret edilen ruhf bir takim kabiliyetlerle, basiret gbziiyle goriip
bilecegi anlagiimaktadir. Ancak bu, Siileyman Ates’e gore, gaybi bilmek sayilmaz. O
bu gibi hususlar soyle izah edip degerlendirmektedir: “Ona gore bu gibi hususlar
sadece Allah’m; herhangi bir kuluna ikram olarak bazi olaylarin {istiinden gayb
perdesini bir parga aralamasidir. Peygamberimizin, yillar sonra gikacak baz: hadiseleri
haber verdigi sahih hadislerle sabittir. Bu gibi seyler peygamberden ¢ikarsa mu’cize,
immetinden ¢tkarsa keramet olur. Evliyamin kerameti inkar edilemez. Allah, sectii,
sevdigi kullarina bazi olaylar: bildirir onlar da Allah’in bu litufiyle bilirler. Kald ki
gaybi derecelere ayirmak gerekir, gaybin en derin noktasi ne bir peygamber, ne de
veli bilir. Kadir Stresi’nin tefsiri (izerine gelen hadislerle Cenab-1 Hakk’in, bir senelik
olaylars Kadir Gecesi’nde meleklere verip en yakin g6ge indirdigi ifade edilir. Demek
ki, ezell kaderin vukua ¢ikma, tezahlir etme zamam yaklastkca o héadise gayb
hazinesinden yavas yavas ayriip insamin kavrayis ufkuna, diinya semasina dogru
gelmektedir, Denizin t4 dibindeki bir cisim goriilmez, ama dipten ayrilip yiizeye dogru
gelen cisim, yiizeye yaklaginca kuvvetli gozler tarafindan goritlir, Iste gaybin
derinliklerinden ayrilip sehadet &lemine dogru yaklasan olaylart da basiret gozii agik
olan bazi kesif erbabi gorebilir. Nitekim meteoroloji olaylarm vukuundan 6nce tesbit
de bazl 6zel aletlerle miimkiin olmaktadir. Demek ki bu hédise asil gayb alamindan
¢ikmigtir. Ama tam diinyada da degildir. Diinya ile gayb arasindadir. Bunu bazi gozler
gorebilir. Yoksa asil gaybi Allah’tan bagka kimse bilemez.”*

21 Eb Talib el-Mekki, Kt I-kuliib, 1, 118.

28 Bkz. Sa'rini, Abdiilvehhab b. Ahmed (6.973/1565), el-Envdru 'I-Kudsiyye, Beyrut 1988, 10, 21;
Siileyman Ates, Swtlemi ve Tasavvufi Tefsiri, Istanbul 1969, 5.145.

®  Hod 11/123; Nahl 16/77.

30 Arapga, emin kelimesinin gogulu olup, giivenilen,bir seyi koruyan itimad edilen kigi, hiyanet sahibi
olmayan gibi gesitli manalar ihtiva eder. Kaganf bu tabiri, i¢ halini yansitmayan melémilerdir, seklinde
tammlar. Bu gruba mensuplar, kedilerine teslim edilen sirr1, layik olmayan kigilerden koruduklar: igin
keridilerine glivenilenler, koruyanlar denmigtir. Bkz. Ethem Cebecioglu, Tasavvy/ Terimleri ve
Deyimleri Sozligil, s. 735.

U Siileyman Ates, Siilemf ve Tasavvufi Tefsiri , s. 145 (Hakaik, No. 77, varak 124a’dan naklen)

Sitleyman Ates, Islam Tasavvufir, 5. 553
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- Sahabeye Atfedilen Gaybi Rivayetler

Tasavvuf literatiiriinde gaybla yakin ilgisi olan batin ilminden ilk
bahsedenlerle ilgili bilgilerle birlikte® batin ilmine deli] mahiyetinde zikredilen
- bilgi ve rivayetlere de yer verilir. Bu bilgi ve rivayetler, daha sonra lizerinde
duracapimiz Hz. Peygamber’e dayandirlan rivayetler disinda sahéibilere kadar
vardirilir. Onlara gore, sahdbilerden bazilart 6zel bazi gaybi/gizli bilgilerden
haberdar idiler. Hatta bu bilgiye sahip olduklari konusunda ilim erbabi arasinda
ihtilaf olmadigy anlayisina da sahiptirler®® Tasavvaf literatiiriinde sahabeye
atfedilen gaybi rivayetler:

1-Hz. Eb{ Bekir’in bu ilimden haberdar olduguna dair 6rnek olarak, O’nun
“Harice adli hamimin karmindaki bebegin kiz oldugu kalbime ilham olundu™*
seklindeki ifadesi gosterilir.*® Ancak bilindigi izere ilham kesinlik ifade etmez.
Sadece gartlarina haiz olan kigiyi baglar. Eger bu durum gaybf bilme gibi anlagilirsa
o zaman bu anlama “mugayyebat-1 hamse” anlayigina terstir. Ciinkii ayette
«...Rahimlerde olan: Allah bilir”*” buyrulmaktadir.

2-Hz. Omer’in “muhaddestin”dan®® olduguna dair hadisin® etkisiyle bu tiir ilim
yoluyla bilgilendirmeye bir delil ve &rnek olarak bu hadisin sikca zikredildigine
rastlamak miimkiindiir.* Bu hadis lizerinde daha sonra durulacaktir. Ayrica yine Hz.
Omer’in bu ilimden haberdar oluguna diger bir misal olarak kendisi Medine’de
hutbedeyken Nihavend’deki ordusunun kumandam Sériye b. Zuneym’e (6.30/650)

3 Bu anlayisin zamanla tasavvuf diisiincesi igerisine girdigi, gaybla yakm ilgisi olan boyle bir bilgi

kaynagindan ilk &nce isaretle degil sozle bahseden kimse olarak Hasan Basri (6.110/728) (Bkz. Ebd
Talib el-Mekki, flmu l-kulitb, s. 150), daha sonra da Zu’n-Nin el-Misii (6.245/859) gosterilir. el-Misti
kesfi bu bilgi kaynaklarina ilk defa ekleyen kisi olarak bilinir. Fakat o bu ilmi sadece kendisine
inananlara anlatmaktaydi. Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909) ise bu ilmi mahzenlerde ve kapali kapilar
ardinda Ogretiyordu. Tasavvuf farfhinde batn ilminden kiirsilerde agik¢a bahseden ilk siifinin’ Sibli
(6.334/945) oldugu stylenir. Bununla beraber batin ilmi genis 6l¢iide her zaman gizli gretilmis, bu
anlayig tarikatlarda da devam ettirilmigtir. Ahmed Emin, Zuhru'l-Islém, 1, 168; Hayrani Altintag,
Tasavvuf Tarihi, s. 67. Fakat bu devirde nazari tasavvuf bilgisinden bahseden ilkler olarak yorelere gore
farkl: kisilerden bahsedilir. Meseld Bagdat’ta konuya ilk deginen kisi Serf es-Sakatf (6.251/865) (Bkz.
Sulemi, Tabdkdtu 's-sqfiyye, s. 48), Horasan'da Sakik el-Belhi (6.174/790) kabul edilir. Sulems, age, s.
54

% Bkz, Serréc, Ebi Nasr et-Tist (8.378/988), el-Luma’, Thk. Abdulhalim Mahmud- Taha Abdulbaks
Surfir, Kahire 1960, s. 38.

3 Bkz. Muvatta®, Akdiyye, 33.

36 Serrac, el-Luma', s. 170-171; Kelabazi, et-Taarruf; s. 16.

37 Lokman 31/34. ‘

3% Muhaddes tasavvufta “Hakk’in kuluna veya driflere miilk ve sehadet alemindeki varliklardan hitab
etmesi” anlamina gelmektedir. Kagani, age, s. 101; Curcani, age, s. 258; Hufni, age, 237.

% Rivayet igin bkz. Buhfri, 62/Ashabi’n-nebi, 6 (IV, 200); Mustim, 44/Fedailu’s-sahabe, 23 (IV, 1964);
Tirmizi, 50/Menékib, 18 (V, 581, h. no: 3693); Musned, V1, 55.

0 Serrac, el-Luma’, s. 173, 396.

-
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seslenmesi ve Sariye’nin bunu duymast gésterilir.* Bu olay Islam Tarihi kaynaklarinda
soyle anlatiir: Hz. Omer tarafindan ordu komutanligina tayin edilen Sariye b.
Zimeym®, bir bélgede Iran kuvvetleriyle carpismaya tutusur. Fakat Iranlilar gevreden
yardim alirlar. Biiyiik bir ordu ile etrafi kugatilan Islam ordusu gii¢ durumda kalir;
orduda hezimet emareleri bag gdstermigtir. Tam bu sirada Medine’de hutbe okuyan Hz.
Omer, duruma aniden muttali olur. Isldm ordusunun arkasinda bir dag vardir. Buraya
gekilirse dtisman tek yonden gelecek ve tehlike savusturulacaktir. Hz. Omer, hutbeyi
yarida keser ve: ‘Y4 Sariye, el-cebel, el-cebell’: Ey Sariye, daga cekil, daga!’ diye iki
veya iic defa baginr. Sariye-ve-arkadaglari-bu-sesiisitip -daga cekilirler-~Tehlikeden
kurtulduklar-gibi galibiyet-ve bol ganimet elde ederler. Bir siire sonra fetih bolgesinden
gelen birisi bu olay1 oldugu gibi Medine halkina anlatir.®

Sariye olayr fizerinde bir riviyet arastirmast yapan Ahmet Onkal, rivdyetin
senedini degerlendirirken Elb&nT’nin vardigs su sonucu nakletmektedir: “Sériye olayi ile
ilgili tariklerden Ibn Aclan rivayeti disinda higbir tarik sahih degildir. Ibn Aclan
rivayetinde de Hz. Omer’in: ‘Y4 Sariye, el-cebel’ diye nida ettigi, ordunun bu sesi
duydugu ve bu sayede zafer kazandig hususlarindan bagka bir sey yoktur.”* Diger
yonityle Ahmet Onkal olay1 soyle degerlendirmektedir: Sariye olay! gergekten Hz.
Omer’in bir kerametidir. Onun gordiigii sadik ritya ve Cenéb-1 Hakk’a hiiliis-u kalble
yaptigr bir iltica ile Isldm ordusunun helakten kurtulmasi, Allah Teld’mn Omer
vasrtasiyla, zor durumda bulunan miimin kullarina lituf ve ikramidir. Ancak bu yolda
kesif veya bir bagka bir yolla gayba muttali olma gibi bir durum s6z konusu degildir.
Ciinkit gayb bilgisi yalmz Allah’a mahsustur (En’am 6/59) ve Allah peygamberler
disinda hi¢ kimseye gaybi gostermez.* Arastirmanin tedkikinden Hz. Omer’e nisbet
edilen bu olaymn hicbir hadis kitabinda yer almadig, sadece bazi tarih kitaplarinda yer
aldigi gorillmektedir. Olayin sekli hususunda &limler gor(s birligi igerisinde degillerdir.
Kimileri bu olayn sahih oldugunu s6ylerken, kimileri de sahih olmadigim ileri
stirerler.’ Olayin tarih kitaplarinda yer almasi, rivayete son derece ihtiyath yaklasmayi
gerekli kilmaktadir.

3-Hz. Osman’la ilgili olarak da su olay nakledilir: Enes b. Mélik’in soyle dedigi
rivayet olunur: “Hz, Osman b, Affdn’in yaniia gittim. Yolda giderken gordiigtim bir
kadinin giizelligini diistindtim. Bunun tizerine Hz. Osman: Iginizden biriniz gézlerinden

4. Hakim Tirmizi, Hatmu -evliya, s. 391-392; Serrac, age, s. 173, 396. Kuseyri bu olay: Hz. Omer'in bir
kerameti olarak zikreder. Bkz. Kugeyri, er-Risdle, s. 535.

2 Hayatt igin bkz. Zirikli, A Ydm, 11, 69.

4 Ebit Nuaym, Deldilu 'n-Nubuvve, 11, 579; ibn Hacer, el-Isdbe, 11, 3; Dogustan Giiniimiize Islam Tarihi,
Istanbul, 1986, II, 88; Ahmet Onkal, Sariye Olay: Uzerine Bir Rivdyet Aragtirmasi, s. 9-10
(Bastlmamiy galisma).

“ Ahmet Onkal, Sariye Olay. Uzerine Bir Rivdyet Arastuimas, s. 52.

4 Ahmet Onkal, agg, s. 52.

% QOlayn biitiin yonleriyle ilgili olarak bkz, Ahmet Onkal, agg, s. 3-68.
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zina alametleri zuhur ede ede, beni ziyarete gelmektedir, dedi. Kendisine Rastlullah’tan
(s.a) sonra vahyi ile mi kargilagiyorum? Diye sordum, fakat buna tabsira, burhan ve
sadik firaset, derler diye cevap verdi.”"

4- Hz. Ali ile ilgili olarak ta tasavvuf literatiiriinde “Ras@lullah (s.a) benden
bagka hi¢ kimseye 6gretmedigi ilmin yetmis babun sadece bana 6gretmisti.”*® “Eger
Hz. Ali savaglarla ugrasmanmg olsaydi, bu ilimden bizlere ¢ok daha fazla seyler
soyleyecekti. Zira o, kendisine ilm-i lediinni verilmig bir kigiydi® rivayetleri
bulunmaktadir.*

5- Yine Huzeyfe b. Yemén Rasiilullah’in (s.a) sirdagi-sifatiyla-miinafiklarin
isimlerini bilmesi tasavvuf literatiiriinde bu ilimden haberdar olmasina delil olarak
zikredilir,

6-Sahéibeden Hz. Harise’ye atfedilen “Diinyadan el-etek gekince Allah kalbimi
nurlandirdi da daha 6nce bana gizli olan hususlar gozle goriiliir hale geldi” seklindeki
bir rivayet de bu konuda delil olarak kullanilir.*!

Hz. Peygamber’e (s.a) Atfedilen Rivayetler

Tasavvuf klasiklerinden kabul edilen el-Luma’ adli eserin miiellifi Serrdc
(6.378/988) gaybla yakin ilgisi oldugu kabul edilen bt ilmiyle ilgili zahir ulemasinin
itirazlarina gbyle cevap vermektedir: Rastlullah’in (s.a) “Ey Peygamber! Rabbinden
sana indirileni teblig et, efer bunu yapmazsan O’nun elgiligini yapmamus olursun...”
Ayetiyle ilahi emirleri teblig etmekle memur oldugu anlagiimakla birlikte, ancak Hz.
Peygamber’in (s.2) teblife memur olunmadign diger ilimlere de sahip olmadifi
soylenemez. ** Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber’e tasavvuf literatiiriinde bir takim
rivayetler izafe edilmistir, Tasavvuf literatiirinde Hz. Peygamber’e izafe edilen gaybi
rivayetleri iki katagoride ele almak miimkiindiir:

1-Gaybi bilgilere vakif olunabilecegiyle ve bu konumda olanlarin 6zellikleriyle
ilgili rivayetler,

2- Gelecekte olabilecek hadiselerle 11g111 rivayetler.

Kugeyri er-Risdle (Kugeyri Risalesi), s. 401.

8 Serrdc, el-Luma’, 5. 38, 456; Ebii Nuaym, Hilye, 1, 68.

Serréc, el-Luma’, s. 179.

%% Bkz, Serrdc, el-Luma’, s. 38.

51 Kelabazi, Taarryf; s. 15, 127, 141, 144. Rivayet igin bkz. Abdullah ibn Mubérek, Kitdibu ‘z-zuhd, 5. 106
(h. no: 314); Abdurrezzak, el-Musannef; X1, 129 (h. no: 20114); Taberént, el-Mu 'cemu’l-kebir, 11,
2662-67 (h. no: 3367); Beyhaki, Suabu l-imdn, V11, 362-63 (h. no: 10590-10592). Ibn Hibbén, rivayeti
Ahmed b. Hasan b. Eban el-Misri’den bahsederken onun isnadini degistirdigi hadislere yer verirken
zikretmistir. Bkz. Ibn Hibbén, Mecrihin, 1, 150

52 Méide 5/67.

3 Serréc, el-Luma’, s. 38, 456; Ebty Nuaym, Hilye, 1, 68
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Rivayetler ele almirken yontem olarak once rivayetlerin tasavvuf
literatliriindeki yerlerine igaret edilecek, sonra da hadis kiilliyatinta hangi
kaynaklarda yer aldigi belirtilerek degerlendirmelerde bulunulacaktir.

Gaybf bilgilere vakif olunabilecegiyle ve bu konumda olanlarin &zellikleriyle
ilgili rivayetler:

1- Enes’ten, Rasfilullah (s.a) $6yle buyurdu: “Kalpte bulunan bétin ilmi vardir ki,
iste asil faydali olan ilim odur.” ‘

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Eb( Talib el-Mekki batm ilmi ile ilgili olarak
nakletmigtir.>*

Rivayeti Ebli Nuaym Hilye’de Enes’ten rivayet etmigtir.”® Ayrica ARl Muttaki
rivayeti eserine almigtir,*® Muteber kabul edilen kaynaklarda yer almayan rivayete daha
derece ihtiyatla yaklagmak gerekir.

2- Abdw’l-Vahid b, Zeyd, Hasan Basri’ye “bétin ilmi” nedir? diye sordum. O da
soyle dedi: “Ben ilm-i batiun ne oldugunu Huzeyfe b. Yeman’dan sordum ve su cevabi
aldim” dedi. Ras(lullah’tan (s.2) batin ilminin ne oldugunu sordum ve su cevabi aldim®,
dedi. “Ilm-i batiun ne oldugunu Cebréil’den sordum. O da su cevabr verdi: “Ulu ve
Yiice Allah’a batin ilmini sordum. O da gdyle buyurdu: “O benim simimdan bir sirdir,
onu kulumun kalbine yerlestiririm. Yaratiklarimdan hig biri buna vakif olmaz.”

Tasavvuf literatiirinde bu rivayeti Ebi Talib el-Mekki ilm-i batindan
bahsederken™, Kelabazi ise ilimlerle ilgili bilgiler verirken zikretmigtir.*®

Benzer bir rivayeti Deylemi Hz. Ali’den rivayet etmis®, SuyQff rivayete zayif
derken®, fbn Arrak, fbnu’l-Cevzi’nin el-Véhiydt adh eserinde rivayeti Ali b. Ebi
Talib’ten rivayet ettigini ve sbyle dedigini nakletmistir: “Rivayet sahih olmayip
rAvilerinin tamami da ma’rQif degillerdir.”®' Elbani ise mevzu hitkmiinii vermistir.%
Rivayetin mevzu oldugu agiktir.

3- “Batin ilmi Allah’in sirlarmdan bir sir ve Allah’in kullanndan diledigi
kimselerin kalbine attif hitkiimdtir.”

3% Eb Talib el-Mekki, age, 1, 129.

55 Ebl Nuaym, age, V1, 9.

%6 Ali Muttakd, Kenzu'l-ummal, X, 182 ( h. no: 28946).
57 Ebf Talib el-Mekki, flmu I-kulab, s. 52

8 Kelabazi, Taarryf; s. 101

59 Deylemi, Firdevsu’l-ahbar, 111, 70 ( h. no: 3922)

©  Suyliti, el-Camiu's-sagir, 11, 160 (h. no: 5473)

&' tbn Arrak, Tenzihu ‘s-seri‘a, 1, 280

S Elbam, Daife, 11, 371 (h. no: 1227)
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Rivayete [bn Arrak eserinde yer vermis, Ibnuw’l-Cevzi'nin el-Véhiyatta bu
rivayete yer verdigini, sahih olmadigim ve ravilerinin hepsinin ma’ruf olmadigim
belirtmis®, Elbani mevzu olduguna hitkmetmigtir.* Mevzu oldugu agiktir.

4- Said b. Museyyeb’in, Eb{i Hureyre’den rivayet ettigi bir hadiste Rastilullah
(s.2) sbyle buyurmustur: “Gizli bir ilim nevi vardir. Allah hakkinda mérifet sahibi
olanlardan bagkasi bunu bilmez. Bu ilimden bahseden érifleri, Allah hakkinda aldanig
halinde olanlardan bagkasi inkér etmez.”

_Tasayvuf literatiirtinde bu rivayeti Kelabazi ilimlerle ilgili bilgiler verirken®
Suhreverd: hallere dair-bazi-tasavvufl istilahlar agzlklarke , Sulemi-Kitabu'l-erbain
fi't-tasavvyf adl . eserinde®”, Ismail Hakki Bursevi ise marlfetx anlamaktan aciz
olunmasiyla ilgili olarak zikretmislerdir.*®

Hadisi Deylemi rivayet etmis, ancak buradaki dipnotta isnadinin zayif oldugu
belirtilmigtir.®® Muteber kabul edilen kaynaklarda yer almayan ve isnadi zayif olan
rivayete daha ihtiyatla yaklagmak gerekir.

5-"Kim bildigi ile amel ederse, Allah Teds, ona bilmediklerini de Ogretir;
amelinde muvaffak kilar, sonugta kul cenneti hak eder (ve oraya girer). Kim de, bildigi
ile amgl etmezse, bildiginde de gagirir, Allah onu amehnde muvaffak kilmaz, sonugta
cehennemi hak eder (ve oraya girer).”

. Tasavwvuf literatiirinde bu rivayeti Hakim Tirmizi” ve Ebf Talib el-Mekki,
Allah’in insana bahgettigi faydali ilimlerden bahsederken zikretmigtir.”

8 Ibn Arrak, Tenzihu's-seri'a, 1,280

% Elbani, Daife, 111, 371

85 Kelabazi, age, s. 101

6 Suhreverdi, age, s. 396

87 Sehavi, Tahricu'l-erbaine i 't-tasavvyyf, s. 126, Sulem? hadisle ilgili olarak s0yle der: Seriat ilmini zahir
ilim erbabi olan seriat bilginleri bilir; hakikat ilimini Allah’1 bilen alimler bilir ki o gizli ilimdir.
Sulemf, “el-Fark”, s. 221

68 Ismail Hakki Bursevi, Temdmu I-feyz, s. 194 (Birinci kisim)

% Deylemi, Firdevsu l-ahbdr, I, 258 (h. no: 799). Ayrica bkz, Zebidi, age, 1, 260

™ Hakim Tirmizi, Beydnu l-fark beyne 's-sadr ve l-kalb ve l-fudd ve'l-lub, s. 50. Rivayeti stfiler gesitli
agilardan kendi anlayiglarna gore yorumlamuglardir: Serrdc, kim bildigiyle amel ederse Allah
bilmedigi ilimlere varis kilar s6ziindeki bilinmeyen ilimlerin igaret ilmi, Allah’in kullarmmn kalplerine
aghigr ince ve gizli ménalar ilmi, durumlar, zamanlan ve zikirlerindeki safiyete gre kisilerde olugan
Kur'én’nin ve Restilullah’in haberlerinin anlamlan hakkinda nadir hikmetler ve bilinmeyen ilimler
oldugunu soyler. Bkz. Serrfc, age, s. 147. Kelabfzt hadisle ilgili s6yle der: Kul isteneni yapar ve
gorevini yerine getirirse miisghede halleri vukua gelir, Kelabézi, age, s. 68. Sa’rani su nakli yapar: Bir
glin Bistam fakihlerinden ve alimlerinden biri, EbQl Yezid’in yanina geldi ve ona su soruyu sordu: Y4
Eba Yezid! Bu ilim sana nereden geldi? Bunun iizerine Ebt Yezid ona §6yle cevap verdi: “Iimim
Allah’tan ve O’nun lutfundandir, Ciinkii Hz. Peygamber (s.a), “Kim bildigiyle amel ederse Allah ona
bilmedigi seyleri ihsan eder” buyurmustur. Bu cevap karsisinda alim sustu. $a’ranf, Tabakatu 'I-kubrd,
1,77
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Rivayeti Ebft Nuaym Enes tarikiyla merfu olarak rivayet etmis, sonra da soyle
demistir: “Ahmed b. Hanbel bu keldmi, bazi tabiinden, onlar da Isa b. Meryem®den (a.s)
rivayet etmiglerdir, Ancak bazi raviler bu keldm: Ahmed b. Hanbel’in Neb’den (s.a)
rivayet ettigini vehmederek, kolay ve Nebi’ye (s.a) yakin oldugu igin Ahmed b. Hanbel-
Yezid b. Harun-Humeyd et-Tavil-Enes b. Mlik senedini uydurmuglardir. Bu isnadla
rivayetin Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilmesi muhtemel degildir.” Acliin bu rivayeti
eserine almustir.” Irdki de Eb(t Nuaym’in ifadelerine aynen katilmigtir.” Elbanf ise bu
rivayeti sevkeden cemaatt ve onlardan uyduran kimseyi tammadigim belirtmis- ve
mevzu olduguna hiitkmetmistir.” Rivayetin uydurma.oldugu agiktir;

6- Ibn Abbas’dan, Rastilullah (s.a) s6yle buyurdu: “Kirk giin siireyle Allah’a
ihlas ile amel edenin hikmet pinarlar: kalbinden lisanina akar.”

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Ismail Hakki Bursevi ihlasla amel eden
alimlerin mérifeti anlayabilecegiyle ilgili olarak zikretmistir.” Esref Ali ise hadisi “Sir
ilimlerinin ispatr” bashig altinda agiklamaktadir.”

Rivayeti Ebi Nuaym Eb{i Eyy(b el-Ensari’den merfu olarak rivayet etmis ve

soyle demigtir: Bu rivayeti ayni sekilde Yezid el-Vasit muttasil olarak ve Eb(i Muaviye
Haccac’dan mursel olarak rivayet etmistir.”® Henndd es-Serf de rivayeti Haccac tarikiyla

" Ebi Talib el-Mekki, age, I, 119. Burada hadisle ilgili soyle bir agiklama vardir: “Allah ona
bilmpediklerini 6gretir” soziiyle, kalb amellerinin sonucu olarak elde edilen marifet ilimleri
kasdedilmigtir. Mesela, kulun imtihan haliyle, Cenab-1 Hak tarafindan tercih edilmesinin, bela ile
secilmenin, azapla mukafatm arasindaki fark: bilmek, kula gelen manevi geyleri azaltani ve artram
tamima, kabz (manevi stkint ve kalbi tutukluk), bast, hal, akd, cen’, tefrika ve bunlardan bagka daha
pek ok marifet ilmi bu kisma dahil oimaktadir.

2 Ebi Nuaym, Hilye, X, 15. Eblt Nuaym burada sened tenkidi yapnugtir. Bkz. Y. Ziya Keskin, £bd
Nuaym Hayat, Eserleri ve Hadis fimindeki Yeri, (Ankara 1995, basilmamig doktora tezi), s. 150

™ Aclin, age, II, 265 (h.no: 2542)

™ Muhésibi, Risdletu I-mustergidin, s. 100 (1 nolu dipnot) Sehavi Fethu l-mugis adh eserinin bir yerinde,
bu rivayeti uydurma diye nitelendirirken bu haberi ayn: eserin bagka bir yerinde “temriz sigasi”yla da
olsa istidlal igin zikretmesi hadisleri degerlendirmede ¢ifte standarta dilstiigiintin bariz bir 6megidir,
Bke. Abdullah Aydinli, Zasavvufve Hadis, s. 89

S Elbani, Daife, 1, 611

76 ismail Hakk: Bursevi, Temdmu 'l feyz, s. 194 (Birinci kisim)

77 Esref Ali Tanevi, Hadislerle Tasavvuf, . 246

" Eb{t Nuaym, Hilye, V, 189; Deylemi, Firdevsu'l-ahbdr, IV 213 (h.no: 6179); Ibnu'l Esir, Camiu'l-usid,
X1, 557 (h.no: 9166). Suhreverdi hadisin yorumunda s6yle der: Kim, kirk giin, midesini ag tutup
nefsini buna ahighrarak ihlas ile Allah igin amel ederse, Rastlullah’in (s.a) haber verdigi gibi; Allah ona
manevi (leditnni) ilimlerin kapisim agar. Hadisde gegen, “Kalbinden diline hikmet akar” séztiyle kalbin
su haline igaret edilmigtir: Kalbin yasadigimiz dleme donik olmast itibariyle nefse bakan bir yontl,
gayb élemine donitk olmas: itibaryle de ruha bakan diger bir ydnii vardir. Bu sifatiyla kalp, nefiste
gizlenmis ilimleri kendi tarafina geker ve onlar, terctimant olan dile gtkarip ulastinr. Ilimlerin kalpten
cikinasi igte bdyle olur. Clinkil ilim kalpte ktk salmigtir. Kalp ve ruhun, itham riitbelerinin tstiinde ve
Stesinde, ithamin kaynagi olan Allsh Tedld'ya yakinhk noktasinda, farkh rlitbeleri vardir. Kul,
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rivayet, etmistir.” Ibnu’l-Cevzi rivayeti eserine almis, sabit olmayan bu rivayetle zihid
ve siifflerden bir grubun amel ettigini soylemis, rivayetin illetli oldugunu belirtmigtir.*
Zerkesi rivayetin zayif senedle Enes’ten rivayet edildigini soyler.”’ Hemen yukaridaki
aym bilgileri Aliyyw’l-Kar, Acloni, Sehavi, Dervis el-Hit ve Ibn Omer es-seybani
nakletmiglerdir.®® Elbani ise rivayeti tedkik ederek zayif olduguna hiikmetmigtir.®
Rivayetin zayif oldugu anlagilmaktadir.

“7- Eb(i Hallad’dan, Rastilullah (s.2) §6yle buyurdu: “Bir kula diinyada ziihd ve az
konusma.- {hisan - edildigini - gérdiigiiniiz zaman, ona yaklasmn. Cunku ona-hikmet
venlrmstxr

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Muhésibi hikmetle ilgili bilgiler verirken
zikretmistir.®

Hadisi Eb{i Hallad’dan ibn Méce, Ebi Nuaym ve Beyhaki rivayet etmislerdir.®*
Ebft Ya’la’nin Abdullah b. Ca*fer’den yaprmig oldugu rivayet mevecut olmakla birlikte
rivayetin isnadmdaki Omer b. Hartin’un metruk oldugu ifade edilmistir.*® Rivayete son
derece ihtiyatla yaklagmak gerekir.

Muhésibi burada bu ménada baska bir hadise de yer verir: Rasfilullah (s.a)
s6yle buyurmugtur: “Bir kula diinyada ziihd verildigi zaman su {i¢ haslete Varls olur:
Akrabasiz bir dostluga, malsiz bir zenginlige ve talimsiz bir ilme.” Kaynag1
bulunamadi. Kaynagi belli olmayan rivayete son derece ihtiyatla yaklagmak gerekir.

Benzer rivayet soyledir:

Eblt Hureyre’den, Hz. Peygamber (s.a) soyle demistir: “Hikmet on ciizdiir.
Dokuzu uzlet, biri de susmaktir.”

Suhreverdi bu ménadaki bir sozii sohbet ve tesirleri boliimiinde uzlet ve
halvetten bahsederken zikretmigtir.®™

mésivadan kesilerek tamamen Allah Teil&ya yoneldiginde, vilcudunda alinacak ménevi mesafeleri
kateder ve nefsinin madeninden ilim cevherlerini gikanr, Suhreverdi, age, 194-195. .

™ Hennad es-Seri, Kitdbu z-zuhd, II, 357 (h.no: 678)

8 jbnuw’l-Cevzi, el-Mevduat, 111, 144-145

8 Zerkesi, Tezkire, s. 137

% Aliyyw’l-Kéri, el-Esrdr, 5. 315 (h.no: 454); Aclinf, age, II, 224 (h no: 2361); Sehavi, age, s. 620-621
¢h.no: 1054); Dervig el-Hdt, age, s. 411 (h.no: 1330); Ibn Omer es-Seybéni, age, s. 158

¥ Elbani, age, I, 111-112. w

8 Muhésibi, el-Vesdyd, s. 293

8 ibn Méce, 37/Zuhd, 1 (11, 1373, h. no: 4101); Ebdt Nuaym, age, X, 405; Beyhaki, Suabu'l-imdn, IV,

254 (h. no: 4985). Bkz. Esref Ali, Hadislerle Tasavvyf, 5. 267

Heyseni, age, X, 286

87 Muhisibi, el-Vesdyd, s. 293-94 .

8  Suhreverd, age, 5. 329

86
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Rivayeti Ibn Ebi’d-Duny4 ve Ebi Nuaym Vuheyb b. Verd’den, Beyhaki® ve Ibn
Adi EbG Hureyre’den haber vermiglerdir. Ibn Adi rivayette bulunan Muharriz b.
Hértn’un munkeru’l-hadis oldugunu nakletmistir.”® Suy(ti rivayete hasen rumuzunu
koymustur.” Ancak onun tesahiilii milum ve meshurdur. Rivayetin uydurma olma
ihtimali yiiksektir.

8- Rastilullah (s.a) Harise”*ye “Imanin hakikati nedir? diye sordugu vakit O,
“Diinyadan el etek cekince, giindiizlerim susuz, gecelerim uykusuz hale geldi.
Rabbimin arsimt agikca goriir gibi oldum. Birbirini ziyaret eden cennet ehli ile
yekdigerine diisman kesilen cehennem-ehlini goriir gibiyim demisti: Harise; “Diinyadan .
el etek gekince Allah kalbimi nurlandird: da daha evvel bana gaib olan hususlar gozle
goriiltir gibi bir vaziyete geldi” diye durumunu Rasfilullah’a (s.a) haber vermisler.
Bunun iizerine Ras(lullah da (s.a) “Bir kimse Allah’in kalbini nurlandirdig birisini

gormek isterse Harise’ye baksin”, buyurmustur.

Tasavvuf literatiiriinde bu 'rivayeti Kelébdzi yakin, migdhede ve mérifet
konulatiu iglerken™, Eb( Talib el-Mekki de benzer konulardan bahsederken
zikretmistir.® Ayrica rivayetin itikad kitaplarinda yer almasi dikkat ¢ekicidir.”

Rivayeti Ibn Mubérek, Abdurrezzik, Taberdni ve Beyhaki rivayet etmig®,
Heysemi ise iki benzer rivayet vermekte birisinin isnadinda Ibn Lehi’a’nm
bulundugunu ve aragtirilmast gerektigini, digerinin isnadinda ise Yosuf b. Atiyye'nin
yer aldifim ve onunla ihticac edilmeyecegini s6ylemektedir.” Abdurrezzik taki
rivayetin dipnotunda Ibn Mubérek’in rivayetinin mu’dal oldugu belirtilmektedir.®
Zehebi ise révi tenkidi yaparken rivayeti iki yerde zikreder. Birinde Yiisuf b. Atiyye’nin
bulundugunu, “onun zayif bir ravi oldugu hususunda ittifak edildigini”®, ikinci

¥ ibn Ebi’d-Dunya, es-Samtu ve ddazdbu'l-lisdn, s. 54 (h. no: 36); Ebu Nuaym, age, VIII, 153; Beyhaki,
ez-Zuhdu l-kebir, 5. 95 (h. no: 127)
% jbn Adj, age, VI, 442. Ibn Adf rivayette bulunan Muharriz b. Harlin'un munkeru’l-hadis oldugunu
nakletmigtir.
o' Suydt, el-Camiu's-sagir, 1, 591 (h.no: 3828)
2 Harise b. Malik en-Nu’méni el-Enséri. Hayah igin bkz. Nuri Topaloglu, “Harise b. Nu’méan”, D4,
XVI, 202.
B Keldbazi, Ta ‘arryf; 5. 15, 127, 141, 144.
9 Ebf Télib el-Mekki, age, 1, 95.
% Bke Beyazizide, Ahmet b. Hasan, el-Usilu'l-Manife Li'llmdm Ebi Hanife, Thk. llyas Celebi,
istanbul, 2000, s. 93-94. )
% Abdullah Ibn Mubérek, Kitdbu 'z-zuhd, s. 106 (h. no: 314); Abdurrezzak, el-Musannef, X1, 129 (h. no:
20114); Taberani, el-Mu ‘cemu l-kebir, 111, 2662-67 (h. no: 3367); Beyhaki, Suabu I-imdn, V11, 362-63
(h. no: 10590-10592). Ibn Hibban, rivayeti Ahmed b. Hasan b. Eban el-Misri’nin isnad i degistirdigi
hadisleri verirken zikreder. Bkz. {bn Hibban, Mecrihin, 1, 150.
7 Heysemi, age, I, 57.
8 Bkz. Abdurrezzak, el-Musannef, X1, 129 (4 nolu dipnot).
% Zehebi, Mizdn, IV, 469 (r. 9877)

199.



rivayetteki Cerir b. Utbe’nin ise “hakkinda ¢ok konusuldugu ve iki batil hadis rivayet
ettigini” nakleder.' Isnadinda problem oldugu anlagilan rivayete son derece ihtiyatla
yaklagmak gerekir.

9- Hz. Peygamber (s.a) s6yle buyurmustur: “Karnimzt ag bulundurunuz, ihtirasi
terkediniz, bedeninizi ¢iplak birakiniz, emellerinizi kisa tutunuz, cigerlerinizi susuz
birakiniz, diinyay: terkediniz, umulur ki bu sayede Rabbinizi kalplerinizle goriirsiiniiz.”

Tasavwuf literatiirlinde bu rivayeti Hucviif miigahede bahsinde zikretmigtir,'

Iraki asthm  bulamadigmt  séylemektedir.’® _Rivayetin. .asl - olmadif
anlasilmé&ktadur. ..

10- Ebi Talib Mekki Abdullah b.Mes’0d, Suhreverdi, Hasan Basri yoluyla,
" Rasilullah’in (s.a) sdyle buyurdugunu nakletti: “Kur’an’da nazil olan her 4yetin bir
zAhiri ve bir de batini vardir, Her bir harfinin bir siiri, her bir simirinm da bir matlar’®
vardir.”

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Ebd Télib Mekki, Kur’an tilaveti ve Kur’an
ayetlerinin anlagilmastyla ilgili konulari ele alirken'®, Suhreverdi ise ilmin yazilmas: ile
ile ilgili olarak zikretmistir.'®

Rivayetin cesitli rivayet tarikleri vardir.

1-Abdullah b. Mes’ud Rivayetleri:

a-Abdullah b. Mes’ud’un style dedigi nakledilmistir: “Kur’an yedi harf {izere
indirildi. Ondaki her harfin bir zahiri ve bir de batim vardir.”%

b-"Kur’an’m bir zahiri, bir bitin, bir haddi ve bir de muttala’ vardir;!®

c-"Iste bu Kur’an’daki her harfin bir haddi, her haddin de bir muttala’s vardir.”'%’
Ibn Mesud’a nisbet edilen bu tig rivayetin ilk varyanti Ebi Nuaym’in Hilye’sinde de yer
almaktadir. Ancak burada, rivayetin. yer aldigi diger kaynaklarin hi¢ birinde

190 7ehebi, age, 111, 27 (r. 5475)

101 Hucvird, age, 5. 474

192 1r4ld, age, 111, 214; Zebids, /thdfVII, 288

103 Ebf Talib Mekki, Kdtu I-Kulith, 1, 51.

104 Suhreverds, age, s. 81

195 Bz, Ebl Ya'la, el-Miisned, IX, 83; Heysemi, Mecmeu 'z-Zevdid, V11, 152; Ibn Belban, el-fhsdn, 1,
276; :

19 Bkz. Ebir']-Késm Siileymén b, Ahmed et- Taberéni, el-Mu ‘cemii I-Kebir, ngr. Abdiilmecid es-Silef,
Mektebetii’l-Ulim, Musul, 1983, IX, 136; Heysemi, Mecmeu z-Zevdid, VII, 153.

197 Bkz. Taberdnd, el-Mu ‘cemilI-Kebir, IX, 136; Suytti, Celaliiddin Ebit’l-Fazl Abdurrahman b. Ebi Bekr
b. Muhammed, el-itkdn fi Ulimi'l-Kur'dn, Darw'l-Ma‘rife, Beyrut, trz,, I, 236, Ibn Mes’ud’dan
nakledilen bu ii¢ versiyon igin ayrica bkz. Begavi, Eb Muhammed el-Hilseyn b. Mes*d, Serhu's-
Stinne, ngr. Zuheyr es-Savis, Suayb el-Aravit, el-Mektebii’l-islami, Beyrut, 1983, 1, 262 vd.
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bulunmayan bir idrac gbze g¢arpmaktadir. Rivayetin sonuna ilistirilen bu idracta {bn
Mes’ud’un dilinden, zahir ve batimn bilgisinin Hz. Ali’de oldugu ifade edilmektedir, 1%

2- Bazi lafiz farkhiliklaniyla rivayeti Abdurrahman b. Avf,'® Ali b. Ebf Talib'"° ve
meshur tabif Hasen el Basri''! kanaliyla da nakledilmistir. Ancak bu varyantiyla rivayet,
hem siibut hem de deldlet agisindan ciddi problemler arz etmektedir. Zira, rivayetin
ozellikle Siinmi hadis ve tasavvuf kaynaklarinda yer alan gesitli varyantlan
incelendiginde, bu sozlerin Hz. Peygamber’e mi, sahabeden birine mi yoksa herhangi
bir mutasavvifa mi ait oldufu hususu, ¢6zimii oldukga zor bir problem olarak
karsimyza gikmaktadir. Oyle ki, Siinnf kaynaklardaki-bazi varyantlarinda mevkuf olarak -
Ibn Mes’ud’a izafe edilen rivayet, yine aym kaynaklarda merft olarak Abdurrahmén b.
Avf ve miirsel olarak da Hasen el-Basri’ye nisbet edilmistir.!'? Buna karsilik aym
rivayet, Silemi’nin tefSirinde Hz. Peygamber’e ve Hz. Ali’ye'" nisbet edilirken,
Tiister’nin tefsirinde ise bizzat miiellifin kendi sozii gibi aktarlmustir.”™* Ote yandan,
Gazzali’nin Miskdti’l-Envdr adh risalesinde Hz, Ali’den mevkuf olarak nakledilme
ihtimaline dikkat cekilmekle birlikte, Hz. Peygamber’in hadisi olarak takdim edilmig;'"*
ancak Jayd’da bunun Ibn Mes’ud’a ait bir séz oldugu (mevkuf) kaydedilmistir.'!®
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi veya Abdiirrezzak el-Kasani ise bu rivayeti kesf yoluyla Hz.
Peygamber’den aldigim ileri siirmistiir.'”” Rivayetin kaynagi konusundaki bu
belirsizlikten dolayr Ismail Cerrahoglu style bir degerlendirmede bulunmustur: “Bu
sozler, bir tasavvuf tefsirde, bir mutasavvifin sozii olarak gecerken, baska bir tasavvufl
tefsirde ise bu s6z Hz. Ali’ye atfedilmektedir. Demek ki, tasavvuf erbabr da kendi
hareket ve goriislerini tasvib icin, Sahdbeye ve Peygambere atif yapmaktan
¢ekinmemiglerdir.”'® Herhalde bu durumdan olacak ki, Ibn Teymiyye rivayetin agikca

'8 Eb Nuaym, Hilyetil I-Evliyd, 1, 65. Aynica bilgi igin bkz. Mustafa Oztiirk, Kur‘an ve Agir Yorum, s.

226.

Rivayetin Abdurrahman b. Afv versiyonu soyledir: “Kur‘an Arg’m altindadir. Onun, insanlann delil

getirecekleri bir zéhiri ve bir batin vardir.” Bkz. Suyid, el-ltkdn, 11, 236.

"% Hz. Ali*ye atfedilen versiyondaki ifade s8yledir: “Kur*an’daki her ayetin bir z&hiri, bir batms, bir haddi

ve bir muttala vardir.” Bkz. Stllem, Hakdilu 't-Tefsir, 1, 75 (Mustafa Oztiirk, Kur ‘an ve Asirt Yorum,

s.227°den Naklen) '

Hasen el-Basri versiyonu ise sdyledir. “Her ayetin bir zahiri, bir batiru vardir. Her harfin bir haddi, her

haddin de bir muttala: vardir.” Bkz. Begavi, Serhus-Siinne, 1, 262; Suyiti, el-ftkan, 11, 236.

12 Suyiti, el-ftkan, 11, 236.

"3 Sitlemi, Hakdiku t-Tefsir , 1, 74-75 (Mustafa Oztiirk, Kur ‘an ve Agirs Yorum, s. 227°den Naklen)

14 Tusterf, Sehl b. Abdillah, Tefsfru 'I-Kur 'dni ‘I-Azim,, Daru’l-Kutubi’l-Arabiyyeti’l-Kubrd, Ysz.Tsz., 5.
3.

Y5 Gazzili, Eb Hamid Muhammed b, Muhammed, Migkdtu 'I-Envdr, [Mecmilatii 'r-Resdili l-Imdm el-
Gazzdli iginde], Déaru’l-Fikr, Beyrut, 1996., 5. 283,

NS Gagzali, Jhyd, 1, 257.

"7 Muhyiddin Ibnt’1-Arabi, Tefsiru I-Kur ‘éni'l-Kerim, ngr. Mustafa Galib, Darw’l-Endeliss, Beyrut, trz,, 1,
4,

18 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, 11, 11.
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uydurma oldugunu ifade etmistir.!"® Muteber kabul edilen eserlerde yer almayan, klasik
Hadis ustliinde tiglincli dereceden sahih kabul edilen bazi hadis mecmualan ile
muhtelif donemlere ait tasavvuf kaynaklarinda nakledilen ve zhir-batin ayrim
oldugunu akla getiren bu rivayete, daha ihtiyatla yaklasmak gerekir.

11- Ebl Said’den, Rastilullah (s.a) soyle buyurdu: “Miiminin firasetinden
sakinmn. Ciinkii o baktlgmda Allah’m nuru ile bakar.”

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Haris el-Muhésibi, Serrdc ve Ebl Tahb el-
Mekki firaset meselesini agiklarken zikretmistir.'*® Sulemi de Kitabu'l-erbain fi't-
tasavvyf adll eserinde ‘yer-vermistir.'*- Ebi"l-Fadl el-Makdisi-sfifflerin-dzelliklerinden-
bahsederken ~ zikretmistir.'? Hadisi Egsref Ali “feraset” baghg altinda
yorumlamaktadir.'?

Tirmizi’nin garib diye nitelendirdigi hadlsﬂ’“ Ebll Nuaym, Taberdni ve Ibn
Abdi’l-ber miisterek senedle Ebi Umame rivayetini nakletm1§lerd1r 12> Buhéri de hadise
et-Tarthu’l-kebir adli eserinde yer vermistir.””® Ibnu’l-Cevzi de Ibn Omer, Ebfi Said,
Eb{i Uméme ve Ebfi Hureyre’den olmak lizere dort ayri nakil zikreder.'?’ Zehebi'®® ve
Tbnu’l-Ceévz’nin'® gok zayif ve munker diye tanrttiklart rivayet, Muhammed b, Kesfr,
Amrb. Kays, Atiyye ve Eb{l Said senediyle gelen nakildir. Nitekim Tirmizi’nin rivayeti
ligiincii ravi Amr b, Kays’tan itibaren Mis& b. Selldm tarikiyla rivayet edilmigtir.
Suy(ti’nin hasen dedigi rivayete™® Elbfni zayif demistir.” Rivayetin zayif oldugu
agiktir.

"9 ibn Teymiyye, Risdle fi Himi l-Béitwn ve 'z-Zéhir [Mecmit‘u Fetdvd iginde. ], X111, 231-232, Rivayetle
ilgili genis bilgi icin bkz. Mustafa Ozttirk, Kier'an Ve Agirt Yorum, s. 225232,

120 Haris el-Muhdsibi, er-Ridve, s. 98; Serric, age, 5. 298; Ebf Tlib el-Meldd, age, I, 118, 120. Serrdc
burada Yésuf b. Huseyn’den gtyle bir nakilde bulunur: “Ona bu hadis sorulmug, o da bu hadisin
Resflullah’in (s.8) hak stizii oldugunu, firasetin iman ehlinin hususiyeti ve Allah’m kalbini nurlandirip
gogsiinti aghf kimseler igin de ayr: bir ikram oldugunu soylemistir.”

121 Sehavi, Tahricu'l-erbeine fi t-tasavvf, s. 133 Sulem? Tubakat'inda Ebii Nuaym Hilye’de bu hadisin

‘ittekt” yerine ‘ihzery’ geklindeki riviyetine yer verir. Sulemi, Tabakatu 's-sifiyye, s. 156; Ebli Nuaym,
age, X, 271-72

122 pbu’l-Fadl el-Makdist, Safvetu s-saﬁe s. 526. Buradaki rivayet “fe innehu yenzuru halfe’l-basar”
seklindedir.

'2 Bkz, Egref Ali, Hadislerle Tasavvuf; s. 69.

24 Tirnizi, 48/Tefsir, 16 (V, 278, h. no: 3127).

125 Ebfi Nuaym, age, VI, 118; Taberant, el-Mu'cemu'l-kebir, VIII, 102 (h. no: 7497); ibn Abdi’l-ber,
Cdmi'u beyani'l-ilm, 1, 196.

126 Buhéri, et-Tdrihu 'I-kebir, 1V, 354 (r. 1529).

127 {bnu'}-Cevzd, el-Mevduat, 111, 145-148.

128 Zehebi, Mizdn, 1V, 17.

129 {onu’-Cevzi, age, I, 146-147.

180 Sy, el-Ledls, 11, 330.

131 Eibani, Daife, IV, 299-302 (h. no: 1821). Ayrica bkz. Sehévi, Mekdsid, s. 59 (h. no: 23); Aclind, age, 1,
41-43 (h. no: 80); Sevkani, Fevaid, s. 243 (h.no: 724).

-
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12- Rastlullah (s.a), Allah Tedld’nm: “Allah kimi dogru yola ulastirmak isterse,
onun kalbini Isldm’a agar®® &yetini okuyunca, ashéb-1 kirdm: “Y& Rasfilallah bu
acilma nedir, nasil olur?” diye sordular. O zaman Hz. Peygamber (s.a), “Allah’m
hidayet nuru kalbe atilinca kalp agilir ve genisler” buyurdu. “Bunun bir aldmeti var
mdir?” diye sorulunca da:

“Evet, bunun aldmeti; bu aldanma yeri olan diinyadan kalbi ¢ekmek, ebediyet
yurdu olan dhirete yonelmek ve baga gelmeden 6nce 6lim igin hazirlanmaktir”,
buyurdu.

Tasavvuf literatliriinde bu-rivayeti Eb(-Télib-el-Mekki- Allah’in kalbe koydugu
ilimle kalbin agilmasi bahsinde zikretmistir,'**

Rivayet tefsir kitaplarinda yer almaktadir.' Sadece tefsir kitaplarinda yer alan ve
tasavviifl unsurlar ihtiva eden rivayeti son dereca ihtiyatla yaklasmak gerekir.

13- Héris el-A’ver’in Héris’ten naklettifine gére Hz. Ali, Rasfilullah’m (s.2)
soyle buyurdugunu rivayet etmigtin ‘“Kur'4n ulemfnin doyamadigi, cokea
tekrarlamakla eskimeyen, harikuladeligi tikenmeyen bir kitaptir.”

Egref Ali hadisi “Vehbi ilimler ve kalbe gelen ilhamlar” baghg altinda
yorumlamaktadir.' Konuyla ilgisi tam anlagtimarnaktadir.

Hadisi Tirmizi, Dérimi ve Ahmed b. Hanbel rivayst etmis'*, Tirmizl isnadmm
meghul oldugunu, isnaddaki Haris hakkinda bir seyler sdylendigini ifade etmistir. Bu
sebeplerden dolay: rivayete ihtiyath yaklasmak gerekir.

14- Rasfilullah (s.a) s6yle buyurdu: “Allah Teéld benim kalbime neyi ilka
etmigse, ben de aymm Eb{ Bekr’in kalbine koydum.”

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Abdurrahman Cami ve Imam-1 Rabbéni gibi
sufiler “vasitasiz ilim” tiiriine delili olarak zikretmiglerdir.”*’

Rivayet bazi Mevdid; tiirii eserlerde yer almakta, bundan dolayr mevzu kabul
edilmektedir,"

132 En’am 6/125

133 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu I-aulfib, 1, 148

134 Taberi, Cdmiu l-beydn, VIII, 26; ibn Kesir, Tefsir, I, 327; Suydti, ed-Durri l-mensiir, TIL, 354-355.
Ebd Talib el-Mekki, Rastlullah’in (s.a) bunu sdylemesinin sebebi ile ilgili olarak; diinyaya kars: zithd
Mevla’nin hizmetine ydnelmek ve O’nun giizel teviiki oldugunu zikretmitir. Eb( Talib el-Mekki, age,
1, 148

135 Bkz. Egref Ali, Hadislerle Tasavvuf, s. 52-53.

136 Tirmiz, 46/Fedailv'l-Kur'an, 14 ( 'V, 158-159, h. no: 2906); Darimi, 23/Fedailu'l-Kur'an, 1 (II, 526-
527, h. no: 3331); Musned, 1,91.

137 Cami, Abdurrahman Nefehdn'l-uns, s. 58; Imam-1 Rabbani, le—Melttz?bﬁt, Istanbul, Tsz., 11, 176;
Muhammed b. Abdillah el-Héni, el-Behcetu's-Seniyye (Adab), Terciime: Ali Hisrevogly,
{stanbul,1980,, 5. 22,33



15- Ibn Omer’den, Rastilullah (s.2) s6yle buyurdu: “Allah, hakki Hz. Omer’in
diline ve kalbine yerlestirdi.” Ibn Omer s6yle anlatiyor: Her ne zaman milletin iginde
bir hadise meydana gelmigse insanlar o hadise hakkinda birseyler stylediler. Hz. Omer
de dsiincesini ortaya koyacak bir seyler soyledi. Ancak Kur’an, Hz. Omer’in dedigi
sekilde nazil oldu.

Egref Ali hadisi “ilhafn ve sadik firfset” baglig altinda agiklamaktadir.'

Hadisi Tirmizi, Ibn Méce ve Ahmed b. Hanbel rivayet etmis, Tirmizi hadisi
hasen-garib diye nitelendirmistir.!*® Garib olan rivayetlere karsi son derece ihtiyath
olmakgerqlgi;.

16- Ebi Hureyre’den Rastlullah (s.a) sdyle buyurudu: “Onceki timmetlerde
muhaddesler vardi. Sizdeki de Omer b. Hattab’dir.”

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Hakim et-Tirmizl Hatmu’l-veldye konusunda
muhaddesi anlatirken'!, Ebil Talib el-Mekki benzer konulardan bahsederken'** Hucvirf
de Omer b. Hattab’dan bahsederken zikretmistir.'®

Hadisi Buhari, Muslim, Tirmizl ve Ahmed b. Hanbel rivayet etmislerdir.'*
Benzer hadisler goyledir:

Ebii Hureyre'den, Ras(lullah (s.a) soyle buyurdu: “Bir coban siiriistinii
otlafirken, bir kurt kogarak gelip, stirliden bir koyun kapar. Coban kurdun pesine diiser
ve koyunu ondan kurtarir. Ancak kurt gobana déniip bakar ve “Bu koyunlara yirtici
hayvanlarin gelecegi ve benden bagka gobanin olmadig giinde onlara kim bakacak?”
der. Halk bunun tizerine kurt konusur mu? diye hayrete diiserler. Rastiullah (s.2)
(onlarin bu tereddiitleri {izerine), “Buna ben inantyorum, Ebd Bekir ve Omer de
inantyor” der. Halbuki o sirada Ebf Bekir ve Omer orada degillerdi.

Hadisi Buharf, Muslim ve Tirmizi rivayet etmiglerdir."*

Eb Hureyre’den, Rasflullah (sia) gdyle buyurdu: “Bir adam bir inepi
sevkederken iizerine bindi. Inek adama bakip dile geldi ve “Ben bunun igin degil, ben
ziraat igin‘ yaratildim” dedi. Halk hayret ve korku ile, “Subhanellah, konugan bir inek

138 fbnu’l-Cevzi, el-Mevduat, 1, 319; Aliyyu’l- Kari, el-Esrdr, s, 455; Dervis el-Hit, age, 5. 391.

1% Bz, Esref Ali, Hadislerle Tasavvuf,s. 189. .

19" Tirinizi, 50/Menékib, 17 ( V, 577, h. no: 3682); Ibn Mace, Mukaddime, 11 (I, 40, h. no: 108); Musned,
11, 53, 95, 401; V,'145, 165, 177.

14V Hakim Tirmizi, Hatmu "l-veldye, s. 356-357.

142 Eba Talib el-Mekki, age, I, 120.

"3 Hucvirl, age, s. 158. .

144 Buhari, 62/Ashabi’n-nebi, 6 (IV, 200); Muslim, 44/Fedailw's-sahabe, 23 (IV, 1964); Tirmiz,

: 50/Menékib, 18 (V, 581, h. no: 3693); Musned, VI, 55.

195 Buhdri, 41/Hars, 4 (III, 67); Enbiya, 50; Muslim, 44/Fedailu’s-sahdbe, 13 (IV, 1857-58); Tirmiz,

50/Menskib, 18 (V, 582, h. no: 3695).
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~ hal dediler. Rasdlullah (s.2): “Ben onun konugmasima inaniyorum. Ebl Bekir ve Omer
de inantyorlar” buyurdular.

Hadisi Muslim rivayet etmigtir."*® Bu iki hadisin sahih oldugu anlagiimaktadir.
Ancak Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in faziletine dair ve mucizevi motifler tagiyan bu
rivayetlere karg: dikkatli olmak gerekir.

17- Eb( Hureyre anlatiyor; “Allah’in Rastlii’nden iki kap dolusu ilim aldm.
Onlardan birini dagittum; Gtekine gelince, eger onu da dagitsaydim, benim su boynum
kesilirdi.”

Tasavvuf literatiirinde -bu rivayeti_Ibn Arabl Futihdf'ta s (bétin) ilminin
varlignyla ilgili olarak zikretmistir.'+’ '

Hadisi Buhari rivayet etmigtir.!®®

18- Eb’d-Derd4 soyle demis: “Allah’imn Ras(ili’ne mérifetten sordum: Dedi ki;
Cibril’e sordum, Cibril de Allah’a sordum, dedi. Allah buyurdu: O sirlarimdan bir
sirdir. Onu ancak beni bilmeye yarar bir sira emanet ederim dedi.

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Sulemf mérifet babinda zikretmigtir.'*

Kaynagim bulamadim. Kaynagi belli olmayan rivayetin mevzu olma
ihtimalinden dolay: son derece ihtiyatla yaklasmak gerekir.

19- Hz. Aise, Rastilullah’in (3.2) s6yle dedigini rivayet etmigtir: “flim ikidir: Bir
ilim var ki kalpte sabittir. Bir ilim de var ki lisandadir. Iste o, Yiice Allah’mn kullarina
hiiccetidir.”

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Eb(i Talib el-Mekki ve Sulemf z&hir ve bétin
ilminden bahsederken zikretmigtir.'s

Y6 Muslim, 44/Fedailu’s-sahabe, 13 (IV, 1857-58).

¥7T Bkz.{bn Arabi, Marifet ve Hikmet, s. 61.

8 Pubard, 3/ilim, 42 (I, 38). Baz: sarihler hadiste gegen, stiylenmeyen ilimle ilgili hususlann kiyamet
alametleri, olacak olan fitneler ve istikbalde vuku bulacak hadiseler oldugunu stylemekiedirler. Bkz.
Aymi, Umdetu'l-kdr, 11, 153; Ibn Hacer, Fethu'l-bdri, 1, 293; Kastalani, Jrsddi s-sdri, I, 212. Bu
sarihlerin agiklamalarinda sirh ilimlerden ve gizli olan seylerden bahsedilmemektedir. Yine Eb(
Hureyre “Benim Rastilullah’tan (s.a) ezberledigim 6yle hadisler vardir ki, onlart size sbylemedim.
Eger bu hadislerden birini sizlere soyleyecek olsam, beni taslarla recmederdiniz...” Hakim, Mustedrek,
I, 509 (h.no: 6162). Hakim bu hadisin sahih oldugunu s8ylemis, Zehebi de bu hitkme katilmistir.
Ayrica rivayetin tahric ve degerlendirmesi igin bkz. Sami Sahin, Ebft Hureyre 'nin Oliimilne Sebep
Olabilecek Gizli Bilgiler, (yaymlanmamus ¢aliyma) s. 1-4. Muhammed Parsa (6.822/1419) rivayetle
ilgili olarak sbyle bir nakilde bulunur: Eb@ Hureyre'nin birincisiyle muradi ahk&m ve ahlak
konularindaki ilimdir. Digeri agyardan gizlenmesi gereken ve sadece marifetuliaha sahip kimselere
tahsisi edilmis ilimdir, Muhammed Parsa, Faslu l-Hitab (Tevhide Giris), s. 35.

19 Sulemt, age, 5. 83.

150 Ebfl Talib el-Mekki, age, I, 120 Sulemt, “el-Fark”, 5. 221
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Bu rivayeti Ibn Mubarek Kitdbu z-zuhd'tinde Déarimi Sunen’inde, ibn Abdi’l-ber
Camiu beydni’l-ilm’inde Hasan Basri’den mursel olarak rivayet etmislerdir.”! Cémiu
beydni’l-ilm’i tahkik eden Eb(’l-Esbal ez-Zahiri bu hadisin zayif oldugunu
stylemistir.'*? Rivayetin zayif oldugu anlasiimaktadr.

2- Gelecekte olabilecek hadiselerle ilgili rivayetler.

1- Tasavvuf literatiirii icerisinde onemli yere sahip olan Kutid’l-kuliib ve
Avérifte gelecekte olabilecek - durumlarla ilgili olarak su rivayete yer
verilmektedir'®: “Iki yiiz senesinden sonra {immetime bekarlik helal kilinmigtir.
Sizdén birisinin- 0 zamanda bir enik (kopek yavrusu) yetistirmesi -_gocuk
yet1$t1rmesmden"daha hayirhidir.” Bagka bir rivdyet ise su bigimdedir: “Iki yiiz
yllmda sizin en hayirhniz ailesi ve mal olmayan bekér kimsedir.”" Bu tiir hicri

“yiizelli”, “yiiz altmig®, “yiizelli dort”, “lgyliz altmig”, “ligytiz seksen™ yillarindan
sonra bekarhgin helal olacagi evlenmenin fenalifiyla ilgili rivayetler genelde
mevzuat kitaplarinda yer almaktadir.)®® Benzer rivayet sdyledir: Is& b. Vakid
anlatiyor: Ras(ilullah (s.a) s6yle buyurdu: “Yiiz seksen senesi oldugu zaman size
gurbeti (yurdundan uzaklagmayi) ve daglarin tepelerinde ibadete gekilmeyi helal
kildim.” %

Rivayeti Tbnu’l-Esir eserinde rivayet etmistir.'” Cdmi’u’l-usil’u tahkik eden
Abdulkadir Amavut bu hadisle ilgili sunlan soyler: Bu hadis sahih hadislere terstir.
Ciinkii- rivayette evlenmeden uzaklasmay: gerektiren bir durum s6z konusudur.
" Nikahtan men eden higbir sahih rivayet mevcut degildir. Ciinkii Islam vikahla iligili pek
¢ok hitkiim ortaya koymus ve nikéhr tegvik etmigtir.'*®

Ibn Kayyim, belli konulara dair sahih hadis bulunmadifina dair zikrettigi genel
kaidelerin birinde bekarhg &ven hadislerin batil oldugunu ifade eder.'™ Sehévi, bu
ménada pek ¢ok hadis vardir, fakat hepsi de son derece zayifir, der.'® Firlizabadl
(6.817/1415) de hicri yiiz yilindan sonra bekarligt 6ven ve evlenip cocuk sahibi olmanin

151" Abdullah Ibn Mubarek, Kitdbu 'z-zuhd, s. 407 (h.no: 1161); Dérimi, Mukaddime, 34 (364, 365); Ibn
Abdi’l-ber, Camiu beyani I-ilm, 1, 661 (h. no: 1150)

152 ibn Abdi’l-ber, Cdmiu beydni I-ilm, 1, 661

153 Eba Talib el-Mekki, age, II, 239; Suhreverdi, age, s. 105.

154 Suhreverdi, age, s. 105.

155 Bkz. Sapani, age, s. 60 (h.no: 98)Aliyyu’I-Kari, el-Esrdr, s. 461; Sehavi, age, s. 329 (h.no: 452);
Ibnw’l-Cevzi, el-lelu l-mutenahiye, 11, 635-36; Aclinf, age, 1, 386-87; Ibn Hacer, el-Metalibu'l-alipye,
1V, 274 (h.no: 4426).

1% Egref Ali rivayeti “Evlenmeyi terketme ve uzlet” baghf altinda agiklamaktadir.Bkz. Esref Ali,
Hadislerle Tasavvyf, s. 251

157 fbnu'l-Esir, Cdmiu'l-usi, X1, 783 (h.no: 9485).

158 Biez. Ibnu'l-Esir, age, X1, 783.

139 1bn Kayyim, el-Mendru'l-minif; s. 127

160 Sehavi, age, 5. 329
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kotii olduguna dair rivayetlerin “sabit” olmadig: seklinde goriise sahiptir.'®' Goldziher,
zithd hareketinin Isldm’in tabii elemanlarimin biri haline geldigi zaman, Islim’da
goriilen kesislik ile, acikga bunun aleyhinde olan asli inamigin, uydurma hadisler
araciliftyla uzlagtinilmas: geregi stk sik duyuldu, der ve bu yapay gergeklestirmede
hadisin rolii ¢ergevesinde bu tiir hadisleri zikreder.'® Aslinda ahir zamanda bekar
kalmak, perhiz tatbik etmek gibi hususlarda Hristiyani bir etkiden de soz etmek
miimk{indiir. Pavlus’un Timoteyus®a yazdigi birinci mektubun drdiincii boliimiinde bu
etkiye isaretle soyle demektedir: “Bu yalancilar evlenmeyi yasaklayacak, Tanri’nin,
iman_eden ve.gergegi -bilenlerlerin -stikranla - yemesi- igin -yaratti1 -yiyeceklerden
gekinmek gerektigini-buyuracaklar.- Oysa-Tanrt’un-yarattifi-her-sey-iyidir; ve giikranla
kabul olunursa, higbir sey reddilmemelidir.”'®* ’

3- Abdullah b. Mesud’dan, Rastlullah (s.2) soyle buyurdu: “Insanlar iizerine
oyle bir zaman gelir ki; dinini kurtarmak igin, oradan oraya giden saskin tilki gibi, bir
koyden diger bir koye, bir tepeden diger tepeye, bir delikten diger delife kagan
kimseden bagka higbir ehl-i dinin dini seldmette kalmaz.” Ashéb: “Bu ne zaman olur y4
Rasdlellah?” diye sorduklarinda; Hz. Peygamber (s.a): “Gecim ancak, Allah’a isyan
edilerek elde edildigi zamandir. O zaman gelince bekar kalmak helal olur.” buyurdu.
Ashdb: “Bu nasil olur Ya Rasfilallah! Halbuki evlenmekle emrolunduk?” dediler,
Rastilullah (a.s), “O zaman oldugunda, kisinin heléki anne-babasinin elinde olur. Anne
babast yoksa hanim ve g¢ocugu elinde olur. Eger hanimi ve ¢ocugu yoksa, yakimn
elinde olur” buyurdu. Ashab: “Bu nasil olur ya Rasflallah?” dediler. Hz. Peygamber
(s.a): “Gegim darhig sebebiyle onu ayiplarlar. O da gli¢ getiremeyecegi seylerin altina
girer. Nihayet onu helak olacag yerlere stiriiklemis olurlar!” buyurdu.

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Suhreverdi sohbet ve tesirleri boliimiinde uzlet
ve halvetten bahsederken zikretmigtir.'*

Rivayeti Hattbi el-Uzle adli eserinde rivayet etmistir.'s* Isldmin genel eseslarina
uymadig acikca goriilmektedir,

161 Pirizabadi, Muhammed b. Ya'kab, Siffu ’s-Sadde, Thk. Halil el-Meys, Beyrut, 1986, s. 286. Ayrica bkz.
Enbiya Yildwim, Hadis Problemleri, Istanbul, 2001, s. 145-147, 176-179.

162 Goldziher, “Islamiyetin {lk Zamanlarinda Zithd”, s. 539. Goldziher, bu yapay gergeklestirmede hadisin
roliintin, Stileyman b. Isa es-Siczi tarafindan yayilmig Hz. Peygamber'e ait oldugu stylenen bir sbzde
agikea ortaya giktigin soylemekte, yasadigt zaman bilinmeyen bu hadis uydurucusunun, diizenli bir
isnad zinciri ile Hz. Peygamber’den merfu olarak su sdylentiyi yaydigim belirtmektedir: "Ugyiiz
seksen senesi oldufu zaman size diinyadan el etek ¢ekmek ve daglann tepelerinde ibadete gekilmek
helal kilmmugtir." Zehebi, Mizdn, 11, 218-219

'8 jncil, Pavius’un Timoteyus’a yazdig birinci mektub, 4/3-4

164 Suhreverdi, age, s. 329

165 Hattabi, Ebf Sitleyman Hamd b. Muhammed el-Busti, e/-Uzle, Thk. Adil Abdulmevcid, Kahire, 1987,
Ayrica bkz. Muhammed Besyiini Zaglil, Mevsi ‘atu elrdfi I-hadis, V1, 812
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4- Eb{i Said’den, Rasflullah (s.2) soyle buyurdu: “Musliimanin en hayirl mal,
daglarm tepelerinde ve vadilerin arkasinda dolagan koyunlarmin olmasidir. Miisliiman
dinine baghlifi sebebiyle fitnelerden kacar.”

Tasavvuf literatiiriinde bu rivayeti Suhreverdi eserinin sohbet ve tesirleri
bolimiinde uzlet ve halvetten bahsederken zikretmigtir.'®® Esref Ali ise r1vayet1
“Maslahatttan dolayi uzlet” baghg altinda yorumlamaktadir.'s’

Hadisi Buhari, Nesai, Ibn Méace, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel rivayet
etm1§l_erd1r 168

Sonag

Biitiin bu degerlendirmelerin yaninda sunu da belirtmek gerekir ki, Kur’an’da
gayb bilgisinin ulthiyet vasiflanindan biri oldugu'® ve insanlarin bilgi edinme
vasttalariun diginda kaldiff; ancak Allah’in bazi peygamberlerini diledigi bilgilere
muttali kildigi kabul edilmistir. Ciinkii Kur'an’a gore gayba ait haberlerin yegane
kaynagi vahiydir. Bu itibarla, bazi mutasavviflarin bazi gaybi bilgilere vakif olduklarini
iddia etmeleri, ayrica da Siilerin, Hz. Peygamber’in kendisine gelen vahiylerin batini
anlamlarmi yalmzca Hz. Ali’ye bildirdigini, bu sebeple Hz. Ali’nin sahip oldugu
bilginin ve yaptigt yorumlarin vahye dayandigin iddia etmeleri, Ras(ltillah’n nézil olan
vahiylerin tamamum biitiin immete teblig ettigini bildiren Kur’an ayetleriyle ¢elismelte
ve yine bu iddialar, gesitli sahébilerden nakledilen muteber kabul edilen hadis
kaynaklarinda yer alan rivayetlere de ters diigmektedir.' Ayrica zaman, mekan imkan
ve kabiliyet farklarina bagh olarak bilinen baz1 hususlarm gayb sahasina girip girmedigi
tartismal olup, bu noktada énceden gayb olan bir ¢ok hususun artik milsahede sahasina
girdigini soylemek mimkiindiir. Bu konudaki s6zlimiizi Ciineyd-i Bagdadi’nin
Samlilarin konuyla ilgili sorduklar sorulara verdigi cevapla bitirmek istiyoruz: “Gayb
olan seylerin ilmini tek bagina Hakk bilir. Bu sebeple; olani, olmakta olans, bulunani ve
olmayacak olanin olsaydi nasil olacagini sadece o bilir.”""

Genel olarak tasavvuf literatiirinde Hz. Peygamber’e izafe edilen gaybi
rivayetlerle ilgili olarak sunlar da stylenebilir: Rivayetlerin gogunun zayif veya mevzu
oldugu hatta kaynagiun belli olmadigs, sahih rivayetin ise ¢ok az oldugu
anlagtlmaktadir. "Sahih olanlarmin da direk gaybla ilgili olmayip gaybi dolayh

16 Suhreverds, age, s. 329.

57 Bkaz. Egref Ali, Hadislerle Tasavvyf, 5. 207.

1% Buharf, 2/Iman, 12 (I, 10); Nesai, 47/tman, 30 (VIIL, 122, h. no: 5051); Ibn Méce, 39/Fiten, 13 (11,

" 1317, h.no: 3980); Muvatta’, 54/Isti'zan, 16 (I, 739); Musned, 111, 6, 43, 57.

162 Bkz, Maide 5/1 09, 116; En’am 6/73; Tevbe9/94, 105; Ra‘d 13/9; Mii’mindn 23/92; Secde 32/ 6; Sebe
34/3, 48; Fatir 35/ 38; Ziimer 39/46; Tegabtin 64/18; Cin 72/26.
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' Kuseyrt, er-Risdle (Kuseyri Risalesi), s. 105

208,



ilgilendirmekte, bunlarm da yoruma ve te’vile agik oldugu gtzikmektedir. Bu
konulardaki rivayetler gerek sened ve gerek metin agisindan tenkid edilmigtir. Ayrica
yil belirten rivayetlerin genel bir kaide olarak sabit olmadig, bétil ve mevzu oldugu
kabul edilmektedir. Rivayetlerin kaynagmi, genelde ehl-i kitaptan alinan bilgiler ve o
zamanki siyasi ve kiilttirel olaylarin yansimalari ve toplumsal muhayyilenin tirtinleri
" olusturdugunu sdylemek miimkiindiir. Bu tiir rivayetlerden yola ¢ikarak Islam’a gore
bir gayb anlayis: ortaya koymak zordur. Bunlari zamanla ortaya ¢ikmig bazi bilgi ve
kiltiirlerin yansimalari -olarak..degerlendirmek ve-saglikli- sonuglara -ulagmak igin de
-Kur’an’daki- verilerle-birlikte Hz. Peygamber’in sahth stinnetini anlamak ve dikkate
almak daha dogru ve uygun olacaktir,

Ozet: Insan, varlik sartlarmun dogal bir sonucu olarak bilgisi dahilinde
olmayan gaybla ilgili hususlart merak etmis, bilinmeyene, gériinmeyene ve
esrarli olana hep ulasma heyecan: ve gayreti iginde olmugtur. Insanmn bu
arzusu, onu stirekli olarak goriinenin dtesiyle bir sekilde ilgilenmesine
sebep olmugtur. Ayrica bunun tezahiirlerini kiiltiirimiizde de rastlamak
miimkiindiir. Dilgiince sistemimiz igerisinde filozof “gayb™ bir varlik ve
bilgi problemi olarak gérmiis, kelamct bu problemi yine varlik ve bilgi
agisindan vahy1 verilerin sinirlars igerisinde ¢ziimlemeye galigrs, siff ise,
onu, genellikle bir varolus gercegi olarak algilamustir. Mutasavviflar igin
bir varolus gergefii olan gayb meselesi, zamanla onlari Allah’in sevgili
kullar1 olarak kabul edilen velilerin “gayb bilgisi” agisindan diger
insanlardan farkli 6zellige sahip oldugu anlayigina gbtiirmiigtiir. Tasavvuf
literatiiriinde yer alan evliya menkibelerini anlatan kitaplar bu farklihgn
Srnekleriyle doludur. Bu &meklerden yola cikarak mutasavvifiarm
- kendilerine has bir gayb anlayisi, problemi oldugunu ve kendi
literattirlerinde bu anlayigin dayandif rivayetler bulundugunu séylemek
miimkiindtir.

Anahtar kelimeler: Tasavvuf, Bilgi Teorisi, Gayb, Gayb Alemi, Gaybi
Rivayetler.
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