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-Insan Bilimleri Aragtirmalar:-
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OSMANLI TOPLUMUNUN DINI YAPISINA
BIR BAKIS DENEMESI:
AHILIK-BEKTASILIK ILISKISI I

M. Saffet SARIKAYA™

VII/XIH.asirda mevcut siyasi ve igtimai ortamdan istifadeyle tekke ve
zaviyeler vasitastyla gelisen tasavvuf ve tarikat hareketleri! Anadolu’nun
Tiirklesmesinde ve Isldmlasmasinda énemli rol oynamustir. Medreseye bagh
ilim adamlarina gore, dini idealleri 6n plana ¢ikaran, fedakar ve digergdm bir
zihniyete sahip siifiler Mogol istilasinin 6niinden Anadolu’ya akin etmislerdir.
Medresenin otantik, Kitab’a bagl bir din anlayisina karsilik, tasavvuf daha genis
bir miisamaha ve hosgorii ile, Kitabi hiikkiimlere riayetten Gte, inan¢ ve sevgiyi
dini hayata hakim kilarak, irsad ve teblig faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Bu
faaliyetler tasrada, g&cebe ve yan gocebe kitle arasinda, onlarin eski
kitlttirlerinden benimsedikleri kam-ve ozan tipine benzer dervigler araciligiyla

* Dog. Dr., SDU [lahiyat Fakiiltesi {slam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi

I M. Fuad Kopriilt, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 4. basks, Ankara 1981, 111-112,
195-231; H. Ziya Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Ankara 1934, 11, 233 vd.; Mustafa Kara,
Tekkeler ve Zaviyeler, 3. baski, Istanbul 1994, 148-158; Irfan Giindiiz, Osmaniilarda Devle:-
Tekke Miinasebetleri, Istanbul tarihsiz, 3-10; Y. Nuri Oztiirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar,
Istanbul 1988, 113 vd.; E.Ruhi Figlaly,. Tiirkiye 'de Alevilik Bektdsilik, Ankara 1990, 102-103;
A.Yasar Ocak, “Anadolu” md., DIA, 111, 113-114.



Arayslar

yaptlmigtir. “Horasan Erenleri” de denilen bu dervislere Agikpasazade’nin
ifadesiyle “Abdalan-1 Riim”, denilmis,tir.2 Ancak bu ziimrenin 3ehirde gelisen
tasavvuf hareketleriyle iliskilerini unutmamak gerekir.3 Inanglar1 hakkinda
‘cesitli polemikler yapilan Abdalan-1 Rim ziimresi’nin tasrada, kismen ribat,
derbend ve zaviyelere verleserek faaliyet gosterdikleri bilinmektedir.4 Onlar
sadece iilke icinde degil, tipki Géziyan-1 Rm gibi uclarda ve sinir Gtesinde de
Islamlastirma faaliyetlerinde bulunmustur.

Abdalan-1 Riim ziimresinin en taninmis simalarindan birisi Haci Bektas
Veli(6. 1270-1)’dir. Siyasi olaylara karismamas: ve tasrada yasamay: tercih
etmesinden dolay1 donemin kaynaklarinda adina pek rastlaniimamasi, kendisi ve
zaviyesiyle ilgili dogru ve kesin bilgilere ulasmamizi engellemektedir. Bu
nedenle Haci Bektas Veli ve ilk donem Bektasiligi ile ilgili spekiilasyonlar
devam etmektedir. Menkibesine gore, XIIl. asrin ikinci ¢eyreginde Horasan’dan
Anadoluya gelen Yesevi dervislerinden olan Haci Bektas, Suluca Karahoyiik’e
~ yerlesmis, zaviyesini burada kurmus, “Hatun Ana”ya el vermis ve orada vefat
etmistir.s Sonraki donemlerde Haci Bektas’a uzanan silsileler verilmekle®
birlikte Bektasilik, Hatun Ana’dan Abdal Musa vasitasiyla devam etmistir.
Tarikatin yenigeri gelenefinde vazgecilmez bir yere sahip olusu Osmanlt
toplumundaki etkinligini ag¢ik¢a g6stermektedir.

Bektasilik kadar Osmanli Beyliginin kurulug ve gelisme ddneminde
onemli bir misyona sahip diger bir ziimre de Ahiliktir. Ahilik, eski Ttirk akilik
ve alp geleneginin, Arap ve Iran fiitiivvet idealiyle Isldmi bir sentez iginde
birlesip Anadolu’da ortaya ¢ikan kurumlasmis seklidir. Ahilik, klasik bir tarikat
goriinimii arz etmemekle birlikte sehirlerden tasraya, koylere kadar yayilan
orgiitlenmesiyle Anadolu’nun Tirklesmesi ve Isldmlagmasinda énemli bir rol
oynamustir. Orgiitlenme bigimiyle sehir halkiyla g&gebe halk arasinda koprii
vazifesi de géren Ahilik, Anadolu’da sehirli-gb¢ebe dini hayatim bir dl¢tide

2 Asikpasaoglu Tarihi, haz. A. N. Atsiz, Ankara 1985, 195.

3 Mesela bu ziimreden sayilan Kalenderiler boyledir. Tagrada genis bir tarafiar kitlesi ve
faaliyet sahasi bulan Kalenderilik, sehirde de Sems-i Tebrizi, Evhadu’d-Din Kirméni ve
Fahru'd-Din Irdki gibi safiler tarafindan temsil edilmigtir. Bk., Ocak, Osmanli
Imparatorlugunda Marjinal Sifilik: Kalenderiler, Ankara 1993, 62-85.

4_ Bu konudaki ornekler igin bk. O. Litfi Barkan, “fstila Devirlerinin Kolanizatér Tiirk
Dervisleri ve Zaviyeler” Vakiflar Dergisi, c. 11, 1942, 285, 287 vd.

5 Asikpasaoglu Tarihi, 195-196. Miiellif Haci Bektasin irgad i¢in Bactyan-1 Rum’u segtigini
belirtir.

6 Ahmed Rufat, Mirdtii'l-Makdsid fi Defi'l-Mefés:d, Istanbul 1293, 182-183; Bedri Noyan,
Bektagilik Alevilik Nedir?, 3. Basky, Istanbul 1995, 51-53; Figlali, Tiirkiye'de Alevilik
Bektdgilik, 189-196; .
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birlestirmeyi basarabildigi igin, bu dénemdeki dini tezahiirleri biiylik &lgiide
biinyesinde toplar. Baglangigta Musliiman esnafin yerli esnafa karsi1 korunmasi
ve ayakta kalabilmesi gibi iktisadi bir saik ile yola ¢ikan bu tegkilat, sahip
olduklan tekke ve zaviyeleriyle yeni gelenlerin bakim ve iaselerini, genclerin
temel egitimini ve mensuplarinin grup i¢indeki sosyalizasyonunu iistlenmistir.’
Ahiler, Mogol istilasina kargt ozellikle Orta Anadolu’da 6rgiitlenerek bir
savunma hatti olusturmuslardir. Miiteakip yillarda Mogol tahakkiimiine boyun
egen Selglkilere karsi, Tiirkmen kitlesinin destegine basvuran hanedan
mensuplariin yaninda yer almiglard:r.g XIII. asrmn ikinci yarisindan sonra
sehirlerin mahalli idaresinde s6z sahibi olarak halkin asayis, sitkun ve huzurunu
temine y6nelik ¢aba sarf etmislerdir.

Her iki ziimrenin de Osmanli Beyliginin kurulusunda énemli bir misyona
sahip olusu, aslinda hem Osmanli hanedaninin hem bu ziimrelerin dayandig)
temel kitlenin ayni sosyo-kiiltiirel ¢evreye ait olusundandir. Ayn1 sosyo-kiiltiirel
cevrede faaliyet gosteren bu iki ziimrenin birbirleriyle iliski ve dayanigma icinde
olmalart da kagimilmazdir. Nitekim, iki ziimrenin pirleri kabul edilen Ahi Evren
ile Haci Bektas Veli arasindaki bag bu miinasebeti agikca gostermektedir. Hact
Bektas Vildyetndmesinde zaman zaman ifade edilen bu iiiski,9 Ahi Evren’in bir
sohbet esnasinda “kim bizi seyh edinirse onun seyhi Haci Bektas Himkar ‘dir10
diyecek kadar dostane ve samimidir. _'

Bektasilik, Ahiligin XIII. asir zaviye geleneginden, erkan ve adap olarak
pek ¢ok unsur ve inang¢ motifi almistir. Fiitiivvetndmelerde yer alan, merasimler
esnasinda veya c¢esitli merhalelerde talibin bilmesi gereken sorular ve cevaplar
ile ilgili fasillar, Bektésilikte musahiplik adini alan Fiitlivvetndmelerde yol ata
ve yol kardes edinme diye anlatilan erkan, kirklar cem’i ile ilgili rivayetler ve
sedd kusanma, hirka, tic gibi 0©zel giysiler hakkindaki yorumlar
Flitiivvetndmelerden Bektas! literatiiriine gecen motifler arasindadir. XVI.
yiizyilda Balim Sultan erkamiylal!l sistemlesen Bektasi tarikatinin el

7 Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik, Ankara 1989, 90-93; Mikail Bayram, Ahi
Evren ve Ahi Teskilanmin Kwrulusu, Konya 1991, 133-135; M., Saffet Sarikaya, XIII-XVI.

Asirlardaki Anadolu'da Fiitivvetndmelere Gore Dini Inang Motifleri, (Basimanmus Dr. tezi)
Erzurum 1993, 46-49.

8 Bayram, Ahi Evren ve Ahi Teskilatimn Kurulugu, 102 vd.

9 Abdulbaki Golpinarh, Mendkib-t Haci Bektag-1 Veli, Vildyetndme, Istanbul 1958, 49-52,
118-119,

10 Golpinarly, Vildyetname, 49.

1 Balim Sultan (5.922/1516) Bektasiligin ikinci piri sayilir. Onun hayat! ve tarikata getirdigi
esaslar hakkinda -daha fazla bilgi igin bk., Baha Said, “Bektagilik III”, Tirk Yurdu, c.V,
Nu:28, Nisan 1927, 314 vd.; John Kingsley Birge, Bektdsilik Tarihi, ¢ev. R. Camuroglu,
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kitaplarindan birisi olan “Buyruk” veya “Imam-1 Ca fer li’uyrugu”l2 adli eserin
kaynaklarindan olan Fiitiivvetnidmeler, sonraki dénemlerde Bekiasiligin yazili
kaynaklarindan birisi haline gelmistir.13 Bu makalede Fiitiivvetnameleri esas
alarak Osmanliy1 olusturan toplumun dini hayatinda mihenk taslan olan bu iki
ziimrenin arasindaki iligkiyi ve etkilesimi ortaya koymaya calisacagiz. Boylece
hem ilk donem Bektasiligine dair, hem de giiniimiiz Aleviligini olusturan dini
inang yapisinin arka plani hakkinda bazi ip uglarina ulasarak konuya yeni bir
perspektif getirecegimizi timit ediyoruz. |

Merasimler Adab ve Erkan Arasindaki Benzerlikler

ibn Batlta konakladifi ahi zaviyelerinde yenilip icildikten, Kuran
okunduktan ve sohbet edildikten sonra zaviye mensuplarmin sema ve raks
ettigini haber verir. 14 Burglzi'nin yazdig: ilk Tiirkge Fiitiivvemdame’de
semadanld bahsetmesi hem Ibn Batlta’nin tesbitini dogrular, hem semanm ilk
donemden itibaren Abhiler arasinda icra edildifini gosterir. Burgdzi sema
hakkinda cesitli bilgiler verdikten sonra, semanin delili olarak su kissayi
nakleder: Ashab-1 Suffa’min bir {iziim tanesi vardi. Rasuliillah’in 6niine koyup
paylastirmasin istediler. Rasuliillah da onu ezerek suyunu kirk kisiye paylastirdi
ve “kavmin efendisi onlara hizmet edendir” buyurdu.16 Ashab-1 Suffe nagme
kilip semaya kalktilar. -Bazi rivayetlerde Rasuliiliah’in kalkip ti¢ defa sema
ettigi miibarek ridasinin omuzlarindan diistiigi haber verilir.- Cebrail gelip

Istanbul 1991, 64-66; Oztiirk, Tarihi Boyunca Bektdsiler, Istanbul 1990, 172 vd,; Figlah,
Tiirkiye 'de Alevilik Bektastlik, 196-204.

12 % V1. asir mitelliflerinden Bisati’ye nisbet edilen Mendkibu '[-Esrdr Behcetii [-Ahrdr adiyla
bilinen eser sonraki donemlerde fmam Ca fer Buyrugu diye meshur olmustur. Bu eser ilk defa
Sefer Aytekin tarafindan “Buyruk™ adiyla ve eserin iisliibu muhafaza edilerek nesredilmistir,
(Ankara, tarihsiz). Daha sonra farkl isimier ve miiellifler tarafindan yeni metinler ilave
edilerek miiteaddit defalar nesredilmistir.

13 Mesela, Haci Bektag Ilge Halk Ktb., 101 numarada kayitli niisha “Fiitiivvetname-i Ca'fer
Sadik” adin tagir. Keza, Millet Ktb., Ser’iyye 902 ve 1009/2, Siileymaniye Ktb,, [zmir 798/1
numaralt Fiititvvetndme nishalar “Imam-1 Ca fer Hz. Peygamber'den rivayet ediyor ki ..”
diye baslar. Ancak bu eserlerin ve rivayetlerin Imam-1 Ca’fer’e nisbeti siiphelidir. Bk., Toufic
Fahd, “Ca far as-Sadiq et la Tradition Scientifique Arabe”, Le Shiisme imamite, Paris, 1970,
133 vd.

14 ibn Batiita, Tuhfetiin-Nuzzar fi Gardibi'l Emsdr, Kahire 1928, c.I, 181.

15 Sema: Tarikat miintesiplerinin cezbe haliyle ayakta zikretmeleri, dini rnusiki{ ve ilahileri
dinlemeleri manasina gelir. Bk., M. Zeki Pakalin, Osmanl: Tarih Deyimleri ve Terimleri
Sozligii, 3. Basky, Istanbul 1983, c. HI, 162.

16 Aclni, Kegsfu 'I-Hafd, 2. Baski, Beyrut, 1979, c.1, 462-463.
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Rasuliillah’a “Ya Rasulallah artik dénme, yerler, gdkler, cennet, cehennem
ciimle alem seninle beraber doner,” dedi. 17

Ayni anekdot biraz daha farkli bir sekilde Razavi’de sbyle yer alir:
“Yemekten sonra fiitlivvetdarlarin giilbank g:elcmo&:leri18 iki sebebe istinadendir:
Hz. Rasil kirklara yetigdigi vakit bir tane {izlimii eziip, serbet ediip kirklar onu
niis ettikten sonra biilend avaz ile giilbank ¢ekmislerdir, Ashab-1 Suffe her ne
zaman yemek yerlerdi sofra duasindan sonra giilbank cekerlerdi.”19

Bu kissa, temel unsurlar ayn1 olmak {izere g¢esitli niianslariyla Bektagiler
tarafindan da nakledilir. Buyruk’da bu konuda nakledilenler 6zetle soyledir:
“Hz. Peygamber Mirac’dan dénerken Mina’da bir kubbe ilgisini ¢ekti ve kapiyi
g;ahp iceri girdi, oradakilerin kimler oldugunu sordu. Oradakiler, kirklariz,
kirkimiz birbirimizin ayniyiz, dediler. Bir kisinin eksik oldugunu gériince kimin
eksik oldugunu sordu; onlar, Selman’in bulunmadigim s6ylediler. Kirklar
pirlerinin Aliyii’l-Murtaza, rehberlerinin Cebrail (as) oldugunu soylediler. Bir
miiddet sonra Selman Fars’dan geldi. Yaninda bir {iziim tanesi vardi. Seyyidii’l-
Hadim olarak iiziimii pay etmesini Hz. Peygamberden istediler. Hz. Peygamber
Cebrail’in isaretiyle tizimii ezip serbet etti ve kirklara pay etti. Kirklar mesti
elest oldular, “Allah” deyip, iiryan ve pliryan semaya kalktilar, Hz. Muhammed
dahi semaya kalkti, miibarek imamesi basindan diistli, kirk pare edip bellerine
bagladilar.”20 ‘ ‘

Bektési rivayetinde kirklarin kimligi kimse tarafindan bilinmez, sadece
Hz. Ali ve Selméan Firisi’nin kirklardan oldugu tasrih edilir. Halbuki. Burgézi
Ftlivvetndmesinde kirklar Ashab-1 Suffa’ya hamledilerek kissa adeta realize
edilmigstir. Bektasiler bu toplantiya “kirklar cemi” derler. Bunun anisina
dergahin bilyiik cem odasina “kirklar meydans” da denilir, yapilan cemde bu
olay yeniden canlandiriimis olur. Bektasiler ve Aleviler tarafindan yapilan cem

17 Golpinarly, “Burgdzi ve Fiitiivvetnamesi”, istanbul Uni. Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, c. XV,
Nu: 1-4, 1953-1954, 136. Razavi, kirklar meclisini, yemekten sonra giilbenk okumanin senedi
olarak zikreder, (Muhammed b. Seyyid Alauddin el-Huseyn, Miftdhu'd-Dekdik fi Beydni’l-
Fiitiivveti ve’l-Hakdik (Fiitiivvetname-i Kebir), Millet Ktb., Seriyye 902, v. 62 b).
Kiitiiphanelerimizde yazma halinde pek ¢ok niishasi bulunan bu eserin mezkur niishasi
kullanilmistir,

18 Metinde “es-Salat ¢ekmek” olarak ifade edilmigtir. Bu bir giilbank ¢esidi oldugu icin biz
“giilbank™ kelimesini kullandik.

19 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir Millet Ktb., Seriyye 902, v. 62 b.

20 Buyruk, haz. S. Aytekin, 7-12; Buyruk, haz. A.A. Atalay, [stanbul, 1993, 13-23. Ayni bilgi
ozetle bir Alevi -dedesi tz}rafmdan Y.Ziya Yoritkan’a anlatilmistir, bk, “Anadolu Alevileri
Tahtacdar”, Darul Fiintn Ilahiyat Fak. Mec., sene 2, S. 8, 1928, 115-116.
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térenlerinin farkli bicimleri, bu rivayette anlatitan “kirklar cemi’ne
dayandirihir.21

Fitlivvet ehlinin pir tutunma, yol atasi ve yol kardesi edinme tGrenleri,
Bektdst ve Alevilerin “ikrar ayini” ile bilyiik benzerlik arz eder. Ozellikle “yol
kardesi edinme” gelenegi ve bunun i¢in yapilan toren esas itibariyle Ahiler,
Bektagiler ve Aleviler arasinda aym sekilde uygulanmaktadir. Nitekim Melikoff,
bu torenin Bektasilige Ahilik vasitasiyla gectigini kabul eder.22 Bektasilikte
buna “musahiplik” de denir. Genellikle aileler arasinda yapilan musahiplik
toreni Aleviler icin daha mithimdir.23 Bektasi ve Alevilerde musahipligin
erkanl, Imam-1 Cafer’e nisbet edilen “Buyruk” adli eserde, etraflica
ac;lklanmlst:r.24

Bektasi ve Alevilerin t6renlerine, Ahilerden farkli olarak kadinlar da
istirak eder. Nasiuri Fiitlivvetndmesindeki “Adsitanede kadin oturmahdir, ¢iinki bu
t5hmete yol agar’?? seklindeki ifade, Ahi zaviyelerinde Bektési tarikatindaki
kadmli-erkekli ayin ve zikirlerin bulunmadigina isaret etmektedir. Ancak O. L.
Barkan’m zaviye vakiflarina dair Defter-i Hakéani kayitlar1 lizerinde yaptig
arastirmada; Kiz Baci, Ahi Ana, Ahi Islam zevcesi Ahi Fatma, Sakari Hatun,
Haci FatmaZ0 gibi kadinlarin zaviye sahibi olmalar, iistelik iglerinde Ahi
unvanlilarin da bulunmasi, Tiirk aile geleneginin bir geregi olarak kadinlara
verilen degeri ve liyakat sahibi kadinlarin Ahiler arasinda {ist makamlarda
bulunmasimin yadirganmadigini gsterir.

Burada Fiitiivvetndmelerde anlatildigi sekliyle “yol atasi ve yol kardesi
edinme” torenini nakledip, bu gercevede diger térenleri de dikkate alarak bir
degerlendirme yapacagiz. Razavi’nin eserinde bu téren soyle tavsif edilir:

“Talib ol mecliste ataliga ve kardeglige kimi secerse onlara giicii
yettigince bir tuhfe (hediye) ¢ekmek icin tercliimanin nakibe suna ve “Fiilan
ataliga ve filam kardeslige kabul eyledim” diye. Sonra nakib® talibin eline
yapisip saff-1 nidle (peymange, kapi arkasi) gelip selam verip diye ki, “Bu aziz

21 pk., irene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, Alevilik-Bektasilik Arastirmalar, gev., T.
Alptekin, Istanbul 1993; 65-66; 1. Zeki Eyiboglu, Biitiin Yénleriyle Bektdgilik, Istanbul 1990,
312-315.

22 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 91.

23 Melikoff, Uyur Idik Uyardiar, 90.

24 Buyruk, haz., S. Aytekin, 38-49,

25 Nasiri, Flitifvvetndme, 339. |

26 Barkan, “Kolanizator Tiirk Dervigleri”, 302-303, 320.

* Nakib: Ahilikde besinci mertebede bulunan, merasim erkanmmi bilen ve mahfil ehlini litfu
keremle yerli yerine oturtan kimsedir. “Fiike” de denilir.
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kardesin bu makam-1 insafta durmakligindan murad odur ki, bu mecliste siz
ihtiyarlarin huzuru geriflerinde nim-tarik™™ olmak ister. Fiilan ihttyar1 yol
ataliga, fiilam kardaghiga kabul kildi. Diinyada muhabbet i¢in ve ahirette sefaat
icin haklarinda ne buyurursunuz?” diye. Mahfil ehli, “miibarek olsun” diyeler.
Nakib, “Elfaz-1 diirer-i bariniz miizdiine Muhammed’e salavat verelim” deyip
tuhfeleri yol ata ve iki yol kardes onlerine koya. Sonra arka arka saff-1 nidle
gelip talibin eline yapisip, yol atasinin Oniine gétiire. Talib dahi iki dizinin
tistiine ¢oke, otura. Iki kardesleri dahi gelip biri saginda biri solunda oturalar.

Sonra ata-ogul sag ellerin bag parmaklarini birbirine mukabil koyup el
tutugalar. Ellerin {izerine bir mendil orteler. iki kardes de talib’in etegine yapisip
yol ataya kulak vereler. Yol atasi, “Ey ademogullar1! Size seytana tapmayin,
¢tinkii o sizin apagik dismanmuzdwr. Bana kulluk ediniz, dogru yol budur,
demedim mi?"2! ayetlerini okur. Sonra yol kardesleri ellerini atayla ogulun
elleri {izerine koyarlar. Yol atasi diger elini ellerin {izerine koyup biat ayetin123
okur, ve sdyle nasihat eder: “Bilytiklikk Allah’in igleri icindir, sefkat Allah’in
mahlukati i¢indir. Diinyada miisamaha iginde, ahirette sefaat iginde ol. Ey ogul
nereye gidersen izzet ve hiirmet ile git; nereye oturursan edeb ile otur; ne s6z
sOylersen hikmet ile séyle, yoksa kulak ver, dinle; durdugun zaman hizmet ile
dur”, der. Ve on iki nefes dahi verir.29

** Nim-tarik: Ahilikte ikinci mertebe, {istad1, piri yahut yol atasi ve iki yol kardesi olan ve
onlardan terbiye gormiis bulunan kimsedir.

27 KK, 36 Yasin, 60-61. -

28 KK, 48 Miicadele, 10.

2% Golpmarly, “Seyh Seyyid Gaybi oglu Seyyid Hiiseyin'in Fiitiivvetnamesi”, TOIFM, c. XVII,
Nu:1-4, 1955-1956, 96. Miiellif bu on iki nefesi sual-cevap faslinda séyle siralar: Yol atandan
sana ne yetigir Cevap ver ki. On iki nesne 1. Ahd, 2. Akd, 3. Nasihat, 4. Emanet, 5. Galibe
nazil olmak, 6. Sohbet, 7. Muhabbet, 8. Ustad-i nefs olmak, 9. Hyzi’l-lisan, 10. Himmet, 11.
Muvafakat, 12. Nefs-i heva, (v. 112b). Ancak bir baska Fiitiivvetndme’de bu on iki nefes,
tistad, yol atasi ve yol kardegleri arasinda tiger adet paylastirilarak séyle siralanir: Ustadin iig
nefesi: ]. Zdahirin pdk, batin sdk et, 2. Pir-i Hiidd 'yt gokeek bil | 3. Pir nazarinda hizmet et.
Yol atasimin ti¢ nefesi: 1. Seriatte dilin sahadette olsun, 2. Tarikatta elin sehavette olsun, 3.
Hakikatte ayagin ibadette olsun. Sag yol kardesin ii¢ nefesi: 1. Seriat od(ates)dur. Zira gerag
ondan yakarlar, gormedigini gésterir, her kigive miktarin bildiviv, pismeyeni pigirir, 2.
Tarikat yeldir yel nefestir, nefes ikrardw, ikrary olmayamn imant yoktur, 3. Marifet sudur, -
murdart su ile yurlar(vikarlar) pak olur. Abdest alip namaz kimakiw, Hakikat tirabdir.
Benlikten gegip bziinii meyyit mesabesinde bilip yetmis iki millete bir nazarla bakmaktir Sol
vol kardesin ii¢ nefesi: 1. Bir isarettir, el iginde seriat emrinde sehadet kelimesine isarettir.
Kelime-i sehddet imamn seccadesidiv, 2. Tarikatta sehddetin nuru imandir, 3. Hakikatte
amentiibillah demektir, yani cant géniilden iman getirdim ahdimden dénmezem demektir. Bk.
Fiitiivvetndme, Millet Ktb., Ser’iyye 900, v. 39 b-40 b. Bu nasihatlar aynen Bektasiler
tarafindan benimsenir. Bk. Ahmet Rafat, Mir ‘atii 'I-Makdsid, 273-274.
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Yol ata ve yol kardegler su ahid {izerine s6zlesirler: “Eger yarm Hakk
dergahinda ve peygamber huzurunda kabul benim olursa “sizsiz cennete

girmiyem ve eger kabul sizin olursa bensiz cennete girmeyesiz ve bana sefaat
edesiz.”

Bu ahd iizerine Fatiha okunur. Nakibler tekbir getirir giilbank cekerler.
Talib nim-tarik olmustur, bundan sonra artik sahib-i tarik olmasi gerekir.”30

“Yol atasi ve-veya yol kardesi segme” gelenegi cemaat yapisina sahip
topluluklarda sosyal dayamismayi, yardimlagmay1 ve sosyal giivenligi saglayan
bir olgu olarak &n plana gikmaktadir.31 H. Inalcik Osmanls Beyligi’nin kurulus
asamasinda ayni gelenege bagli silahlt birliklerin kuruldugunu ve sosyal hayatta
bu olgunun Ahiler tarafindan uygulandigin ve diger tarikat ztimrelerine 6rnek
teskil ettigini belirtir.32 Nitekim Anadolu’da, ilk omeklerini Abhilikte
gordiigiimiiz bu gelenek, Bektdsi, Alevi, Nusayri ve Yezidilerde de benzer
motiflerle ortaya ¢ikmistir. Ahilige katilmak isteyen ¢iragin kendisine yol atast
segmesi Bektasilik ve Alevilikteki “rehber”e; yol kardesleri ise musahibe
karsiliktir. Yezidilerde ve Ehl-i Hakk (Ali ilahiler)’da goriilen ahiret kardegligi
edinme33 gelenegi ve merasimleri bu gelenekle biiyiik 6lglide ortiigtir. Ancak bu
ziimrede yol kardesligi kadin-erkek arasinda yapilir. Diger taraftan yol atasi
edinme gelenegiyle Nusayrilerin mezhebe girecek ¢ocuk icin mﬁr$id,34
Yezidilerin siinnet olacak c¢ocuk igin kirvedd secme gelenegi arasindaki
benzerlik de dikkat gekicidir. “Yol ata ve yol kardes edinme” gelenegiyle aym
motifleri tagiyan bir baska gelenekte, diifiinlerde gelin ve damadin “sagdi¢”
edinmeleridir. Eski Tiirk kiiltiirlinden intikal eden bu gelenek, giiniimiizde
sehirlisiyle kdyliisliyle halk arasinda halé varligin siirdiirmektedir. 30 Biitiin bu
benzer motifler, “yol atas: ve yol kardesi edinme” geleneginin Anadolu’nun her

30 Razavi, Fiiriivvetname-i Kebir, Millet Ktb., Seriyye 902, v. 50 a-52 a.
31 Melikoff, Uyur idik Uyardilar, 97-98. Miiellif bu gelenegin sosyal yoniine dikkat geier.

32 Bk., Halil Inalcik, “Osmanli Devietinin Kurulugu Problemi”, Dogu Bati, sayr 7, Ankara
1999, 16, 19.

33 Bk., islam Ans., “Yezidiler” ve “Ehl-i Hakk” maddeleri. Ayrica Yezidilik ile ilgili, Djelal
Noury, Le Diable Promu “Dieu”: Essai sur le Yezidisme, Constantinapole 1910, 44; Ahmet
Turan, “Yezidi Din Adamlart”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fak. Der, S. 4, Samsun
1990, 125-126.

34 Figlaly, Cagimizda ltikadi Islam Mezhepleri Tarihi, 4. Basks, Ankara 1990, 190-191.

35 Ahmet Turan, “Yezidilerin Toplumsal Yasayislary”, OMUIFD, S. 5, Samsun 1991, 70-71.
Bu gelenek Anadolu’nun gesitli bolgelerinde de goriiliir.

36 Bx., Bahattin Ogel, Diinden Bugiine Tirk Kiltirinin Gelisme Caglary, Istanbul 1988,
271-273.
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bolgesine yayilmis, gocebe ve yari-gocebe topluluklarda yerlesmis oldugunu
gostermektedir.

Ahilerin t6renlerinde nakiblere tevdi edilen gorevler, Bektasi ve
Alevilerde gesitli ehil kimselere verilen, on iki gorev belirlenmistir. Bunlar,
dede, rehber, gozcii, ceragci, zakir, ferras, saka, sofraci, pervane, peyk (haberci),
iznikei ve bekgidir.37 Bu gorevlilerin diginda fiittivvet mahfillerinde oldugu gibi
mahfil ehlinin yerleri on iki makam, post olarak belirlenmigtir. Baba postu, agc1
postu, ekmekgi postu, nakib postu, atact postu, meydanci postu, tiirbedar postu,
kilerci postu, kahveci postu, kurbanci postu, ayake¢i postu ve mihmandar
postu.38 :

Car(ib (siipiirge) c¢ekmek iki ziimrenin tdrenlerinde goriilen ortak
unsurlardan birisidir. Ahilikte siipiirge, Nakib’in mahfil isareti, maddi ve manevi
temizlik sembolii olarak belli kaideler iginde kullanilir.3? Siipiirge, Bektasilerde
ayinin bitigine; Alevilerde Meydanci tarafindan, yeni taliplerin tarikata giris
téreni tamamlandiktan sonra ayinin ikinci safhasina igaret olarak kullanilir.40

Fiitiivvet ehlinin t6reninde nakip ve talip saff-1 nidlde durup niyaz
. ederken, Bektésilerin ikrar ayininde talib “dar”a durmaktadir. Ancak saff-1 niél
odanin girisidir. Dér ise odanin ortasidir. Bununla beraber her iki mekanda ayni
maksat ile kullanilir. Her iki ziimrede de seyhten niyazi (istegi) olanlar, veya
hata edip tevbe edenler veya bir da’vanin hallini isteyenler bu mekanda durur.

Torenlerde ortak olan bir husus da nakiblerin ve taliblerin téren esnasinda
ylirime ve seyhin karsisinda durus vaziyetidir. Bu yliriiyiis seklinde, dnce sag
adim atilir; sol adim onun yanina getirilir ve sag ayagin bas parmagi sol ayagin
bas parmaginin {izerine konulur. Eller ise- yine sag el iiste gelecek sekilde ve
parmaklart diiz tutup uzatarak gapraz vaziyette gogiise konulur. Buna “niyaz”
durusu denilir.41

37 Ahmet Rufat, Mir 'dti’'l-Makdsid, 272; Birge, Bektdgilik Tarihi, 201-202; Figlali, Tiirkiyede
Alevilik Bekidsilik, 336-338; Erdogan Kutluay, Alevilik Bektasilik, Istanbul 1993, 59.

38 Ahmet Rifat, Mir'ati’I-Makdsid, 270-271; Birge, Bektdsilik Tarihi, 200-201; Oytam, 202-
203; Figlah, Tiirkiye'de Alevilik Bektdgilik, 339. Bazi kaynaklarda Baba postundan sonra
miirgid postu ve rehber postu yer alir. Baha Baid, “Sofiyan Stireg” Tiirk Yurduy, c¢.IV, Nu:22,
Tesrin-i Evvel, 1926, 326-327°de bu makamlar1 Bektasilik ve Alevilige gore biraz daha farkh
sayar. A

39 Razavi, Fiitiivveiname-i Kebir, Millet Ktb., Ser’iyye 902. v. 38 b, 62 b.

40 Baha Said, “Sofiyan Siiregi”, 342; Noyan, Bektdgilik Alevilik Nedir, 310; Birge, Bektdsilik
Tarihi, 218-219.

41 Golpmarly, “Islam ve Tiirk [llerindeFitivvet Teskilatr™, IUIFM, c. X1, Nu: 1-4, 1949-1950,
67.
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Fiitivvetndmelerde su verme adabi agiklanirken su veren Kkisinin
uyguladir belirtilen bu durus tarzi, muhtemelen muahhar dénemelerde biitiin
torenlerde uygulanmaga baglam1$t1r.42 R. Soykut bu yiiriiylls ve durus tarzin
sOyle yorumlar: “Sag ayak akli, sol ayak ise hissiyati temsil eder. Bas parmaklari
iist iiste bindirmekle; insanoglunun genellikle biitiin islerine hislerinin tesiri

altinda basladigini, ama yetisip olgunlastik¢a aklimi kullandigini; aklini hislerine
yardimer kildigini; iyiyi-glizeli, dogruyu-hayirliyi buiab;]dlglm seklen ifade
etmis olmaktadir”.

intisap torenlerinde talibe nasibin verilmesini miiteakip serbet sunulur, Bu
is, Arap Fiitiivvet geleneginden miilhem olarak Ahilerde tuzlu su, Alevilerde
duru su, Bektasilerde ise tatli serbet ikram edilerek gen;e:kles‘ciriiir"'4

Ahiler ile Bektasiler arasindaki ayinlerde géze carpan ortak bir unsurda
nasihatlardir. Nasihatlarin Tiirkge olusu ve nasihat verme iislubu yaninda;
bilhassa Bektésilerin diisturu haline gelmis “gelme, gelme; donme donme;
gelenin mali, donenin canr” seklindeki 62&‘[,45 futlivvet ehli tarafindan “gelenin
mall, gidenin bast gider” seklinde Séiylfmir.’46 Yine “Seriatte iistivdr ol,
tarikatta payidar ol, hakikatte haberdar ol” 6giidii de flitlivvet ehli ve Bektasiler
tarafindan aynen talibe telkin edilir.47

Fiitivvetndmelerden Bektasilige gecen 6nemli unsurlardan birisi de erkan
ve adab ile ilgili soru ve cevaplardir. Bir Tiirkge Fiitiivvetndmede yer alan sual-
cevap faslindaki su ifadeler bunu agik¢a gostermektedir: “Eger deseler kim pirin
safd nazar kildigy vakit elin kande idi ve basmm kande idi? Cevap: Elim basimda,
basim elimde idi. Eger deseler dokuz yiiz doksan dokuz pirin piri kimdir?
Cevap: De ki, el-Hdc Bektas Veli'dir. Ya Haci Bektas Veli'nin piri kimdiir?
Cevap. Hz. Ali'diir. Eger deseler Hz. Ali zamamnda Haci Bektas yok idi. Cevap:
Onlarin ustiliidiir, ne gdibdtir ne hdzir, Hz. Ali gibi bir erdiir."48

Baha Said fuitiivvet erkan ve adabinda yer alan sual-cevaplardan on
altisinin aynen Bektasilige gegtigini ifade eder ve bunlara “onalti yadigér-1
fiitiivvet” denildigini s6yler. Bunlar soyle siralanir: “Mertlik nedir? Yeri gérdiim

42 Refik Soykut, Insanlik Bilimi Ahilik, Ankara 1980, 49.

43 Aynt yer.

44 Golpimnarh, “Islam ve Tiirk Illerinde”, 68.

45 Baha Said, “Sofiydn Siregi”, 336.

46 Razavi, Fiitiivvetname-i Kebir, Millet Ktb., Ser’iyye 902, v. 51 b.
47 Razavi, Fiitiivvetname-i Kebir, Millet Ktb., Ser’iyye 902, v. 43 a.

48 Fitiivvetname, Millet Ktb., Seriyye 1009, v. 64 a-b. Ayrica krs., Golpmarh, “Islam ve
Tiirk Illerinde”, 69.
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mert oldum. Zindelik nedir? Piri gordiim zinde oldum. Bagda ne var? Tac-i
deviet. Almimda? Namaz-1 taat. Kammda? Feth-i kudret. Goziimde? Nur-u
veldyet? Kulagimda? Benk-i Muhammed. Burnumda. Rayihd-i cennet. Agzimda?
Iman-1 sehadet. Gogsiimde? Kur'an-1 hikmet. Elimde? Dest-i veldyet. Belimde?
Kemer-i hidayet. Dizimde? Dem-i hizmet. Ayagumda? Erkan- - megsayih.
Ardimda? Ecel. Oniimde? Kismet."49

Sual-cevap fasillarinda yer alan diger miisterek unsurlara gelince:
Erkan-1 tarikat: Ilm, hilm, riza, sikr, zikr, uzlet

Beyan-1 tarikat: Irddet, icazet, ziihd, takva, kanaat, giizel ahlak.
Vacibét-1 tarikat: [hsan, {insiyet, halk (tiras), terk, havf, sevk.
Ahkém-1 tarikat: Sehdvet, marifet, yakin, sabr, tevekkiil, tefekkiir. 0

Diger tarikatlarda da goriilen ancak Fiitlivvetndmeler ile Hact Bektas
Veli’nin Makalat'®1 arasinda benzer ifadeler ile agiklanan dért kapi kirk
makam telakkisi iki ziimre arasindaki miisterek unsurlardandir. “Seriat”
“tarikat”, “hakikat” ve “marifet” olarak bilinen bu kapilarin makamlar: ise onar
tanedir. Fiitivvetndmelerde Seriatin makamlar1 “Iman, namaz, zekat, orug, hac,
helal kazang, haram yememek, seriat evine girmek, ¢agrildiginda Allah rizas
icin gazaya gitmek, emr-i maruf ve nehy-i anil miinker”; Tarikatin makamlar::
“Tevbe, tiras olmak, miirid olmak, havf ile reca arasinda olmak, lezzeti terk,
hizmet, evrad okumak, pirin icazetiyle okumak, nasihat, terk-i tecrid”; Hakikatin
makamlari: “Toprak olmak, yetmis iki millete bir gozle bakmak, iyi lokma
yemeye yénelmek, mahlukatin kendisinden emin olmasi, kimseyi incitmemek,
fukaray1 geri cevirmemek, Hak yolunda malim harcamak, sirr1 saklamak,
miinacaat-1 Tedld, goziinl agip ilim 6grenmektir”; Marifet makamiari: “Edeb,
nefs-i cevr etmek, haram lokmadan perhiz kilmak, sidk ve ihlas, haya, hilmii’n-
nefs, din-i miibin-i bilmek, kurb ve visal, kendini bilmek,”>2 olarak siralanir.

4?9 Baha Said, “Bektdgilik II”, TY, ¢V, Nu: 26, Subat 1927, 214-215. E. Behnan Sapolyo,
Islam Mezhepleri ve Tarikatlari Tarihi, Istanbul 1964, 304. Bunlarin Bektasilige gore izahi
i¢in bk., Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Bektdsilik, 156-160.

50 Fiitiivvetname, Ankara 1l Halk Ktb., 335/2 v. 40 b; Fiitiivvetname, Milli Ktb., A 5594/7 v.
92 b. Bu bilgiler sual-cevap fash buiunan hemen her Fiitiivvetndme’de yer alir. Aym bilgilerin
Bektast kaynaklarina gelince; bk., Buyruk, 21-26; Ahmet Rifat, Mir 'ati 'I-Makdsid, 273-274;
Birge, Bekedgilik Tarihi, 230; M. Tevfik Oytam, Bektdsiligin I Yiizii Dibi Kégsesi, Astar:
Nedir, 7 baski, Istanbul 1979, 404-406; Sapolyo, Islam Mezhepleri ve Tarikatlar: Tarihi, 228.
51 Egad Cosan, bu eser {izerinde bir q:ahs,;ma yapmis ve bu eseri nesretmistir, bk., Hact Bektas
Veli, Makalat, Ankara, tarihsiz.

52 Bu makamlar; Fiitiivvetndme-i Kebir, Millet Ktb., Ser’iyye 902, v. 2b-3 a; Fiitiivvetname,
Seriyye 1009/2, v. 10 b-11 b; Fiitiivetndme, Siileymaniye Ktb., Izmir 798/1, v. 8§ a-11 a’dan
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Makéldt’ta ise bu makamlar, seriat makami: “Iman, ilim, ibadet, helal
kazan¢ ve haramdan kaginmak, evlilik, cinsi hayattaki yasaklari bilmek, siinnet
ve cemaat ehlinden olmak, sefkat, temizlik ve emr-i ma’ruf nehy-i miinker”;
tarikat makami: “Tevbe, miirid olmak, tiras, miicahede-hizmet, havf u Uimid,
hirka, seccade, zembil i hidayet, sahib-i cemiyyet ve sahibi-i nasihat, ask ve
sevk i safa”; hakikat makami: “Toprak olmak, yetmis iki millete bir gézle
bakmak, eline geleni men kilmamak, mahlukatin kendisinden emin olmasi, miilk
1ssina yliz siirlip yiiz suyun bulmak, hakikat sohbetinde esrar stylemek, seyr-i
siiliik, sir saklamak, miinacaat, Hak Teéld’ya ulasmak ve vuslat”; marifet
makami: “Edep, korku, perhizkarhk, sabir, haya sehavet, miskinlik, ilm, marifet
ve kendini bilmek” geklinde siralanr.d3

Seyyid Hiiseyin’in Fiitiivvetndmesinde sual-cevap faslinda “Eger
sorarlarsa ki tarikat i¢inde bir suglu kiginin boynina seng asarlar, sengden ayri
nesne asmazlar, sebeb nedir?>4 sorusuna su cevap verilir: Musa (as) tenini
kimseye gostermedigi i¢in kavmi onun hakkinda giiman ediyordu. Bir giin
Nil’de yikanmak igin elbiselerini ¢ikard: {izerine bir tas koyup suya girdi.
Yikandiktan sonra cikarken tasin elbiselerie beraber yuvarlandigini gériince
arkasindan kosturdu. Tag, Misir sehrinin bir ucundan girdi, 6biir ucundan ¢ikti
ve durdu. Musa (as) elbiselerini alip giymesine ragmen 6fkesini yenemeyerek
asasiyla tasa on iki kere vurdu ve tas on iki delik oldu. Tas dile gelip, Allah’in
emriyle yuvarlandigim1 ve yuvarlanma sebebini sdyledi Musa (as) tastan 6ziir
diledi, hata tercimam okudu. Tas1 bir iple boynuna asdi. Musa (as)’nin kavmi
susuz kalinca, dua etti ve Allah’in izni ile bu tastan su akti ve Musa (as)
kavminin on iki boyu ayr ayn delikten akan sudan istifade ettiler.?

Burada suglu kisi alameti olarak zikredilen boyna takilan tas,-anlatilan
kissaya istinaden, on iki delikli veya koseli oldugunu da sdylemek miimkiindiir-
Bektasi babalarinin boyunlarina taktiklar yuvarlaga yakin on iki koseli “teslim
tast” veya “tilsim tasi” denilen tasin aymsidir. Dahasi Bektasilerin teslim tas

nakledilmistir, Ayrica Egref b. Ahmed’de bu makamlart manzum olarak nakleder, bk,
Fiitiivvetndme, ngr. O. Bilgin, Istanbul 1992, 34-40.

53 Bk., Makalas, 19-22, 23-28, 29-30.

54 “Seyyid Hiiseyn'in Fiitiivvetndmesi”, 118, Fiitiivvetndme, Ankara il Halk Ktb., 355/2, v. 40
a

35 “Seyyid Hiiseyn'in Fiitiivvetndmesi” ayn1 yer. KK, 2 Bakara, 60 kissanin bir tagtan su

akmasi kismina havidir. “Musa (¢élde) kavmi icin su istemigti de biz ona: Degneginle taga vur
demigtik, derhal (tastan) oniki kaynak fiskwrd), her bolitk icecegi kaynag bildi. (Onlara):
Allahin rizkandan yiyin, igin, sakin yeryiiziinde bozgunculuk etmeyin, dedik”.
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hakkindaki inanclari da yukarda naklettifimiz kissaya dayanur. Bu tas ayni
zamanda on iki imama isaret olarak kabul edilir. 56

FiitiivvetnAmlerde miistakil dilkkan agma hakkinin elde edildigi
tdrenlerde talibe “sedd” denilen bir gesit kusak kusatilir. Bu kusagin kusatiimasi
ile ilgili erkan ve yorumlar Bektisilie “tg bend” olarak gegmistir. Sedd
kusamlirken {i¢ diiglim atilir. Sonra seddin uglar: baglama sekillerine gore sag ve
sol taraftan kusagin igine sokulur veya salmir. Buna “tekmil” denir. 57
Fiitiivvetndmelerde seddin (¢ diglimlii baglamsimin  “ahde, bey’ate ve
vasiyyete” isaret ettigi ifade edilir.>8 Bektasilikte de seddin aynis: oldugu ifade
edilen? tig-bende ii¢ diigiim atilir ve meydana girmek isteyen tlibin boynuna
takilarak meydana getirilir. Bu ti¢ diigiimiin Bektasilikte oldugu gibi, fiitlivvet
ehlinde de ahlaki diistur olan “eline, beline, diline sahip olmak” manasina isaret
oldugu kabul edilir. I. Melikoff, bu {iclemenin Mani dinindeki, “agzin miihri,
elin miihrii ve kalbin mithrii” seklindeki ti¢ miihiirden iktibas edilmis oldugunu
sﬁyler‘éo Ancak aym benzerlikleri ifade eden ahlaki diisturlar Isldm’in temel

‘kaynaklarinda da yer almaktadir. Hz. Peygamberin bilinen iki hadisini
nakledelim: “Miisliiman, diger miislimanlarin elinden ve dilinden emin oldugu
kimsedir."01 “[ki dudag ve iki bacagr arasina garanti verene, cenneti garanti
ederim.”02 Hz. Peygamberin bu sozleri atalanimiz tarafindan didaktik olarak
kolay kavranilabilecek, unutulmayacak sekilde seciyeli siirsel bir iislip ile ifade
edilmistir. Bektisilikte bu ii¢ esasin kisinin ahlaki davramglarinin 6ziinii tegkil
ettii anlayisiyla “edeb” kelimesinin “ele, dile, bele sahip olmak” anlamina
geldigi yorumu yapilmustir.

56 Hikmet Tanyu, Tiirkler'de Tasla Hlgili Inanglar, Ankara 1987, 162; Noyan, Bektasilik
Alevilik Nedir, 243-244; Eyiiboglu, Biitiin Yénleriyle Bektdsilik, 171-172; Figlah, Tiirkiye'de
Alevilik Bektdgilik, 317-318.

57 Razavi, Fiitiivvetndme-i Kebir, Millet Ktb., Ser’iyye 902, v. 13 a; “Seyyid Hiiseyn'in
Fiitiivvetndmesi”, 102.

38 Fiitiivvemame-i Selman Pék, v. 32 a; Fiitiivvetndme, Milli Ktb., A 5594/7, v. 92 b. Bektasi

geleneginde de tig bend “ahde, bey’ate ve vasiyyete isaret”eder. Bk. Ahmet Rufat, Mir’ariil-
Makdsid, 269.

59 Bk., Golpinarly,”Sedd” md., 1A, cXI, 381; ayn: yazar, “Isldm ve Tiirk lllerinde” 67; Noyan,
Bektdsilik Alevilik Nedir, 241 242 246-247.

60 Melikoft, Uyur Idik Uyardiar, 123-129. Miellif burada Maniligin {}ygur]arm dini
olduguna dikkati gekerek bu tesiri mumkun goriir. A. Y. Ocak da bu gorisii benimser. Bk.
“Bektdsilik> md., DIA, c.V, 376.

61 Buhari, es-Sahth, Kitabu’l-Imén, 3.
62 Buhari, es-Sahth, Kitabu'r-Rikak, 23.
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Ahilerde gériilen bu kusagm kaynagini Gélpinarl, eski iran kiiltiiriinde
aramakta ve bunu Zerdiistlerin “kusti”si ile 6zde§le§tirmektedir.63 Oysa, eski
Tiirk kiltlirinde fiitivvet ehline benzer, kusak kuganan alpler tegkilati
mevcuttur. “T’ie-le” Tiirklerinden sayilan Ak Hunlarda, “kugakli” alpler
arasinda, yirmi kisiyi gegmeyen birlikler kurulmakta idi. Eski i¢ Asya usiiliinde,
kadeh ve kilig ile "and igmek merasiminin Tirklerde de devam ettigi
bilinmektedir. And igmek, hem sadakat yemini vermek, hem kardeslik kurmak
idi. Ak Hunlarda sadakat yemini eden “kusakly” lardan biri oliince, kalanlarin
kendilerini 6lene kurban etmekte oldugunu Prokop rivayet eder.6-4_Kusak, eski
Tiirklerin din adamlari kamlarin kiyafetlerinde vazgegilmez tamamlayici bir
unsurdur.63 Ayni  hususiyet Erdz’e gore, Bektasi Alevi dedelerinin
kiyafetlerinde kullandiklari kusak i¢in de geger]idir.66

Sedd veya kusak kusanma Ahilikte mesiek sahibi olmanin alameti olarak
kubul edildigi gibi Bektasi ve Alevilerde kemal ve olgunluk isareti sayilir. Bu
nedenle Fitiivvetndmelerde siralanan ve Hz. peygamber’in izniyle Hz. Ali
tarafindan belleri kusatildigi kabul edilen on yedi kemer-beste hakkindaki
kabuller aynen Bektasilik ve Alevilige gegmistir. Bu onyedi kisi ve onlarin piri
olduklar1 meslekler sunlardir: Selmén-1 Farisi berberlerin, Omer b. Umeyye
peyk ve meddahlarin, Bilaln Habesi miiezzinlerin, Bliride-i Eslemfi
sancaktarlarin, Zii’n-Nun Misri tabiblerin, Sitheyb-i Rumi emir-horlarin, Hasan
Basri seyhlerin, Kanber seyislerin, Kiimeyl b. Ziyad bazi seyhlerin, Abdullah b.
Abbas miifessirlerin, Malik-i el-Ester beylerin ve silahgérierin, Muhammed b.
Ebf Bekr mimarlarin, Cémerd Kassib kasablarin, C4bir-i Ensari nakiblerin, Ebd
Zer-i Giffari palan-duzlarnin (semerciler), Ebu’d Derda riyazat ehlinin, Ebi
Ubeyde reislerin.67 '

Seddin yaninda, daha ¢ok XVI. asirdan sonra yazilan Fiitiivvetndmelerde,
“hirka” hakkinda ¢esitli yorumlar bulunmaktadir. Bunlar muhtemelen diger
tarikatlarin tesiriyle kaleme alinmis eserlerdir. Zira hirka tasavvufi bir unsur

63 Golpmarl, “Isidm ve Tirk illerinde”, 83-85 |
64 Emel Esin, Islamiyetten Once Tiirk Kiiltiir Tarihi ve Islam'a Girig, Istanbul 1978, 89, 107.

65 Bk., Abdulkadir inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 4. Baski, Ankara 1994, 93-94. Ancak
fiitiivvet ehlinde birinci derecede 6nem tasiyan kusagin Kam kiyafetlerinde tali derecede
oldugunu belirtmeliyiz.

66 Mehmet Eroz, Tiirkiye 'de Alevilik ve Bektdgilik, 272-273.

67 Bu liste, Fiitiivvetname, Millet Kib. Seriyye 900, v. 6 b-7 b esas alinarak siralandi. Diger
Fiitiivvetndmelerde de siralama veya meslek farkhliklariyla aym liste siralamir, mesela bk.,
“Seyyid Hiiseyin’in Fiitiivvetndmesi”, 83-84. Bekisi literatiiriinde verilen listede ise bazi isim
farkliliklart da vardir, bk., Ahmet Rufat, Mir'atil- Makdsid, 233-235; Oytam, Bektagsiligin
Ieyiizii, 306-308; Figlah, Tirkive 'de Alevilik Bektégilik, 274-276.
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olarak Ahilige girmistir. Bununla birlikte burada konumuz gercevesinde hirka
hakkindaki yorumlara temas edilecektir. Hirka tasavvufta, miiridin seyhe
baglanmasi, kendi iradesinden gegip seyhin iradesine teslim olmasini sembolize
eder. Nitekim bir Fiitiivvetndme’de bu, soyle ifade edilir: “Hirka ve tdc giymek
muvafakat manasinadir. Ehli tarik pivin veya seyyidin elinden tevbe edip tdc ve
hirka kabul edeler ta'lime muvafakat edenlerden olalar.”68 Huka ve tic ile
ilgili sembolik yorumlar bazi Fiitiivvetndmelerde 6nemli yer teskil ederler.09
Fiitiivvetndmelere gore hirka ve tAc, Hz. Peygamber’e miraca ¢tkmadan &nce
Cebrail tarafindan fiitiivvet kusag ile beraber Allah’in emriyle cennetten yakut
ve inciden yapilmis bir koskten kiymetli miicevherattan yapilmis bir sandik
iginden alimp getirilmis ve torenle ona giydirilmis ve sonra beraberce mirac
yolculuguna glkrnislardir.70

Manevi fakr sembolii”! olarak kabul edilen bu hirka Hz. Ali ve evladina
intikal etmigtir. Fiitiivvetndmelerde hirka ile ilgili anlatim, $ii kabullere uygun
diigser. Ciinkii Sfa, bu konuda benzer bir rivayete istinaden hirkanin silsile ile on
iki imama gegtigine inanir.’2 Bazi tarikatlardaki “ilbasu’l-hirka” gelenegi de
ayni rivayete dayandirilmakta ve silsile Hz. Ali’ye ulagt1r11maktad1r.73 Ancak,
biitlin dini gruplar gibi Sia ve tasavvuf ehli de kendi pratiklerini dinin ilk
kaynagina, yani Hz. Peygamber’e isnat etme gayreti igindedir.74 es-Siihreverdi
bu konudaki hadisi’® nakletmesine ragmen, zamanindaki sekliyle hirka

68 Fiitiivvetname, Ank. il Halk Ktb., 355/2, v. 35 b.

69 istanbul {ni. Ktb, Tiirkce Yazmalar, 6520°de kayith Fiitiivwetndme {1 b-8 b) bu hususuta
zengin bilgiye havidir. Nitekim miiellifi eserini “Kisvendme” (1 b), “Tacndme” (2 a) diye de
isimlendirilir. Benzer yorumlara Bektdsi eserlerinde de rastlanir. Bk., Ahmet Rifat, Mir'atii’l-
Makdsid, 215.

70 Burgazf ve Futuvvemamesz, 144; Razavi, Fiitlivvetndme-i Kebir, Millet Ktb., Ser’iyye 902,
v.9b.

71 Futiivvetnimelerde hirkanin manevi fakr sembolit oldugunu " vurgulamak i¢in Hz.
Peygamberin “Fakirlik benim oviinciimdiir. Ben diger peygamberlere karst onunla ifiihar
ederim” hadisi nakledilir. Bk., Fiitiivvetndme-i Ca 'fer-i Sadik, v. 19 b; Fiitiivetnéme, Ank. [l
Halk Ktb., 355/2, v. 35 b. Hadis hakkinda bk., Acliini, Kesfii I-Hafd, c.1I, 113.

72 Seyyid Huseyin Nasr, Essai sur le Soufisme, Paris, 1980, 153-154. Bektésilerde hirkanin
tevariisen Ali evladina gegtigini, sekizinci Imam Ali Riza'dan eviadi Ibrahimii’l-Mucib’a
gecmis ve Ahmet Yesevi vasitasiyla Haci Bektas Veli’ ve elifi tac, seccade, ¢erag, sofra ve
alem ile birlikte intikal ettigi kabul edilir. Bk. Ahmet Rufat, Mir ‘atii 1-Makdsid, 215-216.

73 1bn Haldun, Mukaddime, cev. S. Uludag, istanbul 1982, c. I, 1126; M. Kamil es- -Seybt, es-
Stla beyne 't-Tasavvuf ve 't-Teseyyii', 3.baski, Beyrut 1982, c.1, 457-459.

74 Nitekim hirka giyme ve giydirme hakkinda da bir hadis rivayetine istinad edilir. Bk., es-
Sithreverdi, Avdrifiil- Medrif, Tasavwufun Esaslari, ¢ev., HK. Yimaz-I Giindiiz, Istanbul
1990, 124.

75 Bk., 71. dipnottaki hadis.
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giymenin Hz. Peygamber doneminde bulunmadigini da teslim eder.’0 Nitekim
es-Seybi, hirka giymenin Hz. Peygamberden ¢ok sonra ortaya ‘¢iktigim tespit
etmi§tir.77 islam tasavvufu ile ilgili degerlendirmelerde bu nevi sekii unsurlarin
Hint kiltiiriinden kaynaklandig: iddia edilmistir.’8 Eski Turk Kiiltiiriinde
kamlarin dini térenler igin giydigi giysilerin &nemli bir pargasim da ciibbe
(hirka) teskil eder. 79 Bilhassa Bektasi dervislerinin hirkast ile kamlarin ciibbesi
arasinda bariz benzerlik ve ayniyet vardir.80 Hirka ile beraber zikredilen “tac”a
dair de eski Tiirk kiiltiirlinden benzer unsurlar bu]um'nugstur.81

Burada lizerinde durulmasi gereken bir husus da, ilk teskil edilen Osmanli
yaya ordusuna iiniforma olarak ahi elbisesinin sec;i}n’uasiclir.82 Asikpasazade,
yenigerilerin giydigi ak borkiin Bektasilige sonradan gegtigini bildirir,83 ki bu
ak bérk Ibn Batita tarafindan “iki arsin uzunlugunda iki parmak eninde
taylesanly softan yapilmis beyaz sariklar” olarak tavsif edilir.34 Bu ak borke
XII-XIII. asirlarda Denizli bolgesine yerlesen Tiirkmenlerde rastliyoruz. “Uc
Gazisi” diye anilan Mehmed Bey’in kendisine bagh Ttrkmenlere kirmizi kiilah
yerine ak bork girdirdigi rivayet edilmektedir.89 F. Siimer’in de Kayi boyu
iskanina en fazla Denizli-Isparta havalisinde rastlandigin belirtmesiS0
Osmanhlarin ve onlarla birlikte hareket eden Tiirkmenlerin ak bérke yabanci
olmadiklarim ggsterir. Ayrica anilan bolgede Anadoludaki ilk Ahilerin
yasadigma dair bulgular vardir.87 Uclara gelip yerlesen ve asil bir sosyal tipi

76 e5_Stihreverdi, Avarifiil-Mearif, 125,
77 es-Seybi, es-Sila, c.1, 459-460.

78 ignaz Goldziher, Le Dogma et la Loi de L 'Islam, trad. F. Arin, Paris, 1920, 136. Muellif,
Hindu Bhikshu cemaatinin giris toreninde boyle bir elbise giyildigini ifade ederek benzerlige
dikkati ceker.

7 Samanizm’de ciibbenin sekli ve dikimi ilahi gii¢ler tarafindan belirlenir, Samanin mensub
olduu obann katkilartyla hazirlamp, dini bir torenle de ilahi giiglerin ciibbeyi beginip
begenmedikleri tesbit edilir. Bk., Inan, Tarilte ve Bugiin Samanizm, 91-92.

80 Bk., Eroz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektﬁ;fhk 269-271; Figlah, Tiirkiye'de Alevilik
Bekedgilik, 315-318.

81 Bk, inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, 94; Eroz, Tiirkiye'de Alevilik ve Bektasilik, 271-
277, Figlah, Tirkiye 'de Alevilik Bekidyilik, 318-319.

82 Astkpasaoglu Tarihi, 45, 196; Barkan, “Kolanizator Tiirk Dervigleri”, 283; 1. Hakki
Uzuncarsili, Osmanh Tarihi, 6. Baski, Ankara 1994, 511-512.

83 Asikpagaogiu Tarihi, 196. Muellif bu borki “elifi tac” diye isimlendirir.

84 {bn Bat(ita, Tuhfetii'n-Nuzzdr, c., 181.

85 Osman Turan, Selcukiular Zamamnda Tiirkiye, 3. bziskl, Istanbul 1993, 514.
86 Faruk Stimer, Oguzlar, Istanbul 1992, 176-179.

87 Bk. Cahen, “Ilk Ahilere Dair”, gev. M. Oztiitk, Belleten, c.L, S. 197, 1986, 593.
Vilayetndame’ye gore Ahi Evren de bir miiddet Denizli’de ikamet etmistir, bk., Vilayetname,
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temsil eden Gaziler, Tiirk geleneginde asalet ve soyluluk ifade eden ak rengi,
kendilerini diger Tiirkmenlerden ayirt eden bir vasif olarak basliklarinda
kullanmiglardir. Bu baslik Orhan Bey zamaninda yeni teskil edilen askeri
birligin 6zel giysisi haline gelmigtir.g8

Bunun yaninda konuya Ahilik-Bektasilik iliskisi agisindan su yorum da
getirilebilir; Esir edilen gayr-i mislimlerin ¢ocuklar1 tasra kesimindeki
Tirkmenler icinde ailevi terbiye alirken, ilk dini terbiyelerini Tiirkmenler
arasinda yaygin Abdaldn-1 Rum dervislerinden almiglardir. Abdaldn-1 Rlim’un
en onemli temsilcisi olan Bektasiligin gelisimine parelel olarak yenigeriler,
gelenege uygun bir gsekilde “pir” olarak Haci Bektas Veli’yi ve “yol” olarak
Bektasiligi benimsemiglerdir. Bu ¢ocuklar genglik ¢aginda askerlik egitimi
gordiikleri i¢in, askerlik vasfiyla Ahiligin tabil {iyesi sayllmlglarg‘_9 ve Ahilerin
libasimi giymislerdir.

Degerlendirme

Buraya kadar anlattikiarimiz, Gélpmnarl’nin da ifade ettigi gibigo
Bektagilerin ve Alevilerin merasimlerini, addb ve erkanlarimi aynen Ahilerden
aldiklarini  gdstermektedir. Kurulus ve tegkilatlanma bakimindan bu iki
ziimreden ¢ok 6nce, XIII. asir Anadolu’sunun sosyal yapisinda 6nemli bir yer
isgal eden Ahilik, Osmanli Devleti’nin sosyal gelisimine bagl olarak XV.
asirdan itibaren lonca teskilatina, esnaf birliklerine doniismiis, kurulus
déneminde tagrada Ustlendigi misyonu koy Bektasilerine, Alevilere birakmustir.
Bu degisim siirecinde, Ahilik kurallart esnaf teskilatinda bir &lgiide devam
etmekle birlikte, tasrada yagayan tarikat geleneklerine de hakim olmustur.
Fiitivvetndmelerin Bektdsi ve Alevilerin temel kitaplarindan olan Buyruk’a
kaynaklik etmesi ve zamanla bu ziimrelerin literatiirine girmesi bu siirecin
sonucudur.

Bektast ve Alevilerdeki cem tdrenlerinin temelini teskil eden “kirklar
cemi” ile ilgili ilk bilgilere Fiitiivvetndmelerde rastlamaktayiz. XIII. asirda
yazilan Burgézi Fiitiivvetndmesinde bu bilgi nisbeten bilimsel ve rasyoneldir.
Ancak konuyla ilgili rivayetlerin sonraki asirlarda menkabe ve esatire doniistiigii

49. Ak borkiin Bektasilere intikalini saglayan Abdal Musa da Antalya-Elmali’da hayatini
devam ettirmistir.

83 Halil Inalcik, “Osmanit Devietinin Kurulusu Problemi”, 20.

89 Bk.,Golpinarly, “Islam ve Tirk illerinde” makalesi icinde el-Hartburti'nin Tuhfetiil’l
Vasaya’sy, 222.

90 Bk.,Géipmarli, “Islam ve Tiirk [llerinde”, 67-68.
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anlasiimaktadir. Fiitiivvetndmelerin verilerini dikkate aldigimizda Anadolu’daki
dini ziimrelerin gogunda gorillen “yol atasi ve yol kardesi edinme” toreni,
Bektasi ve Alevilerde merasim esnasinda okunan dualar, terciimanlar,
giilbanklar ve talibe verilen nasihatlara varincaya kadar aynen Ahilerden
alinmugtir. Bektagilerde kullanilan “teslim tag1”yla ilgili rivayetler daha once
Seyyid Hiiseyn’in Fiitiivvetniimesinde yer almistir. Ahilerin kusagi (sedd) ile
ilgili rivayet ve yorumlar da biiyiikk Olgiide Bektdsi ve Aleviler tarafindan
benimsenmis; talibin beline ti¢ diigiim atilarak baglanan kusagin kisinin “eline,
diline, beline sahip olmasin1”-sembolize ettigi kabul edilmistir.

_ Bektdsi ve Alevilerde goriilen dort kapr kirk makam anlayis:, ve bu
makamlarla ilgili ag¢iklamalarda, Haci Bektas Vel’nin Makalar: ile
Fitiivvetnameler arasinda paralellik ve ayniyet vardir. Eserlerde yer alan “Sual-
Cevap” fasillarindaki sorular da benzer sekilde, ayn! temalari, ayn1 seciyeli ve
didaktik sdylemleri icermektedir. '

Ahiler ve Bektasiler Osmanl: Beyligi’nin kurulus yillarinda ayni gaye i¢in
ve ayni ugurda birlikte hareket etmisler; Orhan Bey tarafindan kurulan yeni
askeri tegkilatin olusumuna katki saglamislardir.
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