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OSMANLI DEVLETININ KURULUS SURECINDE
TASAVVUF ve TARIKATLAR

Mehmet Necmettin BARDAKCI

Osmanli Devleti’nde toplumun idaresini Isldmiyet’in semsiyesi altinda
hak, adalet ve kamu diizenini esas alan prensiplerin sekillendirdigini
soyleyebiliriz. Tiirk devlet gelenegi ile birlikte Isldim devlet anlayisi ve
Istanbul’un fethinden sonra da Roma Iimparatortugu mirasi iizerine kurulmiast bu
devietin hem giiclii hem de uzun 8mdiirlii olmasini saglamistir. Boyle bir tarihi,
siyasi, sosyal ve kiiltiirel birikime sahip olan Osmanli Devleti tarihteki en uzun
Omiirlil birkag devletten biri olmustur. '

Kurumakta olan Selguklu ¢inarinin gévdesinden Tiirk, Arap ve Bizans
medeniyetlerine miras¢i olarak yeseren Osmanl filizinden alti asir yasayan
gliclii bir devlet meydana gelmistir. Osmanli Devleti, vatani ve imani ugruna bas
koyan Tiirk milletine yeni bir cografya ve yeni bir medeniyet ufku agmustir.
Osmanli medeniyetini kuran kiitleyi tek cevher héline getiren kaynak,
Islamiyet’ten beslenen bilginler ve dervislerdir. Ahmed Yesevi ve meslektaslari
ile birlikte Turkistan’a ve Anadolu’ya hédkim olan tasavvuf suuru, dinamik ve
kontrollii bir toplum kurmada 6nciiliik etmistir.

Bu ¢alismamizda Osmanli Devletinin manevi dinamiklerinden biri
olarak gordiigtimiiz tasavvuf ve tarikatlarin devletin harcindaki katkilariyla
sosyal hayattaki rollerini Osman Gazi’den Yildirim Bayezid’e kadar incelemeye
¢alisacagiz. Yaklasik bir asirlik dénemi kapsayan bu ¢alismada daha ziyade
Osmanli Ullkesinde faaliyet gosteren ve Osmanli sultanlari ile yakin iliskileri
olan tasavvuf &nderleri ile tarikat ziimreleri {izerinde duracagiz. Anadolu’daki

" Yrd. Dog. Dr., SDU ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogretim Uyesi.
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diger beyliklerde yasayan miirsidleri ve onlarin temsil ettikleri ziimreleri bir
makalenin sinirlarini asacagy diisiincesiyle ¢alismaya dahil etmeyecegiz.

X1II. yiizyilda tasavvufi diisiince ve pratik ahldk anlayislarinin islendigi
bir bolge olan Kigilkk Asya’da Anadolu Selguklu Devleti Mogol akinlari-
neticesinde giliclinii kaybedince ylizyilin son g¢eyreginde bir kargasa doénemi
baslamistir. Beyler seyhlerin ve babalarin niiflizlarindan istifade etmek igin
onlara tekke ve dergahlar kurmus, halk da agir vergi yliklerinden bikip usandigy,
diinyada bulamadiklari huzur ve giiveni hi¢ olmazsa ahirette elde edebilmek igin
bu tekkelere akin etmistir. Bu kaos ortaminda hem gergek tasavvuf hareketleri,
hem de tasavvufi kilif altindaki ibdhiyye anlayislari yayginlik kazanmstir.

XIHI. yiizyil Anadolu insanim isleyenler arasinda Tiirkistan,
Maveraiinnehir, Harezm, Horasan, Irak, Suriye, Misir ve Endiiliis’ten
. Anadolu’ya gelen mutasavvif ve dervislerin miistesnd bir yeri vardir. Bu
bolgelerin geligmis killtiir cevrelerinden gelen ve farkli tasavvuf ekollerini
temsil eden Ibn Arabi, Mevlina vb. tasavvuf onderleri kendi sosyo-kiiltiirel
yapilarina uygun sehir merkezlerine yerlesirlerken, eski kam-ozanlara benzeyen
baba’lar ve dervisler ise gbcebe ve yar gocebe Tirkmenler arasinda daha
niifiizlu bir duruma gelmistir. Bu babalarin hitap ettigi Tiirkmen boylari, heniiz
Islam’1 sathi bir sekilde kabul ettikleri igin eski inang ve kilttirlerini Islami bir
kihif altinda siirdiirmektedirler. Horasan Erenleri olarak isimlendirilen bu
tasavvuf Onderleri, hem mensubu bulunduklar: kabilenin sefi hem de dini reisi
idiler.!

Islamiyet’in cihad ve gaza mefhumlari Tiirkler arasinda yerlestikten
sonra, Isldmiyet’ten 6nceki Tiirk Alpleri, baslangigta Alp-Gézi, yani Miisliiman-
Tiirk kahramani mahiyetini almiglar, mutasavviflar ve gesitli tarikatlar halk
arasinda yerlesince de Alperenler, yani savas¢i dervisler sekline girmislerdir.
Bunlar ozelllkle Hristiyan iilkeleriyle sinir olan Bati Anadolu’daki uglarda
yasamlglardlr Savag zamaninda etrafindaki bir avug miiridle gok kalabalik
diisman ordularim ezen, kaleleri alan, kiifiir diyarinda tahta kiliglariyla
Islamiyet’i yayan, barig dénemlerinde bir hosgorii sembolu olan bu miicahid
Tiirk mutasavviflan, Ag;kpasa nin tabiriyle Alperenler idi.’ Siyasi merkezin
bozulup Anadolu’nun anarsi iginde kalmasi ve bu kangikliklar arasinda tasavvuf
perdesi altinda birtakim ayaklanmalarin meydana ¢ikmas: bile, hem kaleler
fetheden, hem de ordulara rehberlik yapan Alperenlerin hareketini
engelleyememistir.*

' Fuad Kopriilii, Tirk Edebiyatinda [k Mutasaviflar, 4. Baski Ankara 1981, 200 vd. (Bu
esere [Tk Mutasavviflar seklinde atifta bulunulacakur.) ; 1. Hakki Uzungarsih, Osmanii
Tarihi, 4. Baski Ankara 1982, 22-27; A. Yasar Ocak, Babailer [syam, 2. Baskt, Istanbul
1996, 62 vd.

2 Kopriild, Ilk Mutasavviflar, 243-244; M. Fuad Kopriilii, “Abdal”, Edeblyat Arastzrmalart,
Istanbul 1989, 11, 382.

Agsik Paga-y1 Veli, Garibndme, geviren: Bedri Noyan, Ankara 1988, 338-344.
Kopriilit, Ik Mutasavviflar, 253-254.
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.Anadolu bu dini ve tasavvufi ziimreleri barindirirken siyasi ySnden
Mogollarm giidimiinde giigstiz beyler tarafindan idare edilmektedir. Iran’daki
[thanlilar tam manasiyla- Anadolu’ya hékim olmuglardir. Nitekim [Thanlilar
1284°te Sultan Mesud’u Selguklu tahtina oturtunca 1288’de Germiyanlilar dahil
Tiirkmen beylerinin tamam: Sultan Mesud’a itaat etmislerdir. 1288 yili Orta
Anadolu’da Mogol askeri ve mali kontroliiniin her zamandan daha kuvvetle
yeriesugl bir tarih olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu bakimdan Ithanli tehdidi

altinda bulunan Germiyan beyi de Bati Anadolu ug:larmdakl Osman Gazi'ye

kars1 hareket edecek durumda degildir. Osman Gézi’nin 1288°den itibaren ucta
Bizans’a karsi gittikce artan hiicumlarii gerisinden Onleyecek bir giic
kalmamigtir. Komsusu Giigli Germiyanlilar, Orta Anadolu olaylariyla
oyalanmakta, Sel¢uklu sultam giiciinii tamamuyla kaybetmls, Mogollarin elinde
bir oyuncak konumunda, Mogol hanlari da kendi aralarinda taht kavgalar ve
Anadolu’ya goénderdikleri askerf valilerin isyanlan ile ugrasmaktadir. Bizans
Imparatorlugu ise eski giiciinii kaybetmis, feodal beyliklere sbz gegiremez
durumdadir. 1288-1299 déneminde Anadolu’daki bu sosyal ve siyasi: olaylar
Osman Gézi’nin Bati Anadolu’da giiclenmesini ve Bizans’tan Bati Anadolu
topraklarini fetheden obiir beylikler gibi Selguk smirlari 6tesinde genis bir
bdlgeyi hakimiyeti altina alarak tegkilatli bir beylik olmasini saglamistir.”

iste bdyle bir siyasi ortamda Selguk sultaninin Kastamonu beylerbeyine
bagli bir u¢ beyi olan Osman Gézi 1299’da fiilen bagimsiz bir bey durumuna
gelmis ve Onemli siyasi faaliyetlerde bulunmaya baglamistir. 1299 da
Karacahisar’da okunan hutbeyle Osmanli Devleti’nin temelleri at11m1§t1r Bu
dénemde diinyanin dort bir yaninda olugan ve Anadolu’ ya gelen dini ve sosyal
akimlar, bilgi ve tecribeye sahip insanlar ve ménevi kuvvetler Osmanh
Devleti’nin yarunda yer almustir. Anadolu’nun yeni bir cehre . kazanip
Tirklesmesinde ve Isldmlasmasinda etkileri bilyilk olan bu ziimreler Orta
Asya’dan kalma gelenekleri ve atalarindan kalan aligkanliklarina baghhk'lanm
siirdiirliyorlardi. Osmanli Beyliginin bagh oldugu Selguklu sultanlart ise ilmin
ve ilme dayali tasavvufun gelismesine yardimei oluyorlardi. Bu baglamda ibn
Arabl ve Mevland’'nin giicli “kisilikleri etrafinda olusan ogrettlerl sehir
merkezlerindeki manevi ve felsefi hayat: etkilemeye devam ediyordu.” Bununla
birlikte Selguklu ordularindaki dini gorevier yapan, ordunun moral giiciinii
yitkselten din adamlari, seyh ve kazaskerler Osmanli Devletinin kurulusunda ve

> Uzungarsth, 1, 12-21, 103 vd.; Halil Inalcik, “Osmanli Tarihi En Cok Saptinimis, Tek
Yanli Yorumlanmig Tarihtit™, Cogito Osmanlilar Ozel Sayisi, Say1 19, 1999, 27-31.(Bu
makaleye Osmani: Tarihi seklmde atifta:bulunulacaktir,)

Inalcik, Osmanlt Tarihi, 30. 27 Temmuz 1301°de Osman Gazi’nin Bizans Imparatorluk
ordusuna karsi kazanmis oldugu Koyunhisar Zaferi’nin Osmanh Devleti’nin gercek
kurulug tarihi olarak tespit edilmesinin uygun olacagi belirtilmektedir. H. [nalcik,
“Osmanlt Devleti’nin Kurulug Problemi”, Dogu Bati, Yil: 2, Sayi: 7, Ankara 1999, 10.
(Bu makaleye Kurulug Problemi seklinde atifta bulunulacaktir.)

" Iréne Mélikof, “ilk Osmanhlarin Toplumsal Kokeni”, Osmanlt Beyligi (1300-1389),

Editdr; Elizabeth A. Zachariadon, [stanbul 1997, 149.
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fetihlerin inkisafinda dnemli rolil olan alim, baba ve dervisler derecesinde blr
kaynasma saglayamamiglardi. : -

Bu donemde Anadolu’da bulunan tasavvuf ziimrelerinin tamamini aym
kategoride degerlendirmek miimkiin degildir. Tasavvuf gevrelerinde her renk ve
tonda tasavvufi diislince ve yasayis tarzi kendine yer bulabilmistir. Kur’an ve
Stinnet dlglilerine samimi olarak baglanan, bilgiye 6nem veren mutasavviflarin
yaninda dini prensiplere sayg1 duymakla beraber tam anlamiyla yasayamayan
insanlar da bulunmaktadir. Hatta din kurallarina ilgisiz kalip her seyi miibah
sayan ziimreler de bu hosgoriili gevrelerde barinabilmislerdir. Nitekim
Asikpaga’nin Alperenler dedigi Abdalén-1 R(im igerisinde dinf prensiplere riayet
edén sifilerle beraber klasik siinnilikten farkh bir IslAim anlayigina sahip
heterodoks gruplarin oldugu da bilinmektedir.® Daha ziyade meldmeti anlayisi
benimsemis, savas¢i kisilige sahip bekar genclerden olusan bu ziimrelere
‘Horasan Erenleri de denilmektedir.”

Osmanlilar biitlin tarikat ziimrelerinin aralarindaki ihtilaflara ragmen
ayn1 mefkireye hizmet etmelerini saglamiglardir. Savas zamanlarinda 11a-y1
kelimetullah i¢in ¢caligan bu Alperenler, dervis géziler, barig dénemlerinde higbir
karsilik beklemeden halkin arasina karisarak kiitleleri miisterek bir fikir
orgiisiiyle birbirine baglamiglardir. Uglarda fethedilen ve iskéna agilan yerlerde
sosyal hayatin bozulmadan canliligini muhafaza etmesinde de etkili olmuslardir.
Ilk Osmanli devrinin bu dervigleri Bati’mmn sovalye-rahipleri’ni andiran’ bir
mahiyete sahip olup, fethedilen topraklara yerlesmede manevi bakimdan destek
olmuslar, 1]k yerlesme tohumunun atimasma bir zdviye kurarak Onciilitk
etmislerd:r Asikpasazade’'nin Gaz:yan-l Rilim, Ahiyan-1 Rim, Abdalin-1 Rim
ve Béciyan-1 Rliim olarak 1sxm1end1rd1gk ziimreler sosyo-kiiltiirel hayatta ¢ok
biiylik hizmetler vermislerdir. Gayri miislimlerle olan iliskiler hosgoriilii, toplum
nizamini koruyan bir yapida gelismistir. |

Bu siiregte Tiirk tasavvuf diisiincesinin ige donik, diisiince boyutu
zengin sistemler olmaktan ziyade, ictimal hayatla i¢ ice, toplumun isteklerini 6n
planda tutan bir ahldki egitimi benimsedigi goriiliir. Baris zamanlarinda
kendilerine vakfedilen arazileri isleyerek gelirinden devlete vergi veren, geri
kalamyla da tekke ve zaviyelerin ihtiyaglarini karsilayan ve misafir olanlara
ikram eden bu dervigler, devlet diismanla savaga tutustugu zaman seyhlerl ve
miiridleriyle bu savaglara katilmislar, Padisah’a ve askere moral vermislerdir. 12

~Osmanli Devleti’nin kurulug siirecinde Anadolu’ da faaliyet gOsteren

® A. Yasar Ocak, Osmanl Imparatorlugunda Marjinal Sifilik Kalenderiler (XIV-XVII.

 Yizyllar), Ankara 1992, 74-75.

®  Ocak, Kalenderiler, 89-90; aym miiellif, Babailer Isyani, 64.

0 Semavi Eyice, “Ilk Osmanlt Devrinin Dini-Igtimai Bir Miiesssesesi Zaviyeler ve Zaviyeli
Camiler”, JUIF Mecmuast, c: 23, no: 1-2, Ekim 1962-Subat 1963, Istanbul 1963, 29.

1 Aslkpasazade Asikpasaogtu Tarihi, (Haz; Atsiz), Istanbul 1992, 165.

2 Resat Ongoren, “XV ve XVI. Asirlarda Osmanly’da Tasavvuf Anlayisi”, XV ve XVI
Asirlart Tiirk Asrt Yapan Degerler, Istanbul 1997, 414,
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tekke ve zaviyelerle ilgili kaynaklar, Ahiler ve Abdallarla birlikte Mevleviler ve
Rifailer’in de dahil oldugu ¢ok cesitli tasavvuf ziimrelerinin varligint bize haber
vermektedir. Nitekim Orhan Gézi déneminde ‘Anadolu?yagelen inlii seyyah Ibn
Batuta (5:770/1369) Tiirkmenlerin bulundugu her sehirde, 6zellikle Man;sa ve
Bursa’da Ahilerle karsilasmis ve onlarin zaviyelerinde mlsaﬁr olmus, Amasya,
Izmir ve Bergama’da Rifal dervisleriyle gorismiistir.'* Ancak gaza ve cihad
ruhuyla hareket eden Osmanli Beyligi konar goger bir beylik olarak Bati
Anadolu’ya gelip yerlestiginde sosyo-kiiltiirel yapisina uygun bir dini tasavvufi
cevreyle i¢ icedir. Sehir hayati siirdiiren Karaman ve Germiyan beyliklerindeki
Mevlevilik, Siihreverdilik, Kiibrevilik ve Ekberilik gibi entelektiiel tasavvuf‘
diislince, sinirlart ve halki istikrarsiz Osmanli Beyligi i¢in heniiz erkendir.””
Beylik genisleyip giiclendikce bu tasavvuf ziimreleri de kendilerine yer
bulabileceklerdir.

Gerek Osman Gézi, gerek onu takip eden ilk Osmanl hiikiimdarlar1 ve
devlet adamlari tasavvuf miiesseselerinin terbiye ve disiplinine 6g(‘:')re yetismis
cesur, mert ve bilhassa i¢ lemlerini kontrol edebilen insanlardi. 1® Osman Gézi
ve haleflerinin etrafi 6zellikle Ahllerm ve babalarin teskil ettigi din adamlart,
Ttrkmen babalart ile dolmustu.”” ilk Osmanl hukumdarlarl daima bu. bilge
kadro ile miisavere yaparak kararlar alir ve uygulardl Nitekim Osman
Gazi’nin ve gevresindekilerin dini konularda goriislerine bagvurup danigtigy,
biittin halkin kendisine giivendigi 4lim, 4bid ve z&hid Seyh Edebali bunlardan
biriydi. Karaman’da dogup ilk bilgilerini alan Seyh Edebali, Sam’a giderek dini
ilimleri tahsil ettikten sonra Anadolu’ya dénerek Osman Gazi’nin yaninda yer
alan bir tasavvuf onderidir.” O’nun bir Ahi Seyhl veya Ebu’l-Vefa tarikatina
bagli bir Seyh oldugu belirtilir.”! Ahiligin tam bir tarikat olmadigi goz &niine
alinirsa onun VefAi seyhi oldugu neticesi ¢ikarilabilir. ilk Osmanh tarihgilerinin
ifadesiyle ad1 dervisti ama dervislik.i¢inde ve gonliindeydi. Diinyalig1, nimeti,

'3 {bn Batuta, Tuhfetu’'n-Nazzar fi Gardibi’l-Emsar ve Acaibi’l-Esfar, (Seyahatame), Misit
1928, 1, 194-195.

*" Ibn Batuta, 193-195.

" A. Yasar Ocak, “Osmanl Beylii Topraklarindaki Safi Cevreler ve Abdalan-i Rum
Sorunu (1300-1389)”, Osmanli Beyligi (1300-1389), Editor: Elizabeth A. Zachariadon,
istanbul 1997, 163-164.

16 Samiha Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanl Asirlari, 4. basks, Istanbul 1999, 93,

7" Yusuf Halagoglu, XIV-XVII. Yiizylarda Osmanlilarda Devlet Tegkilati ve Sosyal Yapu,
Ankara 1991, 127-128.

® g Ayverdi, Tiirk Tarihinde Osmanit Aswlart, 140,

" Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitabii't-Tarih-i Kiinhii'l-Ahbar, Hazirlayanlar: Ahmet

Ugur ve digerleri, Kayseri 1997, 64; Taskopriilu-Zade, Eg-Sakdik-un-Nimdniyye fi

Ulemai'd-Devleti'l-Osméaniye, (inceleme ve notlarla nesreden; Ahmet Suphi Furat),

Istanbul 1985, 4: Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmani: Miiellifleri, (Haz: A. Fiksi

Yavuz-Ismall Ozen), Istanbuli tarihsiz, I, 211.

Asikpasazade, 16.

Bursalt Mehmed Tahir, 1, 211, Ahmet Akglindiiz-Said Ozturk Bilinmeyen Osmanl,

Istanbul 1999, 39.
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davart ¢oktu. Misafirhanesi higbir zaman bos kalmazdi. Osman Géazi de zaman
zaman gelip bu dervise konuk olurdu.®® Osman Gazi Bilecik'i fethettikten sonra
beylikte 6nemli bir niifliza sahip olan Seyh Edebali adina bir zavxg/e yaptirmis,
masraflarini karsilamak {izere Koz Agaci koyiinii vakfetmisti,™ Yiiz yirmi
yasinda vefat eden Seyh Edebali g¢evresindekilere topraga baglanmalarim, israf
etmemelerini, ilim sahiplerini gozetmelerml ve aga¢ dikmeyi tavsiye ederek
yerlesik hayata hazirlamaya gallsmlg;tlr

Osmanh Devleti’'nin kurulus siirecinde hanedamin megruiyetini ve
hakimiyet anlayisint gosteren bir rilya, asiret beyi ile goniil fatihleri arasindaki
yakin iliskiyi géstermesi agisindan 6nemlidir: Osman Gazi Seyh Edebali’yi
ziyaret ettigi bir giin rityasinda seyhin koynundan bir ayin ¢ikip kendi koynuna
girdigini goriir. Daha sonra gbbeginden bir agacin bittigini ve dlemi tamamen
kapladigini, gblgesinde daglar ve pinarlar oldugunu miisahede eder. Osman Gézi
gordiigii bu riiyayr Seyh Edebali’ye anlatir. O da bu riiyayi, “Hakk Tedld sana
saltanat verdi. Durgyayz himayene al. Kizim Mal Hinm hatunu sana nikahladim”
diyerek tabir eder.

Bu esnada orada bulunan Seyh Edebali’nin dervis Turgud (Kumral
Dede) adli bir miiridi; “Ey Osman sana padisahlik verildi. Bize gitikrane ne
verirsin?” dedi. Osman Gazi; “sana bir sehir vereyim” deyince dervis, “su kéye
raziyim ki, bana bir mektup ver” dedi. Osman Gazi; “ben yazi yazmak bilmem.
Iste bir masrapa ve bir kiicom var. Sana vereyim. Bunlar benim sendeki
nisanlarim olsun. Benim eviadim senin ¢ocuklarimun elinde bu nisanlar
gordiiklerinde biraksmlar” dedi.”®

Osman Gézi’nin dervislere koy ve kasaba vakfetmesi sirasinda yazih bir
belge-nisan- yerine kilig verisi, Barkan’in da vurguladig gibi Osman Gézi’nin
yazi bilmemesi seklinde degil, belki heniiz resmen nisan verme salahiyetine
sahip olmayisi yahut her tiirlii sipheyi gidermek igin bir garanti vermek istemesi
sek]inde anlasiimalidir. Osman Gézi’'nin ¢evresinde herhangi bir senedi veya
nisant haznlayacak kimselerin mevcut bulunup bulunmadigindan siiphe etmek
uygun degildir.”” Zira Osman Géazi zamaninda Osmanli Beyligi sehlrlen ordusu,
sarayi ve kiittdb grubu-biirokrasisi- olan bir devletgik haline gelmistir. 2

Osman Gézinin rityast Tirk hakimiyet telakkisini megrulagtiran  bir

2 Asikpasazade, 16; Mehmed Nesri, Negri Tarihi, Kitab-1 Cihan-Niimé, (I-11), (yayinlayan:

F. Resit Unat- M. Altay Kdymen), TTK Yaynlan, 2. Baski Ankara 1987, 81-82;
Taskopriilii-Zade, 4; Omer Litfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervigleri, Vakiflar Dergisi 11,
Ankara 1942, 286-287.

2 Barkan, 353; Ekrem Hakli Ayverdi, Osmanlz Mimarisinin Itk Devri 1, Istanbul 1966, 8;
Akgiindiiz, 39.

i Aslkpasazéde, 17; Nesrd, 1, 85; Tagképriili-Zade, 4-5; Bursali Mehmed Téhir, 1, 211.

' Asikpagazide, 16; Nesri, I, 82-83; Taskopriili-Zade, 4; Akgiindiiz, 38.

%6 Asikpasazade, 16-17; Negri, I, 82-83.

*7 Barkan, 287-288.

B nalcik, Osmani: Tarihi, 32.
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motif olarak degerlendirilir. Osmanh hanedanmin hikimiyetinin megru kaynagi
biitlin geleneksel devletlerdeki gibi Allah’a dayanmaktadir. Dogu’da devlet
hanedan demektir. Devletin kurulusu her seyden &énce hak1m1yetm1 Allah tan
aldigma inanilan karizmatik bir liderin ortaya cikigina baghidir.”” Bu tiir
hakimiyet anlayis1 Max Weber’in “deyimiyle “ananevi héakimiyet tipi”dir.®
Hitkiimdar hanedanlarinin baslangiglarini boyle mistik rivayetlerle agiklayip,
hﬁkimiyetleﬁni ilahi bir olay gibi gostermeleri sadece Tiirklere has bir adet
olmayip, Rus ve Avusturyalilar da dahil bir ¢ok devletin kurulug hikéyelerinde
benzer rivayetler bulunmaktadir.*'

Tiirk devlet geleneginde hakanm otoritesinin mesrulugu, Islami
mesruluk prensibi ile birlikte Oguz Han neslinden gelmesine baglanir. Osmanli
hanedan1 Oguz geleneklerine bagh kalarak millf bir politika izlemisler, soy
katiiklerini Kay: boyu ile Oguz Han’a ulagtirmislardir. Bu gelenek de en az
digeri kadar 6nemlidir. Bu bakimdan Osman Gézi'nin de Tirk ve Mogol
hanedanlarinin ilk atasi Oguz Han neslinden geldigi vurgulanmistir. 2 Bu,
birtakim dini kaynakli ve Osmanogullarinin egemenligini ildhi bir kaynaga
baglayan hikayelerle desteklenir. Bunlarin hanedanin megruiyetini  ve
hakxmlyetml kabul ettirmede basvurulan bir siyasi formdil olarak oneml
buyuktur

Bununla birlikte Osman Gézi’nin gevresinde miisdvir konumunda giiglii
niifiza sahip seyh ve babalarm bulundugu da bir gercektir. Osman Gézi’ye
atfedilen rliya motifi, bir sézlesme olarak anlagildigr takdirde Seyh Edebali
hanedan ile tebea arasinda bu isin senet niteliginin noteri olarak goriilebilir.
Sozlesmeyi tasdik eden ve kamu alaminda mesruiyeti saglayan otorite Seyh
Edebali’dir. Bu daha sonraki dénemlerde gelenek hallm alan padmahlara kilig
kusatip hiikiimdarligin tasdik etmekten farkl degildir.”*

Seyh Edebali gibi Karamanli olup Osman Gazi ile fetihlere katilan
Muhlis Baba™ ile onun ¢agdasi olan Turgut Alp, Konur Alp, Akgakoca ve diger
Ahiler ile babalar bir yandan toplumdaki cihad ruhunu canli tutmuslar, diger
taraftan bilgilerini kiitleye aktararak sahip olduklari manevi niiftzlar ile sosyal
hayati imar ve ihya etmislerdir. Osman Gazi oglu Orhan Gazi’ye bu giin gdrmiis
bilgelerden istifade etmesini 6giitlemistir. Nitekim vasiyetinde: “Ogul! Bir
kimse sana Tanri’nin buyurmadigi sézii soylese sen onu kabul etme. Eger

2 inalcik, Osmanti Tarihi, 29; inalcik, Kurulug Problemi, 21-22.

% Hans Freyer, [ptimai Nazariveler Tarihi, (g¢evr Tahir Cagatay), 3. Baski Ankara 1977,
184-185.

*' llber Ortayl, Tiirkive Idare Tarihi, Ankara 1979, 133-135; Cemal Kafadar, “iki Cihan
Aresinde”, Cogito Osmanldar Ozel Sayisi, sayi: 19, 1999, 55.

* Faruk Stmer, Oguzlar, 3. Baski Istanbul 1980 168-169; inalcik, Osman!t Tarihi, 29;
Aym mitellif, Kurulus Problemi, 11, '

3 Ortayli, Tiirkiye Idare Tarihi, 133- 135 Kafadar 55

' Kafadar, 54. -

¥ Taskopriili-Zéade, 6.
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bilmezsen Tanri ilmini bilene sor™® diyerek ilim ve 1rfan sahiplerinin
bilgisinden faydalanmasini tavsiye etmistir.

Osmanli Devleti’nin kurulus devrinin en hareketli doneminde beyligin
bagina gegen Orhan Gézi de babasinin yolundan giderek Mevl4na Sinan, Dursun
Fakih, Davud-1 Kayseri ve Tactiddin Kiirdi gibi s(ifi ve dlimlere 6nemli gérevler
vermis, Abdal Murad, Abdal Musa ve Geyikli Baba gibi dervislere saygili

olmustur. Bununla birlikte ilk Osmanli sultanlart toplumun huzurunu ve hukuku
esas alan bir devletin temellerini attiklari i¢in beylik sinirlar igerisindeki sosyal
ve dini cemaatleri kontrol altinda bulundurmuslardir. Nitekim Orhan Gazi
Bursa’y: fethettikten sonra Bursa’ya her yerden akin akin gelen dervis ve
abdallar arasinda dervis ve abdal suretinde dini prensiplere aykiri davraniglarda
bulunan insanlar da bulunuyordu. Sultan Orhan bunlarin durumlarini arastirip
seriata riayet etmeyen kotli suretli Torlaklarin, Ciraklarin ve Alemilerin
ellerindeki mallart alip memleketten siirdiirmiis, dinf kurallara uyan ve toplumun
huzurunu rahatsiz etmeyenlere ve cemaatlerine yer tahsis etmistir.”’ Abdalan-1
Riim olarak nitelendirilen Abdal Musa, Abdal Murad, Abdal Mehmed ve
Geyikli Baba vb. kendilerine yer tahsis edllen adlarina zéviyeler kurulup
vakiflar baglanan dervislerdir.

XIV. yiuzyllda Bati Anadolu’da gsohret kazanmis Babal Abdal
dervislerinden biri olan Abdal Musa, Orhan G&zi zamanindaki savaglara katilan,
Bursa’nin fethinde bulunan dervislerden biridir.*® Bursa fethinden sonra Denizli
yoluyla Finike’ye gelmis ve orada yer]egmis‘cir.39 Kendisiyle ilgili bazi
menkibelerde kerametleri ve bazi iistiin halleri anlatilan Abdal Musa’nin Haci
Bektas Veli ile goriistiigii ifade edilse de bunun dogrulugu tartismahidir.®

Orhan Gézi ile Bursa fethine katilan Abdal Murad ile oglu Abdal
Mehmed fetihten 6nce Buhara’dan gelmisler ve fetih sirasinda Sultan Orhan’a
maddi-manevi bir gok yardimda bulunmu$1ard1r Fetihten sonra Sultan Orhan
Fildar koyiinii Abdal Murad’a vermistir.* Basta Bursa fethi olmak iizere bir cok
yerin fethinde biiyiik rolleri oldugu belirtilen bu derviglere Osmanli Sultanlari ve
devlet adamlan hirmet etmisler ve vakiflar baglayarak zaviyelerini ihya
etmislerdir.** Bursa fethine katilan ve savas sirasinda Gézilere ayran dagjtan

% Agikpasazade, 34; Nesri, 1, 145-146

7 ibn Kemal, Tevdrih-i Al-i Osman, 11. Defier, (yaymna hazirlayan: Serafettm Turan), TTK
Yaymlari, Ankara 1983, 89-90; Halagoglu, 128.

% Gelibolulu Mustafa f\h Efendi, 107, Taskoprilli-Zade, 13; Kopriili, “Abdal Musa”,
Edebiyat Arastirmalart, 11, 427, Orhan F. Kopriilii, “Abdal Musa”, DI, Istanbul 1988, 1.
64.

® Kopriilii, “Abdal Musa”, Edebiyat Arastirmalari, 11, 427.

0 Koprilit, “Abdal Musa”, Edebiyat Arastrmalar, 11, 420-424. '

1 Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlar: Yadigdr-1 Semst (I-1]), (Haz: Mustafa Kara-Kadir
Atlansoy), Bursa 1997, 265; Orhan F. Képriilii, “Abdal Murad”, D4, istanbul 1988, 1,
63-64

2 Mehmed Semseddin, 271; Ayverdi, Osmanh Mimarisinin Ilk Devri 1, 102-104.
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meczub bir dervig olan Doglu Baba® i¢in de bir zdviye yapt1rm1§;lard1_r.44

- Bu doénemdeki dervis ve babalar siirekli cihad hélindeki orduyla hareket
eden insanlardir. Orhan Gézi ile Bursa fethine katilan Horasan erenlerinden
cezbeli, keramet sahibi bir seyh olan Geyikli Baba da bunlardan biridir. Asleén
Azerbeycan’in Hoy kasabasindan olup Bursa yakinlarindaki Uludag a yerlesmls,
diger bir gok dervisten farkli olarak halktan ilgisini keserek inziva hayati
yasamus, geyiklerle gezdii icin “Geyikli Baba” olarak sohret bulmug;tur Baba
Ilyas miiridlerinden ve Seyyid Ebu’l-Vefa tarikatindan bir derv1§t1r Osman
Gézi’nin arkadaglarindan Turgut Alp de onunla samimi bir iliski kurmus ve
seyhin miiridi olmustur. Geyikli Baba’nin durumu hakkinda arastirma yaptiran
Sultan Orhan, onun dini kurallara riayet ettiini ve tarikat sahlplerm;n yoluna
uygun davrandigini 6grenince onu huzuruna davet etmistir.*® Geyikli Baba bu
davete icabet etmeymce Sultan Orhan Geyikli Baba’y1 ziyaret etmek istemis,
ancak o buna da izin vermemistir. Ayni talep tekrarlaninca Ge 7ylkli Baba: “Her
isin bir zamany vardir” diyerek uygun bir zamamn kollamugtir.* Nihayet bir giin
Uludag’dan bir kavak agac: getirip Padisahin sarayinin avlusuna diken Geyikli
Baba Osmanogullarina: “Bu kavak bizim yadigarimiz olsun. Bu tiiba misali agag
senin kapinda durdukca, devletin cihanda korku salip kuvvet bulsun” diyerek
hayir duada bulunmustur:

Bu vaziyeti uzaktan takip eden Orhan Gazi dervigin yanmna gelerek:
“Dervig! Bu Inegol biitiin gevresiyle senin olsun" dedi. Dervis: “Mal ve miilk
Tanrimindir. Ehline verir. Biz onun ehli degiliz” dedi. Orhan Gazi; “Ehli
kimlerdir?” diye sorunca Geyikli Baba: “Hak Tedla diinya miilkiinii senin gibi
‘hanlara 1smarladi. Mali da is ehline 1smarlad: ki kullart birbirleriyle islerini
- gorsiinler diye. Bizlere giin yeni, nasip olan nzik dahi yeni” dedi. Sultan
Orhan bu konuda 1srar edince, sultanin fermani yerine gelsin diye derviglerine

3 Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 108; Tasképritlii-Zade, 13.

4?’ Ayverdi, Osmanl: Mimarisinin Ilk Devri 1, 184. '

¥ Asikpasazide, 45; Ibn Kemdl, 91; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 103; Nesri, I, 169;
Molla Cami, 1085-1086; Taskoprili-Zade, 11-12; Mecdi, 31-33; Barkan, 290; Ahmet
Yagar Ocak, “Geyikli Baba”, DIA, Istanbul 1996, X1V, 46; Giindiiz, 17. Geyikli Baba’nin
Yesevi mi, Vefdil mi oldugu kenusu tartismalidir. Bu konudaki rivayetlerin geligkili olugu
konunun aydinlatilmasini giiglestirmektedir. Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve
Tekkeler (I-11), Bursa 1990-1993, I, 39-42.

% ibn Kemal, 92; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 103; Nesri, I, 169; Akgiindiiz, 54. Geyikli
Baba ile ilgili bilgi veren bazi aragtirmalarda onun igki ictigi, Orhan Gazi’'nin Kizilkilise
fethinden sonra kendisine “Baba meyhordur deyu iki yiik araki ve iki yiik sarap™ yoladig:
ifade edilir. Ocak, Babailer Isyani, 203. Ancak bu arastirmalarda Orhan Gézi'nin
dervigleri kontrol ettirdigi, dini kurallara uymayanlari beylik sinirlarinin disina gikardig:
konusu siikiitla gegistirilir.

7 Ibn Kemal, 92; Nesti, 1, 169.

* Ibn Kemal, 92-93; Nesrt, I, 169-170.

49 Aslkpasazadtz 45-46; [bn Kemal, 92-95; Nesti, I, 169-170; Taskoprili-Zade, 12; Barkan,
290-291.
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zaviye kuracak kadar kenarda bir parga yeri almak zorunda kaldi.”® Geyikli
Baba’nin bu davranist, onun tasavvuf anlayisint géstermesi agisindan onemlidir.
Zira bazi sahis ve gruplar her yaptiklar is igin karsilik beklerken onun, devlet
islerini ehil olanlarin yapmasini belirtmesi, ekonomik isleri de konunun
uzmanlarina havale etmesi ufkunun genisligini ortaya koymaktadir.

Bursa’y: fethettikten sonra merkez yapan Osmanl Beyligi, gaza ruhunu
tasavvuf Onderlerinin, evliyanin ve Tirkmen babalarinin himmetleri ile
yiikseltiyor, zaviyeler, camiler medreseler ve tiirbelerle Bursa’y:
kudsilestiriyordu. Bu medeniyet merkezinden tasan gaza ruhu Rumeli’ye
yayiltyordu. Orhan Gazi 733/1332’de Iznik’in fethini miiteakip ilk Osmanli
medresesini ve imaretini devletin yeni idare merkezi olan bu sehirde kurmustu.
Bu ilim ocagina zahiri ve batini ilimleri tahsil ettikten sonra Misir’a giderek
ilmini kemale erdiren, icazetini aldiktan sonra tasavvufa ytnelerek Sadreddin
Konevi’nin halifelerinden Kemaleddin Késani’nin 1r§ad1 ile siilikunu
tamamlayan Davud-1 Kayseri’yi ilk muderris tayin etmlstlr ! Davud-i Kayseri,
ibn Arabi’nin “Fiissu’l-Hikem” adli eserine yazdign serh ile tasavvufun
Osmanlilar arasinda yayﬂmasma ve Ibn Arabi aleyhindeki ﬁk}rlere ragmen onun
“Seyh-i Ekber” payesine yiikselmesine hizmet etmigtir.”> Onun Ibn Arabi
etkisinde gelistirdigi Isldm anlayisinda gayri muslamlef]e iliski kurmaya uygun
mistik bir Isldm anlayisi séz konusu oldugu belirtilir.® Davud-1 Kayseri’nin
751/1350°de vefati ile bosalan Iznik Meéresem miiderrisligine Seyh Edebali’nin
-damadi Tactiddin Kiirdi tayin edilmlstu'

Orhan Gézi’nin 761/1361°de vefat: {izerine yerine gegen oglu Murad
Hiidavendigér da ilim adamlarina ve tasavvuf erbabina selefleri gibi &nem
vermistir. Sirp Sindig1 Zaferi’nin bir siikranesi olarak Bilecik’te bir cami,
Yenisehir'de bir imaret, Bursa hisarmda da bir cami, Cekirge’de bir imaret,
medrese ve han insa ettirmistir.” Anadolu ya Horasan’dan gelip Bursa’ ya
yerlesen Gazi Erenlerden cezbeli, duasi makbul bir seyh olarak 21kred1§en
Postin Pus Baba’ya (Seyyid Mehmed Hammeri) bir tekke yaptlrmsstzr 7 Yine

* {bn Kemal, 94.

31 Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 86; Bursali Mehmed T#hir, 84.

% Asikpagazade, 42; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 86; Nesri, I, 163; Tagkopriili-Zade, 7;
Mecdti, 27; Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi Tarihi, Istanbul 1969, I1, 29;
I. Hakki Uzuncarsi, Osmanli Devletinin Ilmiye Tegkilan, 3. Baski Ankara 1988, 1;
Adnan Advar, Osmanli Tiirklerinde flim, 4. Baski Istanbul 1982, 15-16,

3 Michel Bahvet, “Agik Kiiltiir ve 14. Yiizyil Osmanh Kentlerinde Dinler Arasi iligkiler”,
Osmanly Beyligi (1300-1389), Editor: Elizabeth A. Zachariadon, istanbul 1997, 3.

54 Asikpasazade 42; Nesn I, 163; Tagkoprillii-Zade, 7, Mecdi, 27; Turan, II, 29; Advar,
15-16.

5 Mecdt; 45; 1. Hakki Uzungarsilt, Osmans Tarihi, (I-1V), 4. Baski Ankara 1982, IV, 169.

%6 Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 130.

5! Tagkopriilii-Zade, 20-21. Postin Pus Baba zaviyesinin tahrir kaytlarindan hareketle Orhan
Gazi zamaninda yapildip: belirtilir. Ayverdi, Osmanli Mimarisinin Ilk Devri 1, 208-213.
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. n : . - 1n . A e .« .. 58
Bursa’da Seyyid Nésir, Izzeddin ve Hiidavendigér zéviyelerini inga ettirmigtir.

Murad Hiidavendigir Abhilerle stirekli ilgilenmis, Ahi Musa’yi
Malkara’daki zaviyede gorevlendirmistir. Mudurnu tekkesinde sakin bir sekilde
inziva hayati yasayan ve halkin sevgisine mazhar olan Kadiri seyhi Fahreddin
Efendi adindaki bir sifilyi de kendisine vezir ;/apmak istemistir. Seyhin bu gorev
icin Candarli Kara Halil’i tavsiye etmesi, ? hem tasavvuf erbabi ile devlet
arasindaki yakin iligkiyi, hem de siiftlerin devlet igleri igin uygun olan sahislari
kendilerine tercih etmesini goOstermesi a¢isindan Onemlidir. Zira gergek
mutasavviflar riyasetten uzak, isar ehli kimselerdir.

Osmanl: hitkiimdarlarinin seyh ve derviglerle yakin dostluk kurmalar:
onlarin tarikat mensubu olarak gorillmelerine sebep olmugtur. Sultan Murad’in
samimi bir Miisliiman ve herkesi kendisi gibi diisiinen bir veli oldugu kanaati
yaygindir. Onunla ilgili s6yle bir olay nakledilir: Sultan Murad bir glin saraydaki
imamina aglayarak soyle der; “Meviana, benim gilnahunin ¢oklugundan midwr ki
namaza baglamak icin tekbir almak istedigim zaman ti¢ kere Allahii Ekber deyip
tekbir almayinca Kdbe-i gerifi miisahede edemiyorum. Sen hemen bir tekbirle ne
hos miisahede etmektesin.” Sultan Murad gayet samimi ve salih bir zat oldugu
i¢in herkesi namaz i¢in tekbir aldiginda Kébe-i muazzamay1 goriir sanirds,®

[k Osmanl: Padisahlari Rumeli’ndeki fetihler ve icraatlar esnasinda da
birtakim Ahiler ve seyhler ile iliski i¢indedirler. Anadolu’da zaviye agip 1ssiz
yerleri senlendirme gelenegi Rumeli’ne de gegmis ve kendine mahsus metotlarla
oralart da Tirklestirip Isldmlagtrmaga ve imar etmeye koyulmusgtur.
Gelibolu'daki 767/1365-1366 tarihli Ahi Musa zaviyesi ile Murad
Hiidavendigér’in Yegén Reis’e verdigi Malkara zaviyesi,61 Dimetoka’da Abdal
Ciineyd’e bir yer tahsis ederek gelen gidene hizmet vermek ic¢in kurdurdugu
zéiviye62 ile Ezine fethinde bilylik rolii olan Ahi Yunus adina Gazi Siileyman
Paga tarafindan yaptirilan zaviye bunlardan bazilaridir. 63

- Balkanlarin Tiirklesmesinde ve Isldmlasmasinda 6nemli yeri olan bu
dervislerden biri, belki de en 6nemlisi Sar1 Saltik olarak s6hret bulan Ahmed
Yesevi miiridlerinden Muhammed Buharf*dir (6:7).%* Bir asiret velisi olan Sari
Saltik Bursa’nin fethinden sonra yetmis miiridiyle birlikte Orhan Gazi tarafindan

irsad i¢in Rumeli’ne gonderilmistir. Isldmiyet’i yayma gayesiyle Kirm,

8 Ayverdi, Osmanli Mimarisinin Ik Devri 1, 289-290.

* Giindiiz, 19-20.

8 Nesri, [, 307; Halagoglu, 129.

S Barkan, 292-293,

82 Ayverdi, Osmanli Mimarisinin {lk Devri I, 293.

83 Barkan, 317; Ayverdi, Osmanli Mimarisinin [tk Devri 1, 137.
Kopriilii, /lk Mutasavwiflar, 54-56. Burada Sari Saltik ile ilgili menkibelere dayanilarak
verilen bilgilerden de anlasildit tizere onun Hact Bektas Veli’nin emriyle Dobruca’ya

- gittigi, tahta kihglarla bir ¢ok yeri fethettigi, kerdmetleriyle birgok insan: Islamiyet’e
kazandirdig belirtilerek Hact Bektas Veli’ye yakinhigi vurgulanmaya ¢alisilir.
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Moskova ve Lehistan’s ziyaret eden Sari Saltik,”” Kuzey dogu Bulgar:stan halki
ile Rusya Tatarlarmin Miisliiman olmalarini saglamistir. Birgok kiliseyi camlye
geviren Sart Saltk’in ozellikle Arnavutluk’ta niifizu ¢ok yaygindir.%
Anadolu’da Yunus Emre adina oldugu gibi Balkanlarda da Sar Saltik’a mspet
edilen yedi mezar vardir ki bu ona duyulan sevgi ve sayginin bir gostergesadtr

San Saltik zaviyelerinde yasayan dervisler Balkanlardaki “aziz”
kiiltlerini Islamilestirerek yerli Hristiyanlan kolayca Miisliimanlastirmislardir.
XIV. yizyildaki fetihlerin ardindan Balkanlar’da faaliyet gosteren derviglerin
sayisi hizla ¢ogalmistir. Bu dervislerden biri de Dimetoka’da tiirbesi bulunan
Kizil Deli Sultan (Seyyid Ali Sultan)’dir. Balkan fetihlerinde &nemli yararlik
gosteren Kizil Deli ve yoldaglari tam bir dervis gézidir. 804/1401 tarihli bir
miilknameye goére Tatarhk ve Tatar Viran gibi derbent koylerinin mutasarrifi
olan Kizil Deli Sultan, Dimetoka’nin fethinde bulunmus ve burada zaviyesini
kurarak hizmet kervanina katilmistir. Kizil Deli’nin ogullart Ahi Oren ve
Bahsayis bu derbendi dervisleriyle birlikte korumuslardir. Savas zamaninda bir
asker gibi harbeden, sulh déneminde bir kéylii gibi ¢alisan bu dervislerin ¢ogu
Ostirden bile muaf degildi. Dervisler isledikleri bag bahge, cayir ve ¢iftliklerin
mahsuliinden bir kismini Sipahiye ve Padlgaha vermisler, geriye kalani da
zaviyede gelene gecene ikram etmxglerdlr Devlet tarafindan 6zellikle seyahat
ve pazar i¢in tehlike teskil eden yerlerde kuruimasx tesvik edilen zav1ye]er ayni
zamanda yorenin giivenligini de saglamlslardlr

Osman Bey, Orhan Géizi ve Murad Hiiddvendigir donemlerinde siyasi
idare ile birlikte hareket eden dervislerin bu faaliyetleri devlet tarafindan takdirle
karsilanmistir. Fethedilen yerierde kurulan ziviyeler ve tekkeler din ve kiiltiir
faaliyetlerinin mihveri Olmustur Cevrelerinde tesekkiil eden cami ve medrese
- gibi miiesseseler bolgedeki hdkimiyeti sembolize etmektedir. Yol boylarinda,
1ss1z gegit ve Onemli kavsaklarda yapilan zﬁviyeler sosyal hayata sundugu
hizmetler yaninda, fetihleri kolaylastirmis, sxyasn otoritenin yerlesmesinde
faydali ve onemli diizenlemeleri de saglamistir.”' Inziva hayati yasamakla
birlikte dinamik bir yapiya sahip olan bu dervis-géziler, Anadolu’nun ve
Rumeli’nin fethi ile Tiirklesmesi ve Isldmlagmasinda devletle yan yana
calismiglardir. Devlet yoneticileri de onlara saygida kusur etmemislerdir.

65 Hasluck, Bektdgilik Tetkikleri, (cev: Ragib Hulast), istanbul 1928, 25, 114,
5  Hasluck,68-69; Aleksandre Popovig, Balkanlarda Isldm, (gev: Komisyon), Istanbul 1995,
17.
7 Hasluck, 115; Mehmet Ibrahim, “Eski Yugoslavya Simrlan Dahilinde Tarikat
- Hareketlerinin Tarih igindeki Gelisimi ve Onemi”, Valkiflar Dergisi, Say1 24, Ankara
1994, 204,
8 Barkan, 293-294, 339-340.
' Barkan, 297; Mehmet Ibrahim, 294-295.
70 Tekkeler ve zaviyeler hakkinda genis bilgi igin bkz. Mustafa Kara, din hayat sanat
agisindan Tekkeler ve Zaviyeler, 3. Baski Istanbul 1990, 60 vd.
71§, Hakki Uzungarsili, “Murad I", I4, 3. Baski Ankara 1979, V111, 590; Giindiiz, 20.
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Osmanli Devletinin kurulug siirecinde Anadolu’da tasavvufi hayati
diisiince boyutundan daha ziyade pratik ahldk eksenine tagiyan mutasavviflar
temsil etmektedir. Bunlardan biri dini ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvuf
bilgilerini de elde ederek cievrmm biiyiik seyhlerinden biri olan Hamidiiddin
Aksarayl (6:815/1412) dir.” Tasavvuf bilgilerini Sam’da Bayez:d zdviyesinde
Hoca Ali Erdebili’den alan Hamidiiddin’in ilm-i batin’1 Giveysi olarak bizzat
Bayezid Btstami’mn ruhdniyetinden, sir ve ilm-i lediin bilgilerini de Hizir’dan
aldifin nakledilir.” i1k zamanlarinda Bursa’ya yerlesip ekmek satmakla mesgul
olan geyh, Somuncu Baba olarak tamnmustir. Kendisi din ilimlerinde biiyiik bir
dlim olmasina ragmen, halkin arasinda onlardan biriymig gibi yasamayi tercih
etmistir. Dinin prensiplerini ve ahlaki olgunluklari cami kiirsiilerinden cemaate
sOylemek yerine, toplum i¢inde bilfiil yasayarak insan-1 kdmil modelini halka
sunmaya ¢alismigtir.

Yildirim Bayezid Bursa’da Ulu Cami’yi yaptirdiginda ilk hutbeyi Emir
Sultan’dan okumasin isteyince o, Hamidiiddin Aksarayi’nin okumasinin daha
uygun olacagim sdyleyerek onun ilmi fistiinliiglinii vurgulamigtir. O da bu
hutbesinde Fatiha suresinin giizel bir tefsirini yapmis, Molla Fenari’nin uzun
stiredir i¢inden ¢ikamadig: bazi problemleri ¢oziivermistir. Molla Fenéri ve Emir
Sultan kendisinin ilminden ¢ok¢a faydalanmiglardir. Bu hitabeden sonra
durumunun agiga ¢ikmasi iizerine, gosterise kapilma endigesiyle Bursa’dan
ayrilip Ankara’ya giden Hamidiiddin Aksarayi, daha sonra yerlestigi Aksaray’da
vefat etmistir.

Bursa fethi yillarinda baglayan Buhara’dan Anadolu’ya dervis akml
Yidinnm Bayezid (1389-1403) déneminde de devam etmistir. Emir Sultan
(Buhiri) (770-833/1368-1429), Baba Zikir (6:820/1417), & Seyyid Nasir (6:7),
Seyyid Usil (6:89471489),” Seyyid Behliil (Pir Dede veya Cirakli Dede) (6:?),
Davud Dede (6:?) ile Celebi Mehmed zamaninda vefat eden Ali Mest-i Edhem1
(6:?) bunlardan bazilaridir.”’ Bu zatlarin Osmanh kiiltiir hayatina genis ve etkili
katkilari olmustur.

Osmanli sultanlar1 bazi seyh ve dervisleri bir otorite kabul ettigi icin
onlarla miisavere etmeden bir karar almazlardi. Hiikiimdarlara kili¢ kusatip hayir

2 Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 190; Task&priili-Z&de, 53; Mecdi, s. 74.

" Taskopriilii-Zade, 53; Mecdi, 75. Isldm tasavvufunda Hizir'la bulusup konusma, ondan
lediin ve sir ilmini alma anlayis1 yaygindir. Bununla ilgili 6rnekler igin bkz: Abditlkerim
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, (Hazirlayan: Sitleyman Uludag), 3. baski Istanbul 1991, 112,
120; Hucvirl, Kesfit 'I-Mahcith Hakikat Bilgisi, (Hazirlayan: Suicyman Uludag), 2. Baski
Istanbul 1996, 201-202, 244,

™ Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 190-191; Taskopriili-Zade, 53-54, Mecdi, 75; Bursali
Mehmed Téhir, I, 103; Golpinarh, 33-34.

™ Mehmed Semseddin, Bursa Dergéhlar: Yadigar-i Semsi (I-1I), (Haz: Mustafa Kara-Kadir
Atlansoy), Bursa 1997, 279.

® Mehmed Semseddin, 409, 413.

" Mehmed Semseddin, 319; 351, 439.
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dua etme gelenegini baslatan Emir Sultan bunlardan biridir. Devirlerini idrak
ettigi Osmanli padisahlarindan hiirmet gren bir Tiirk velisi olan Emir Sultan’in,
babasi Seyyid Emir Kiildl’in (Naksibendi seyhi Seyyid Emir Kilal ile
karistirilmamahidir) Kiibreviyye tarikatindan olmasi onun tasavvufi bir
atmosferde yetismesini saglarnag,tlr.78 ‘

Hac gorevini. ifa etmek {izere Buhara’dan ayrilan Emir Sultan, hac
yaptiktan sonra bir miiddet Medine’de miicavir hayati yasamigtir. Gordiigii
manevi isaretler {izerine Anadolu’ya y6nelmis, Hamid-ili, Kiitahya ve Inegél
yolunu takip ederek Yildirim Bayezid zamaninda Bursa’ya gelmis, yerlestigi bir
zaviyede zithd ve takva iginde yasamistir. Mutasavviflara yakin ilgi gdsteren
Bursa gevresinde kisa zamanda bilyiik bir s6hret kazanmus, etrafina pek ¢ok
miirid toplanmustir. Bursa alimleri ve mesdyihi ile iyi iliskiler kuran Emir
Sultan, Osmanlt Sultan1 Yildinm Bayezid’in tevecciihiinii kazanmis ve kiz
Hundi Hatun ile evlenmi§tir.79 Bu evlilik Osmanli hiikiimdarlarinin ilim sahibi
tasavvuf ehliyle yakinlagsmasint saglamistir. Daha Onceleri Ahi seyhleri ile
Abdal ve Babalarin niifizlar gii¢lii iken, bu dénemden itibaren sehirlerde ilme
dayali tasavvufu benimseyen tarikatlar kuvvetlenmeye baslamlsur.g0 Bu durum
XIV. yiizyilin sonlarindan itibaren Osmanl iilkesinde Ekberiyye, Bistamiyye,
Zeyniyye, Halvetiyye, Kadiriyye ve Mevleviyye gibi tarikatlarin daha fazla
yayilmasint saglamstir.

Osmanli Sultanlan karizmatik kisiliklerine ragmen tasavvuf erbabina
saygida kusur etmemisgler, dini islerde onlara damsma gelenegini
siirdirmiislerdir. Mutasavviflar da diisiincelerini agik¢a sOyleyerek Sultanlara
giiven vermislerdir. Nitekim Yildirrm Bayezid Bursa’da Ulu camiyi
yaptirdiginda Emir Sultan’a cami hakkindaki goériiglerini sorunca; “Sultanim ¢ok
giizel bir cami yaptirdimz ama dort tarafinda birer meyhanesi eksik!” diyerek,
hitkiimdarin igkiye olan diiskiinliigiinii cekinmeden s6ylemis, goniil Kabe’sinin
imar edilmesinin ve temiz tutulmasinin bir cami yaptirmak kadar Onemli
olduguna dikkat gekmistir.82

Osmanh fituhati ile yakindan ilgilenen Emir Sultan, miiridlerini de
cihada tesvik etmis, II. Murad zamaninda yapilan Istanbul muhasarasina
(825/1422) yiizlerce dervisiyle katilmistir. Emir Sultan vefat ettikien sonra da
onun asirlarca serhad Gaézilerine manevi himmetini esir%emedigine ve en
miiskiil zamanlarinda onlara yardima kostuguna inanifmgtir.®

Kurulus déneminin ilk yillarinda onemli bir yere sahip olan Yesevi

78 Tagkopriilii-Zade, 54-55; M. Cavid Baysun, “Emir Sultan”, IA, 1V, 261, Istanbul 1977,
Hiiseyin Algiil- Nihat Azamat, “Emir Sultan”, Di4, X1, 146-147, istanbul 1995.
" Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, 191; Taskopriili-Zade, 54-55; Mehmed Semseddin, 37;
. Baysun, /4, IV, 262; Algiil-Azamat, DI4, X1, 147.
8 Uzungarsih, Osmanl: Tarihi, 1, 532-533.
81 Uzungarsili, Osmanly Tarihi, 1, 533-534; Halacoglu, 128-129.
82 Taskopriilii-Zade, 35-36; Mecdi, 76-77.
83 Baysun, /4, IV, 262; Algiil-Azamat, DI4, XI, 147-148.
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derviglerinin, Ahilerin, babalarin ve dervis glzilerin yerini imparatorluga
hazirhik stirecinde sehir merkezlerinde yapilan ve kendilerine vakiflar tahsis
edilen dergdh ve tekkelerde yasayan seyhler ve mutasavviflar almaya
baglamistir. Bedevilikten Hadarilige (gogebelikten sehir hayatina) .gegen
Osmanh tasavvuf geleneginin daha 6nce Anadolu’da mevcut olan islam
tasavvuf diisiincesinin miimtaz sahsiyetlerinden Gazzall (6:505/1111), Ahmed
Yesevi (6:562/1166-1167) ve Ibn Arabi’nin (6:638/1240) disiinceleri
cergevesinde olustugunu sdylemek miimkiindiir.* Gazzali’nin lhyau Ultmi’d-
Din’i, Yesevi’nin Divan-t Hikmet’i ve Ibn Arabi’nin FiisGsw’l-Hikem’i hem
mutasavviflar arasinda, hem de medrese cevrelerinde ragbet gérmiistiir. Anadolu
arttk Horasan, Orta Dogu ve Endiiliis tasavvuf hareketlerinin harmanlandig: bir
yerdir. Osmanl Devletinde tasavvufun, ozellikle de Ibn Arabi diigiincesinin
megsrulugu bu sayede miimkiin olmusgtur.

Netice olarak, hak, adalet ve doZruluk prensipleri tizerine kurulan
Osmanli Devleti’nin temel fonksiyonu, hikimiyet simrlart igindeki biitiin
kesimlerin adalet gergevesinde yonetilerek birbiriyle uyum iginde yasamasim
saglamaktir. Bu itibarla her seyin istiinde deger verilen bu huzur ve stikiin
ortaminin bozulmasina sebebiyet veren her ftiirlii hareket engellenmistir.
Devletin nizamini, mevcut diizeni bozacak hareketler hangi sahis veya ¢evreden
gelirse gelsin devlet tarafindan siddetle cezalandirilmistir.

Osmanli Devleti’nin kurulug siirecinde tekke ve zaviyelerle imaretler
toplumsal &hengi ve huzuru saglayan goniillii hizmet kurumlart olmuglardir.
Cesitli din ve mezhepleri himayesi altina alan Osmanli Devleti, Islim
diisiincesinin ve kiiltiirliniin zenginligi ve toplumun manevi dinamiklerini canli
tutan tasavvufi diisiince ile tarikatlara da sicak bakmustir. ilk Osmanl
hiikiimdarlar1 tarafindan Rum abdallarina gosterilen yakin ilgi ve tanmnan
imtiyazlar, bunlardan bir ¢ogunun beylik arazisinde toplanmasint saglamistir.
Osmanh hiikiimdarlart bu yakinlik siyasetine ragmen, bu dervis ziimrelerini
zaman zaman teftis edip dini normlara aykiri davranip halkin huzurunu
bozanlari beyligin sinirlar1 digina ¢ikarmislardir. Bununla birlikte devletin
buhranli doénemlerinden faydalanarak seyhligi sahliga g¢evirmeye c¢alisarak
toplum diizenini bozanlara da gereken en sert cevaplari vermislerdir. Zira bu
hareketler, tasavvuf diislincesinden daha ziyade, hareketi yonlendirenlerin
ifadesinden ve hareketin seyrinden de anlasildift kadariyla sosyal ve siyasi
amaclidir, '

Osmanli Devleti’nin kurulug siirecinde tasavvufi terbiye seyhe kayitsiz
sartsiz teslim olma, vurana elsiz s6vene dilsiz olma anlayisiyla otoriteye
baghlig ve saygiy: zihinlere per¢inlemede en etkin rolii oynamistir. Tasavvufun

¥ Ahmet Ates, “Muhyiddin Arabi”, Isldm Ansikiopedisi, {stanbul 1979, VIII, 553-554;
Kopriilis, [tk Mutasavviflar, 255; Bekir Karliga, “Gazzali”, Did, Istanbul , XIII, 526;
Mehmet Demirci, “Ahmed Yesevi'nin Yunus Emre’ye Tesiri Olmus mudur?” DEUIF
Dergisi, VI, {zmir 1994, 63; Melikof, 149,
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kurumlan olan tarikatlar ile tekke ve zdviyeler Osmanli toplumunda bazen
devletin goniillii egitim kurumu, bazen giivenlik giicii, bazen de sosyal giivenlik
kurumu vazifesini tstlenmislerdir. Bir taraftan devletin' uzanamadig: yerlerde
birtakim sosyal fonksiyonlari yerine getirmis, bir taraftan da dini inanglarmi
derinlestirmek isteyen insanlara imkén hazirlamiglardir. Anadolu ve Balkanlarda
tarikatlarin, tekke ve zéviyelerin genel anlamda gorevi halk ile devlet arasinda
ko6prii kurma olmustur.

Agsiretten devlete gecis siirecinde yerlesik hayat 6nem kazanmaya
baglamig ve sehirlerdeki iskan faaliyetleri hiz kazanmistir. Sehir ve gbégebe
hayatimin {istiin  taraflar1  bir araya getirilerek kaynastiriimistir. Kurulus
doneminde hakim unsur olan gécebelerden azami derecede istifade eden
Osmanli, onlara teslim olmay1 higbir zaman diisiinmemistir. Stirekli olarak
medenilige, sehir hayatina zemin hazirlamigtir. Buna paralel olarak gezgin
derviglerin yani sira medreseden yetisen ve daha sonra tasavvufa intisab eden
seyhlerin niifGiz sahalari genislemistir.

Bu dénemde medrese, tekke ve ordu arasindaki dengeler korunarak
devlet miiesseseleri kurumsallasmistir. Ulema kamu diizeninin saglanmasi igin
kurallar koyup biirokratik isleri yiiriitiirken, mutasavviflar tekke ve zéviyelerde
sosyal dayamigsmay1 giiclendirmis, gaza ruhunu canhi tutmuglardir. Tasavvuf
Onderleri miisavir konumlarim siirdiirmekle beraber devlet islerine miidahale
etmekten kaginmuglar, siyaseti riyaset sahiplerine birakmislardir. Hiikiimdarlar
dervis ve seyhlerle yakin iliski icinde olmalarina ragmen devlet ydnetimini
devletin kurallarina gore idare etmislerdir. Zira Osmanh anlayisinda devlet, en
az din kadar kutsaldir ve devlet dini de igine alan bilyilk bir dairedir.
Mutasavviflar da kendilerine teklif edilen bazi goérevieri ehil olmadiklari, her
isin ehline tevdi edilmesi gerektigi diisiincesiyle kabul etmeyerek bu isler i¢in
liyakatli kigileri tavsiye etmislerdir.

Imparatorluga giden yolda sosyo-kiiltiire] geligmeler ilmf ilerlemeleri de
beraberinde getirmistir. Bunlara paralel olarak tasavvuf sahasinda da Ibnit’l-
Arabi ekoliine bagh, diislinceye ve tefekkiire dayali bir anlayis gelismigtir.
Stfiler sézlil gelenegin yam sira kitabi olarak da tasavvufun adéb, erkén ve
prensiplerini genis halk kitlelerine yaymiglardir, ibn Arabi, Mevlan4, Sadreddin
Konevi ve Ferideddin Attar gibi sifilerin bazi eserleri serh ve terciime edilerek
XIII. yiizyihn tasavvuf birikimi Osmanl kiiltiir ¢evresine tasinmistir. Bunlar
arasinda 6zellikle Mevlana’nin Mesnevi’si ile Ibn Arabi’nin FiisQisu’l-Hikem
adli eserlerinin serh ve terclimesi olduk¢a yaygindir. Bununla birlikte ilim ve
faziletleriyle biiyiik saygi kazanan, pratik ahldka ve bunun uygulanmasina
yonelik, tefekkiir ve kritik akildan uzak siirlerle halkin dini hislerini canh tutan
tasavvuf 6nderleri de devletie halk arasinda bir koprii gorevini tistlenmislerdir.
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