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OZET

imamiyye Siasi'nin tesekkiil siirecindeki en dnemli asamalardan birisi gaybet dénemidir., Bu
makale on birind imamin 6limiyle birlikte Imami toplum igerisinde ortaya gikan fikir ayn-
iklanm ele almaktadir. Yazar, bu dénemde yasanan sosyal sorunlarin ve tarihi siirecin
Imémi gaybet distincesinin olusumundaki énemli etkisine isaret etmektedir. Yazara gore
Imamiyye Siasi'nda gaybet disincesinin olusum sireci, siyasi ve sosyal . olaylann
itikadilestirilmesinin giizel bir érnedini olusturmaktadir.
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THE CRisis OF THE IMAMATE AND THE INSTITUTION OF OCCULTATION IN
TWELVER SHI'ISM: A SOCIOHISTORICAL PERSPECTIVE

ABSTRACT

One of the most important stages of formative period of Imami Shi'ism is the period of
occultation. This article examines the conflicts that arisen in the Imami community with the
death of eleventh Imam. The Author emphasizes the important effect of social problems
and historical period on the institution of the idea of Imami occultation. According to the
author, the formative period of the theology of occultation in Imami Shiism constitutes a
good example of religization of politics and social developments.
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GIRIS

Imé&miyye Stast'nin VIIL yiizyihn ortalarindan X. yiizyihin ortalarma ka-
darki gelisme dénemi pek ¢ok bakimdan karanlik kalmaktadir. Bu ¢ahs-
ma, dénem hakkmdaki tarihi bilgiyi ana sorun cergevesinde diizenleme
girisimidir: Imametin dogas: ve bu makama veraset etme ile ilgili cifte
kriz. Imamet krizi ve krizi ¢dzmek icin gdsterilen cabalar, sosyo-tarihi
acidan bu iki tegekkiil asrina dair kavramsal olarak tutarh bir bakis acist
olusturmanun odak noktasmu tegkil eder. Bu bakis agsi, Imamiyye Sia-
st'nda saglam bir otorite sistemi yaratmaya yonelik cabalarin Abbasilerin
erken donemlerinin sosyal degisim ve siyaset baglammnda miilahaza
edilmesini gerekli kilar: Ali ogullari-Abbasi iligkileri, franhlarm kitlesel
olarak Islam’a ihtida etmeleri ve Siilikle diger ¢agdas dini ve entelektiiel
cereyanlar ve hareketler arasindaki diyalog ve rekabet. Bizim yaklagimi-
miz Imamiyye Slasi'nin erken dénem tarihini dénemsel olarak yeni bir
tasnife tabi tutmay1 6nermektedir.

DEVRIMCi MEHDILIK DONEMI ESNASINDA IMAMIYYE

SIASI'NDA OTORITE VE ORGANIZASYON (744-818)

Besinci ve altinc: imamlar Muhammed el-Bakir (v. 733) ve Céfer es-
Sadik (v. 765)'m Imamiyye mezhebi igerisindeki cesitli Ali taraftar grup-
lan1 etkileyici bir gekilde birlegtirme bagaris: siyasi aktiviteden uzak kal-
mastyla agiklandi. Céfer es-Sadik’mn, Nisan 744’te II. Velid'in 6ldiiriilmesi
ile baglayan devrimci dénem esnasmnda siyasete karismaktan kaginmasi
dikkat cekicidir. Bu y1l icerisinde Hagimi ileri gelenleri Mekke yakinla-
rindaki Ebva’da bir lider segmek i¢in toplandilar ve Talib Ogullar’’'ndan
Abdullah b. Mudviye “Muhammed ailesinden raz1 olunan birisi” admna
Hagimi devrimini baglatti! Céfer, Hagimi toplantsinda geng amcaoglu
Muhammed b. Abdullah b. Hasan't Peygamber ailesinin Mehdisi olarak
kabul etmeyi reddeden tek karsit goriislii kisiydi. Toplantida katilan di-
ger bir Hagim? olan Ibrahim b. Muhammed el-Abbasi, babasmin Hora-
san’daki gizli hareketini yonetiyordu. Ibrahim’in oglu Muhammed Céfer

Yazarin notu: Bu makalenin ilk miisveddesi hakkindaki degerlendirmelerinden dolay:
Prof. Dr. Wilferd Madelung’a minnettarim.

1 Hainz Halm, Die Schia, Dramstadt, 1988, 27-30; P. Crone, “On the Meaning of the
’Abbasid Call to al-Rid4, The Islamic World (Essays on Honor of Bernard Lewis), Ed. C.
E. Bosworth-C. Issawi-R. Savory-A. L. Udovitch, Princeton, 1989, 98-99.
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es-Sadik ile birlikte ¢cahisti ve ondan hadis rivayet etti.2 Pek cok rivayete
gdre Cafer, muhtemelen Abbas Ogullari'ndan Ibrahim el-imam’m 6liimii
tizerine, Kfeli devrimci lider Ebii Seleme tarafindan devrimci hareketin
liderligini {izerine almasi icin davet edilmisti, fakat o bu gbreve gelmeyi
reddetti3

 Abbasiler, Hasimi devrimi icerisinde galip taraf olarak ortaya ¢i-
kinca Cafer yeni rejime kars: herhangi bir muhalif tavir icine girmedi ve
II. Halife olan Ebti Cafer Abdullah b. Muhammed el-Mansiir (754-775)'u
Irak’ta ziyaret etti. Ebva toplantisinin katilmailar: arasinda oldugu riva-
yet edilen ve Abdullah b. Muéviye'ye hizmet etmis olan tecriibeli dev-
rimci Mansfir, Ali ogullarma kars: siddete bagvurma konusunda genellik-
le acimasizd1. Bununla birlikte, onun Céfer es-Sadik ile iligkileri iyiydi. O,
Céfer'in fikhi goriislerini ald1 ve rivayete gore onun istegi tizerine Ali'nin
Necef'teki tiirbesini onardi.¢ Ustelik Manstir, Céfer’in énemli adamlarmin
bazilarimi kendi hizmetinde calbistirds; béylece Abbasi devleti igerisinde
Imam3 memur aristokrasisi icin kalic1 bir mevki tesis etti.

Bu Imami memur ailelerinin kaynagi, Umeyyeliler'e karsi Alevi-
Abbasi devrimci koalisyonuna dayandirilabilir. Esed Ogullar’nmn franh
kolesi Yaktin b. Miisd (v. 801) taraftar kazanmak icin oldukca yetenekli
bir devrimci idi. O, II. Mervan déneminde Kiife’deki yer alti faaliyetlerini
stirdtiriirken Abbasi birini degil de “Ehl-i Beyt'ten razi olunan” bir
Téaliboglu'nu tercih etmek zorundayd: ve Ebii Seleme’ye yakin idi. Eb{i
Miislim tarafindan Yek Din olarak adlandirilmasma ragmen hiléfetinin
baglangicindaki iktidar miicadelesi esnasinda Manstr'un yakin adam
olarak tekrar saf degistirdi ve Halife el-Mehdi doneminde seckin birisi
olarak kald15 Yaktin'in oglu Ali de halife el-Mehdi'nin hizmetinde géze

2 Ibréhim ile Cafer es-Sadik arasmdaki mektuplagma XI. Yiizyilda hala vardi. Ahmed b.
Ali en-Necasi, Ricilii'n-Necigi, Qumm, 1986-87, ss. 355—356

3 S.Husain M. Jafry, Origins and Early Development of Shi‘a Islam, London and New York,
1979, 273.

¢ Muhammed b. ‘Umer el-Kegs?, Ricil, Muhammed b. Hasan et-Tfisi tarafindan [htiyaru
Ma'rifeti’r-Ricil adi altinda 6zetlendi, Ed. H. Mustafavi, Meshed, 1970, 245; Muham-
med b. Muhammed b. Nu'mén eg-Seyh el-Miifid, el—frgéd, Qumm, Trz., 12-13; ingﬂizce
cevirisi, I. H. A. Howard, Kitdbu'l-irshid;, The Book of Guidence, London, 1981, 6; Ibn
Sehrasgiib, Menikibu Ali Eb? Talib, Necef, 1956, I, 378-379. Farkl1 bir yaklagim igin bkz.,
Halm, Die Schia, 34-35.

5 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrih, I, 103; Ingilizce gevirisi The History of al- Taban,
Vol. XXVII, Abbasid Authority Affirmed, Trans., ]. D. McAuliffe, Albany, 1995, 24. Ayn-
ca McAuliffe’nin dipnotta alinti yapti1 kaynaklar i¢in (23, n. 117), dzellikle “Ahbaru‘d-
Devle”, 231 ve Necisi, Ricil, 273e bakimz. Yaqtin (balkabagi anlaminda) yeni
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carpts. Yaktin ailesi ayni zamanda Imam1 idi ve Céfer es-Sadik’m taraftar-
lartydi. Ali b. Yakiin (v. 798) yedinci imam Misé el-K&zim'in hayir duasi
ile Abbési rejimine hizmet etti ve 6ldiigli zaman bag veliaht Muhammed
el-Emin cenaze namazim kildirdi.¢ Muhammed b. Ism#il b. Bezi’ -ki onun
biitiin ailesi halife el-Mans{ir'un mevlas: idi- de benzer gekilde sekizinci
imam Ali b. Mis&'min hayir duasiyla Abbasi devletinin yiiksek bir me-
muru olarak hizmet etti’? Belirtilmesi gereken son dnemli Imémi aile
Nevbaht Ogullari’dir. Nevbahtiler, saray miineccimleri olarak hizmet
etmis ve ileri bir yasta halife Manstr'un eliyle Islam’a girerek onun
mevlasi olmus Mecusi miineccim Nevbaht'in soyundan gelmis olan Iran-
I aristokrat bir ailedir.?

Hayatimin son yillarinda Céfer es-Sadik, pek c¢ok taraftarm
cezbetmis olan Hasan Ogullari’'ndan Mehdi Muhammed b. Abdullah’in
ayaklanmasmdan uzak durdu.’ Eb{i'l-Ferec el-Isfahdni'ye gore Céfer'in
iki oglu Abdullah ve M{isa da bu taraftarlara dahildi.0 Cafer daima halife
el-Mans{ir'u vasiyetinin uygulayicisi olarak adlandirdi.l* Bdylece Céfer

muhtedinin samimi ve saf monofeizmini ispatlamak i¢in se¢ilmis olan Yak Din (Bir di-
ne ‘iman’) geklindeki Eb( Miislim'in lakaplandirmasimn Arapgalaganlmas: olmalidir.

& W. Madelung, “A Treatise of the Sharif al-Murtada on the Legality of Working for
Gowernment” (el-Meseletii fi'}-Amel mea’s-Sultan), Bulleton of the School of Oriental and
African Studies, Vol. XLIII, I, 1980, 18.

7 7.Imam “Allah dostlarini onlardan korumak igin” Allah dostlan arasinda yer alan bi-
risi olarak zalimlerle gérev yapan Ali b. Yaktin'i vdii. (Kessi, Ricdl, 433). Sekizinc
imam da benzer sekilde “arkadaglarin: onlardan korusun, onlar sayesinde Allah Miis-
liimanlarn iglerini jlerletsin ve kétiiliige kars: inananlarm sifinag: olsunlar diye” za-
limlerin kapisinda gahigmis olan Muhammed b. ismail b. Bezi'e sayg1 gosterdi. Necast,
Rical, 331. .

8 Aflenin ilk muhtedi iiyesi, telaffuz edilemeyen Iranh isimler zinciri yiiziinden halifeyi
giildiiren ve onu Eb Sehl (kolayligin babas) diye cagirdig oflu olabilir. (‘A. ikbal,
Hiindéin-1 Nevbahti, Tahran, 1932, 11). Gercek su ki, onlar basglangicta bu yakin iligkiye
sahip olmasalar bile Ebdl Sehl'in oglu Fadl, imami literatiirde yer alan Al er-Rizd'nin
atanma saatinin ugursuzluguyla ilgili olarak diger miineccimlerle kigisel kanaat farkmi
aktanir. Necdgl, Ricil, 20; Muhammed b. Alib. Babtya, ‘Uyiinu Ahbiri'r-Rizd, Ed. M. M.
El-Horasani, Necef, 1970, II, 145-147.

$  Hasan'b. Mfisd en-Nevbahti, Kitdbu Firaki's-5ia, Ed. H. Ritter, Istanbul, 1931, 53-54;
Sa’d b. ‘Abdullah el-Eg'ari el-Kummi, Kitdbu'l-Makaldt ve'l-Firak, Ed. M. C. Mesgkiir,
Tahran, 1963, 76. Hasan Ogullar’'ndan Muhammed b. Abdullah’s Kaim ‘el-Mehds ola-
rak kabul ettikleri sdylenen Muhammed el-Bikir'm $iasi, bunu begincdi imamn 6lii-
miinden uzun siire sonra agtka yaphi.

10 Eb{')-Ferec el-Isfahani, Makaldtii't-Talibiyyin, Ed. A. Sakr, Kahire, 1949, 277-278.

1 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Hasan et-Tiisi, Kitdbu'l-Gaybe, Ed. Aga Buzork et-Tahrani,
Necef, 1965, 119, 255.
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es-Sadik, kisisel ve ailevi karizmasi ve ilmi otoritesi sayesinde devrimci
donemlerde taraftarlarini disiplinli bir dini mezhep olarak bir arada tut-
may1 bagardi. Yine de Im&mi mezhebin hiyerarsik ve idari yapisi gelis-
memis olarak kaldi. Dahasi, mehdici (chiliastic) anlayis onun 6liimiinden
hemen sonra Imamiyye Siast igerisinde gedikler agmaya baglad:.

 Gaybet diisiincesi mehdici Keyséniyye mezhebi icerisinde ortaya
qkti. Zira bu mezhebin taraftarlani Ali'nin oglu Muhammed b. el-
Hanefiyye'yi Mehdi olarak gordiiler’? ve “kiyamet kopmadan 6nce bir
devletin kurulacag: beklentisi icerisinde oldular.13

Muhammed b. el-Hanefiyye 700 yilinda &ldiiiinde Keysaniyye
onun Radva daglarinda gizli ya da gaybette oldugunu, Mehdi ve K&im
olarak geri donecegini iddia etti.

Muhammed’in oglu Ebli Hagim ise 717-718 yillarinda ¢ocuksuz
olarak 6ldiigiinde Keysaniler'in bazilar1 onun Mehdi oldugunu ve Radva
daglarmda gaybette canh oldugunu iddia ettiler. Imamiyye Stasr'na gir-
mis olan Ric’at (6liiniin geri gelmesi) ve beda (Tanri'nun fikir degistirme-
si)’y1 iceren gaybet diisiincesi Keysani inang kiimesi icerisindeydi.14

Bu inancm fmamiyye Sias'na girmesinin énemli kanallarindan bi-
risi, 6nce giddetle Cafer es-Sadik’a saldinp sonra onun takipgisi olan
Keysani Seyyid el-Himyeri'nin (v. 787’den sonra) giiclii siirieriydi.’s
Inanglarmin bir parcas: olarak Im&mi kaynaklardan aktarilan agagidaki
dizelerde!¢ Seyyid soyle diyor:

" Yonetim sahibi (Veliyyii'l-Emr) ve Kéim olan birisi
Onun icin bir gaybet (takdir edilmistir): O kesinlikle kaybolacak
Ve Tanr gaybeti gerceklestirecek olan O'nu korusun

12 'W. EI-Kadi, el-Keysdniyye fi't-Térih ve'l-Edeb, Beyrut, 1974, 195-96; Halm, Die Schia, 24~
26. : :
13 ]. Van Ess, “Das Kitéb al-Irgd’ des Hasan b. Muhammed b. Al-Hanafiyya”, Arabica,
Vol. XXI, 1974, 24.
14 Encyclopedia ‘of Islam, 2. Basky, Leiden, 1978, 836-38, “Kaysaniyye” maddesi (W.
Madelung).
15 Seyyid, beginci ve altinc imamlarca Imami Siilige kazandinian Keysani grubun temsil-
" disi olarak goriilebilir. Béyle bir grubun varhg, Muhammed b. El-Hanefiyye ile ilgili,
onun dlmeden 6nce yegeni (d6rdiincii imam)nin imametini kabul ettigini ileri siiren
ilk Imami rivayetlerin yatstiria tonundan gkarilabilir. Ali b. Babiiya, el-fmime ve't-
Tebstra mine’l-Hayrdt, Ed. M. R. Hiiseyni, Beyriit, 1987, 193-195. Bir rivayette beginci
imam, Muhammed’in im&metini inkdr eder ancak onun Mehdi oldugunu dogrular.
ibn Babtya, a.g.e., 193.
6 Miifid, Irsad, 284; ingilizce ceviri, 430.
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O bir siire bekleyecek, sonra davasini aciga ¢ikaracak

Ve tiim dogu ve batiyr adaletle dolduracak.!?

Burada gaybet diigiincesinin gelecekte zuhur edecek kaim ile iligki-
lendirilerek mehdici gagrisgimlar kazandify goriilebilir ki bu kaim- aymi
zamanda kilicla zuhur eden (el-kdim bi’s-Seyf), hakla ikame eden (el-kdim
bi’l-hakk) ve Muhammed ailesinin haklarim tazmin eden (kiim Al Mu-
. hammed) kaim seklinde zengin yan anlamlara sahip bir terimdi.

Hodgson'un dogru bir sekilde vurguladig: gibi, baz1 Keysani hay-
ranlari ve diger agir1 gruplar dahil ilk Siiler'in yeniden organize olmalar:
ve Céfer es-Sadik tarafindan hep birlikte bir mezhep icerisinde organize
edilmelerine, mehdicilige ve silahli isyana el ele sert tepki gostermeleri
eslik etti. Babas1 Muhammed el-Bakir gibi Céfer, kendisinin Kaim oldu-
gunu inkar etti ve K&im'in ortaya ¢ikmasinn yakin olmadigmi vurgula-
d1.38 Bununla birlikte mehdici Gulat'in din anlayisinin Céfer es-Sadik ta-
rafindan kesin olarak geriletildigi seklindeki Hodgson'un énermesi yan-
Lis bir anlamadir. Onun Sliimiiniin hemen ardimdan Naviisiyye olarak bi-
linen Céfer es-SAdik’in taraftarlarindan bir grup onun Gliimiinii inkar
edip kili¢ sahibi (S&hibu’s-Seyf), Kaim ve Mehdi olarak yeniden ortaya
¢ikacagini iddia edip tekrar mehdicilife dondiiler. Onlar Céafer’in kendi-
lerine goyle demis oldugunu ileri siirdiiler: “Bagimun bir dagdan size dogru
yuvarlandigum gbrseniz dahi ben sizin Kdim'iniz oldugum siirece buna inanma-
Y19

Mehdicilik Abbasi devrimi esnasinda siddetli ve yaygindi. Ali ta-
raftarlari icin bu durum, Kaim ve Muhammed ailesinin Arabistan’daki
Mehdi’si olarak Hasan soyundan gelen Muhammed b. Abdullah en-
Nefsii'z-Zekiyye'nin ayaklanmasinda zirveye ulagti. Bu ayaklanma, Hadi
iinvaruru alan kardesi fbrahim tarafindan siirdiiriildii ve (Ibrahim) Irak’ta
ayakland:. Bu ayaklanmalar pek ¢ok Zeydi tarafindan desteklendi. Céfer
es-Sadik'mn kendisini bu uzun siireli ayaklanmadan uzak tutmasma rag-
men, ogullarmin bu ayaklanmaya katilmalarin1 engellemesinin miimkiin
olmadipy goriilityor. Igaret edildigi gibi Mfisd b. Cafer'in, Nefsii'z-

17 Miifid, a.g.e., 284. Benim cevirdigim versiyon “Kemil”de verilmis olanlardan biraz
farklidir, ancak onun bazi el yazmalaninda bulunan versiyonuyla aynidir. Ibn Babtya
Muhammed b. Ali es-Sadiik, Kemdlii'd-Din ve Temimii'n-Ni‘me fi Isbati’-Gaybe ve
Kegfii'l-Hayra, Ed. A. A. Gaffarf, Tahran, 1970, 35.

18 M. G. S. Hodgson, “How did the Early Shi‘a Become Secterian”, Journal of the American
Oriental Society, Vol. LXXV., 1955, 12.

19 Nevbahti, Firak, 57; el-Eg’erl el-Kummi, Mak#lat, 79-80.
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Zekiyye'nin ayaklanmasina katilanlar arasinda oldugu rivayet edilir. O,
aslinda isyanda stirekli 6n plana ¢ikan mehdi anlayigini kendisinin uzun
vadeli hedefleri i¢in daha ustaca kullanmay: 6grendi.

Céfer es-Sadik’mn biiyiik oglu Abdullah ¢ogunluk tarafindan Ca-
fer'in vasisi olarak kabul edildi. Ancak o, babasindan sadece yetmis giin
sonra 6ldii? Bunun f{izerine taraftarlarinin cogu daha sonra yedinci
imam sayilan, Abdullah’in kardesi Mfisd'y1 kabul ettiler. Gizlice de olsa,
Imam Miisa el-Kazim (v. 799) siyasi faaliyetlerinde 762’de yan yana sa-
vasti§1 Zeydiler'le yarist1 ve gelecekte zuhur edecek Kaim oldugu iddia-
sinda Hasani amcaoglunun dmegini takip etti?! Ayni zamanda o, Siiler’i
kendi bélgelerinde denetlemek icin vekiller atayarak Imami mezhebin il-
kel diizeydeki davet sistemini iyice saglamlagtirdi. O, en nihayetinde tu-
tuklanana kadar, bu vekiller aracilifyla imamin Medine’deki hazinesine
gonderilen bagislarin toplanmas: uygulamasi geleneksel hale getirdi.2

Misa'nmm diger Hasani amca ¢ocuklarmin Fahh (786), Magrib (789)
ve Deylem (792)'deki ayaklanmalarimin ardindan Harun er-Regid Mi-
sd’y1 793 yilinda tutukladi. O serbest birakildy, sonra ikinci kez tutuklan-
di. Miisé el-Kdzim'm iki tutukluluk dénemi, taraftarlan aracibigiyla yayi-
lan, Kaim’in iki gaybetinin oldugu, kisa gaybeti imamun ortaya ¢ikismin
gecikti§i uzun gaybetin takip ettii diisiincesinin dogmasina sebebiyet
verdi? Bunun en kolay aciklamasi Mfisd'nin Kaim olarak mehdilik iddi-

2 Nevbahti, Firak, 65-67; el-Eg'arl el-Kummi, Makdldt, 87-89. Cafer’in mirascist olarak
atanmusg olan oglu Isméil ondan énce Blmiigtit.

2t Misd'nin 8liimil duyuruldugunda taraftarlan arasindaki bir grup, “Kéaim ve Mehch
olduguna isaret eden pek ¢ok rivayet”ten dolay1 onun canlt mi, 6lii mii olduguna karar
veremedi. (Nevbahti, Firak, 69; el-Es ‘ari ei-Kummi, Makaldt, 91). Ornegin Miisd'nun,
kendisinin Kéim (K&im bi’l-Hakk) oldugunu iddia ettigi rivayet “ancak yeryiiziinii
Tanri'nin diigmanlarmdan 'temizleyecek ve adaletle dolduracak olan Kaim, biiyitk
gaybeti gerceklestirecek olan torunlarimimn besincisidir” ibaresi ilave edilerek degisti-
rildi. Ibn Babiiya, Kemal, 391. Ayrica bkz., Ali ibn Babiiya, Imdme, 147.

2 Modarressi, Crisis and Consolidation in the Formative Period of Shi‘fte Islam, Princeton,
1993, 10-14.

B Modarressi,’a.g.e., 87; Miifid, Irsad, 303; ingilizce ceviri, 456, Misa el-Kazim ile iligki
icerisindeki Vakifa tarafndan besinci imama atfedilen “Kaim” rivayetine gére “Bu isin
sahibi igin dort siinnet vardir: Miisd’nun siinneti, Yusuf'un siinneti, Is&’run siinneti ve
Muhammed'in stinneti. Miisa'nmki korku ve uyaniklik, Yusuf'unki hapis, Isaninki -
onun dldiigiiniin séylenmesi ancak 6lmemesi, Muhammed'inki hitkiimdarlikiir.(Ali b.
Babfiya, Iméme, 234-35; Ibn Babiya, Kemdl, 152-53. ‘ilavede bulunun’) Sonraki varyant,
altinct imamin Yusuf ve Is& run siinnetlerini degistirecei ve K&im'in Sahibu Zaman’m
yerine gececegi iddiasmn ilave eder. (Ibn Babiya, Kemdl, 28; S. A. Arjomand, “The

Cumbhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayi: 2



542 o Dr. Ali Avcu

asidir. Ayni iddia, onun 799’ daki Sliimiiniin yaygin inkérini ve Miisd’nin
yakin gelecekte ortaya cikip ayaklanacagi beklentisini agiklayabilir¢
Onun hapiste 6lmedigini iddia edenlerin bazilari, Naviisiyye tarafindan
tedaviile ¢ikarilmig olan rivayeti Céfer es-Sadik’in, oglu Miisa lehinde
kullandig1 bir kamta doniistiirdiiler:

O, kaim el-mehdidir. Eger [sen], onun baginin dagdan sana dogru
yuvarlandigini [gorsen] buna inanma. Ciinkii o, senin efendin (sdhib) Ka-
im’dir.2s ‘

Miisd'min Gliimiinden sonra, taraftarlarmin ¢ogu onun canli olup,
Kaim ve Mehdji olarak gaybette oldugunu diisiindiiler. Ustelik onlar b&y-
lece im&metin onunla son buldugunu iddia ettiler. Bu hareket Vékifa ola-
rak bilinir oldu ve Vakifa'nin Iméamiyye $iasi'na Keysaniyye’den mehdici
fikirlerin direk olarak girmesinde ¢ok biiyiik bir katkis1 oldu. Vakifiler ta-
rafindan yazilan gaybet hakkindaki kitaplar (tekili, Kitabu'l-Gaybe) Kaim
el-Mehdi'nin geri déniigit hakkinda pek ¢ok apokaliptik rivayet iiretmek
icin oldukca 6nemliydi. Ciinkii hareketin 6nde gelen sahsiyetleri daha
sonra sekizinci imam déneminde fmamji cemaate yeniden katildilar.2s

Bununla birlikte Miisd el-Kdzim'mm olugturdugu hiyerarsik yap:
onun [fmami cemaatin] ayakta kalmasim saglad1. Baglangicta taraftarla-
rmn ¢ogu Vakifl pozisyon aldilar ve ondan sonra imam olmadigmu dii-
stindiiler. Baz1 vekilleri imamin tutuklulugu esnasinda biriktirmis olduk-
lar1 paralar i¢ etmek i¢in onun &liimiiniin yaygin bir sekilde inkar edil-
mesinin avantajmdan yararlandilar.?” Bununla birlikte diger bir rivayete

Consolation of Theology: The Shi‘ite Doctrine of Occultation and the Transition from
Chiliasm to Law”, Journal of Religion, Vol, LXXVI, 4, 1996, 31 numarah Ingilizce ceviri.
2t Bunu 6nlemek icin halife, Miisa el-Kdzim"m 6lii viicudunu kadilar, Higimiler ve bag-
‘ kentin ordu komutanlarinin sahitliginde timitsizce teghis ve teghir ettirmisti. (Ahmed
b. Vazih el-Ya'kiibi, Tdrih, Ed. M. Th. Huzme, Leiden, 1883, II, 499.) Taraftarlarindan
yaklagik elli ile yetmis kisi arasinda kiginin onun cesedini teghis edenler arasinda ol-
dugu rivayet edildi. (Ibn Bablya, Kemdl, 38-39). Ebii'l-Ferec el-Isfahani, Mekatil, 504-
5'te cesedin Bagdad taki bir kopriiniin lizerinde de halka sergilendigini rivayet eder.
Yine de Misi'nin kutsalhigm iddia eden Vékifa arasmdaki bazi agirilar onun Kéim ol-
duguna inanmaya devam ettiler. Muhammed b. Besir adinda birisi Kaim'le goriistii-
ginii dahi iddia etti ve rivayete gbre onun 6nde gelen taraftarlarina, Misa seklinde
bedenlegmis, iyi giyimli birisinin (ya da heykelin) goriiglerini arz etti. (el-Eg'ari el-
Kummi, Makaldt, 62-63; Kessi, Rical, 477-78).
Nevbahti, Firak, 68; el-Eg’ari el-Kummi, Makdldt, 89-90.
2% Halm, Die Schia, 38-39.
27 Modarressi, Crises, 62. Aktarilin rivayetler arasinda 6zellikle bkz. Kegsi, Rical, 405, 467;
Necasi, Rical, 300. ,

i
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gore Miisd’nin oliimiinden elli giin sonra onun kardeslerinden ikisi ile
diger iki tanik Miis&'mun, oglu Ali'yi Vasi'si ve mirasgisi olarak atadigina
Kadr'dan ¢nce sahitlik ettiler. Daha da Onemlisi Ali b. Yaktin, Ali'nin
atamasimun 6lmiis olan imam tarafindan yapildigim iddia etti® Ali b.
Misa'nin vekiller hiyerarsisinin kontroliinii agsama agama ele gecirdigi?
ve Viakifiler'in c¢ogunun pozisyon degistirerek yeniden onun
Imamiyye’sine katildiklar1 goriilityor. Bununla birlikte Ali'nin imameti
ile ilgili ciddi siipheler rivayet edilmistir. Ciinkii onun kirk yaginin sonla-
rina kadar ¢ocugu olmamuigtir.20

Harun er-Resid’in imparatorlugunun boliiniip ¢ékmesini hazirla-
yan iki oglu arasindaki i¢ savaglar, Zeydiler'ip yaninda pek gok
Imamfi'nin de katildig1 son Alevi ayaklanmalarm igerir. Bu ayaklanma-
lar, Bagdad’'in dogu yakasinin komutasim iislenen Hasan b. Hars tarafin-
dan ordudan uzaklagtiriimig birtakim askerler ve kabile mensuplarmin
onciiliigiinde Emin‘in 6ldiiriilmesinin {izerinden bir y1l gegmeden 814
yazinda baglatildi. Hasan b. Hars “Muhammed ailesinden razi olunan (er-
Rizd) birisi” sloganina bagvurarak Umeyyeliler'e kars: gizli Hagimi dev-
rimci koalisyon formiiliinii yeniden canlandirdi. 815 yili ocaginda aym
razi olunana ¢agr diger bir ordudan uzaklagtirilmig komutan tarafindan
yapildi. Eb{i's-Seraya, Ibn Tabataba olarak bilinen Hasan? Muhammed b.
Ibrahim’in sbzde liderligi altinda biiyiik bir isyan ¢ikardi3t Sbzde yiice
liderlik, Ibn Tabataba'mun liimii iizerine kisa bir siire sonra diger bir
Hasani Muhammed b. Muhammed’e gecti. Miisd el-Kdzim'mn cocukla-
rindan jkisi Eb{i’s-Saraya’nin isyam sirasinda devrimci liderlik konusun-
da anahtar rol oynadilar. Zeyd b. Miis3, Basra’daki Abbasi taraftarlarim
canh canh yaktig ve evlerini atese verdigi icin “Ates Zeyd” (Zeyd en-Nar)
diye lakaplandirildi. O, Eb{i’s-Saraya’nin isyam bastirildiktan sonra orta-
dan kayboldu ve ertesi yil, kendisinin (imamet) hakkiyla ilgili Basra’da
patlak veren isyanda ortaya gikt1.2 Kardesi Tbrahim b. Miis3, Alevi ayak-
lanmas: igin Yemen'in destegini ald1.33 Hicaz, Céfer es-Sadik’in son oglu

% ibn Babiya, ‘Uydn, 1, 17-18.

2 Kessl, Ricil, 465-67, 498-99, 506-8.

30 Kesgsl, Ricdl, 464,553.

31 Taberi, Tarih, OI, 976; ingﬂizce ceviri, The History of al-Tabari, Col, XXXII, The
Reunification of the ‘Abbasid Caliphate, Trans.,, C. E. Bosworth, Albany, 1978, 9, 12;
Isfahani, Mekitil, 523; F. Gabrieli, Al-Ma'mun e Gli ‘Alidi, Leipzig, 1929, 5, 15-16.

3 Taberi, Tarih, III, 976; Ingilizce ceviri, XXX, 226-27, 4.

33 Taberl, Tdrih, I1I, 987-88; Ingilizce ceviri, XXXII, 28-30; H. Kennedy, The Early Abbasid

" Caliphate, London, 1981, 209.
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Muhammed b. Céfer ed-Dibac’1 halife olarak se¢mis olan diger Ali taraf-
tarlarmin kigkirtmalariyla isyana katildi. Isyanin mehdici beklentilerinin
kendisine acikca isnat edildigi kisi, Miisa el-K4zim"mm miinzevi bir hayat
yagayan bu 6z kardesidir. O, Miiminlerin Emiri tinvanunu aldr ve onun,
kendisinin Mehdi/Kéim oldugunu umdugunu sdyledigi rivayet edilir3*
Me'mun tarafindan ona gonderilen bir mektup gercekten ona “Mehdi,
Muhammed b. Cifer et-Télibi” olarak hitap etti?s815'teki bu isyanlar sira-
smda sekizinci imam Ali b. Miisd sonunda bir cocuk sahibi oldu ve
Imami hiyerarsinin siki kontroliinde olmaliydi. Biiyiik babasmin siyasi
olmayan gelenegini takip eden Ali b. Miis3, ailesinin pek ¢ok iiyesinin
dikkat ceken roliine ragmen bu isyanlardan uzak durdu. Amcas: Mu-
hammed b. Céfer ed-Dibac’m onun arabuluculugunu istedigi gériiliir ve
onu Abbasi hiikiimeti ile barig yapmay1 istemesi i¢cin Mekke'ye gonder-
digi rivayet edilir.36 Muhammed b. Céfer ed-Dibac’in yenilgisinden sonra
Ali b. Mfis&'nun kardesi Ibrahim b. Mfisd da Me'mun'un giicleri tarafin-
dan Yemen digma siiriildii. Bununla birlikte Ibrahim Mekke'yi ele gecirdi
ve Me'mun’un, Ali b. Miisa ile anlasmaya vardig: 817 yilinda barigcil bir
sekilde teslim oldu ve bu, kendisine resmen Yemen valiliginin verildigi
Ali b. Musa'nun arabuluculugu sayesinde olmus olmaliyd1.37

Ali taraftarlarinin isyanlarmm bastirilmasindan sonra halife el-
Me'mun, Ebu’s-Saraya’nin son “Razi olunaniu (Riz4a) ve halife kargit: Ta-
libi Mehd?'yi Irak ve Arabistan’dan sirayla kendi yanina, Merv'e getir-
misti. Ali b. Mfisd'dan da Medine’den ayrilmasi, Sii merkezleri olan Kiife
ve Kumm’dan kaginarak halifenin Merv’deki sarayina yol almas: istendi.
Daha sonra 817 Mart'mda Me'mun, Peygamber Ailesi'nin Abbasi ve
Hasimi kollarimin bir kez daha tarihi birlikteligini saglayacak bir hareket-
le maglup isyancin formiilasyonunu kendine mal etti. O bu hareketi
“ikinci davet” (ed-Davetii’s-Saniye)® olarak ilan ederek bu yolla -
birincisinde Muhammed Ailesi'nden Razi Olunan Birisi'ne davet oldugu
igin- Abbasi devrimine {istii kapali bir atifta bulunmaktaydi. O, kendi-
sinden razi olunanin ismini ellili yaglarinda olan Ali b. Miisa olarak agik-

3 Isfahani, Mekdtil, 539. Muhmmed’in kardegi Ali b. Cafer’in Mekke’'de onunla kavga et-
tigi sOylenir. Isfahani, Mekdtil, 540. ’

3% Madelung, “New Documents Concerning al-Ma'mun, al-Fadl b. Sahl and ‘Ali al-Rid4”,
Studia Arabica-Islamica, Beyriit, 1981, 337.

36 Isfahani, Mekdtil, 540.

37 Ya'kiibi, Tédrih, 545-46.

3 Madelung, “New Documents”, 338.
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lad1 ve onu Abbast hanedanliginin iiyelerine tercih ederek tahta mirascgi
- yapt13 Veziri Fadl b. Sehl’in tavsiyesine kars1 Me’'mun’un bu sagirtict ka-
rar1 almasmdaki nedenler® pek c¢ok sonugsuz tarismanin konusu oldu.
Yerinde diislinceler arasma sadece Ali b. Miisd’nin yasimu degil, onun
dindar ilim adamhgm ve Muhammed el-Bakar ile Céfer es-Sadik’n siya-
si olmayan duruglarina geri dénmesini de déahil etmeliyiz.#t Dahast
Me'mun fmami mezhebin diizenli yapisindan etkilenmis ve bunu Irak’ta
yasamaya devam eden Emin tarafini tutan yandaglara karsi, dagimik Sii
gruplardan toplu destek saglamak icin 6nemli bir vasita olarak diisiin-
mils olmalidir. Son fakat aymi derecede 6nemlisi, Me’'mun’un zihni Ab-
bési hildfetinin sonuna dair apokaliptik beklentilerle de megguldii.

Ebti Céfer’in mehdici bir unvan olan Mansfir ismini almasi ve og-
luyla torunu igcin Mehdi ve Hadi unvanlaimi kullanmasi, en-
Nefstizzekiyye isyanimn Mehdici yoniine hilafetin bir yanit1 olarak dii-
stiniilebilir. Bununla birlikte Mansur’un bu cevabs, apokaliptik 6zlemlere
Céfer es-Sadik’in verdiginden daha fazla bir son vermemistir. Abdullah
el-Me'mun, “drtiniin kalkmast” ve “Kdim/Mehdi'nin zuhuru”ndan once
Abbaési hanedanhgimin yénetimdeki son iiyesi olmas: gerektigi yoniinde-
ki yaygin beklenti arasinda Abbasi ve Alevi ailelerini birlestirmek i¢in ani
girisimini baglath.?2 Madelung'un giin yiiziine ¢karthf Me'mun'un
mektubu, halifenin kendisinin bu beklenti icerisinde oldugunu, ¢linkii
ona “atalarinin otoritesi ve Abbas'm torunlarmmin yedincisinden sonra
Abbas Ogullar’'ndan ayakta hicbir 6nemli kisinin kalmayacag: hakkinda
Devrim Kitab'nda (Kitdbu’d-Devle) ve digerlerinde bulduklari”nin ba-
basi tarafindan ona sdylenmis oldugunu kanitlar.#

Miisa el-Kézim i ailesinin Hasaniler’le birlikte 815'teki isyana ka-
tilmas: sagiricadar. Bu isyan, Muhamimed ailesinden razi olunan birisinin
ad1 etrafinda birlik olma cagrisi ile gerceklesen Hagimi isyanirun son hal-

3% Gabrieli, Ma'mun, 32-45.

4 Madelung, “New Documents”, 338.

4 S A. Arjomand, The Shadow of God and the Hidden fmam, Chlcago, 1984 58. Ya'k{ibi'den

. alman bir rivayet icin bkz., Ya’kibi, Tédrih, 1I, 500. .

4 Bu ifadeler Me'mun’un Bagdad'taki asilere kargi mektubunda kullanilir. (Madelung,
‘New Documents’, 345). Mehd¥'nin zuhurunun 200/815 yilinda olmas: beklendi. Daha
sonra Nuaym b. Hamma&d'mn Kitdbu'l-Fiten’inden alinan gelecekle ilgili bir rivayete go-
re Abbas Ogullary run sonuncusu Abdullah olarak isimlendirildi “ve o, onlar arasinda-
ki gbziin son sahibidir.... O, cehenneme ve musibet kiiana kilit olacak.
(Madelung'dan naklen, “New Documents”, 345).

4  Madelung, “New Documents”, 343.
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A Ay

kasi olarak not edilir. Me'mun’un Ali b. Miisa'y1 kendisinden raz: olunan
kisi (er-RizA) olarak atamasi bir ¢ag1 ve VIIL. yiizyiln ortasinda baglamis
olan devrimci mehdicilik dénemini kapadi. Dahas1 815’teki biiyiik isyan
Imamiyye'yi Zeydiyye'den ayran mezhebi cizginin inceligini gdsterir.
Gérecegimiz gibi yarim yiizyll sonra ~fm&mi ulemanm olugmakta olan
hiyerargisi tarafindan daha kati hale getirilen mezhebi cizgiyle ve
Me'mun’un tarihi hareketinin ¢agrisim igerisinde kendisinden razi olu-
nanin oglu olarak adlandirilmis olan sonraki imamlarla, Zeydiler'in ken-
disinden razi olunan kisi icin yenilenmis cagrilar1 Imdmiler arasmda ta-
mamen duymazdan gelindi. '

Merv'e giderken sekizinci imam Nisabur'daki# $if tolum tarafin-
dan cogkulu bir gekilde karsilandi ve onun gerceklesmis pek ¢ok tartisma
ve konferansa bagkanlik ettigi rivayet edilen bagkent Merv'de iki yil kah-
g1, Horasan’daki fméami Siiligin yayihgina muazzam destek sagladi.® Bazi
taraftarlarmin, Abbasi halifesiyle tarihi uzlasmay1 onaylamamasina rag-
men Ali b. Miisi er-Rizd'min halifenin mirasgisi olarak atanmasi otorite-
sini biiylik oranda artirdy; rakip ve dagimik Sii gruplar arasinda taraftar-
larnm sayisi artti#6 Bununla birlikte o 818 Eyliiliinde aniden 6ldii ve
Tus’taki Harun er-Regid’in kabrinin yanina defnedildi. Seyh el-Miifid'in
onun Oliimiiyle ilgili rivayetleri “6liimiine en ustaca yapilmis zehirlerin
neden oldugunu belirtir.”# Durum boyle olsa bile Ali er-Rizad'nin yerine,
evlathk oldugu ve gercek oglu olmadig1 sdylenen yedi yagindaki bir ¢o-
cuk gecti.#8 Boylece imamet krizi bagladi. Halife Me’'mun’un, daha sonra
damadi olan geng imami desteklemesine ragmen® Imami yapiun etkin
kontrolii toplumun bilgili kisilerine ge¢mis olmalidar.

#  Tbn Babiiya, ‘Uyfin, 36-37. bbliimler. Onun Nisabur yakinlarindaki bir kéydeki “ko-
naklama istasyonu” hacan popiiler bir yeridir.

#  Ciinkii Ibn Babiiya'nun Uydin'unun pek ok sayfasinda bu iki y1l Ali er-Riz&'nin kariye-
rinin bakiyesi olarak ayrihir. O, Hicaz'da hadis ve geriat hocasi olarak bilinmesine rag-
men onun yasal dgretisinin cogu halife himayesindeki déneme aittir. Ornegin énemli
bir kisim (‘Uyiln, 34-35. boliimler) muhtemelen Nigabur'daki imama genglik déne-
minde takdim edilen Fadl b. $4dan tarafindan nakledilmigtir. “Uydin, T, 119.

4%  Mubhtemelen bagarisiz ayaklanmalar da déhil, pek ¢ok Zeydi bunlar arasindayds.
Nevbahti, Firak, 73; el-Eg’ari el-Kumm?i, Makdlit, 94.

¥ Miifid, frsad, 316; Ingilizce geviri, 478.

48 Modarressi, Crisis, 63.

4 Ya'kdbi, Tdrih, II, 552-53; Nevbahti, Firak, 27; el-Eg’ar? el-Kummi, Makdldt, 93.
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IMAMET KRizi, SIILiGIN GELISMESi VE ULEMANIN

ORTAYA CIKISI: 818-874

Imé&miyye Siasi, imamm 8liimii iizerine tekrar ortaya ¢ikan miras
krizine aligikt1, Bir mirascinin acik bir gsekilde atanmasi besinci ve altinc
imamlar déneminde kurumsallast:, ancak bu, uygulamada her zaman iyi
islemedi. Altnci imamin atadifl miras¢i, onuncu imamin atadigl mirasgi
gibi kendisinden &nce 6ldii. Ancak Sia'nmin varhigina yonelik daha ciddi
bir tehdit im&met krizinin kendisiydi. Bu kanaatin aciklanmas: gerek-
mektedir.

flim, VII. yiizyilin ortalarinda Cafer es-Sadik'n ders halkasinda
ozenle gelistirilmis oldugu i¢in imamet &gretisinin kose tas: yapilmugti.
Muhammed el-Bikir ve Céfer es-Sadik Kur'an ve seriatin talimini ima-
metin temel fonksiyonlar: yapmiglard:. Cafer es-Sadik’mn 6grencisi Hisam
b. Hakem buna ilave olarak imamm masumlugunu (ismet) tartigmigt1.50
Onceki imam tarafindan ilahf olarak yapilan atamanm diginda imamlar
otoritelerini bilgilerinden aldilar ve bu dénemde “bilgili” (‘Alim)s! ya da
miitkemmel bir hukukc¢u (Fakih)? olarak gosterildiler. Sekizinci imamm
ogrencisi Ali b. Maziyar tarafindan aktarilan bir rivayete gore beginci ve
altinc1 imamlarm her ikisi de onaylamislarda ki:

Adem’le inen ilim kaldirilmamigtir. Miras olarak alinmus ilim... Ali
toplumun gercek bir dlimiydi ve ondan sonra aramizdaki hicbir alim,
kendisinden sonras: icin kendi ilminin aynisi bilen bir mirasq birak-
madan 6lmez.53 :

Imametin vazgecilmez kosulu olarak ilmin gerekliligi, IX. yiizyl-
daki imamet kriziyle yakindan alakaliydi. 765°te Abdullah b. Céfer'in
yetmis giinliik imameti esnasinda (Cafer ve Miisa'nin imametleri arasin-
da) taraftarlarmin ¢ogunun, onu zorunlu ilmi ister halde bulduklan i¢in
onun imametini tanimadiklar: rivayet edilir.# Dokuzuncu yiizyihn ilk on
yili esnasinda ¢ocugu olmayan sekizinci imam Ali b. Mfisd'mun imameti
ile ilgili olarak endiselenmek i¢in Siiler arasinda iyi bir neden vardi. Zira

50 Encyclopedia of Islam, I1. Baski, “Isma” maddesi. (W. Madelung)

51 E. Kohlberg, “Imam and Comunity in Pre-Ghayba Period”, Authority and Politics
Culture in Shiism, Ed. 8. A. Arjomand, Albany, 1988, 25; Modarressi, Crisis, 29-31.

52 Ornegin bkz. Ttsi, Ghayba, 228.

5 Ibn Babfiya, Kemdl, 223. Ayru ravi tarafindan diger bir rivayet (bununla ilgili gelecek
dipnota bak) altinc imamun §dyle dedigini aktanr: “Izin verilen ve insanlarmn ihtiyag
duydugu her seyi bilen ancak onun insanlara ihtiyac duymadiga alim birisi olmasa
diinya var olmaz.” Benzer rivayetler icin bkz., Ibn Babiiya, Kemil, 223, 224.

58 Nevbahti, Firak, 65; el-Eg’ari el-Kummi, Mankdldt, 87.
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resit olmayanlarin mirasi devralmasmin neden oldugu sorun imamet
doktrininin merkezine yerlesti. Sekizinci imam &ldiigii zaman Imami top-
lumdaki pek ¢ok seckin sahsiyet yedi yasinda bir ¢ocuk olan yeni imamin
nasil Kur'an'mn ve seriatin yetkili 6greticisi roliinii iistlenebildigini sordu.
Gergekte yedi yagmdaki imamin ilmi sorunu, her grubun kendi ¢éziimii-
nii sunmasi ile Imam{ toplumun pek ¢ok gruba béliindiigii bir konu ol-
du.ss

Dokuzuncu imam 835'te yirmili yaglarinda 6litp ardindan, atan-
mast bir hizmet¢i tarafindan rivayet edilen, ancak sonraki imam yatagin-
da 8ldiigii esnada orada hazir bulunan ileri gelen bir tanugin kars: giktigy
7 yagindaki oflu yerine gectiginde, regit olmayan imamun ilmi hakkinda-
ki ayn1 endige bir kez daha ortaya ¢ikmis olmalidir.5 Bununla birlikte bu
dénem toplumun sorunlarimi ¢dzmeye ahgik olan Imami yapmin onde
gelen iiyeleri tarafindan derhal sona erdirildi ve pragmatik bir karara va-
rild1. Taruk itirazini geri gekti ve ¢ocuk olan Ali b. Muhammed, selefi ta-
rafindan atanmasmin yasal olarak belgelenmesi tizerine imam kabul
edildi. Ik kez miras krizinden kacinuld: ve Imami Siiler imamun Sliimiin-
den sonra boliinmediler.5” Gergek su ki, imamin resit olmamasindan kay-
naklanan ciddi entelektiiel krizlerin, dokuzuncu imamm 6limiinden
sonra iImam{ toplumda herhangi 6nemli bir béliinmeyle sonu¢lanmamast
yarim yiizyil 6nce Mifisd el-Kéazim tarafindan olusturulan hiyerargik ya-
pmun saglamligmi gosterir. Artik onun etkin kontrolii, gelismekte olan
bagimsiz bir gruba, toplumun egitimli kisileri olan ulemaya ge¢ti.

Bu donemde Siilik tarihinin jhmal edilmis sosyal baglami, Abbasi
imparatorlugunun niifusunun kitleler halinde Isldim’a gegisidirss
Imamiyye Slast'min diger davette bulunan gruplarla rekabete girdigi do-
niigiim dalgasi imamlarm taraftarlan i¢in yeni bir alan ortaya ¢ikardi-ve
bu, Ebii's-Seraya gibi i¢ savag déneminin Ali taraftar: kabileci komutani-
nin iddiasindan -oldukca farkliydi. Céfer es-Sddik’in biiyiik bir hadisci
oldugu ve enerjisinin cogunu ¢ok sayidaki taraftarlarinin, hadis rivayeti

55 Nevbahti, Firak, 74-76; el-Eg’ari el-Kummi, Makdlit, 95-99.

% Muhammed b. Ya'kiib el-Kuleyni er-Razi, Usilii'l-Kifi, Ed. Cevad Mustafavi, Tahran,
1, 110-112; Modarressi, Crisis, 64. )

5 Bu, béliinmenin rivayet edilmedigi bir imamin baga ge¢mesinin tek omegidir. Sadece
birkag Imami'nin rahmetli imamin daha geng ofluna da teklif ettigi, ancak kisa bir sii-
e sonra cemaate geri déndiigii rivayet edilir. Nevbahti, Firak, 77; el-Eg’arl el-Kummi,
Makaldt, 99-100. . .

%  R. W. Bulliet, “Conversation to Islam and the Emergence of a Muslim Society in Iran”,
Conversion to Islam, Ed. N. Levtzion, New Yirk and London, 1979, 30-51.
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ve S1i hukuku alanlarmda yetismesi noktasmda harcamis oldugu diisii-
- niiliir. Bununla birlikte o, Siiligin propagandas: icin taraftarlarinca ger-
ceklestirilen teolojik tartigmalari da destekledi. Vurgulanmas: gereken
nokta, akidenin imamet krizinin nihai ¢6ziimiinde etkin rol oynamasi idi.
Su da vurgulanabilir ki, kendi kusagmin 6nde gelen bes din adammdan
dordii Arap olmayan Kiifeli Mevall idi, yalruzca birisi Arapti.® Biz doku-
zuncu yiizyilda, Ali er-Rizd'nin ilk destekgisi, gizli taraftar: ve vekili (ve-
kil) Yunus b. Abdurrahmén ve sonraki imamun rivayetlerini aktaran ve
sonraki iki imamimn vekili olan Ali b. Maziyar gibi sekizinci, dokuzuncu
ve onuncu imamlarm baz: vekilleri tarafindan ortaya konulan bagimsiz
yasal ilmi fark etmeye bagliyoruz.© Imamlarin bu her iki vekili de Mevali
idi. Imamiyye Siasinin yayildig1 bir bslge olan Ehvaz’dan olan Ali b.
Maziyar Hiristiyanhktan donme idi. Davet faaliyetinin diger bir merkezi
Kumm’dan$! olan Abdurrahman’m oglu Yunus (dinden dénen biri i¢cin
tipik bir isim) franh vezir Ali b. Yaktin’in Mevlas1 idi. Yunus, akli din an-
layisma karg: ¢ikanlarca ve Yunus ondan ayrildiktan sonra bizzat seki-
zinci imam tarafindan sik sik Maniheist (Zindik) olarak adlandirildi. Yu-
nus b. Abdurrahman’in baz taraftarlarinin isimleri daha belirgin bir fran
tarzin icerir: Yunus b. Behmén ve Nisaburlu $4dan b. Halil, ki onun oglu
Fadlb. Sadan gelecek dénemin en tinlii din adami oldu. Fadl, Horasan'in
Tahiri yOneticisini kazanmak istemis olan aktif bir muhtedi olarak
Nigabur'daki fmamj topluxh icerisinde 6nemli bir figiir olmasma rag-
men,% onun sonraki imamlarm vekili olarak hareket etmedigi ve gercekte -
on birinci imamin otoritesine meydan okudugu anlagiliyor.6

Vekillerin gelismekte olan hiyerarsileri sekizinci ve dokuzuncu
imamlarm miras krizini canl tuttu ve imamn kutsal yoniiniin (en-
Nahiyetii'l-Mukaddese) kontrolii gecikti. Dokuzuncu ve onuncu imamla-

59 ikbal, Hinddn, 77-81. imamiler icin Mevali’'nin Araplara orani aynu dénemde Siinni
huKukgular ve din adamlar: i¢in muhtemelen bundan farkh degildir. :

60 Necagl, Ricdl, 253-54, 446-48. Yunus, “seri kanaat belirtme (fetvd) konusunda kendisi-
ne talimat vermis olan” fmam Ali er-Riz&'nin vekili olarak diizenli ger? fetvalar vermis
‘goriiniiyor. (Necagi, Ricil 446). O, Ali er-Riz&'nm, Me'mun’un saraymna gitme kararina
siddetle kars1 gkt ve bu noktada imamu ¢ileden gikarmis olmalidir. Ona daha sonra
dokuzuncu imam tarafindan eski haklari iade edildi. Kegsi, Ricdl, 483-88, 493, 496~99.

81 Mecfis! ana ates tapinagi Kumm yakmlanna yerlestirildi. Ustelik gehir Deylem' ve
Taberistan’a yakind: ve Imam{ Siiler tarafindan bu bélgelerdeki davet faaliyeti icin ka-
rakol olarak kullaruldi. A. A. Faqihi, Tarih-i Medhabi-yi Kumm, Kumm, Trz., 15, 63-65.

62 Kessi, Ricil, 539-41. '

8 Modarressi, Crisis, 66.
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rin imametlerinin elli yih boyunca yeni profesyonel ulema sinifimin olug-
turdugu hiyerargik yonetim idareyi devralirken, yedinci imamdan beri
siiregelen mehdici siyasi yonelim dagildi. Bu hiyerarsik y6netim, siirekli
Islam’a giris dalgasmm oldugu esnada imanl toplumu Steden beri bii-
yiitmekteydi.

Vakitsiz 6ldugii 835 yihinda dokuzuncu imam Muhammed b. Ali
el-Cevad'in son uygulamalarmdan birisi humusun diizenli olarak top-
lanmasm emretmekti® Onun oglu onuncu imam Ali b. Muhammed
(daha sonra el-HAdi) riigtiine erdikten sonra Irak ile Iran’da gelisen
Imam1 toplumun etkili bir lideri ve teskilatgisi oldu. Imam adma velayet
isini etkin bir sekilde yiiriiten Osman b. Sa‘id el-’Amri, imam adma hu-
musun toplanmasmu bir diizene sokarak gerf ve fikhi konularda cesitli
Imam1 topluluklarla diizenli olarak gdriigtii. Artik humus “onlarin ser-
vetlerinin geriata uygunlugunu, temizligini ve Allah’m onlarin canlarmm
korumasim garanti eden Allah’a bir itaat” olarak inananlardan zorla
alindi.65

Onuncu imam tarafmdan 232 (847—48) tarihli iki es zamanli atama
mektubu, Ali b. Hiiseyin b. Abd Rabbih (Ali, Hiiseyin’in oglu, o da efen-
disinin kolesinin oglu-bir muhtedinin oglu i¢in bundan daha giizel bir
isim bulunabilir miydi?) adinda birisinin muhtemelen geniglemis davet
bélgesini, iki yeni vekil arasinda paylagtirdi. Bu atama kararnameleri, hi-
yerarsik otoriteyi saglam bir hukuki temel {izerine inga etmek amaciyla
ozenle kaleme alinmugtir. Onuncu imam tarafindan gonderilen bir diger
fermanda, iki vekile yetki kullanimlarini kendji faaliyet bolgeleriyle siirl
tutmalar: ve Bagdad, Medain ya da kendilerine ait olmayan bagka bir
bolgeden bagis kabul etmemeleri emredilir.s6 _

Dokuzuncu yiizyihn ortalarmda $iiligin yayilmasi halife Miitevek-
kil'in zulmiinii harekete gecirdi. 848'de O, Imam Ali el-Hadinin goz
hapsinde tutulabilmesi icin bagkente getirilmesini emretti. Imamm vela-
yet makami da Medine’den Irak’taki Samarra’ya tasindi. Gelecek ¢eyrek
yiizyilda imamlar, uzaktaki Arabistan’dan ziyade Samarra’da ikamet et-
tiler. Samarra, Iran’daki Ehvaz, Kumm ve Nisabur’a daha yakind: ve bu
durum vekillere, Imami topluluklarm kék salmas: iin s6z konusu bélge-
lere daha kolay ulagmalarmu sagladi. Irak'in eski Siilik merkezi olan

6t Modarressi, Crisis, 12.
6 Kegsl, Ricil, 514’ten naklen Modarressi, Crisis, 14.
6  Kesgi, Ricdl, 513-14.
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- Kiife'nin gerilemesi on ya da yirmi yil sonra baglarken, Imami Siiligin
. sosyolojik cazibe merkezinde daha doguya dogru bir kayma vardu.

Miitevekkil, kendisini 861’de dldiiren Tiirk kdle muhafizlar vasita-
siyla tahta ge¢misti. Sonraki imamlarin hayatlarina dair Sii sehadet anla-
yisma gore diizenlenmis rivayet,” sonraki Abbasi halifelerinin, 6zel mu-
hafiz birligini olusturan Tiirk koleler karsisinda kendilerinin militan ol-
mayan Alevi amca ¢ocuklar: olan sonraki imamlarin rekabeti konusunda
endise duymayacak kadar zayif olup Zeydi ve Zenc isyanlariyla mesgu-
liyet icerisinde olduklar1 gercegini goz ard: eder. Komutan Salih b. Vasif,
halife el-Muhtedi (869-70)'nin% kisa yonetimi esnasmnda on birinci imam
Hasan el-Askeri'yi hapsetti; ancak buna ragmen imam, bu karigik on yil-
da Tiirk muhafizlarm ellerinde Muhtedi ve diger halifelere gére daha iyi
sayihrdi. Diger bir deyisle Miitevekkil’den sonra fmami toplumun gor-
diigii zuliim azaldi. Zeydi bir Alevi olan Yahy4 b. Omer tarafindan
Kife'de 864'te “Muhammed ailesinden razi olunan birisi"ne® davetle
baglatilan bagarisiz bir isyan ve aym yil icerisinde bunu takip eden
Taberistan’da gikan bagaril bir Zeydi ayaklanma, Abbasi halifelerinin bn
Riza diye isimlendirilen, ki bu Me’'mun’un Abbasi-Alevi ittifakmi ¢agris-
tiran bir isimdi, onuncu ve on birinci imamlara yakinlagsmalar: igin bir
neden tegkil etmekteydi. 868'de onuncu imam Ali b. Muhammed el-
Hadi’nin cenaze téreninde halife el-Mu’tez’in kardesi onun adina namazi
kildirdi.70 On birinci imam saygm Alevi amcaoglu olarak hilafet sarayina
stk stk giti. Hasan b. Ali el-Askeri 874'te 6ldiigli zaman halife
Mu'temid’in kardesi cenaze namazimi kildirdi”?

Diger yandan imamlar, Imami toplum icerisinde dahili sorunlarla
kargilagtilar. Mezhebi dini disiplinin stirdiiriilmesi kolay olmamuis olabi-
lir. faret edildigi gibi donem, Zerdiisti ve Mazdeki kaynaklarm etkisiyle

&  Rivayet A. A. Sachedina tarafindan incelenmeksizin kabul edilir. Sachedina, Islamic
Messianism: The Idea of the Mahdi in Twelver Shi‘ism, Albany, 1981, 28-29.

68 Miifid, Irsdd, 344; Ingilizce Ceviri, 521-22.

69 Isfahani, Mekitil, 639. On birincdi imamun dliimiinden sonra imametle ilgili agnostik ta-
vir takman boltiinmiis Vakifl gruplardan birisi, Tanri’nin yeni delilinin (huccet) tezahiir
etmesi esnasinda $ia arasinda ortaya gkan farklihklarn “Muhammed ailesinden razi
olunan birisi”’ne igaret etmesi gerektigini diigiindiiklerini not etmek de ilgingtir.

7 Ya'klbi, Tarih, I, 625-26.

71 Nevbahti, Firak, 79; el-Eg’arl el-Kummi, Makildt, 102. Mfisd el-Kdzam'in durumunda
oldugu gibi Alevi ve Abbasi 6nde gelenler, ordu komutanlari, hakimler ve hukukgular
viicuda baktlar ve onun dogal bir dliimle &ldiigiine sikintih birer tamuk oldular. Ibn
Babiiya, Kemil, 43; Ikbal, Handdn, 107.

Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, Cilt: XIV, Sayr: 2



552 e Dr. Ali Avcu

mehdiciligin giiclenmis oldugu Iran’da Siiligin yayilmas: yoniinden orta-
ya konuldu. Miisliiman zaferinden sonra Mehdici Mecfisi inanglar, kurta-
rict kral Vehram'in ve Kandiz kalesinden Vigtap’mn oglu Peshyotan’m
[Mehdi)] geri déniisiinii farkh sekillerde énceden haber veren birtakim
rivayetler icerisinde keskin siyasi yapiya doniistiiriildii.” Iranli kitlelere,
Haricilik, Miirciilik ve Abbasi Siiligi gibi cesitli Islam? hareketlere ait da-
vetcilerce davet edilmis ve Islam’a kazandirilmis olan Mevali tarafindan
yol gosterildi.”® Neo-Mazdeki ve mehdici inanclara egilimli olan bu yeni
muhtedilarin cogu Abbasi devrimi esnasinda Eb{i Miislim'in takipcileri
ve taraftarlar: oldular ve onun 755’te 6liimiinden sonra isyan ettiler. On-
lar sekizinci yiizyilin ikinci yaristyla dokuzuncu yiizyiln ilk yarisinda Is-
lami-Neo-Mazdeld dini-siyasi hareketlerin ev sahipligini yaptilar.”# Ebii
Miislim’i takip etmis olan gegitli gruplar, onun Mazdek ve Mehdi ile bir-
likte bakirdan yapilmis bir kalede ikamet etmekte oldugu ve onlarin
ticlintin birlikte ortaya ¢ikacag: iddiasmu siirdiirerek &liimiinii inkér etti-
ler. Bu gruplar daha sonra Ebl Miislim’in kizi tarafindan torunu
Fatima'min Mehdi (Mehdi b. Firfiz, egitilmis cocuk [Kudik-e Dana]) ol-
duguna inanmaya bagladilar® Dokuzuncu yiizyilda Imami Siiligin
Nisabur, Kazvin ve Rey'de yayilmasmun bu gruplardan kitlesel asker
alimmndan kaynaklandigy farz edilebilir. Dokuzuncu yiizyihn daha son-
raki dénemlerinde pek ¢ok Neo-Mazdeki bélgeler, dogmakta olan Ismaili
Siiligin yayilma bolgeleri oldular.’é Yeni muhtediler, Cafer es-Sadik'm to-
runu Muhammed b. Ismail'in Kaim ve Mehdi olarak yakin gelecekte or-
taya ¢ikmasi konusundaki inang vasitasiyla Ismaili Siflikte tatmin ettikle-
ri mehdjici egilimlerini ortaya koydular.”” Diger yandan imami Siilik yeni

2 H. G. Kippenberg, “Die Geschichte der mittelpersischen apokalyptischen Traditionen”,
Studia Iranica, 7, 1978, 64-80.

73 W.Madelung, “Religious Tirend in Early Islamic Tirend”, Bibliotheca Persica, II. Boliim,
5.

74 Gh. H. Sadikhi, Les Mouvements Religieux Iraniens au lle et au lle siecle de I'hegire, Paris,
1938. Eb{i Miislimiyye'nin Im&m?i muhalifler tarafindan Hiirremiyye ile bir tutulmas
onemlidir. Nevbahti, Fuak, 41-42; el-Eg'ari el-Kummi, Moakaldt, 64. Onlarnn
“Mazdekilik’in fi¢lincii agsamast” oldugunu disiinen Yarshater tarafindan bu hareket-
lerin Neo-Mazdeki yapist vurgulanir. E. Yarshater, “Mazdakizm”, Combridge History of
Iran igerisinde, Ed. E. Yarshater, Vol. ITI, Kisim. II, 1983, 1001-1006. )

%5 Bu yerel inanglar, Eb@ Miislimiyye ile Isméililer’in inanglari birlikte ele almaya arzu-
lu olan Nizdmit'l-Miilk tarafindan kayda aliir. Bkz. Eb{i Ali Hasan et-T{ist Nizdmii'l-
Miilk, Siyerii‘l-Miilk, Ed. H. Darke, Tahran, 1976, ss. 280, 312, 320.

7% Yarshater, “Mazdakizm”, 1014-15.

77 F.Daftary, The Isma‘ilis: Their History and Doctrine, Cambridge, 1990, 140.
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muhtedilerin mehdl anlayiglarim uzlagtrmak ve icermek zorundayds.
franli Imami ulem3, Kaim'in gelecekteki iktidar1 konusunda iiretilmis
pek cok rivayeti aktararak bu mehdici anlayisin yiiceltilmesinde &nemli
bir rol oynadi. Mehdi/Kaim'in ashabmin imamlara yapilan zuliimlerin
ociinii almak igin Araplarla savasacak Arap olmayan (Acem) kisiler ola-
cag1 kehanetinde bulunarak, Abbasi devrimi esnasmda ve sonrasmdaki
franli yeni muhtedilerin arzularii yansitan bir dizi rivayet boylece
Imami literatiirde ortaya ¢ikti® Daha genel bir ifade ile IX. yiizyil
fran"indaki hadisciler, mehdici rivayetlerin Imami kiilliyat icerisinde ka-
bul gérmesinde anahtar rol oynadilar.”? Omegin dikkate deger figiirler
olan Iranli Mevali dlimler Ali b. Mahziyar ve Fadl b. S4dan gelecekle ilgili
rivayetlerin 6nemli figiirleridir. “Zamarmn sonu (meldhim) Kitab” ve “Kdim
Kitabi” birincisine atfedilir; “Gaybet Kitab” da sonrakine atfedilir.® Imami
Sillige kazandirilan bir Zeyd1 olan Abbad b. Ya'k{ib el-'Usf(iri (v. 864),
uyumsuzluguna ragmen, Imami 6greti icerisinde dort yiiz asil (ustil-ii
erba’u mie) arasmda yer edinen bir rivayet aktardi. ‘Usfiul tarafindan
“asil”mda delil olarak alinan rivayete gore sonuncusunun Kéim oldugu
on bir imam —onlarmn isimleri yoktur-olacaktir.st

Onuncu imamla bazi Iranh vekilleri arasmdaki ciddi sorun Ali el-
Had'nin imametinin sonuna dogru patlak verdi. Faris b. Hatim b.
Mahitiya el-Kazvini, Deylem ve Taberistan yakinlarindaki dini davet sim-
11 olan Kazvin'de faaldi ve Bati fran (Cibal)’dan humus ve bagslar top-
lamakla yiikiimliiydii. 862'de Samarra’daki bag mali vekil oldu.#? Bunun-
la birlikte iki y1l sonra onuncui imam Ali el-Had1 ona lanet etti: Faris, Ali
el-Had1'den uzaklasti ve kendine ait bolitnmiis bir grup olarak kontrol et-
tigi belli topluluklardan bagis almaya devam etti. Imam kizgindi ve ona
suikast yapmak icin goriilmedik bir adim att1. Kriz, imammn mirasgsi ola-
rak atadig1 ilk oglu Muhammed'in 8liimii ile siddetlendi® Imam Al el-
Hadj, 868'de oldiigiinde velayete hatal biri kararla bagvekili Osman b.

78 M. A. Amir-Moezzi, Le Guide Divin Dans Le Shi‘isme Original, Paris, 1992, 44-45. Refe-
ranslart Nu’mani'nin Kitdbu'l-Gaybe'sinden alir. Bu egilim gelecek nesil igin Tbn Babiiya
tarafindan 1slah edildi. Amir-Moezzi, Le Guide, 46. Bu caligma su anda Ingilizce olarak
“The Dvine Guide in Early Islam, Albany, 1955” ad: alinda mevcuttur.

7 Ortodoks olmayan diger raviler icin bkz., Modarressi, Crisis, 22.

8  Amir-Moezzi, Le Guide, 251. -

8 Amir-Moezzi, Le Guide, 250.

8  Kessl, Ricil, 520~28; Modarressi, Crisis, 71~72. Onun ismi, babasinm din degigtirerek Is-
lam’a girdigini gdsterir.

83 Modarressi, Crisis, 43, 71-75.
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Sa‘id el-Amr?'yi birakti. Imamin atadigz mirasgist litydii ve Faris'in gru-
bu bu esnada kiz kardeginin giiclii liderligi altinda Ali'nin geng oglu Ca-
fer'i imamlar olarak se¢misti.# Grup, merhum atanmis miras¢t Muham-
med’in, Céfer’e imametin gizli mallan ve &zel egyalarimi géndermis ol-
dugunu iddia etti. Gizli mallan1 gotiirdiigii séylenen vekil bir havuzda
bogulmus olarak bulundu,® ancak ona ne oldugu anlagilamadi. ‘Amri ve
onun Imam? yapidaki destekgileri son imamin ortanca oglu Hasan ile ye-
tinmek zorunda kaldilar. El-Askeri unvanl yeni imam Hasan b. Ali, hali-
fenin 6zel olarak iizerine titredigi yirmisinde bir saray mensubuydu.t
Onun yagam tarz ahlaki karakteri hakkinda siiphe uyandirdi. Ustelik o,
ser ve dini ilim konusunda bazi Imami ulema ile fazla sayidaki samimi
elestirmenlerden birisi olan Nisabur'un meshur Sii lideri Fadl b. Sadan
tarafindan yetersiz bulunmustu. Onuncu imamin biiyiik oglu ve atanmig
mirasgt Muhammed 61diigii zaman ulemanin bir kismmin Hasan’i ima-
mete aday olarak denedigi ve onu zorunlu ilim konusunda yetersiz bula-
rak, Hasan'm im&metini kabul etmek i¢in hazirlanan gruba “Himariyye”
admi verip, onun geng kardesi Céfer'e yoneldikleri rivayet edilir.8?

Yine de Osman b. Sa‘id, imama veldyet etme makamimdaki yasal
danmigmanlik hizmetini daha fazla profesyonellestirmekle imamm ilgi ek-
sikligi konusunda en dogrusunu yaparak pek cok kisinin baghhigmi sag-
lad1. Bu dénemde hukukeular, imamin kutsal yonii hakkindaki rivayetle-
ri diizenleme konusunda agikca gorevlendirildiler. Dahasi imam Hasan
el-Askerl’nin kararlannmn icerigini gosteren el kitab: yiiriirliige kondu:
Daha sonra onun bagka bir hukukgunun ¢aligmas: oldugu ortaya konul-
du. Aymu zamanda dini vergiler toplanmaya ve biriktirilmeye devam
edildi.88 Bunlarm hepsi im&dmetin fonksiyonlarmi imamin katilimi olmak-
s1zin veldyet makamindan uzaklagtirmak icin iyi bir hazirhikti.

Miiderrisi, imametin dogas: hakkinda $ii bakis agilarmin kutup-
lagmasma tamik oldugu ima&met krizi donemini tartisir. Taraftarlar
Miifevvida olarak bilinen agir1 durus, imamlar1 Tanrinin onlara yaratma
ve emretme giiclerini tasirmis oldugu (fevveda) dogaiistii varliklar olarak

8 Ikbal, Hinddn, 109.

8 Modarressi, Crisis, 73~75.

8  Modarressi, Crisis, 68. :

8  ‘Abdullah es-Salliim es-Samarrd, el-Guluvv ve'l-Firaku'l-Galiyye fi Haddrati’l-Islimiyye,
Bagdad, 1972, 291-293 kiinyeli eser ierisinde ek olarak yaymna hazirlanmig ve basilmig
Eb(i Hatim er-Razi’nin Kitdbu'z-Zina'sy; Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristini, el-
Milel ve’'n-Nihal, Ed. A. A. Muhann-A. H. Fa“{r, Beyrut, 1990, 1, 200.

88 Kessi, Ricil, 577-81; Modarressi, Crisis, 70.
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diisiindiiler. Orta durus imamlarin din ve hukuk konusunda otorite sa-

-hibi birer hoca olduklari, ancak goriilmeyenin bilgisine sahip olmadiklar:
seklinde karsilik verdi ve pek ¢ok orta yolcu, imamin yanilmazhg: resmi
ilkesini asla kabul etmedi® Ornegin Nisabur'da iki grup birbirini tekfir
ediyordu.® Imamin gayb: yanilmaksizin bilmesi fikrini zayiflatan ve baz
Imamiler’i, Cafer es-Sadik’m atanmis mirascis1 kendisinden 6nce dldiigii
zaman bir yiizyil 6nce Keysaniyye’den borg aldiklari, Tanrinin beklen-
‘medik fikir degistirmesi (bed&)? diisiincesini bir kez daha kullanmaya
zorlayan iki egilimin fikir ayriligi, atanmis miras¢i Ali el-Hadi'nin o6lii-
miiyle siddetlendi.”? Imamet krizi ve onuncu imamin &liimiinden sonra
veldyet makamindan kontroliin gitmesi, Ali b. Hasaka, Kdsim b. Yaktin
ve amact O8lmiis olan imamu ilahlagtirmak olan Muhammed b. Baba tara-
findan temsil edilen Kumm'lu bir grubun 6nderlik ettigi agir1 mehdicili-
gin (Guluvv) patlak vermesiyle sonuglandi.%?

On birinci imamdan rivayet edilen, iman yoniinden atalarindan hig
birisinden kendisi kadar siiphelenilmemis oldugu sikdyeti% beg yil sekiz
aylik gbrev siiresinin sonunda im&met krizinin ulashg: noktay: ézetler.
Hasan b. Ali el-Askeri’nin sorunlu imameti 1 Ocak 874 Cuma giinii 6lme-
si ile sona erdi. O, kendinden sonra bir miras¢i (halef) [ya da temiz kisi
(ethar)] birakmadan 6ldii. Ciinkii asikar bir cocugu bilinmiyordu, onun
mirasi kardesi Céfer ile annesi arasmda paylagildi® Ik kaynaklarimizda
gecen Hasan'in ¢ocuksuz 6ldiigii seklindeki bu agik ifade, herhangi bir
gocuga isaret etmeksizin miilkiinii annesine miras olarak biraktig1 vasi-
yetnamesi tarafindan da desteklenir.?

8  Modarressi, Crisis, I. Bolitm. Bu rakip itikadi egilimlerin taraftarlarinin sosyal ve etnik
bilesimiyle ilgili karisik konu heniiz dddi olarak aragtirilmamagtir.

% Modarressi, Crisis, 38.

9 ibn Kibbe er-Razi'nin Nakdu Kitdbi'l-Ishad li Ebl Zeyd el-Alevi’si Modarressi, Crisis,
181’de yeniden ele almmustir. Ingilizci geviri, 216. Bununla birlikte ibn Kibbe bu fikri
siddetle reddetti ve onu kéfirlerin ileri siirdiigiinii diigimdii.

%2 Madelung, “Bada”, Ency¢lopedin Iranica, 11T, 354-55.

93 Kessl, Ricdl, 516-20.

%  Ibn Babiya, Kemdl, 222; Modarressi, Crisis, 65.

%  “Halef” el-Eg'ari el-Kummi, Makdlit, 102'de; “Ethér, Nevbahti, Firak, 79'da. Diger yan—
dan iki kaynakta da iislup ayrudir.

% -Miras, kad1 ve hiikiimet tarafindan on birind imamin annesi adina kayda gegirildi ve
onun mirasmm taksimi igin yedi yil sert bir dava siirdit. (ibn Babfiya, Keml, 43; Tisi,
Caybe, 75, 138; ikbal, Handdn, 108.) On birinci imamun, daha sonra Géib imama ait ol-
dugu iddia edilen mirasinin taksimi, Muhammed'in gaybette oldugunu diigiinmiis
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TARIHI IMAMETIN KESILMESINDEN SONRA DiN{

OTORITE VE NEVBAHTILER'IN EGEMENLIGH: 874-941

Tarihi imametin kesilmesinden sonra Imam? toplumun liderliginin
iki gruba intikal ettigi fark edilebilir: Ulemanimn olgunlasmamus hiyerarsi-
si ve imamet makamma sadik vekillerle hilafet devletinin hizmetindeki
politik olarak giiclii Imam aileler. Ozellikle el-Muktedir (903-932) ve er-
Radi (934-941)'nin hilafetleri déneminde bu siuflara firsat dogmastyla
kurumsallagan dini otorite icerisindeki ciddi zorluklar: diizene koyan
hakim aristokrasinin etkisinin yeniden egemen olmas: sasirac degildir.
Bu donemde Nevbahti ailesinin ve diger Imami Sifler'in iiyeleri vergi g6-
revlisi, memur ve daha kiiciik vezirler olarak hizmet ederken Firat ailesi-
nin Sii vezirleri hilafet biirokrasisini zaman zaman kontrol ettiler. ima-
mun ortadan kaybolmastyla bu aileler, 6zellikle Nevbahtiler, saskm vazi-
yetteki Imam1 hiyerarsi ve toplum iizerinde agir basan etkilerini devreye
soktular.5?

On birinci imam Hasan b. Ali'nin 874’te éliimiinden sonra taraftar-
lar1 yaklagik on dort gruba ayrildi. Onuncu ve on birinci imamlarn yone-
ticiligini yapmis olan baba ve ogul ‘Amri ailesi pek ¢ok vekil {izefindeki
kontrollerini siirdiirdii. Pek cok ImAmi'nin aksine®® onlar, Hasan’m rakip
kardesi Céifer'in im&metini kabul etmeyi reddettiler ve onun yerine
gaybette oldugu séylenen merhum imamin s6zde kiiciik oglunda karar
kildilar® On birinci imamin cenazesini kaldiran baba Osman b.
Sa‘id"1%in ondan ¢ok da uzun yasamadig: ve bu dénemde velayet maka-
minin rutin iglerinde dahi yetkisini oglu Muhammed’e devrettigi anla-
silmaktadir. Ebti Ca’fer Muhammed b. Osman Ibnii'l-Amri imamin bas-
vekili olarak babasimin kendisini yerine gecirmesine kars1 6nemli bir bag-
kaldirmm tistesinden geldi’®! ve 917'de 6lene kadar kirk yildan fazla bir
siire veldyet makammin kontroliiniin onun elinde kaldig1 anlagiliyor. IX.
yiizyilin sonunda halife tarafindan Samarra’nin bosaltilmasmdan sonraki
dénemde o, kutsal makamui ve imamin yoneticiligini de Bagdad’a tagid

olan Seyyid el-Himyeri {izerinde giiglii bir etki birakmis olan Muhammed b. El-
Hanefiyye'nin mirasinin paylagimmi yansitts. bn Babtiya, Kemdl, 35.

97 V. Klemm, “Die Vier Sufard’ Des Zwblfen Imam Zur Formativen Periode Der
Zwolfersi‘a”, Die Welt Des Orients, XV, 1984, 132--34.

9% Rz, Kitdbu'z-Zina, 290-93.

9 Gaib imamun ismi, lanetleme cezasiyla gizli tutuldu. Nevbahti, Firak, 91; el-Eg’ari el
Kummi, Makaldt, 104-105.

100 Tisi, Gaybe, 216.

11 Tisi, Gaybe, 245-46.
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Ibnii’l-Amri, on birinci imamm 8liimiinden sonra bir imamm varligryla
ilgili 6ne siiriilen siipheleri diigiinerek, on birinci imamm lehine onun
oliimiinden sonra da kendi babasmin lehine sonuglanacak bir megruiyet
saglamak istedi.’o2 860'larda ve 870'lerin baslarmda onuncu ve on birinci
imamlarin kararname ve mektuplari Muhammed b. Osman el-’Amri'nin
el yazisiyla gesitli Imam{ topluluklara gonderilmisti. On birinci imamimn
Sliimiinden sonra yirmi yildan fazla bir siire toplum liderleri aym el ya-
z1s1 ile (yani Muhammed b. Osman'inki) gaib imamin makamindan mek-
tup ve kararnameler almaya devam ettiler.13 Bu el yazisi1 mektubun, sa-
raydaki halifeye alternatif olarak kimligi cagin efendisi ya da géib imam
seklinde tespit edilmis olandan geldigi diisiiniildii.1*¢ 890’larin ortalarina
rastlayan dénemde gaib imamdan kararname ve mektup yayinlanmasi
durdu ve onun admma humus toplanmasindan vazgecildi.os fbnii'l-
‘Amri'nin eliyle 895 civarmnda yaymlanan muhtemelen son fermanda 6n-
ceki imamlarin halifelere beyatlarindan dolay: onlara kars: isyan edeme-
yecekleri yéniinde énemli bir itirafla karsilagmaktayiz, bununla birlikte
bu itirafa gaib imamin beyat borcunun bulunmadig hiikiimdara karsi ¢1-
kacag vaadi de eglik etmekteydi. Teblig daha sonra gib imami bulutla-
rin arkasinda gizlenen giinese benzetir, bdylece gelecekteki $ii gaybet 6g-
retisinin ilk merkezi 6gesini verir-Yani insanhgm siiregelen ilahi rehber-
ligi olarak imametin faydalar imamm yokluguna ragmen devam eder.10
Gaib imamm makamindan gelen kararname ve mektuplar
890'larda kesilmesine ragmen Imam1 dini liderligin X. yiizyiln ilk on y1-
linda Kum civarindaki bolgede, birisi Kum digeri Rey'i temsil eden
Ahmed b. Ishak ve Muhammed b. Cafer el-Esedi vasitasiyla toplumla
bagiu siirdiirdiigii gériilityor.?” Imami yapmn birligini ve otoritesini
saglamak icin Ibnirl-Amri ve Nevbahtiler Kum'un dnde gelen Imami
alimlerine tesvik ziyaretleri de gerceklegtirmis olabilirler. “Kumlularm
Seyhi” Abdullah b. Cafer el-Himyeri el-Kummi Kife'deki Imami Sia’ya
vaaz etmek icin 903 yihi civarinda Irak’a geldi. Onun calismalar arasida
(gliniimiize kadar gelmeyen) “Gaybet ve Zihni Kanigiklik Kitab1”, onuncu

12 Tist, Gaybe, 216-17.

103 Tiisf, énybe, 219-23; Modarressi, Crisis, 93.

10¢  [bn Babfiya, Kemal, 483; Tiisi, Gaybe, 176.

105 Bkz. Said Amir Arjomand, “Imam Absconditus ant the Beginnings of a Theology of
Occultation: Imami Shi‘ism Around 900/280-290", Journal of the American Oriental
Society, 1997, 1, 117.

106 Teblig ve serhin gevirisi i¢in bkz., Arjomand, “Imam Absconditus” I, 117.

7 Tisi, Gaybe, 257-58.
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imamla alimlerin yazismas: hakkindaki eser ile sekizinci ve dokuzuncu
imamlardan gelen hadislerin aktarildigy kitaplar vardir. Bunlann Mu-
hammed b. Osman el-Amri tarafindan kaleme alinan “Ebi Muhammed
el-Hasan'm (on birinci imam) cevapladig: sorular”, “Eb{i Muhammed”in
Cevap ve Kararnameleri” ve “YOnetim Sahibinden (Sahibii’l-Emr) Hadis-
lerin Aktariimas: Kitab1” —Y6netim sahibi g&ib imamdir- adh risaleler ta- .
kip eder. Bu ¢aligmalar gaybet donemiyle tarihi imdmet arasindaki hiye-
rarsinin Ggretisi ve otoritesindeki siireklilik duygusunu agik¢a pekistirir.
Biiyiik hadis¢i Muhammed b. Ya'k{b el-Kuleyni (v. 941) de Nevbahtiler
doéneminde bir siire Rey’den Bagdad’a tagind1.

Onuncu yiizyihn basinda Nevbahti ailesinin 6nderi, meghur ve
aydin biirokrat Eb{i Sehl Isméail b. Ali (v. 923)'yi Bagdad’daki imam?
Sia'nin lideri olarak buluruz. Imamiyye Siasi’nin en karanhk déneminde
Ebi Sehl en-Nevbahti hem politik, hem de entelektiiel diizeyde kritik bir
rol oynadi. Bir imamm yoklugunda Siiligin bekasmu saglamak icin ima-
min gaybetinin Imam{ hiyerarsik yapmnm kahc: bir dzelligi haline getiril-
mesine katkida bulundu. Ustelik o, Ikbal'e gbre, sistematik teolojinin ¢a-
tisi tasarlayan ilk kisi olarak gaybeti im&met 6gretisi icerisinde merkezi
bir unsur haline getirdi.1®® Pratikte Nevbahtiler, dirayetli kizi Ummii Giil-
stim’iin Nevbahti biri ile evli oldugu Ibnii'l-Amri’ye yakindilar. Ebfi Sehl
on birinci imamim ayricalikli cevresinin yegane uzun 6miirlii tiyesi olarak
Ibnii'l-Amri'nin rakipsiz dini otoritesini onayladi.% {bnii'l-Amri 917'de
oldiigli zaman imamin veldyet makammin ydnetimi onuncu imam dé-
neminde biiroda aktif oldugu kesin olarak ifade edilen Nevbahti ailesinin
bir mensubu Hiiseyin b. Riih tarafindan teslim alinda.110

Bununla birlikte Ebii Seh! en-Nevbahti'nin imamet krizinin ¢ozii-
miine uzun vadede sagladi daha hayati katk: entelektiiel diizeydeydi.
Ortacag Islam’mdaki temel akli egilim olan Mutezili teoloji, IX. ve X.
yiizyil Bagdad kiiltiiriinde giiglii bir unsurdu. Nevbahti’nin herhangi bir
Mutezili okulda 6grenim gordiigiine dair kanit olmamasina ragmen o, bu
grubun fikirlerini bilen birisiydi ve onlarin agint gruplara (Gulat) ve
Karmatiler'in devrimci Isméili Sifliklerine karg1 koyabilmeleri ve Siinni

108 fkbal, Handdn, Boliim: 6.

109 ibn Babiiya, Kemdl, 93. Hasan el-Askeri tarafmdan hamile birakidldif1 iddialarmu test
etmek icin iki yildir halife tarafindan gozetim altinda tutulan kéle kadin Saykal (ya da
Sakil) ondan sonra Nevbahti'nin evine tagindi ve yirmi yildan fazla bir siireden beri
Gaib imam’in annesi oldugu iddia edildi. ikbal, Héndin, 108, 245.

‘10 ikbal, Handin, 214-216.
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ana goriisle rekabet edebilmeleri icin Imam1 Siileri en ileri akilc: vasitalar-
la donatmay: arzuladi. Bu sonuca gore onun Bagdad’daki im&m? toplu-
mun lideri olarak kendisiyle diger noktalarda tartigmakla meggul oldugu
Im&mi olmayan eski bir Mutezili Ibnii'r-Ravendi’yi otuz dinara fmam
bakis acisiyla imdmet hakkinda bir kitap yazmasi icin kelamin (akli teolo-
ji) uygulayicis: olarak gorevlendiren kisi olmasi muhtemeldir.!! Bu ola-
gan digt dnlemin nedeni agir1 gelenekgi Imami toplum igerisinde yetismis
din adamlarmn yetersiz olmas: olarak goziikiiyor. En saglam gelenekgi-
ligin hakim oldugu Kumm IX. yiizyithn son ceyreginde Imami 6gretinin
ana merkezi olmustur. Sonug olarak, Madelung'un vurguladig: gibi IX.
yiizyihn sonunda Siilik ve Mutezililik birbirinden ayriydi.12 Bununla bir-
likte manzara degisiyordu ve merkez fran’da Sii inanglarin akilc1 yollarla
savunmak i¢in maharetlerini kullanan Mutezile'den $ia’ya gegmis dini
tahsilli bireylerin iki Ornegini biliyoruz.® Bu noktada EbG Sehl en-
Nevbahti'nin kendisi ve yegeni Hasan b. Mfis (v. 912-922 aras1) Imamji
Siilikteki itikadin 6nde gelen savunucular: oldular.

Ebii Sehl en-Nevbahti ve 6nceki Mutezililer tarafindan secilen stra-
teji, mevcut geleneklerden ziyade akli delilleri kullanarak iméamet ve
gaybet sorunlarmna teolojik bir ¢6ziim bulmakti. Herhangi bir teolojik de-
lilin mantig) gaybetin olusumunu ve imametin dogasi birlestirmeye ve
bu miinasebetle gaybetin zorunlulufunu yerlestirmeye meyilliydi.
Nevbahti'nin politik yénelimi ve dini ilgi alanlar ise, gaybet diisiincesi-
nin mehdici konumundan ¢ikarilmasini gerektirdi. Entelektiiel ilgisi ve
Mutezile sempatisi ona, bu diisiincenin sadece gaybet teolojisinin yardi-
mu ile apokaliptik olma &zelliginden kurtarilabilecegini telkin etmektey-
di.114

Gaybet hakkindaki ilk teolojik risaleler imamimn gaybete girmesin-
den yaklagik otuz yil sonra ortaya ¢iknmugstir: Gaib imamin makammdan
gelen son emirde gdsterilmis olan ana fikir -$6yle ki, bu gaybet, imamet

1 fibal, Hinddn, 91-120. Ebii Sehl ve yegeni de, Ibn er-Ravendi’nin Maniheizm’den is-
lam’a gecmis Mutezile taraftar: hocast Ebi Isa el-Verrak (6. 861)'a ait imimetle ilgili
teolojik bir risaleyi kaynak olarak kullandilar. Tkbal, Hindan, 102-103.

2 Madelung, “Imamism and Mu'tazilite Theology, Le Shi‘isme Imamate, Ed. T. Fahd, Pa-
ris, 1979, 13.

13 Bunlar daha sonra dikkate ahnmug olan Rey’deki Ibn Kibbe er-Razi ve Ciircan’dan ge-
lerek Isfahan’da yagayan Muhammed b. Abdullah b. Miimellek el-Isfahéni idi. Necagi,
Ricdl, 380-381.

1t Seri bir teoloji gerektiren imamm yoklugunun neden oldugu krize tutarh bir ¢bziim
“Consolation of Theology” adli kitabumda geligtirilir.
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vasitastyla insanhigmn ilahi rehberliginin ayricaliklarimi engellemez- Mu-
tezile ekoliinden déndiirillen Reyli din adami Muhammed b.
Abdurrahman Ibn Kibbe tarafindan ele alind1 ve gelistirildi. ibn Kibbe
imamin. gaybetinin imamet doktrininin mantikli bir sonucu oldugunda
wsrar etti.!s Siiligin sonraki gelisim seyrinde onun bazi akli delilleri red-
dedilmesine ragmen, imémet ve gaybet teorilerinin baglants1 kesinlik
kazandi.

Miiderrisi'nin IX. yiizyihin son yillarmna tarihledii {i¢ polemik risa-
lede Ibn Kibbe, imamet teorisinin daha genig baglami icerisinde Hasan b.
Ali'nin oglunun varlig1 ve gaybeti tartigmasma ciddiyetle yer verir. Ibn
Kibbe er-Rizl cagdas Karmatiler'in ahlak kurallarina kars: gelmesini
reddederken, biricik imama ihtiyacin din ve ger? hukuk (hitkmii's-geria)
yonetiminin kurulmasi igin gerekli oldugunda israr eder.16 Imamlar din
ve hukuk konusunda yetkili hocalar, Tanri’min ve insanhifa génderdigi
rehberinin kanitlaridirlar. Bu nedenle onlar var olmahdir. “Hasan b.
Ali'nin oglunun” gaybeti insanhgmn ildhi rehberli§ini her toplumda ve
her cagda bir peygamberin yoklugundan daha fazla engellemez.17 bn
Kibbe, boyle birisinin halihazirda var olmasinin gerekmedigini, fakat ta-
mamen gaybette olabilecegini ispat etmek i¢in kehanet iceren bir kiyasa
basvurur. Ustelik o, Sii gaybet teolojine dahil edilmesi takdir edilmis
gaybette bir imamin varhg: ile ilgili bir delil gelistirir. Gaybetteki bir
imamm varhgini kanitlamak icin Ibn Kibbe, imamm tanrmn delili
(Huccetullah) oldugunu -ya da daha dogrusu insanhgin devam eden
rehberi oldugunu, bu nedenle peygamberlerden sonra bir imam olmas1
gerektigini —savunan imamet diiglincesi gercegini kabul eder. Dahasi o,
doktrindeki gsarti —yani imametin 6nceki imamin agik atamasiyla (nass)
mesrulastirilacag: sartini- imamin agikca bir mirasq atamaksizin Slmeye-
cegi iddiasmna cevirir.18 Bu delil daha sonra 6nceki imamlarda oldugu gi-
bi Gaip fmamin atanmasimin merkezi bir grup tarafimdan yapildigz sek-
lindeki bir karutla ve imamin yakin arkadaslarmin onun varhgmi, emirle-
rini ve yasaklarini haber verdikleri gercegiyle desteklendi.?®

Ibn Kibbe er-Razi Rey deki rakipleriyle tartigirken asag: yukar: ay-
1 dénemde Ebii Sehl en-Nevbahtl Bagdat'ta “Kitabu't-Tenbih”i kaleme

115 Modarressi, Crisis, 125.

16 Nakdu Kitabi'l-Ishid, Modarressi, Crisis icerisinde, 178; Ceviri, 212.
17 el-Mesele ﬁ7~iynﬁme, Modarressi, Crisis, 138 icerisinde; Ceviri, 143.
118 Modarressi, Crisis, 135; Ceviri, 139.

119 Modarressi, Crisis, 136; Ceviri, 140-141.
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ald1. Ibn Kibbe'nin agik¢a yapmis oldugu gibi Ebii Sehl'in Imami Siiligi
~ cagdas Ismaili Karmatiler'in devrimci dindarliklarindan kesin olarak ayi-
ran kisi oldugunda siiphe yoktur. 903'teki ya da 903 civarindaki bir kita-
bina gére Iranh aristokratimiz $la’min yar1 Mecisi inanglar: takip ettigi
suglamasimu clirtitmek icin 1zdirap icerisindeydi:

“Sayet onlar bizim Meciisiler’in ve diger agin1 gruplarm taraftarla-
rina (Ali ile ilgili) benzer iddialara sahip oldugumuz itirazmi &ne siirer-
lerse, aymu itirazlarin Peygamber’in mucizelerine de yoneltildigi seklinde
onlara cevap verilebilir.... Bu dénemdeki Sia'min pozisyonu Miisliiman-
larin ¢ogunlugununki gibidir.... Dogrusu Sii gelenekler daha giicliidiir,
clinkii ne devlet, ne askeri giic, ne gdzdag verme, ne de (giicii elde et-
mek icin) arzu onlarla birliktedir.”

Ebii Sehl bir imamin yoklugu sorununun akli bir din anlayis: ile en
iyi sekilde ¢oziilebilecegini hakl olarak algilad::

“Kendi biitiinliigii icerisinde dinin énemi akil yliriitme ile bilinir.
Biz Tanr1'y1 akli kanitlarla anliyoruz ve onu gérmiiyoruz. Bize onu goren
herhangi birisi rivayet edilmemistir. Biz Peygamber'i ve onun diinyadaki
varhgiru rivayetlerle biliyoruz ve biz onun peygamberli§ini ve peygam-
berliginin gercekligini akil yiiriitmeyle biliyoruz.”

Ebfi Sehl’in delilinin kaynag: Ibn Kibbe'ninkine benzerdi. O bu id-
diayi, bir peygamberin yoklugunun onun dini 6gretisini ya da geri karar-
larim hiikiimsiiz kilmayacagi gibi, bir imammn yoklugunun da dinin ya
da seriatin gecerlilifini azaltmadigy seklinde siirdiirdii. Sonunda Ebti
Sehl, Gaib Imamla toplum arasindaki iletisimin kesilmesini agiklamak
icin iki gaybetin olabilecegi'® yoniindeki mehdici Yeni Vakifi [Neo-
Vigifite] kaniy: benimser:

“Onun igin iki gaybet vardir, bunlardan birincisi yakindir, sonra
digeri gelecektir.” .

Bizim i¢in korunan “Tenbih”in son paragrafinda!?! Ebii Sehl, ima-
min gaybetiyle ilgili Imami Stiler'in iddialarmm imami 105 yil énce 6l-
mils Vakifa'nin iddiasi kadar mantiksiz dlmama51yla oviiniir. Bununla
birlikte, gordiiglimiiz gibi, on y1l ya da daha sonra Eb{i Sehl’in yegeni ve
ilahiyat¢t meslektagi, on birinci imamin belirli bir mirascisi olmaksizin
dlmiis oldugunu yazdi122 Muhtemelen Ebti Sehl, fiilen gaybette bulunan

120 Vikifi bakis agsi on birindi imamun $liimiinden sonra yeniden canlanmugti. Bkz.
Arjomand, “Imam Absconditus”.

2t Yukandaki pasajlarda ¢evrilen metin Ibn Babiiya’da korunur. Bkz. Kemil, 90-94.

122 Bkz. Ibn Babiiya, Kemil, 96.
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bir imamm olduguna dair heyecan uyandirmayan bu iddiasindan bu dé-
nemde vazgegti. Ibn Nedim'in sahadetine gére:

“0O, Muhammed ailesinin K&im'i hakkinda daha 6nce hi¢ kimsenin
savunmadi1 bir kaniya sahipti. Bu onun 6teden beri iddia ettigi seydi:
Ben imamin Muhammed b. Hasan oldugunu ancak onun gaybette 5ldii-
glinii ve gaybet esnasinda onun otoritesini oglunun tistlendigini, boylece
Tanri'nin onu agia gikararak hitkmiinii tamamlamasina kadar imametin
onun oglunun neslinde olacagini sdyliiyorum.”123

Bu arada Ebii Sehl pek ¢ok imama atfedilmig?* ve iistelik “et-
Tenbih”te zikrettigi rivayetlerce de desteklenmis olan Gaib fmamu isim-
lendirme konusundaki yasag: ihlal eder.’® “Hasan'm oglu” belki de
Imé4m?1 otorite tarafindan ilk defa bu dénemde, ancak sadece onun &lii-
miinii dogrulamak icin, Muhammed olarak isimlendirildi.’?¢ Dahas: Eb#i
Sehl aklin verileriyle celismek istemeksizin, gaybette bir dizi imam oldu-
gu, onlarm yalnizca sonuncusunun kendini belli edip ortaya ¢ikacag go-
riisiindi ileri siirdii. Bu tatmin edici bir ¢bziim degildi-ancak Imami Siili-
gin bekasini saglamak icin ¢6ziilmek zorunda oldan bir sorunun varligm
gosterir. Soruna mehdici olmayan tatmin edici bir ¢6ziimiin, mirasin ta-
rihi yapisi hakkinda daha biiyiik bir megguliyet gerektirdigini ve gaybet
diigiincesinin yalnizca bir formunu olusturabildigini akla getirir.

Bu nedenle Nevbahti’nin sonraki kanaatinin Sii kanunu icerisinde
yer almamas: oldukca sagirticidir. Yine de onun giivenilirligini reddet-
mek icin iyi bir neden yoktur.1?” Onun bakis acisinin Yeni-Vakifl fikirlerin
bir uyarlamas1 oldugu ve gaybet diislincesinin gelisimini yeniden ingsa-
mizla tam olarak uyum igerisinde oldugu gériiliiyor. Bu bakis acisiyla so-
run mantiksiz degil ancak dini alan digidir. Eb( Sehl, fmami mehdicilerin
halihazirdaki meydan okumalar: kargisinda dini delillerini geligtirme ko-
nusunda timitsizlige kapilmis ve agikca onlarm kendisiyle irtibat halinde

123 jbnii'n-Nedim, Fihrist, Ed. G. Fliigel, Beyrut, 1964, 176.

24 Kuleyni, Kdfi, 1T, 126-127; ibn Babiya, Kemdl, 648.

125 ibn Babiiya, Kemdl, 92-93; Tngﬂizce Cevirisi, Arjomand, “Imam Absconditus”.

26 Muhammed oldukea egzotik bir isimdi. Imam Hasan el-Askeri'nin sliimiinden sonra
aginn gruplardan birisi Hasan'n, amcas: Cifer'in korkusundan dolay1 gizli olan Mu-
hammed isimli yetigkin oglunu mirasq olarak atamis olduguna inandi. Kife'nin
Sevad'indaki diger bir agir1 grup, onun oglunun isminin Muhammed oldugunu inkér

* etti ve onu Ali olarak adlandird. el-Eg'ari el-Kummi, Makdlat, 114.

127 {kbal (Handin, 10~11) bu rivayeti tam anlamiyla inkér etmez, ancak onun muhtemel
erken doneme ait bir kanaat oldugunu diigiiniir. Eger bizim analizimiz dogruysa bu,
Ebi Sehl'in sonraki kanaatidir.
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olduklariru iddia ettikleri kisinin 6ldigiinii duyurmus olabilir. Yine de,

XL ylizy1ldaki gelismeler gosterdigi gibi, sadece teolojik delil, dini otorite
krizine kalic1 bir ¢dziim getirmek icin konuyu yeterince baglammdan
uzaklagtirabilirdi.»2s ,

Ebti Sehl'in gaybet hakkindaki yeni goriigii tarihi baglam icerisin-
de mantiklidir. Hayatinin son on yihi esnasinda Ebifi Sehl, giib imamm
dogrudan temsilcileri olduklarmi iddia eden Im&mi toplum icerisindeki
agirlarla bityitk sorun yastyordu. 910'larin basinda bir dénem biiyiik
gohrete kavusmus olan mistik ve mehdici Hiiseyin b. Mansfir el-Hallac,
Saffah’m (c6mert birisi) mehdici davranig tarziyla Ehvaz'daki fakirlere
para dagitiyordu!® ve Sil toplumun lideri olan Eb{i Sehl’e gdyle yazarak
meydan okudu: “Ben zamanin sahibinin (sdhibii zaman) vekiliyim.”130
Eb{i Sehl, Halldc'1 ve hareketini bastirmak i¢cin muhtemelen, Muktedir
déneminde hilafet devletinin iist diizey memuru olarak Snemli etkisini
ve Zahiri hukuk ekoliiyle -ki Imam3-Sif bu diisiinceyi sarayda kabul ett,
ciinkii kendilerine zor kullanilmiyordu- olan yakin baglarmi kullandi.13!
Dahasi 914-15'te, Hallac'in birinci meydan okumasmndan kisa siire sonra
Bagdat'ta bir adam kendisinin, on birinci imam Hasan el-Askeri’nin
gaybetten donen oglu oldugunu iddia etti.’®2 Halife Muktedir, hilafette
gozii olanu parmakhklar arkasina koymak igin kiiciik bir bahaneye ihti-
yag duydu, oysa hadise Ebt Sehl'i ve Imami hiyerargiyi olduk¢a kaygi-
landirtyordu. Ebt Sehl’in, Hasan'in oglunun gaybette lmiis oldugu sek-
lindeki sonraki goriisiiniin, her ne kadar sadece bizim spekiilasyonumuz
olabilirse de, hilafette gozii olmayla ilgili bu son hadiseye kismi bir yarut
olmasi muhtemeldir. Daha saglam bir tarihl zeminde, hilafet iddiasinda
bulunanlarla ilgili sorunun, Ibnir'l~ Amri ve Ibnirl-Amri'nin ¢aligkan kiz
kardesi Ummiigiilsiim’iin cagdag: Eba Sehl'i, velayet makammm y6neti-
cisinin otoritesinin kuvvetlendirilmesi gerektigine inandirdig: hipotezini
yiiriirliige koyuyoruz. Yeni bir diizenleme olan sefir (intermediary)'in,
imamla Sifler arasmdaki yegane resmi ara%:l olan bag temsilcinin konu-
munu yiiceltmek i¢in agag yukar: bu donemde yiiriirliige konmus oldu-
gu goriiliir.12

128 Bkz. Arjomand, “Consultation of Theology”.

129 fkbal'in dikkatlice belgelendirdigi “Handan, 115-116"daki agiklamasina bakmiz.
180 Tisi, Gaybe, 247. ‘

131 [kbal, Hinddn, 113-114. Hallag sonunda 922'de idam edildi.

B2 Klemm, “Vier Sufard”, 141-142.

133 Klemm, “Vier Sufard”, 132-141.
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Imamla yegane aracinin konumlarini kurumsallagtirma firsatt Mu-
hammed b. Osman el-Amri 917'de 6ldiigii zaman ortaya ¢iktr. Bu do-
nemde Gaib Imam’in yénetimi artzk Bagdad’dayd:. Eb{i'l-Késim Hiiseyin
b. Rith en-Nevbahti¢ Gaib Imamla toplum arasinda resm elci (sefir) ola-
rak tayin edildi. Ummii Giilsiim, babasinin Hiiseyin b. Riih'u sefiri olarak
atamis oldugunu ilan etti’3 Daha da nemlisi, yeni yiikseltilmis makam
tahsisi, ceyrek asir sonra Gaib imamla resm1 iletisimi yeniden baglatmak
icin Iméami hiyerarginin karar idi. 9 Nisan 918'de yeni gorevlendirilmis
sefir Hiiseyin b. Riih en-Nevbaht, Gaib Imam’dan gelmis ilk yeni karar-
nameyi ilan etti% Isaret etmek ilgingtir ki kararnamenin konusu Ibn
Rih'un hiyerarsinin yeni bagi olarak belgelenmesiydi. Bdylece Géaib
Imam’dan gelen kararnamelerin yaymlanmast (gelenegi) baslatilda.

Ibn Rih'un, velidyet makammn baglarmi fran’daki yurttaglarla
saglamlagtirdigr goriiliir. Onun, kendisini ziyaret eden Iranh bir kadinla
Farscanin Avah lehgesiyle konustugu rivayet edilir.’¥” Imamla Siasi ara-
sindaki iletigimin yeniden baglamast ile Ibn Rah, fran’daki Imam1 top-
lumlarla diizenli olarak haberlegti. Kum’'daki toplulukla baglarimi kuv-
vetlendirmeye niyetlendiginde siiphe olmayan Ibn Rh'un déneminde
yaymlanmis bir kararnamede Gaib Imam, hadisci Ali b. Babfiya'yy, ken-
disine hayir duada bulundugu oglunun dogumu konusunda tebrik etti.138

SONUC: DINi OTORITE KRiZi VE TAMAMLANMIS
GAYBETIN ILANI
, Eba Sehl, Firat ailesinin diigmesiyle sonuglanan sorunlu bir do-
nemde 6ldii. Koruyucular1 Ebti'l-Hasen el-Furét ve onun oglu Muhsin
924'te idam edilince Ibn Rih hapse atildi. Ibn Rth'un vekili Salmagan,
Furat Ogullar’min hilafet biirokrasisindeki diger korunan kisisi, Musul’a
kacti. Salmagani o zamana kadar Gaib Imam'in yonetim merkezinde Ibn

3¢ Bir rivayete gore ibn Rih en-Nevbahti, nispeten daha kiigitk bir figiir olarak, ibnii’l
Amr'nin Bagdad'daki on temsilcisinden biriydi. Bununla birlikte o, Imam’in biiro-
sunda Ibnii’l-Amr? nin katibi.olarak ¢aligrus olmahidir. Ciinkii Ibnii’l-Amui’nin hasim-
lanindan birisini lanetlemek igin Gaib Imam tarafindan yaymlanmg kararnamelerden
birisi onun elinde ortaya ¢ikar. Tiisi, Gaybe, 245.

185 Tdsl, Gaybe, 227; Ikbal, Hinddn, 215-216. Klemm'in (“Vier Sufard”, 138, dzellikle 63
numara) dogru bir sekilde ileri siirdiigii gibi, Ummiigiilsiim'iin erkek torunu bu dé-
nemin bag kaynagidir. :

136 Tiisi, Gaybe, 227-228; Ikbal, Héndin, 216.

137 bn Bébiya, Kemdl, 504.

138 Ibn Bablya, Kemdl, 509; Tdsi, Gaybe, 195~196.
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Rih’a hizmet etmis ve Imam{ toplumun kullanmas: igin hukuld konular-

. la ilgili pek ¢ok kitap yazmigt1.% Salmagani'nin Ibn Rih ile yakin istisare
icerisinde ve onun ricasiyla diizenlemis oldugu ve bir hiikiim harig iceri-
gi Kumm hukukgularinca onaylanmig “Yiikiimliiliikler Kitabr” (Kitabu't-
Teklif) bunlar arasmdaydi.1® Salmagéni daha sonra Ibn Riih ile bozustu
ve kendisi icin G&ib Imam’m vekilligini iddia etti. Ibn Rith’un hapisten
tepkisi, Salmagani'yi cemaatten ihra¢ eden Géib Imam’dan geldigini bil-
dirdigi bir kararnameyi Mart 962’ de yaymlamak oldu.14! Gaib fmam’a ve-
layetin i¢ yiiziinii bilen birisi olarak Salmagani, Ibn Rith gibi, yagma icin
her seyin hazir oldugunu bilmekteydi —ya da onun 6ne siirdiigii gekliyle
“Biz bu konuda kopeklerin leg icin kavga ettikleri gibi kavga ediyor-
duk.”12

Salmagani, Islam olarak kabul edilemeyecek diialist bir din yarata-
rak ve Muhammed ailesinin K&im'ini Seytanla bir tutarak, Hallagci mu-
halefeti zirveye cikarmak icin Gaib Imam’in kapisi olma iddiasm1 kullan-
di. Ozellikle endige veren sey Salmagani'nin, taraftarlarmm birinin sii-
rinde vurgulandig1 gibi, gaybet diisiincesiyle iligki- icerisindeki franh
Kurtaric1 Kral'm geri doniisii hakkindaki sonraki Mecfsiligin mehdici
vahiylerini uyarlamas: idi:

“Dogrusu O (Tanr1) sifatsiz bir tevhittir.

Biitiin muvahhitleri birlegtirendir.

Isikla karanhg) birbirine karistirandir.

Ey Hagim'in ailesini (Muhammed'in Ailesi) arayan!

Ve Hiisrev’'in ailesini inkar eden.

Arap soyundan olmayan, gercekten gaybette olan O’dur.

Iranlilar nezdinde iyi bir degeri vardr.

Bir zamanlar Araplar arasinda Luay’'mn ¢ikthif gibi.143

Salmagani'nin panteist mehdicilige yonelmis bu hukukcu taraftar-
lar1 “Hasan'in s6zde oglu” ile ilgili tiim rivayetleri gérmezden gelirler ve

13 Salmagdni'nin mezhepten ayriimasindan sonra Ibn Rih'a $ia’nin onun kitaplarim ne
yapmas1 gerektigi soruldu, “ciinkii bizim evlerimiz onlarla doludur.” (Tisi, Gaybe,
239.) Serif Murtazd'min cevaplandirdigs bir sorudan hareketle bir asx sonra
Salmagéni'nin yasal el yazmalarmn hala kullarimnda oldugunu anliyoruz. Rasdilii’s-
Serif el-Murtazd, Kumm, 1987, 1, 279.

1 Thst, Gaybe, 239; Ikbal, Hinddn, 230-234.

11 Tsi, Gaybe, 218.

42 Tis], Gaybe, 241’'den naklen, Arjomand, Shadow of God, 43.

143 T{isi, Gaybe, 250. Daha sonraki Meciisi siyasi icerikli vahiyler hakkinda bkz.
Kippenberg, “Mittelpersischen Traditionen”, 64-70.
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pek cok Iranli muhtedi gibi Iranli kral ailesinden bir kurtaricimin
gaybetten donmesini umarlar.

929'da hapisten saliverilmesi iizerine Hiiseyin b. Rith Musul’daki
vekille anlagti ve veldyet makaminin kontrolii sayesinde bdlgenin mali
yonetimini yeniden ele gecirdi.144 Ustelik o, siyasi giice geri dénmesini ve
934’te halife olmus er-Radinin olumlu idaresini, ondan o6nce
Salmagani'nin tegviki ile Ebd Sehl’in Halldc’a yapmis oldugu gibi, meh-
dici ditgmani Salmagéni'yi yok etmek icin kullandi. Salmagani tutuklan-
dy, taraftarlariyla birlikte yargilandi ve sonunda Kasim 935’te idam edil-
di_l45

Imamet krizinin yetmis yilt ve imamin yoklugu esnasmda kadmnla-
rin $11 toplumda belirgin bir rol oynamas: kayda degerdir. Suikasta ug-
ramasindan sonra Féris el-Kazvini'nin kiz kardesi, kardeginin taraftarla-
riru Céfer lehine, on birinci imammn da aleyhine 6rgiitleyerek onlarin li-
deri oldu. On birinci imamin annesi, Faris'in kiz kardesinin karsi cephe-
sinde Céfer’e kargi cikarak ve merhum Hasan el-Askeri'nin geride hamile
bir cariye biraktigim iddia ederek imamm &liimiinden sonra dnemli bir
rol oynadi. On birinci imammn halasi ve kiz kardesi de bu tarhismalarin
icine cekildi. 46 Sonunda Muhammed b. Osman el-Amri'nin kizi Ummii
Giilsiim, kocasimin akrabasi Ibn Rith en-Nevbahti'nin mirasmni kendi ba-
basina baglamada ve boylece sefirligin kurumsallagmasin: saglamada
énemli bir rol oynads. Ustelik o, mehdilige ve Salmagani’ye kars: yapilan
tartismalarda Ibn Riih'u destekledi.1+?

Ibn Rih diismanlarindan daha uzun yagamadi. O, Haziran 938'de
oldii. Kronolojik bir yanhisla Amriler'i sefir olarak goren resm1 Sif tarihine
gore Ibn Rith Gaib Imam’m digiincii sefiri idi; dérdiincii ve son sefir ola-
rak Ali b. Muhammed es-Samarr{ tarafindan takip edildi. Tarihi bir figiir
olarak Samarri gercekten siliktir. O, tek bir gorevi yerine getirmek igin ri-
vayetlerde zorunlu olarak yer alir: Zamanin sonuna kadar siirecek olan
tam gaybetin ilaruyla sefirligin kisa siireli kurumsallasmasmin ortadan
kaldirilmast. Ibn Riih’un Gaib Imamla yeniden iletigim kuruldugu iddia-
sinin rahatsiz edici megru bablar (kapilar) kars: iddiasim tiretmis olmasi
gibi, Samarri'yi de sefirligin yapisindaki merkezi dini otoriteyi kurumsal-
lagtirma konusundaki bagarisiz bir projenin sifresi olarak gérmek man-

44 Tisi, Gaybe, 147-150.

185 Tis, Gaybe, 220-221; Klemm, “Vier Sufard”, 133.

46 Modarressi, Crisis, 78-79, 82-83.

7 Tisi, Gaybe, 227, 248-250; ikbal, Handin, 215, 232-234.
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tiksiz degildir. 941’de Sliimiinden alt1 giin 6nce Samarri rivayete gore
- Gaib Imam’dan gelen bir kararname ortaya gikardr:

Rahman ve rahim olan Allah'in adiyla. Ey Ali b. Muhammed es-
Samarril.. Sen alt1 giin igerisinde 6leceksin. Islerini hallet ve 8liimiinden
sonra yerini dolduracak herhangi birinin lehine taiklik yapmadan ayril.
Dogrusu ikinci [bagka bir rivayette tam (tdmme)] gaybet gerceklesti ve
Tanri’min izniyle olmasmdan bz_igka ricat olmayacaktir 148 -

Kararname Nevbahtiler'in yiiz yiize kaldiklarma benzer sorunu
onceden gorerek devam eder: _

Yakinda Siam arasmda beni gordiigiinii iddia eden kisiler olacak.
Dogrusu Siifyani ve evrensel savas ¢iglig1 (sayha) ortaya ¢ikmadan 6nce
beni gérdiigiinii iddia eden kimse iftiraci bir yalancidir.

Bu bildiri, Samarri’nin oliimiinden sonra ortaya cikan diger hak
iddia edenleri, Ibnii’l-Amr’nin yegeni dahil, kapiciliktan [Gizli imam’in
babhig1] caydiramadi.}4® Rivayete gore ona alt1 giin sonra bir mirasc ata-
yip atamayacag1 soruldugu zaman Samarri sdyle cevap verdi: “Is Al-
lah'mdir. O, bunu tamamlayacaktr.”15% Samarri arkasinda mirasgi ve
gaybet doktrini birakmadan ayrilarak bu iddialarla 61dii.

Gaib Imam’m kapis1 olma yéniindeki agir1 iddia sahiplerinin go-
galmas: ve imamin veldyet makamiyla $if toplum arasindaki iletisimin
ikinci kez kesilmesi’s? bu zihni karigiklik (hayra) déneminde mihne duy-
gusunu derinlestirdi ve pek ¢ok Iméami, Im&mi Siiligi yok olma tehdidiyle
yiiz yiize birakarak cemaatten ayrildi1s2 Kisa vadede Nevbahti ve Ibn
Kibbe er-Rizi tarafindan imémet krizine getirilen teorik ¢6ziim, dini oto-
rite krizine pratik ¢6ziim olarak yeterli gelmedi ve S toplumun morali
iizerinde anlik kiiciik bir etki birakti. Bununla birlikte uzun dénemde ka-

148 bn Babfiya, Kemil, 516. Editér “tdimme” (complete) kullaniminin elyazmasinin bazi
kopyalarinda bulundugunu not eder (Not: 1). Sonraki kullarum itk olarak Tdsi'de veri-
Yir. Thisi, Gaybe, 243. ’

49 Tiisi, Gaybe, 254-256.

150 fbn Babiiya, Kemal, 516; Tiisi, Gaybe, 243.

151 {bn Babiiya, Kemil, 3.

152.  E, Kohlberg, “From Imamiyye to Ithna ‘Ashariyya”, Bulleton of the School of Oriental and
African Studies, XXXIX, 1976; Modarressi, Crisis, 97-98. Kuleyninin “Kafi"sindeki (I,
117-120) yurdun sahibi (S&hibu’d-Dér) ve gaybet hakkindaki kisa bdliimler siiphe
‘uyandirir ve daha eski tarihli bir rivayette Kuleyni donemin baslangiai olarak gaybet
-(Gaybe) yerine kangikhik (Perplexity, hayra) kavramm kullanur (I, 470). Aym sekilde
kutsal makamdaki y6netim tarafindan fbn Ebi Ganim’e kesin cevap olarak yaymlanan
buyruk, inananlarm “otorite igerisindeki bu kimselerle ilgili siiphe ve zihni kanigikli-
gindan” bahseder. (T1isi, Gaybe, 173.) '
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hci ¢bziim, Tbn Babfiya tarafindan X. yiizyihn ikinci yarisinda yapildiga
gibi, bu 6ncii teolojik ciimleleri yeniden ele almay: gerektirdi.’® imami
Siilik iizerinde maksimum Mutezili etkinin oldugu bir dénem olan XI.
yiizyil esnasmda mehdici baglamindan c¢ikarilan gaybet diisiincesi bu
ifadelerin ileri siirdiigii temeller iizerinde gelisti. Daha sonra XI. yiizyil
Imami énderleri, son imammn gaybeti doktrinini kendi akli teolojileri ger-
cevesinde uyarladilar. Gaybet diisiincesi yeniden apokaliptik bir temele
oturtuldu ve Sif fenafillsh anlayisiun ve itikadin sabit unsurlaria dé-
niigtiiriildii. Ayn: zamanda dini otorite, serl gaybet diisiincesiyle tutarh

bir gekilde kurumsallagmig oldu.154

153 {bn Babfiya, Kemdl, 87-93.
13 Arjomand, Consolation of Theology”.
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