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MARUNILERI MEMLUKLER DONEMINDE FRANSISKEN MISYONER
RAHIPLERIN KATOLIKLESTIRME FAALIYETLERI
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OzZET

Maruniler, yaklagik iki asir Memltklerin idaresi altinda yagamigtir. Bu
dénem boyunca, Marunilerle Roma Kilisesi arasinda Haclilar déneminde
baglamis olan iligkilerin devam ettirilmesinde ve geligtiriimesinde Fransisken
misyoner rahiplerin biylk roli olmustur. Biz, bu makalede Memliikler
dénemi boyunca Fransisken misyonerlerinin Marunileri Katoliklestirme
faaliyetlerini inceleyecegiz. :

Anahtar Kelimeler: Maruniler, Maruni Kilisesi, Fransisken
misyonerler, Katolik Roma Kilisesi. Memlikler '

ABSTRACT

Maronites lived under the power of Mamluks for about two centuries.
Throughout this period Franciscan missioner priests had a'great contribution
to last the relations begun during the period of crusades between Maronites
and the Rome Church. In this article, we will try to study the activities of the
Franciscan missioner priest’s to cathollze the Maronites during the perlod of
Mamluks.

Key Words: Mammtes Maronlte Cuhrch, Franciscan missioner,
Catholic Rome Church, Mamluks

'GiRiS

Memiiikler déneminden énce, Suriye ve Liibnan Haglilarin idaresi
altindaydi. Bu dénemde Maruniler’ genel olarak . Kuzey Libnan'da

" Firat Universitesi llahiyat Fakiltesi. ’

' Maruniler, etnik koken itibariyle Arami-Stiryani kékenli bir toplumdur. Maruniler bu ad, V.
yazyiln sonlan ile V. yiizyilin baslarinda Kuzey Suriye bélgesinde yagamis olan Aziz Marun
adinda bir rahipten veya 610'da onun 6liiminden sonra, Kuzey Suriye'de Apamea -
bolgesinde onun adina inga edilmis olan Aziz Marun Manastirindan almiglardir. Bu
anlamda, Maruni adi etnik bir kékeni dedil, dini bir kimlije igaret etmektedir. Marun
manastiri rahipleri énceleri Monofizit doktrineiingnan bir grup rahip iken, Herakliyus
doneminde (610-641) devlet baskist ile Monotelitizm (Hiristiyan llahiyatinda Isa’da sadece
tek bir iradenin var oldugunu ileri stiren doktrin) inancini benimsemigler, Haclilar zamaninda
da Antakya Latin patrigi Aimery vasitastyla 1180'lerde Roma Kilisesinin otoritesini kabul
etmiglerdir. Bununla birlikte, XVI. yizyilin onlarina kadar hem Monofizit Sdryani-Maruni
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yasamaktaydilar. Dolayisiyla bdlge, Haglilar zamaninda Bati Hiristiyaniginin
énemli bir karakolu durumundaydi. Haglilar bdlgedeki menfaatlerini korumak
ve hakimiyetlerini devam ettirmek icin, Libnan Maruniteri ile sirekli iligki
icerisinde oldular. Haghiarin, onlari kendilerine payanda olarak kullandikiar

nakledilir. Nitekim, Maruniler de onlara her tirlil hizmeti sunmakian geri
~ kalmamugtir?, Haghlar déneminden-énce, Maruni toplumunun bélgedeki tarihi
hakkinda fazla bir bilgi yoktur®. Dolayisiyla bu dénemden énce, Marunilerin
Libnan tarihinde énemli bir rol oynayip oynamadiklarini séylemek zordur.
Bununla beraber Hag!li dénemi, Maruni tarihi igin yeni bir baglangic olmustur.
1099 Baharinda Haglilar, Trablus'un Kuzeyinde yer alan Arka'ya ulasir
ulasmaz, Maruniler onlan karsilamak ve selamlamak igin daglardan indiler
ve onlara gerekli hizmeti sundular®. Bu déneme kadar Maruniler, Libnan’in
yilksek daglarinda yagayan bir grup Hiristiyan’di. Bunlar, hac dénemlerinde
hacilar karsilamak icin daglardan asadiya intikal ederler, onlara Kudiis'e
giden en giivenli ve en kolay yoliari tarif ettikten sonra da haraglarini almayi -
ihmal etmezlerdi®. Suriye’deki Hagli idaresi devam ettigi siirece Maruniler,
Frenklere baghliklarini géstermeye devam ettiler®. Nitekim ibni'l-Esiy, 1102
yihnda<Trablus'un ikinci kez kusatilmasi esnasinda, Trablus civarindaki
Hiristiyanlarla birlikte Dagli Hiristiyanlarin (Maruniler), Hagh komutaniarindan
Raymond de Gilles’e yardim ettigini belirtmektedir’. ‘

Bu dénemde Maruniler, Trablus Hach Kontlugunun sinirlan igerisinde
kalan Kuzey Liibnan'da yasamaktaydilar. Maruni toplumu bu kontluk
nifusunun yerli unsurunu teskil etmekte ve diger Siryani Hiristiyan gruplarla
birlikte Frenklerden himaye gérmekteydiler. Bélgedeki Maruni kabile reisleri,
Frenk soyluluguna benzer bir sinifi teskil etmeklie birlikte, Frenklere gore
ikinci sinif vatandaglardi. Yani, diger kabile reisleri gibi, onlar da Frenkler

tarafindan reis olarak cagrilmaktaydilar. Bagka bir ifadeyle, Maruni kabile
reisleri ya onlarin sovalyeleri veya mittefikleri ya da koleleri olarak, Frenk
efendilerinin yaninda savagiyorlardi®.

gelenege bagh kalmislar hem de eski Monotelitizm inanglarindan asla vazgegmemiglerdir.
Ancak, 1736 Labnan konsili ile tamamen Katoliklesmiglerdir. Bkz., Ramazan Igik, Maruni

Kilisesi, Ankara Universitesi, Sosyal Bilimier Enstitds(, Basiimamis Doktora Tezi, Ankara
2003, 21 vd.

2 Kemal S. Salibi, ‘' The Maronites of Lebanon Under Frankish and Mamiuk Rule (1099-1516),
Arabica, Vols. 4, Leiden 1957, 288; el-Huri Butlus Ravfail el-Maruni, el-Yeddd'l-Maruniyye
irl-irtidadi’l-Kenaisi's-Sarkiyye, (Fransizca’dan Arapga'ya (;ev ignatiyus Tannus el~Hun§
Halep 19386, 6 vd.

3 Salibi, The Maronites of Lebanon, 289.

4 Plerre Dib, History of the Marunite Church, Translated into English by Seely Beggranl Beirut
1971, 34.

5 Sahbl The Maronites of Lebanon, 290-291.

% Bkz., Es'ad Cermaniis, Usil'Gl-Maruniyye es-Siyasiyye, Beyrut 1996, 63-91.

7 Ibni'l-Esir, Islam Tarihi (el-Kamil fit-Tarih Terciimesi), Gev. Abdiilkerim Ozaydin, Istanbul
1991, X, 281.

8 Bkz., Cermaniis, 63-91; Sahbi The Maronites of Lebanon, 291-292.
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~ 1. Memliikler ldaresmde Maruniler :.f""

Memlikler bélgenin cografi yapisi geregi, bolgeyl bll‘ deiada ele;
gegirememigler, bdlgeye bir ¢ok akinlar dizenledikten ve' ‘uzun
miicadelelerden sonra, bélgede ancak hakimiyet kurabilmiglerdir. Nitekim:
Memlikier, Marunilerin yasadigr Kuzey Libnan’i 1102 ve 1289 yillari
arasinda devam eden uzun fetih hareketlen sonunda fethedebilmistir®. -

" Memlukler, 1291 yllmda Trablus’'u fethettikien sonra10 bolgede
Marunilerin politik tarihi tamamen degisti ve biyuk &l¢giide Haglilardan
aynimig oldu. Suriye Frenklerin idaresinde iken Maruniler, yerli Hiristiyan’
toplumlarinin en imtiyazlilari arasindaydilar. Fakat, Haghlarin -bélgeyi terk
- etmesiyle onlar, tekrar daglarda feodal bir tarzda yagsamaya bagladilar™.
Boylece, 1291 tarihinde Latin Kraliinin bélgeyi tamamen terk etmesiyle’
birlikte 1516 yilina kadar, Suriye ve civari, Memliklerin hakimiyeti altina
girdi?. Béylece Marunilerin, hem Bati hem de Roma Klllseswle baglannm‘
belli bir dénem kesilmis oldugu gérilmektedir'®, ‘ L

Memliikler, devletin gtivenligi agisindan leistiyanlarm yabanm
unsurlarla iliskilerini kontrol etmek gerektigine. inanmaktaydi. Bu sebeple,
yonetim Hiristiyan tebaanin diger devlet veya Roma Kilisesi ile baglarini
kesmek icin, yabancilarla mektup v.b. sekillerde haberlegmelenm 6nlemek
konusunda ¢ok titiz davraniyordu™. L

Memiiikier, Marunilerin Frenklerle olan dostluklarindan ve onlara_
yapmis olduklarr hizmetlerden haberdardi. Bu sebeple, kendi guv_enllklen icin
bazi énlemlerin alinmasini gerekli gérmekteydiler. Glnkil, Maruniler daima
haghlarin geri dénis Gmidi icerisinde oldular. Nitekim 1641'de Saintes
piskoposu Louis de Rochechouart'in Kudiis’'e hac ‘igin geldiginde,
. Hiristiyanlarin kutsal topraklari tekrar fethetmeyi isteyip-istemedikleri
konusunda Marunilerin hala merakli bir bekleyis icinde olduklarini rivayet
ettigi belirtilmektedir’®. Bu ylzden olsa gerek, Memliikler 1292, 1300 ve yine
1305 yillarinda bolgedeki dagh Hiristiyaniarin (Maruniler) tam anlamiyla
direnglerini kirmak i¢in Kisrevan'a karsi seferler diizenlediler®®. Ancak, 1292,

¢ Memltkler Libnan ve daglanm fethetmek igin degisik zamanlarda bdlgeye akinlar
dazenlediler. Nitekim, Memiikler 1266-1268 yillarinda Trablus’u fethetmek igin iki defa
kugattiklar halde, ancak ikinci kusatmada stratejik agidan énemli bir yeriesim merkezi olan
el-Hadati kasabasini fethedebilmigtir. Bkz., Takiyylddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitabu's-
Stildk. li-Ma’rifeti Duvel'l-Maldk, (Nesr. Muhammed Mustafa Ziyade), Kahire 1934, I, 566.
Aynca, bu kasabanin alinmasi esnasinda, Maruni patri§inin kasabay! Memlaklere teslim
etmemek igin ¢ok fazla direndigi ancak, kendisinin esir alindii rivayet edilir. Bkz., Istefan
ed-Duveyhi, Tarih el-Ezmine, Edited by Ferdinand Taoutel el-Yasui, Beirut 1951, 145-14f

10 Blez., Makrizi, 746-747.

" Salibi; The Maronites of Lebanon, 296.

'2 Dib, 67. -

'3 Bkz., Elias Hayek, ‘Maronite Rite’, New Catholic Encyc/opedla, The Catholic Un/versn‘v -
Amerika, Washington, DC. 1967, 249

 Dib, 67.

'8 Salibi, The Maronites of Lebanon, 2956-297.

' Duveyhi, Tarih el-Ezmine, 166.
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1300 ve 1305 yillarinda Kisrevan'a karsi dizenlenen askeri seferlerin
dogrudan bolgedeki Rafizilere, Nusayrilere ve Dirzilere karsi yapildig: da
rivayet edilmektedir”. Kisrevan'a ilk sefer 1292'de Memlitk Sultani Esgref
Halil (1290-1293) déneminde yapildi. Bu dénemde, Misir Naibi (genel vali)
Baydara ordusu ile birlikte Kisrevan'a ylrldi. Ancak, kendisi-bu seferde
basarisiz olunca, Baydara’ya bagl emirler, onu diismandan riigvet almak ve
kasten seferde basarisiz olmakla sugladilar®®. Dolayisiyla bu askeri seferin,
dogrudan bélgédeki Marunilere kargt yaptmis oldugu anlastimaktadir.
Cunkd Maruniler, dénemin Maruni mukaddaminin Baydara’'ya kargi
kazanmis olduklart bu zaferi, Trablus ve Ciibeyil'in fethedilmesinin bir
intikami olarak gérdiler', Memlikler, askerlerini tacizde bas rol oynayan
Marunileri cezalandirmak icin, 1300 yilinda Cird ve Kisrevarn'a kars! ikinci bir
askeri sefer diizenleyerek, 9 Temmuzda Kisrevan'i ele gegirdiler. 1304 veya
1305 yillarinda Memlik yénetimine karsi bélgede bir isyan hareketi
baglamasi (zerine, Kisrevan ve Cird daglilarinin direnglerini tamamen
kirmak icin, bélgeye {glincii bir sefer diizenlendi. isyancilar ile 6nce Sam-
Beyrut yolu Gzerindeki Dehr el-Baydar yakinlarinda bir kasaba olan
Savfarda karsilasildi ve yapilan savasta daglilar ¢ok k6t bir sekilde
yenildiler. Memlik Ordusu, onlan Kisrevan'a kadar izledi ve 5 Ocak 1306
yilinda onlarl tamamen bozguna ugratarak bilyiik bir zafer kazandilar. Daha
sonra onlarin yasadiklart kdyler, Sam’daki Memlitk emirlerinden olan iktalara
verildi®®.”

1291 yilinda Hachlarin Suriye'den cikariimalarina ragmen, Hacl
Seferlerinin tamamen sona ermedigi de goriimektedir. Bagta papalik olmak
tzere Hacl taraftarlari zaman zaman.Muslimanlara muhtelif saldirilarda

bulundular®'. Bu saldirlarin en dikkat gekici olani, 1365 yilinda Kibris Latin

Kralliginin denizden iskenderiye’deki Misliimanlara kars! yaptigi saldin olsa
gerektirgﬁ. Buna tepki olarak ertesi yil, Memliiklerin Hiristiyaniara karsi baski
ve siddet. uygulamaya basladii, manastirlart yagmaladigi, dolayisiyla
Marunilerin de bundan nasibini aldigi ve sonugta 1 Nisan 1367'de Maruni
patrigi Gabriel el-Hacculavi'nin Trablus’ta 6ldiriildiiga rivayet edilir®,

'7 Makrizi, 557; Bkz., Zeki En- Nakkag, Advau' Tavdihiyye Ala Tarihrl-Maruniyye, Daru. Liibnan,
Beyrut 1980, 47 vd. )

'8 Cermanils, 79 vd.; Salibi, The Maronites of Lebanon, 298.

'S Bkz., Dibs, Tarih Suriye, X, 188 vd.

2 Cermans, s. 84-91; Salibi, The Maronites of Lebanon, 299-300.

2 Komisyon, Dogustan Giniimize Bayiik islam Tarihi, Gag Yay., istanbul 1987, VI, 497.

22 Nakkasg, 50-52; Bkz.,Komisyon, Biyiik [slam Tarihi, VI, 498-499.

23 Galibi, Maronite Historians of Medieval Lebanon, Belrut 1959, 75-76; 145-146; Duveyhl Tarih
el-Ezmine, 386-387; Dib, 67-69; Nakkas, 50; Bir rivayet gore, bu dénemde, ihdin bag
piskoposu Yakub'un, Marunilere kargl yapilan baskilanin bir listesini bir Incil Gzerine
kaydettigi rivayet edilir. Bu rivayete gdre, bu tarihte (1365) Kibnis Latin Krali, iskenderiye'ye
saldinp, erkekleri 6ldlirmis, cocuk ve kadinlar da esir ederek sehri yagmalamistir. Bunun
Gizerine, Maslimantar Sam'daki Hiristiyanlarin bas rahiplerini yakalayip, hapsetmistir. Bkz.,
Salibi, The Maronites of Lebanon, 301.
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Bununla beraber 1367 yilindan sonra, dogrudan Marunilere karsi
yapiimis herhangi bir siddet "veya baski yapildigina dair bilgiye
rastlanilimamaktadir. Bu dénemle- birlikte, Marunilerin tamamen Suriye’deki
Memliik temsilcilerinin kontrolleri altina girmis oldugu anlasiimaktadir.
Devletin ¢okisiine dogru, idari sistemin bozulmasina ragmen, Memliklerin
bélgede saglam bir yénetim kurduklari gdriiimektedir. idare merkezleri
Kahire'de olmakla birlikte, degisik bélgelerde naiplerin ve valilerin is baginda
oldygu yerel idareler vardi. Her idari bdlgenin en Ust kademesinde naip adi
verilen idareciler bulunurdu ve bunlar sultanin’temsilcisi kabul edilirlerdi®.”
1390 yilinda Sultan Barkuk (1390-1399), Marunilere Cibbat Bisari
mukaddami olarak Yakub b.Eyyiib’i tayin etti. Bylece, Yakub b. Eyyiib'in
neslinden gelenler, soylarinin tikendigi 1573 yilina kadar mukaddam olarak
kalmaya devam ettiler®™. Cibbat Bisari’deki yiiksek ve engebeli Maryni dag
bélgelerinde bilg; XIV. yizyilin sonuna kadar dag kabile reislerinin, Memlik
Sultanlan tarafindan tayin edilmesi geleneginin devam ettigi ve bu kabile
reislerinin Memliiklerden resmi berat aldiklan goriilmektedir®.

Memllkler déneminde Maruniler, genelde Kuzey Libnan’da kendi
ruhani reislerinin idaresi altinda yasadilar. Maruni halki, bir ¢cok béigede
kendi cemaatinin icinden gelen reisler tarafindan yonetilirdi ki bunlara
mukaddamin denirdi. Bu idari yap! onlara, belirli bir 6zerklik tanimaktaydi.
Mukaddaminler, Trablus niyabetine karsi sorumluydular. Mukaddaminlik,
aileden aileye miras olarak kalabilmekte ve toplumun diinyevi islerine ydnelik
idari bir yapiy teskil etmekteydi. Genel olarak onlar, Maruni Kilisesinde
ruhban sinifi Gizerinde bir Gstiinliik hakkina sahip olabilsinler diye, diyakoz
yardimcihidi gérevine atanmaktaydilar®. Ayni sekilde, bu dénemde Maruni
patrikliginin resmi bir kilise organizasyonu olmadigi gibi, ruhbanlarin toplum
izerinde diinyevi veya dinsel bir oforitesi de yokiu. Otorite daha ¢ok yerel
kasaba reisleri veya mukaddamlarin elindeydi. Fakat, onlarin bir ¢cogu da
Yakubilerin etkisi altindaydi. Dolayisiyla, Maruni patrikierinin veya
ruhanilerinin genellikle onlarin himayeleri altina sigindiklan olurdu®. Ayrica
Memliikler, béigede givenligi sadlamak’ igin, yerel yéneticilere
(mukaddamlara) baylk ayricalikh haklar tanimis ve idaresi altindaki
topluluklarin onlara itaat etmelerini saglamak icin de Marunilerin yasadigi
Cebel-i Libnan'in kéylerine karst daha baskici bir tutum icerisinde
olmU§Iard|r29 Bunun sonucu olarak bu dénemde Maruni kdylerinde ya§ayan
halkin bir cogunun Kibris'a gog ettikleri ifade edilmektedir®.

2 Komisyon, [slam Tarihi, Vil, 20.

 Salibi, ‘The Mugaddams of Bsarri: Maronite Chieftains of the Northern Lebanon 1382-1621,
Leiden (February 1968), Tome XV, Fasl 1,. 63-67.

 Bkz.,*Salibi, The Mugaddams of Bsarri, 63~ 86

7 Dib, 68; Nakkasg, 53-55.

2 David Kerr, The Temporal Authorlty of the Maronite Patriarchs: 1919-1958, Ph. D. Diss: St.
Antony College, Oxford University 1978; 16.

# Salibi, The Maroniles of Lebanon, 294-295, 297-300.

30 Dib, 77-80.
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Bu dénemde, Marunilerin nicin béyle bir siki takip altlinda tutulmus
olduklarint anlamak zor degildir. Clnkii Memlikler, Frenklerin Maruni
~patrikligiyle isbirligi iginde olduklarini bildiginden, onlarin Haglilarin Kudis'd
tekrar almak adina yeni bir Frenk isgali igin, Bat Kilisesiyle gizli ittifaklar
kurabileceklerini  distinmekteydiler. Nitekim, bdigenin Memliikler
hakimiyetine girmesinden sonra da, zaman zaman bélge Hiristiyanlarini
kurtarmak adina 6zellikle Frenk deniz kuvvetlerinin iskenderiye’ye saldirmak
amactyla, Kibris'a geldikleri bilinmektedir’'. Bu sebeple, Maruni patrigi
Yuhanna el-Caci'nin davet edildigi fakat, kendisinin Fransisken rahip Juan
tarafindan temsil edildigi 1439'da yapilan Floransa konsilinden sonra,
Memliiklerin benzer sliphelerden dolay kiliseye karsi daha sert dniemler
aldi) bilinmektedir®®. Nitekim, Memliikler bu konsili, kiliselerin kendilerine.
kars! birlesme cabalari olarak degerlendirerek, yerel idarecilere konsilde
patrigi temsil eden Juan’i Libnan'a geri déner donmez tutuklattiklari ve daha
sonra patrigin givenlik endigesi sebebiyle, Kadisa Vadisindeki yiiksek -
kayaliklar arasinda yer alan Kannubin manastirina kaghigi nvayet
edilmektedir®, '

Memlikler donemindeki baskilara ragmen, yine de bdlgede bulunan
Fransisken misyoner rahipler sayesinde Maruni Kilisesiyle Roma Kilisesi
arasinda énemli geligmeler olmus ve Roma ile birlesme yolunda belirli
mesafeler kaydedilmistir®. Ayni sekilde bu dénemde, Maruniler her
bakimdan biiyik bir gelisme kaydetmis, devletin aleyhine caligmalar
yapmadiklari strece, ydnetim onlarin Batil misyonerlerle ve Roma
Kilisesiyle iliski kurmalarina herhangi bir kisitlama veya sinirlama yapmak
gibi bir distlince igerisinde olmamigtir. Nitekim, bu dénemde boélgedeki
Fransisken misyoner rahiplerin varlifi da bunu teyit etmektedir.

2. Fransisken Misyoner Rahiplerin Marunileri Katoliklestirme
Faaliyetleri '

1291 yilinda Hachlann boéigeyi terk etmesiyle, bolgedeki Latin dini
varligt da sona erdi. Ancak, Latin dini varliginin yerini, bélgede Katolik imani
yaymak icin daha sonralan ‘Franciscan Custodia Terrae Sanctae’ adiyla
kurumsallasacak olan Fransiken tarikatina bagh misyoner rahipler aldi®.
Haglilar déneminde bu Fransisken misyoner rahipler Beyrut'ta bir daril
aceze agmiglardi. Ancak, Memlikler ddneminde bu darii’'l aceze kapatiimig

3 Salibi, ‘el-Mevarina’, en-Nahar, Evrak no. 40, January 5, Beirut 1971, 20; Kerr, 18.

% Kerr, 18; Salibi, ‘The Maronite Experiment’, Conversion and Continuity Indigenous Christian
Communities in {slamic Lands Eighth to Eighteenth Centuries, Ed. by Michael Gervers and
Ramzi Cibran Bikhazi, Papers in Mediaeval Studies 9 (Toronto: Pontifical insfitute of
Medieval Studies, 1990), 427.

B Kerr, 19.

34 Salibi, The Maronite Experiment, 426-427.

% Bernard Hamilton, Crusaders, Cathers and the Holy Places, (IX-The Latin Church in the
Crusader States), Ashgate Variorum, USA 1999, 19; Ayrica, Hiristiyanhkta dini tarikatin
tanimu, tarikat anlayisiin gelisim siireci ve Katolik dini tarikatlara iligkin olarak Bkz., Ali isra
Giingdr, Cizvitler ve Katolik Kilisesi'ndeki Yeri, Ankara 2002, 5 vd.
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olmakla birlikte, 1345 yilinda yeniden agiimasina izin verildi. Bu sayede, -
Fransiskenler Marunilerin Haglilar déneminde Roma ile baglamis olan sdzde
birlesme cabalarina 6nemli katkilar sagladilar. Bunun sonucu <larak,

bélgedeki Yakubilerin Maruniler Gzerindeki etkilerinin ciddi bir sekilde
azaldiyi ve hatta zamanla bélgede Marunilerin hakim bir duruma geldigi
ifade edilir®®. Dolayisiyla bu dénemde, Liilbnan’daki Fransisken rahipler hem
Maruni-patriklerivle Roma Kilisesi arasindaki iligkileri diizenlemekte hem de
Maruni toplumunu Yakubilerden uzaklastirarak, kendi Katolik doktrinlerini
onlara empoze etmekle gdrevliydiler”.

XV. yizyilda Roma Kilisesinin disiince planinda Dogu Kiliseleri
problemi yer almaya bagladi. Ozellikle papa IV. Eugene ile papa Il
Callistus, konuya 06zel bir énem verdi. ‘Dolayisiyla papalik, bdlgede
rhisyonerlerin dnemli bir rol oynayabilecegi diislincesindeydi. Béylece, Dogu
Kiliselerini gercek imana (Katolik anlaminda) déndiirmek igin apostolik bir
fetih harekatinin planlan yapilmaya baslandi. Baska bir ifadeyle, bu dénem
boyunca Roma Kilisesi, heretikler olarak kabul ettigi Dogu Kiliseleriyle
yeniden-birlesmenin yollarini veya bu Kiliseleri kendi otoritesi altina almanin
planlarini yapti. Hatta Roma’nin ¢abalan neticesinde, 22 Kasim 1439'da
6nce Ermenilerin®, Floransa konsilinde de Greklerin, Roma’nin otoritesini
kabul ettikleri ifade edilmektedir®. Nitekim, bu dénemde papa IV. Eugene,
birlesme konsili olarak da bilinen Floransa konsiline (1439-1442) Maruni
patrigi John el-Caci de davet etmis, ancak patrik Marunilerle Roma Kilisesi
arasindaki iligkileri dizenlemesi icin yerine Beyrut'taki Fransisken
rahiplerden Juan't Roma'ya géndermistir’®. Bu konsilde patrigin, elgisi
vasitasiyla papaya baglihgini sunmasinin diginda, Maruni toplumunun
konsilde alinacak bitin kararlart pesinen kabul ettigini bildirdigi rivayet
edilir'!. T

Ekim 1439'da patrigin elgisinin Trablus’a geri dondigind 6grenen
Marunilerin kendisini karsilamak icin yollara dékaldigd ve onu cogkulu bir
sekilde karsiladiklan ifade edilir. Onlarin bu seving ¢igliklar karsisinda, yerel
idarecilerin, Hiristiyan dinyasinin Floransa konsilinde kutsal topraklari geri
almanin planlarin yaptigi distncesiyle, endiseye kapildiklan belirtilir. Bu
ylzden de yerel ydnetim tarafindan Fransisken John ve arkadaslar
tutuklanir. Ancak, patrik ve kilise ileri gelenlerinin Naibe giderek, onlarin
gbzetim altinda olmak sartiyla serbest birakiimalarini sagladiklar da
anlagiimaktadir. Bu olaydan hemen sonra 1440 yilinda patrigin, patriklik

% Salibi, The Mugaddams of Bsarri, 70-72.

¥ Ravfail el-Maruni, 5-7. )

* Ermeniler ve Ermeni Kilisesi hakkinda daha genis bilgi igin bkz., A. Kiiglik, Ermeni Kilisesi ve
Ttirkler, Ankara 1997, 1 vd.

¥ Méhmet Aydin, Hiristiyan Genel Konsilleri ve II Vatlkan Konsili, Konya 1991, 42-43; John
Joseph, Muslim-Christian Relations and Inter-Christian Rivalries in the Middle East, State
University of New York Press 1983, 32.

° Dib, 72.

! Dib, 68-69.
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merkezini daha glivenli olarak gérdiigi Kadx§a Vadisi (Kutsal Vadl) ndekl
Kannubin manastirina naklettigini gérilyoruz®.

Floransa konsilinden sonra Roma.Kilisesi genelde Dogu Kiliseleri

dzelde de Maruni Kilisesi ile iligkilerini daha diizenli bir sekilde yiritmenin |

planlarini hazirlamis ve bu planinin yaritilmesini de Fransisken misyoner
rahiplerin uhdesine vermistir. Slphesiz, bu rahiplerin en meghuru Gryphon

(6.1475)du. Teoloji ve Grekge egitimi almig olan Gryphon bir cok adanmig

gibi, 1442'de kutsal topraklara geldi. iki yil sonra bir Maruni eligiyle birlikte
Roma'ya geri déndi. Elginin amaci, papa V. Eugene’den Marunilere daha
fazla yardim etmesini istemekti. Bunun sonucu olarak 1444 yilinda papa,

Peter de Ferrare ile birlikte Gryphon'u, papalik elcileri olarak Libnan’a geri -

génderdi. 1450 yilinda da arkadasi Francis ile birlikte Libnan’daki
Fransisken tarikatina katildi*®. Atesli bir Katolik olmasi sebebiyle, Gryphon
Dogu Hiristivanlarini tekrar Katolik cemaate kazandirmak gerektigine
inanmaktaydi. Bunun yolunun onlarla iyi iligkiler kurmaktan gegtigini bilen
* Gryphon, bu amacla Arapca ve Siiryanice 6grendi. Fakat, onun. sarumlu
oldugu cemaat sadece Marunilerdi. Maruni Kilisesinin bir ¢cok doktrinal
hatalarinin diizeltiimesinde onun 6nemli ¢aligmalar yaptigi ve Marunilerin
gergek imana dénmesinde 6nemli rol oynadigi belirtiimektedir*. Bagka bir
ifadeyle, Graphon ve arkadaslarinin gayretli caligmalariyla inanmayanlar
(Katolik olmayan anlaminda) egitilmis.ve vaftiz ediimiglerdir. Bu olagan{istu
calismalarindan dolayr da papa Calistus tarafindan onun Marunilere
bagpiskepos tayin edildigi ifade edilmektedir®. '

Gryphon, papa lll. Calistus déneminde 1455-1458 vyillan arasmda
Libnan’dan Roma'ya ikinci kez geldi. Onun bu seyahatinin amaci hakkinda
kesin bir bilgi verilmemekle birlikte 1458 yilinda 6len Yakub el-Hadati'nin
yerine patrik secilen ve adi ibn Hassan olarak da bilinen kardesi Butrus
(Peter) el-Hadati (1458-1492)'nin Roma tarafindan onaylanmasina yardimci
olmak, bu konuda papa nezdinde girigimlerde bulunmakti®. Rivayete gore,

" * Bkz., Ravfail el-Maruni, 25-26; Dib, 72-73; Bu dénemden itibaren, Kannubin manastin g asir
boyunca Marunilerin Bati ile irtibat kurdugu bir merkez oldu. Bu sebeple, giniimniizde bu
manastir, Maruni patrikleri tarafindan kutsal bir mekan olarak dederlendirifmekte ve
korunmaktadir. Bkz., Tobias Anaissi, Bullarium Maron/tarum M. Bretschneider, Roma 1911,
13.

* Klement Yusuf Davud, Kitab Cami el-Hucac er-Rehina fi ibtal Da'va el-Mevarina, Kahn’e-
Leibzig 1808, 512-514. .

* Duveyhi, Tarih et-Ta'ifa el-Maruniyye, ed. Rashid el-Huri es-Sartuni, Beyrut 1890, 399-411;
Hafta, Graphon'un Maruni toplumu arasindaki faaliyetlerinin menkibevi bir sekilde
anlatildifina da rastlamaktayiz. Rivayete gbre bir giin Libnan'daki misyon galismalan
esnasinda onun, Hiristiyan olmayan Labnan'in ileri gelenlerinden birinin isa'ya inanmasim
sadlamak igin, mucizevi bir sekilde ginesi Batidan Doguya dogru hareket ettirdigi ve
ydnind birkag derece degistirdikien sonra, heretik ve putperest Marunilerin reisleriyle

 birlikte vaftiz olduklar rivayet edilmektedir. Bununla beraber Maruniler, onun giinegi Batidan
Doguya hareket ettirdigi seklindeki rivayetleri kabul etmedikleri gibi, onun Marunilere
bagpiskopos veya Katolilk iman: dgrettigi seklindeki gorislere de katilmamaktadirlar. Bkz.,

" Matti Moosa, The Maronites in History, Syracuse University Press 1986, 234,

“ Duveyhi, Tarih, 406-408. :

& Dib, 73.




C.U. ilahiyat fakiiltesi dergisi, 1x/1 2005 ramazan stk 944

yeni patrik ve Maruni ileri gelenleri papaya génderdikleri mektuplarinda hem
papaya baghlikianini arz etmekie hem de yeni segilen patrigin onaylanmasini
rica etmekteydiler”’. Simon ve Alexander'in de kendisine eslik ettigi Gryphon,
1469'da Roma'ya gelir gelmez, Marunilerden getirdigi hediyeleri papaya
sundu. Gryphon ve arkadaslarinin Maruni Kilisesi ve toplumunu
savunmasina ragmen, papanin konuya endige ile yaklagthgi ve Marunilerin
dlnl hayati, egitim durumlari, doktrin anlayislart ve geleneklerinin
ara§tmlma31 talimatim verdigi belirtiimektedir. Bu dénemde, papanin ayrca
Marunilere bir mektup gdnderdigi ve mektubunu “inanmaniz ve kabul
etmeniz gereken bir Tanriya sizi davet ediyor ve Tannmdan istedigim sey,
sizin papaya kargl samimi olmanizdir’ climlesiyle bitirdigi rivayet
edilmektedir®. Papanin 1469 tarihinde yeni segilen Maruni patrigine
gonderdigi rivayet edilen mektubundan, onun Marunilerin inanglarindan ve
baglikiarindan siiphe ettigi aciktir. Ancak, papanin ayni zamanda patrigi ve
halkini 6vdugii ve Roma Kilisesinin 6gretileriyle ilgili agiklamalarda
bulundugu belirtimektedir®. Gériildigi iizere, bu dénemde papanin hala
Marunilerin Roma'ya baglliklarindan ve dini inanglarindan guphe ettigi
s deiktir.

Gryphon'un, Maruniler arasinda yaptg: calismalarda Marunilerin
inan¢ ve dinsel Kirliliklerinin (baz! Dogu dinsel gelenekleri anlaminda) hemen
" hepsini diizeltme ve onlari Katoliklije déndiirme konusunda g¢ok bagaril
misyonlar icra ettigi anlasiimaktadir. Bu anlamda, onun Maruni dinsel ayin ve
geleneklerinin bir c¢ogunu kaldirarak, yerine Latin geleneklerini
yerlestirdiginde siphe yoktur. Ciinksi, onun hem Maruniler hem de diger
Dogu Kiliseleri hakkindaki goérisii Roma Kilisesinden farkh degildi. Baska bir
ifadeyle, o da Dogu Kiliselerini and kilise durumunda olan Roma Kilisesinden
ayriimis olan heretik kiliseler olarak gormekteydl Bu sebeple de onlarm
yemden cemaate kazandiriimalari gerekliydi®.

Bununla beraber, Gryphon’un baglatmig oldugu reformlara karsi
Maruniler arasinda direng gdsterenlerin oldugu da ifade edilmektedir. Bu
amagla, Marunilerden bir grubun, onun gayretkes misyonerliginden huzursuz
oldiklart ve karsi giktiklari belirtilmektedir®. Aneak, bu muhalefetin uzun bir
siire devam etmedigi goriimektedir. Bu dénemde, monofizit olan Bisari
"Mukaddami Abd el-Mu’'nim Eyylb (1470-1495)'in himayesi ve
calismalariyla, Marunilerden bazilarinin YakubiliJe déndikleri
anlagilmaktadir®. lyi bir Katolik olmasinin yani sira, ¢aliskan ve azimli bir

47 Duveyhi, Tarih, 408; Dib, 73-74.
8 Duveyhi, Tarih, 406-408.
“ Anaissi, 22-25.

% Moosa, 236.

' Dib, 74.

*2 Duveyhi, Tarih, 141, 415-416; Bu dénemde, Marunilerden bir grubn, Yakublhge donmelennln
sebebi, muhtemelen Maruni Kilisesiyle Yakubi kilisesinin dinsel manglanmn ayni temel
{zerine bina edilmis olmasindan veya aralannda herhangi bir fark bulunmamasindan ileri
gelmekteydi. Bkz., Duveyhi, Tarih, 415; Duveyhi, Tarih el-Ezmine, 214, 217-219; Hatta, bu



9212 marunileri memiikler déneminde fransisken misyoner rahiplerin katoliklégtirme

Fransisken olan Gryphon, 1493 yilinda tekrar Libnan'a geldi®. Onun
- Liibnan’a geri dénmesinin Marunileri cesaretlendirdii ve Yakubilerle
miicadele etmeye tesvik ettigi belirtiimektedir®. Bununla birlikte, 1495 yilinda
Mukaddam el-Mu'nim’in 8liminden sonra, Maruniler tarafindan Yakubiler
tedrici bir gekilde asimile edildiler. Ancak, bu micadele ve kavgalara
ragmen, XVI. yizyilin sonuna kadar Maruni Kilisesi, Yakubi Kilisesinin
doktrin ve geleneklerinin bir gogunu muhafaza etti. Ancak, bu dénemden
sonra, Roma Kilisesi tarafindan bélgeye génderilen sayisiz misyonerlerin
calismalari sonucu, Maruniler arasinda Roma Kilisesinin gelenekleri kabul
gbrmeye ve yerlesmeye bagladi. '

Fransisken rahip Juan’dan sonra da Roma Kilisesi tarafindan
Marunilere elgiler gondenlmeye devam ettigini gérmekteyiz. Nitekim, papa
IV. Sixtus déneminde Marunilere Alexander d’Ariosta adinda yeni bir
Fransisken elgi gonderildi. 1515 yilinda ise Roma tarafindan Libnan’a elgi
olarak Suriano ile birlikte Francis de Potenza gonderildi. Suriano, daha énce
1514 yilinda Libnan’a gelmis ve Maruniler arasinda 6nemli calismalar
yapmigti®®. Suriano, Fransisken bir rahip olmadan énce Venedik'te tiiccarlik
yapmis ve bu sayede Misir, Suriye ve Filistin’e de gitmisti. lyi derecede
Grekge ve Arapga bilmesinin yani sira toplumlarin gelenek ve adetlerinden
de haberdardi. Bu dénemde, yeni secilen Maruni patrigi Simon .el-Hadati,

Beyrut'taki Fransisken 6nctilerinden Marco de Florence’den aldigi tavsiye '

mektubu ile birlikte, rahiplerinden Peter'i kendi elgisi olarak Roma'ya
gbnderdi. Yeni patrik secilmis olmasi sebebiyle, Patrigin papadan kéndisinin
onaylanmasini istedigi rivayet edilmektedir. Bununla beraber bu dénemde,
papa X. Leo’'nun Marunilerin Roma'ya ve dolayisiyla da papaya olan
baghiiklarindan siiphe icerisinde olmasi sebebiyle, Maruni Kilisesi -ile ilgili
sorunlar tartigmak icin kardinallerini topladigi belirtiimektedir, Maruni Kilisesi
temsiicisinin d&*hazir bulundugu bu toplantida Marunilerin inanglari,
gelenekleri ve Maruni patrikliginin genel durumu tartisildi. Bagka bir ifadeyle,
Maruni Kilisesi ve Maruniler sorgulandi. Ciink{i, papanin Marunilerle ilgili
bazi endiseleri vardi. Dolayisiyla, Maruni elgisinin de hazir bulundugu bu
kardinaller toplantisinda, Maruni patriginin elgisinin. kendi inang ve
gelenekleri konusunda papa ve kardinalleri yeterli derecede ikna edemedigi
anlasiimaktadir. Bununla beraber elgi, biri patrige digeri de Fransisken rahip

dénemde Marunilerden. Yakubilige dénenlerin sayisinin hizla artmasi {zerine, Maruni
tarihcilerinden el-Kilai'nin ‘Marun et-Tubani’ (Kutsanmig Marun) adli eserinde Romanin
ylceligini dverek, bu kilisenin doktrin anlayisinin dogrutugunu anlatmakla birlikte, 451'deki
konsilden beri Marunilerin Roma ile ayni imana bagh olduklanni ispat etmeye gayret sarf
eltifi ifade edilmektedir. el-Kilai'nin ayrica, Monofizit doktrinin Maruniler arasinda hizia
yayiimas! kargisinda ‘Zacaliyya' adinda baska bir eser daha yazdig: ve bu eserinde de
benzer konular igledigi ifade edilmektedir. Bu konuda daha Genis Bilgi icin Bkz., Sahbl
Maronite Historians, 23-87.

% Duveyhi, Tarih, 139, 412.

 Duveyhi, Tarih, 418.

* Hamilton, Crusaders, Cathars and the Holy Places, { XVIl-The Ottomans, The Huménists and
the Holy House of Loreto), Ashgate Variorum, USA 1999, 4.
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De Florence’ye olmak (izere, iki mektupla birlikte Roma'dan Liibnan'a geri
doéndii®®.

- Gorildigi Gzere,r Roma Kilisesi iki yiizyildir Marunilerle temas
halinde olmasina ragmen, yine.de onlarin inanclarindan ve Roma'ya
bagliliklarindan. kesin olarak emin degildi. Papanin Beyrut'taki élgisine
gbnderdigi rivayet edilen bu mektubunda; Marunilerin ayinleri, dini-gelenek-
ve pratikleri, Kutsal Mesh yaginin takdisi ve patrik secimi ile ilgili
uygulamalart hakkinda bir arastirma yapilarak kendisine bu- konuda’ bilgi
verilmesi talimatini verdigi belirtimektedir”. Fransisken elgi Suriano, papanin

" kendisine gdénderdigi mektubu patrige iletti. Daha sonra, patrik 1514

tarihinde papaya génderdigi cevabi mektubunda, 6zellikle kendisinin ve

_halkinin Roma’ya olan baglliklarindan bahsetti. Ayrica, daha 6nceki bazi

papalarin kendinden énceki patriklere génderdikleri rivayet edilen mektuplar
da kendi mektubuna ilistirerek papaya génderdi. Bu dénemde, ayrica
Suriano’un da papaya patrigi destekledigini bildiren bir mektup gdnderdigi ve
Maruni elgisi Peter’in bu mektuplarla birlikie tekrar Roma’va goénderildigi
belirtimektedir®, Batin bu olaylardan sonra, papanin patrigin ve halkinin
imanin éverek, Dogu Hiristiyan cemaatleri igerisinde onlarin papaya boyun
egmesi .igin Tann tarafindan segildiklerini ve Tanrnin dikenler arasinda
gllleri korudugu gibi, kdfir ve heretikligin ortasinda Maruni toplumunu
koruyacagini belirten bir mektup gonderdigi rivayet edilmektedir®®. Bununla
birlikte, papanin patrife génderdigi mektubunda ayni zamanda Katolik
doktrine iliskin aciklamalar da bulundugu, ozeliikle de *Kutsal Ruh’'un hem
Baba'dan hem de Ogul'dan ¢ikist’ ile ilgili bilgiler vererek Marunilerin de ayni
sekilde inanmalarini istedigi belirtiimektedir®. Papanin bu dénemde
Marunilere Katolik doktrinle ilgili bilgiler vermesinin sebebi, muhtemelen hala
onlarin inang ve baglliklarindan emin olamayisi olsa gerektir. Bu sebeple,
papanin Maruni toplumunu dikenler arasindaki glillere benzeterek, onlari
kiifriin ve heretikligin ortasinda yasayan giller olarak vasiflandifmasini,
fazlaca abartilmis sdzler olarak degerlendirmek yanlis olmasa gerektir..
Bagka bir ifadeyle eger Roma, Maruni Kilisesinin manglarmdan veya
patriklerinin Roma Kilisesine karsi bagliliklarindan tamamen emin olmus
olsalardi; Maruni toplumuna bu kadar ¢ok misyoner géndermezdi veya

.onlara misyoner géndermenin bir anlami olmazdi. Halbuki, papa lll. innocent

déneminden beri, Roma Kilisesi Marunilerin 6gretilerini, geleneklerini ve
pratiklerini incelemek ve aragtirmak gayesiyle, onlara elgiler veya
misyonerler géndermeyi hig ihmal etmemistir. Bdylece, Katolik doktrin ve

- geleneklerin Maruniler arasinda yerlesmesi ve onlarin Roma’nin otoritesine

boyun egmesi icin ¢aba sarf edilmis oldugu aciktir. Ginkd, XVI. yiizyila

- kadar Roma Kilisesinin diger Dogu Kiliseleri de dahil Maruni Kilisesine bu

kadar gok misyoner géndermesinin baslica sebebi, hi¢ siiphesiz onlari kendi

*Duveyhi, Tarih, 427; Moosa, 240

5 Moosa, 241.

8 Dyveyhi, Tarih, 429.

 Dib, 97-98; Salibi, el-Mevarina, 22; Nakkas, 56; 62.
8 Duveyhi, Tarih, 428-430.
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otoritesi altina almakti. Roma Kilisesinin XVI. ylzyilin sonuna kadar Maruni
toplumunu egitmek amaciyla, Cebel'e bu kadar gok elgi veya misyoner
gondermesinin bagka bir sebebi muhtemelen onlarin heniiz ultramontan®' bir,
halk durumuna gelmemis olmasiyd!. Genel olarak iki kilise arasindaki iliskiler
incelendiginde Roma Kilisesi, Marunilerin gergek inang, gelenek ve
pratiklerini 6grenmek ve onlart tashih etmek igin sadece elgiler géndermekie
kalmamis, ayrica génderdigi baz! elgilerden, Maruni Kilisesinin temel dinsel
kitaplarini incelemelerini ve bu kitaplarda yer alan heretik ogretllenn Katolik
dokirine uygun hale getiriimesini istemistir®.

Bununla beraber, Memlilkkler doneminde Fransisken misyoner
rahiplerin gayretkes galigmalar neticesinde kilisede énemli gelismeler olmug
ve Roma ile birlesme yolunda 6nemli mesafeler alinmigtir. Daha 6nceki
dénemlerde, toplumda herhangi bir etkinligi veya otoritesi olmayan
patriklerin, Fransiskenlerin destek ve calismalariyla toplumdaki dini otoritesi
ve itibart artmistir. Ayrica bu dénem boyunca Fransiskenler, sayilari azda
olsa Maruni ruhbanlan egitim amaciyla Roma'ya géndermisler ve onlar
Roma Kilisesinin 6gretisini ve geleneklerini 6grenmis egitimli birer Katolik
olarak Cebel-i Liibnan’a geri donmislerdir. Béylece, bu egitimli Maruni
rahipler, zamanla kendi bélgelerinde hem Katolik doktrin ve geleneklerin
dgretilmesinde hem de Maruni ruhbanlarin egitim seviyelerinin
yikselmesinde &nemlii rol oynamiglardir. Haita Cebrail b. el-Kilai® gibi,
onlardan bazilari Fransisken tarikatina girerek Liilbnan'da ve diger Dodu

8 Uttramontanizm: XI. yiizyildan beri var olmasina ragmen kavram, XIX. Yiizyilda Roma Kilisesi
icindeki Papalik kurumunun politikalanna isaret eder. Bir politika olugturmak igin baglilarn,
piskoposlardan daha ¢ok ylzlerini Papaya gevirirler. Ultramontanizm, batln Katoliklerih
politik, entelektilel ve dinsel tutumiarinin Roma tarafindan belirlendigi bir dislinceyi
savunur. Herhiangi bagka bir iman ikrarina kargt hog gorlistizddr. Ulusal Katolik duygular,
Ultramontanizme hazir bir dasman olarak goraldr. Ulusal ve yerel bagimsiziga kars,
Papalikta otoritenin merkezilesmesini savunur. Ozellikle XVII. ve XVIil. yizyillardaki
liberalist harekellere ulusal nitelikli akimlara karst gelistirilmis olan bu doktrin, Cizvit
Tarikatinin kuruimasinda ve 1. Vatikan Konsilinde Papanin yaniimazhginin vurgulanmasinda
etkili oimugtur. Bkz., Komisyon, Baker’s Dictionary of Theology, Ultramontanizm’, USA.,
1988, 534; Sinasi Gundiz, Din ve Inang S6zIidi, Konya 1988, 375.

82 Bkz., G. C. Anawati, ‘The Roman Catholic Church and Churches in Communion With Roma’,
Religion in the Middle East, Ed. A. J. Arberry, Volume |, Cambridge 1969, 375.

% Bu dénemde, Fransisken misyonerleri tarafindan Roma'ya gétirilen Maruni 8grencilerden biri

- de Cebrail b. el-Kilai idi ve kendisi yaklagik 20 yil Roma'da kalarak Katolikligi tescil edilmig
bir Fransisken rahip olarak 1493 yilinda Libnan'a geri déndii§i, Kibris'a piskopos tayin
edilmesinden sonra da, kendisini Yakubilife karsi miicadeleye adadig: rivayet ediimektedir.
Onun, eserlerinde tarihi siireg igerisinde Maruni toplumunun Islam tehdidine karsi yapmig
oldugu tarihsel micadeleyi ele aldigi ve ilk donemlerden beri kendi toplumunun strekli
Katoliklije bagh kaldigin: 6ne strdagd ifade edilmektedir. Ayrica, eserlerinde kendi toplumu
icin mitsel bir gecmis yaratarak, Marunilerin Katolik imanda birlesmis bir halk oldugunu ve
Maruniler arasindaki bélinmeyi, yabanct kdkenli heretik bir doktrin tarafindan meydana
gelen suni bir bélinme seklinde tanimladigr rivayet edilir. Eserlerinde onun, Katolik bir
cemaat olan Maruni toplumunun, idaresinde altinda yasadiklari yabanci yénetimlerin
baskilar karsisinda kaginiimaz olarak, heretiklik damgasini yedigine inandig:
belirtimektedir. Bu yiizden de bitin Marunileri birbirine baglayabilecek ve Siryani halklan
arasinda ayn bir toplum olarak varliklarini devam ettirebilecek bir referans nokiasi olarak,
onun Katolikligi tesis ettigine inaniimaktadir. Bkz., Salibi, Maronite Historians, 21-87.
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Kiliselerinde Katolikligin yayiimasinda etkin rol almiglardir. Bundan bagka
Roma'da yetigen bu gengler arasindan Roma’ya bagh tarihgiler yetigmistir.
Onlar, eserlerinde genel olarak ilk dénemlerden beri Maruni: toplumunun
Katoliklige bagh bir toplum oldugunu ve bu toplumun asla.Monotelitizm
tgretisine inanmadigini iddia etmenin diginda, Maruni toplumunun Islam ve
Masioman tehdidine kars! yapmis oldugu tarihsel micadeleyi ele alip,
islemiglerdir®. Boylece, Maruni tarihgilerin mitsel bir gegmis yaratmak
suretiyle kendi toplumlarini dig tehlikeye karsi koruyacak, onlar birbirine
baglayabilecek ve farkli Siryani halklari arasinda ayn bir .toplim olarak
varliklarini devam ettirebilecek bir referans noktasi olarak kendileri igin
Katolikligi tesis ettikleri anlagiimaktadir®®. Ayrica, onlar Maruni patrikligiyle
Roma Kilisesi arasindaki iligkilerin gelismesine ve glglenmesine de katkida
bulundular. Roma Kilisesi, XVI. ylzyil boyunca genelde Dogu Kiliseleri
6zelde ise Maruni toplumu ile ilgili faaliyetlerini Fransisken misyonerlerle
ylriitmis, ancak bu dénemden sonra Dogu Kiliselerini Katoliklestirme
faaliyetlerini Cizvit tarikatinin uhdesine birakmayi uygun gérmiistiir®.

Sonuc¢ -

Xl. yilzyidaki Hach seferleri déonemine kadar, Maruni KHisesiyle
Roma Kilisesi arasinda higbir iliskinin veya ortak yéntn var oldugu
séylenemez. Maruniler 6nceleri Monotelitizm doktrinine inanmaktayken, ilk
defa bu dénemde Haclilar sayesinde, Latin patrii Aimery’in huzurunda
gercek imani (Katolik anlaminda) ikrar etmigler ve 1182'de Roma’nin
otoritesini kabul ederek, papaya baghliklarini sunmuslardir. Fakat bu
dénemde, papanin resmi olarak Maruni patrigini onaylayip onaylamatigina
dair kesin bir bilgi yoktur. Maruni patrikleri, ilk defa Xill. yizyilda papa Il
innocent (1198-1216) zamanindan itibaren, Roma’nin onayina sunulmaya
baslanmistir. Bu dénemde ilk defa bir Maruni patrigi IV. Lataran konsiline
katiimak i¢in, Roma'ya gitmis, kendisini ve cemaatini kutsamasi igin bizzat
papanin huzuruna gikmistir. Béylece onlar, papayi evrensel kilise ve isa’nin
vekili olarak taniyarak, yizlerini gercek oOndere déndiirmusler ve
Monotelitizm doktrinini reddetmiglerdir. Bu dénemden &nce, onlar Katolik
doktrine inanan veya Roma Kilisesine bagli olan bir grup degildiler. Bu
dénemde, onlarin Roma Kilisesinin otoritesini tanimis olmakla birlikte, inang
ve Uygulamalarda 6nceden oldudu gibi, Siryani-Maruni gelenegine bagh
kaldikiari sdytenebilir.

1291 yihndan itibaren Frenklerin Libnan ve Suriye sahillerini terk
etmesi ve bolgede Memliik idaresinin kurulmasindan sonra, Roma Kilisesi ile
Maruniler arasindaki iliskiler uzunca bir dénem kesilmistir. Ancak Memlik
idaresinin, Hachlar doneminde bélgede faaliyet gdsteren Fransisken
tarikatina bagh bir dar'il-acezenin yeniden agiimasina izin vermesinden
sonra, Fransisken misyoner rahipler, bélgedeki faaliyetlerine devam

84 Bkz., Salibi, Maronite Historians, 23-87.
8 Kerr, 21. )
58 Kerr,"22-23.
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etmislerdir. Roma Kilisesi, 6zellikle 1439'da yapilan Floransa konsilinden
sonra, Dogu Kiliselerine yonelik siyasetini degistirmis ve Cebel-i Liibnan’a
diizenli bir sekilde Fransisken misyoner rahipler géndermistir. Béylece, onlar
vasitasiyla Maruniler Katoliklestirmeye cahsimistir. Ancak, 1182’lerde
Roma’nin otoritesini kabul ettigi bilinmesine ragmen, XVI. yizyilin sonlarina
- kadar Marunilerin belli bagh 6gretilerini, geleneklerini ve dini ayinlerini aynen
muhafaza ettikleri géralir. Gorildagi Gzere, Maruni Kilisesi ve toplumunu
Katoliklestirme faaliyetleri doktrin ve iman probleminden daha ¢ok, poljtik bir
amag icin Hacl seferleri déneminde bastamig, Memliikler devrinde devam
etmistir. Bu anlamda, Bizans Imparatorfugunun giic kaybetmesine karsilik,

Osmanli Devletinin giderek gelismesi ve bilylimesi 6zeliikle de Balkanlardaki
fetih hareketlennden sonra, Roma-Kilisesinin genelde Dogu Kiliseleri 6zelde
ise Maruni Kilisesine yonelik siyasetinj degistirdigi anlasiimaktadir. Ozellikle
1439'da yapilan Floransa konsilinden sonra, Roma Kilisesinin Dogu
Kiliselerini Katoliklestirme faaliyetlerini hizlandirdi§i ve bu gérevi de
Fransisken misyorrer rahiplerin uhdesine verdigi gorilmektedir. Bununia
birlikte XVI. ytzyilin sonlarina kadar, Maruniler belli bagh inan¢ esaslarini,
geleneklerini 've dini pratiklerini aynen muhafaza etmiglerdir. Dolayisiyla,

Fransisken misyoner rahiplerin Katoliklestirme faaliyetleri sadece Maruni
papaziarin Latin tarzi cibbe giymesi, ylzik takmasi ve piskoposlarin ta¢
giymesi gibi, belli bir takim sekli uygulamalardan ibaret kalmigtir. Ancak,

tarihsel strecte Maruni cemaatinin Roma’ya karsi olan egilim ve sevgileri-
giderek biyimis ve onlar yizlerini dogudan. daha cok, batiya geyirmeyi
tercih etmiglerdit. Bu sebeple eski Dogu Kiliseleri ailesi arasinda ne Romall
ne de Grek ozelligi ta§|mayan Maruni Kilisesinin politik tarihinin incelenmesi
gerekir.

Memliukler déneminde, yine de Fransisken misyoner rahiplerin
gayretkes caligmalari neticesinde Maruni Kilisesi ile Roma Kilisesi arasinda
birlegsme yolunda énemli mesafeler kaydedilmistir. Yine bu dénemde,
Maruniler her bakimdan buyiik bir gelisme kaydetmis, devietin algyhine
calismalar yapmadiklarn slrece, yénetim onlarin batili misyonerlerle ve
Roma Kilisesiyle iliski kurmalarina herhangi bir kisitlama veya sinirlama.
yapmak gibi bir diisiince igerisine girmemistir. Nitekim, bu dénemde
hélgedeki Fransisken misyoner rahiplerin varligi da bunu teyit etmektedir.
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MARUNi PATRIGI VE TARngisi’ ISTEFAN ED-DUVEYHi
. (1629-1704)’NiN HAYATI ve ESERLERI

Dr. Ramazan Igik’
Ozet

Orta Dogu ve ozelliklede Libnan tarihi agisindan Maruni tarih
yaziciliginin biyik bir énemi vardir. Ozellikle Hagli ve Memliik dénemleri ile
ilgili arastirma yapmak isteyen aragtiricilar igin Maruni tarih yaziciigi, 6nemli
bir materyal kaynak durumundadir. Maruniler arasinda ilk defa bilimsel
anlamda tarih yaziciliyi, Maruni tarihinin babasi olarak -bilinen Duveyhi ile
baglarmigtir.

Biz, bu makalede din adami geleneginden gelen ve' Maruni tarih
yaziciliginin énemli sahsiyetlerinden olan istefan ed- Duveyhl nin hayati ve
eserlerini incelemeye caliscagiz. -

Anahtar Kelimeler: istefan ed Duveyhl Maruni patrigi, Marum tanh
yaziciigi, Libnan.

Abstract

The Maronite historiography has a great importance for the histary of
the Middle East but, especially the history of Lebanon. The Maronite
historiography is an important source for those who desire to study over the
periods of the Mamluks and the Crusades. The first scientific historiography
among the Maronite started with Duwayhi who is known as the father of the
hlstory of Maronite.

in this article, we will study the life'and works of lstefan ed- Duwayhl
who is one of the most important characters of the Maronite historiography
and who comes from the tarditional clerical. T

Key Words: istefan ed-Duveyhi, Maronite patriarch, The Maromte'
historiography, Lebanon.
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Girig \

Orta Dogu tarihine o6zellikle de Lubnan tarihine ilgi duyan
aragtirmacilar icin Maruni tarih yaziciligr 6nemli bir birikimdir. Maruni tarih
yazicihdi, Xlll. yiizyildan beri Liibnan tarihine iligkin énemli bir materyal
kaynak olarak hizmet etmesinin yani sira, Maruni toplumunun kendi i¢
gelismesini, Roma Kilisesi ile iligkilerinin inkisafini ve Maruni toplumunun
Ldbnan politikalarinda oynadig: rolii gdstermesi bakimindan &nemlidir.
Ancak, glinimizde pek c¢ok tarih¢inin caligmalarinda Maruni tarihgilerin
eserlerini referans olarak kullanmalarina karsilik, bu eserlerin glvenirliligini
pek fazla sorgulamadiklar gériilmektedir.

- Gergekte Osmanli déneminden itibaren, bélgenin tarihi hakkinda
tarihse! dokiimanlar, kronikler, vakayinameler, Avrupali ve Osmanl
seyyahlarin hatiratlarimin yam sira, Osmanli ve Avrupa arsivleri
kestedilmemis bilgilerle dolu olmasina karsilik,-Hagh ve Memliik dénemleri
icin durum béyle degildir. Ayrica, Misliman tarihgilerin de Lubnan'in i¢
meselelerine iligkin tarihi olaylari pek énemsemedikleri dikkati cekmektedir.
Bu anlamda, Misliiman tarihgiler icin Libnan, Misliman Suriye idaresinin
bir sinir eyaleti ve halkinin zaman zaman Misliman bélgelere saldiran
itaatsiz bir Hiristiyan tebaa olmasinin disinda bir anlam ifade etmedigi
anlagiimaktadir’. Hatta Libnan Hiristiyanian degisik Dogu Hiristiyan
mezheplerine mensup olmalarina ve niifusun cogunlugunu teskil etmelerine
ragmen, Dogu Hiristiyan kroniklerinin bile -Libnan'i ¢ok az zikrettikleri
goriimektedir. Ayrica, kutsal topraklari ziyarete gelen hacilarin ve
misyonerlerin hatiratlarinda Marunilerin_dini durumlarina iliskin énemli bilgiler
vermelerine Karstik, Libnan tarihi konusunda fazla bir bilgi vermedikieri
dikkati cekmektedir. Sonraki dénemlerde gelen seyyahlarin ve misyanerierin
ise -cogu zaman kendi gdzlemlerini kaydetme yerine, kendilerinden &nceki
seyyahlarin verdikleri bilgileri tekrar ettikleri anlagiimaktadir. Bitiin bu
sebeplerden dolayl, Maruni tarih yaziciligi hem Maruni Kilisesi ve
toplumunun tarihini inceleyen araghiricilar hem de Orta Dogu ve 6zellikle de
Libnan ve Suriye tarihini ¢aligan aragtiricilar igin 6nemli bir materyal kaynak
hitkmiinde deg@erlendirilebilir.

Geleneksel Maruni tarihgilerinin hemen hepsi, Roma’daki Maruni
Kolejinden veya seniiner cokullarindan mezun olmus olan Maruni din
adamlari idi. Bunlar Roma’dan Lilbnan’a geri déner dénmez birer misyoner
olarak hizmete baglamalarina kargilik, kendi kitise ve toplumlarinin tarihine
de cok bilyiik ilgi duydular. Ozellikle de bin yildir Maruni Kilisesi ve
“toplumuna kargi yapilan monotelitizm® suclamalarini reddetmek ve kendi

! Ebw'l-Hasan el-Belazuri, Futuhu'l-Biidan, Daru'l-Katib?'l-limiyye, Beyrut, 1991, 163-167.

2 Kemal S. Salibi, ‘The Traditional Historiograpy of the Maronites’, Historians of The Middle
East, edited by Bernard Lewis-P. M. Holt, Oxford University Press, London 1962, 212.

3 Mdnotelitizm; Hiristiyan ilahiyatinda isa’da sadece tek bir ilahi irade oldugunu savunan doktrin.
Bu doktrin, VII. yiizyilda ortaya ¢ikmustir. 624’lerde Herakliyus diyofizit ve monofizitleri
uzlagtirmak i¢in bir ara formil bulmaya ¢aligti ve nihayet, Isa'da iki tabiatla birlikte sadece
bir enerji oldugu beliriildi. 634'te istanbul piskoposu Sergius'un, {sa'daki bu bir enerji
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kilise ve toplumlarinin ilk devirlerden beri Ortodoks inanca (Katolik
anlaminda) bagl kaldiklarini ispat etmek igin biyk gaba sarf ettiler. Bu
amagla, sadece Maruni Kilisesinin ve toplumunun katolikligini konu alan
eserler yazdilar. Ayrica, Kuzey Liibnan’da Marunilerin hem dini hem de
politik bir toplum olduklarini ve atalarinin Misliman yénetimlerine kargi
Hiristiyanh@i savunmalarinin diginda kendi i¢ &zerkliklerini muhafaza etmek .
icin miicadele ettiklerini yazmayi ihmal etmediler. Maruni din adami
geleneginden gelen tarihgilerin en biiyiiklerinden kabul edilen patrik istefan
ed-Duveyhi (1630-1704)’nin gal|§malar:nda ozellikle bu iki distnce gizgisi
hakimdir®.

Geleneksel Maruni tarihgileri kendi kilise ve toplumlarinin tarihinin
yani sira, Yakubi, Nesturi gibi dier Dogu Hiristiyanlarinin tarih ve kiltiri ile
ilgili bilgilér de verirler’. Bununda O6tesinde Dogu Kiliselerine mensup
papazlar arasinda Katolik diisiince akiminin-yayilmasina da 6ncilik
ederler®. Bununla beraber, geleneksel Maruni tarih yazicihginda asin bir
mezhepgilik anlayisinin var oldugu gdéze carpmaktadir. Cinkid Maruni
tarihgiler, eserlerinde sadece tarihsel gergekleri dile getirmek yerine, hayali.
bir takim kahramanlar veya tarihsel sahsiyetler Ureterek, kendi kilise ve
toplumlart icin Gtopik bir vatan yaratmak icin gayret sarf etmiglerdir.
Dolayisiyla, eserlerini- agirlikli olarak savunmaci bir tslupla kaleme almiglar.
ve Marunilerin siirekli Ortodokslugu (Katolik anlaminda) savunduklarini ve
bu toplumun Doguda Katolik imanin yayilmasi ve muhafazasi-icin ¢aba sarf
ettiklerini ispat etmeye yonelik calismalar yapmiglardir. Bu anlamda, Maruni .
Kilisesi ve toplumuna karst yapilan heretiklik suglamalarini yalanlamak ve
Maruni toplumunun ilk . dénemlerdén beri Roma Kilisesi ve onun papalarina:
bagli bir cemaat olduklarini ispat etmek igin bir takim tarihsel gergekleri tahrif
etmekten gekinmemiglerdir. Bu anlamda, Maruni tarihgilerin eserlerini
referans olarak kullanirken tarihcilerin gok dikkatli olmalari ve bu eserleri
elegtirel acidan da incelemeleri gerektigini bilmelerinde fayda vardir. . = = .

XVIII. ytizyildan itibareri Libnan’da politik yapinin dedismesinin bir
sonucu olarak, Maruniler arasinda yeni bir tarih yaziciligi gelismeye basladi.
Ayni sekilde daha 6nceki selefleri gibi, misyoner ve Katolik seminer
okullarinda yetismis olmalarina karsilik, bu yeni tarihgiler laik gorisgli
kisilerdi. Boylece, XVIII. yiizyilin sonlarina dogru bu aydinlar grubu, temelde .-

konusunda papa Honorius'a sordugunda, onun ‘tek irade’ cevabini verdigi belirtilir. Bu bir
irade. doktrini 8nceleri kabul gdrmis olsa da 681'deki istanbul konsilinde aforoz edilerek,
isa’da insani ve ilahi iki ayn iradenin bulundudu kabul edilerek, Monotelitizm' doktrini ve . .
taraftarlan aforoz edildi. Bkz, Sinasi Ginddz, Din ve Inang S6zIagi, ‘Monothelitizm’ mad.; -
Peter D. Day, The Liturgical Dictionary of Eastenrn Christianity, Minnesota, 1993, 201; G. " .
Owens, ‘Monothelitism’, New Catholic Encyc!opedia The Catholic Umversnty of Amenka
Washington, DC. 1967, IX 1067-1068. B

4 A.°H. Hourani, ‘Historians Of Lebanor’," Historians of The M|ddle East, edited by Bemard
Lewis-P. M. Holt, Oxford University Press, London 1962, 226-228.

® Hourani, 227. :

® el-Huri Butlus Ravfail’ el-Maruni, el-Yeddi’'l-Maruniyye fi'l-Irtidadi’l-Kenaisi’g- Sarklyye,
(Fransizca'dan Arapga'ya Gev. ignanyus Tannus el-Huri), Halep 1936 6 vd. ’
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Libnan ve Suriye'de politik bir glic meydana getirme gabaSIyIa daha cok
laik-politik bir tarih gesidi tiretmeye bagladilar’.

Bununla birlikte Duveyhi'den 6nce, Maruniler arasinda bilimsel
anlamda tarih yaziciiindan soz edilemez. Bagka bir ifadeyle, XV. yiizyildan
déhce Maruniler arasinda ancak, menkibevi bir tarih yazicilifi séz
konusuydu. Bu anlamda, Duveyhi ilkk defa Maruni Kilisesi ve toplumunun
tarinini sistematik bir sekilde ele alip incelemistir. Bu sebeple olsa gerek
kendisine Maruni tarihinin babasi unvani verilmistir. Biz bu makalede Maruni
patrigi ve tarihgisi istefan ed-Duveyhi'nin hayati ve eserlerini incelemeye
calisacagiz. '

1. Hayati v

Duveyhi'nin Lilbnan'da ihdin kasabasinda dogmus oldugu kesin
olarak bilinmekle birlikte, onun dogum tarihi konusunda farkh gorigler éne
striimektedir®. Ferdinand Taoutel, *rarih-i el-Ezmine’nin giris bélimiinde
onun 6 Agustos 1630'da® dogmus olabilecegini séylemesine karsilik, K. 8.
Salibi ise onun muhtemelen 1629 Mayisinda dogmus olmasi gerektigini
belirtmektedir'®. Babasinin adi Mikail, annesinin adi ise Meryem'di ve her
ikisi de Duveyhi ailesine mensuptu'’. Ayni zamanda bir papaz olan
dedesinin adi ise el-Kiss Musa ed-Duveyhi idi* ilk ve orta tahsilini kendi
kasabasinda tamamladiktan sonra, bagpiskopos olan amcasi ilyas ed-
Duveyhi tarafindan yaklasik 11 yasinda iken Roma’ya génderildi. Bagka bir
ifadeyle, 1641 Haziraninda Roma'ya geldi ve Maruni Kolejinde egitim ve
dgretime bagladi. Okulda felsefe ve teoloji derslerinde §ésterdigi basari ile
on plana c¢ikti ve 3 Nisan 1655 tarihinde bu okuldan mezun oldu. Mezun
olduktan sonra, okuldaki Maruni 6gretmenlerden biri olan ibrahim el-Hakilani
ona mjsyoner olmasin: teklif etti ve boylece, Propaganda Koleji onu hizmet -
etmesi igin bir misyoner olarak Libnan'a geri génderdi. iki yil streyle
doddugu kasaba olan ihdin'de basit bir papaz olarak galigti. Akabinde de
Ras en-Nehr manastirinin bag rahibi oldu. 1657 yilinda Halep’e génderildi ve
buradaki Mar ilyas Kilisesinde 8 ay boyunca ba§plskoposa kilise Ile ilgili
meselelerde yardime oldu. Daha sonra Liibnan’a geri déndil,ve Mar Yakub
el-Hibagh manastirini restore ederek 5 yil siireyle burada ikamet etti'®; '

1663 yilinda Maruni patrigi Circis es-Sib'ili, onu bir misyoner olarak
Halep’e tekrar gonderdi. Bu dénemde, bir gok Melkit, Nesturi ve Yakubi

. x
" Horani, 228-

8 Duveyhl kendisinin bir biyografisini yazmis ve bu biyografi el-Megrik'ta yayinlanmigtir. Burada
Duveyhi, kedi dogum tarihi hakkinda kesin bir bilgi vermemigtir. Bkz., Duveyhi, ‘Tarih el-
Medrese el-Maruniyye Fi Rumiye’, el-Mesrik, XXI, (1923), 209-218, 270-279

¢ Bkz., Duveyhi, Tarih el-Ezmine “1095-1699, edited by Ferdmand Taoutel eI—Yesu i, Beyrut
1951, Girig Boloma,

' Kemal S. Salibi, MaroniteHistorians Of The Medieval Lebanon, Beyrut 1959, 89.

11 Salibi, 89-90.

12 Duveyhi, Tarih-i el-Medrese, 212.
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Hiristiyan'in Katoliklije dénmesini sagladi. Burada 5 yil kaldiktan Sonra,
annesi ve kardesi Musa ile bitlikte kutsal yerleri ziyaret etmek icin Halep'ten
ayrildi. 1668 yilinin ilk baharinda Hagtan déndikten sonra, Kibris'a piskopos
olarak atandi ve iki yil Kibris Marunileri arasinda yagadi. 20 Mayis 1670
tarihinde Maruni patrigi Circis es-Sib'ili'nin 6limi lzerine, Maruni piskoposlar
ve ileri gelenler, onu Antakya Maruni patrigi olarak sectiler. 1672 yilinda ise
papa X. Clement tarafindan patrikligi onaylandi™.

Onun caligkan bir patrik oldugu nakledilir. Nitekim, kendisinden

‘bilylik aziz istefan’ olarak da bahsedilir. lyi bir idareci olup, disiplinin
gerekliligine inaniyordu. Bu sebeple, Maruni-yuhbanlar izerinde tam bir

otorite kurdu. Dolayisiyla, metropolitan ve piskoposlarin onun bu disiplinine
uzun bir sire alisamadiklan nakledilir. Bu nedenle olsa gerek, onu
gbrevinden uzaklastirmaya calisanlarin bile oldugu séylenir. Ayrica
Duveyhi'nin Maruni Kilisesi ilmihal ve dua kitaplarinda yer alan ve polemik
konusu yapilan bir takim yanliglan diizeltmek igin ¢aba sarf ettigi ve hturii ile
ilgili literatiirleri gdzden gecirdigi belirtilir. Onun ayni zamanda kilisenin
sakramentleri ile ilgili agiklamali ilmihal kitapgiklari yazdigi ve 1700 tarihinde
Maruni manastir diizeni ile ilgili kurallari degistirerek onayladigi nakledilir. 3
Mayts 1704 tarihinde Maruni patrikligi ikametgahinda Kannubin’de éldagi
zaman Duveyhi, muhtemelen Maruniler arasinda bir efsane haline gelmisti®.

- Fiziksel gérinisl bakimindan onun, orta boylu, genis yuzlli, uzun
sakall, gaga gibi kivrik burunlu, kaslan birbirinden ayrilmig parlak gézli biri
oldugu ifade edilir. Minzevi bir hayat yasamay tercih ettiinden, hastalik
dénemleri disinda et yemeyi sevmez, fakat temiz giyinmeyi severdi. Adaletli
biriydi ve kendisine rligvet teklif edenleri siddetli bir sekilde azariardi.
Kilisenin reisi olmasina karsilik, en kiigiik bir kasaba papazinin atanmasinda
bile hazir bulunurdu. Dindar bir adam olup, bitmek tikenmez bir bilgi
arayicisiydi. Roma’da édrenci iken bile Pazar. ve tatil giinlerini kiliseleri ve
sehrin kiitiiphanelerini ziyaret ederek’ gegirir ve Marunilerle ilgili bulabildigi
bltln dokiimanlari toplardi®. 1668 yilinda Kibris piskoposu olarak atandigi
tarihten patrik oldugu 1670 yillar arasinda iki yil boyunca Maruniler hakkinda
bilgi toplamak icin tarih kitaplarini mceleyerek ve tarihsel belgeler toplayarak-
zamanini gegirdigini kendisi séylemektedir”. Bu anlamda, onun galigmalari
sadece tarihi olaylan degil, aksine dini calismalari da kapsamaktadir.

Duveyhi'den 6nce Maruniler arasinda gercek bir tarih yaziciligindan
bahsetmek mimkiin degildir. Bu anlamda Duveyhi, Maruni tarihinin babasi
olarak bilinir®®. Duveyhi'den énce gelen tarihgilerin galismalari bolik porgik
bilgileri veya gergek tarihi olaylardan ¢ok séylenceleri ihtiva ediyqrdu. Bu
efsaneler, Maruni toplumunun gecmisi hakkinda tam bir bilgi vermekien veya

 Duveyhi, Tarih-i el-Medrese, 213; Tublya Anaysi, Silsila Tarihiyye i Batarikat Antakiye el-
Mevarina, Roma 1927, 44.

'S Duveyhi, Tarih, 268; Anaysi, 45.

16 Salibi, 93.

'7 Duveyhi, Tarih-i el-Medrese, 213.

'8 Galibi, 89.
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onun tutarl bir tasvirini yapmaktan ¢ok uzakti. Dolayisiyla Duveyhi, kendi
toplumunun tam bir tarihini yazmaya gayret eden ilk Maruni tarihgisidir
denilebilir. Onun ¢ok zeki bir kisi oldugu ve gocuklugunu Lilbnan’daki degisik
manastirlarda kendi toplumu ‘ile ilgili bolik péreik tarihi bilgileri veya
efsaneleri 6grenerek gecirdigi séylenir. Bu anlamda Duveyhi, seleflerinden
daha gok modern bir tarihci olarak gérilebilir. Bununla birlikte, eserleri genis
bir kaynak koleksiyonuna dayanmasina ragmen, ¢ogu zaman kaynaklarini
zikretmedigi de gérilimektedir. Galismalarinda ibn Sibat ve William Tyre gibi
ilk dénem tarihgilerin eserlerini referans olarak kullandigi gibi, kendi kilise.
kitaplarindan ve Vatikan arsivlerinden de énemli materyal toplamis ve
bunlari de@erlendirmistir. Erken dénem. Maruni tarihinden bahsettiginde
elestiriye acik olmamasina ragmen, ‘6nemli kaynaklara ulasmak igin cok
caba sarf ettigi bellidir. Bu anlamda, daha ¢ok _kendi toplumu hakkinda
tarinsel gergekleri yazmaya galismigtir. Galismalarinda sadece Maruni tarihi
ve kitdrd ile ilgili bilgileri degil, ayni zamanda etkilegim igerisinde olduklari
difer inan¢ ve kiltlrlerle ilgili bilgiler de vermistir. Ancak ona gore,
Mernliikler ve Osmanlilar kadar, Yakubiler de Maruni toplumunun diigmanlari
idiler™.

2. Eserleri

Duveyhi’'nin baglica t¢ caligsmasi vardir: Bunlar; Tarih-i et-Ta'ife el-
Maruniyye®, Tarih-i el-Ezmine®' ve Silsilat Batarikat et-Ta'ife el-Martniyye®
adli eserlerdir. Onun Tarih-i et-Ta'ife el-Maruniyye adli ¢calismas! genel
olarak bir Maruni tarihi 6zelligini tagir. Tarih-i el-Ezmine adl eserinde de 1.
Hagcli seferinden kendi dénemine kadar olan Libnan ve Maruni tarihi ile ilgili
olaylar incelemekiedir. Silsilat Batarikat et-Ta'ife el-Maruniyye adli calismasi
ise bir nevi Maruni patriklerinin kronolojisi mahiyetindedir.

Tarih-i et-Ta'ife el-Maruniyye adli eserinde Duveyhi, kendi
halkimin tarihini ve dini kékenlerini tartisir ve kendi toplumunun ilk
dénemlerden beri Roma Kilisesi ile ayni iman ve doktrine inandikiarini
ispatlamaya calisir. Bu galismasinin birinci bolimii Nisbet el-Mevarina
(Marunilerin kékeni) adini tasir®® ve bu béliimde Maruni Kilisesi ve
toplumunun ortaya cikisindan VI, yizylla kadar olan ilk dénem
gelismelerden bahseder. Dolayisiyla Duveyhi, Nisbet el-Mevarina'da Maruni
toplumunun kékeni ile ilgili tartismalarda bulunmaktadir.

Eserin ikinci bélimu, kronolojik olarak Marunilerin s6zde igine
dismis olduklan yanhs veya bélinmeden kurtuluslarinin tarihlere goére
dizenlenmis olan on dokuz alt bagliktan meydana gelmektedir. Bu bélimin

** Hourani, 227.

2 puveyhi, Tarih et-Ta'ifa el-Maruniyye, edited by Rashid el-Huri es-Sartuni, Beyrut 1890.

2! Duveyhi, Tarih el-Ezmine.1095-1699, edited by Ferdinand Taoutel el-Yesu'i, Beyrut 1951.

2 Duveyhi, Silsilat Batarikat et-Ta’ife el-Maruniyye, edited by Ragid el-Huri es-Sartuni, el-
Megrik, 1 (1898), 247-252, 308-313, 347-353, 390-396.

3 Duveyhi, Tarih, 1-97.
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alt ba§hklar| “Red et-Tiham ve Defus-Siphe’, ‘Fi Red Kavl veya Fi ibtal
Da'va’ gibi bagliklardir. Her bdlimde yazarinin adi zikredildikten sonra,
ayrintili bir suglama ctimlesiyle baglar ve bunu zaman zaman onun yazarinin
kisa bir biyografisi takip eder. Daha sonra ise bu suclamalara ret yer alir.
Eger bir b6limde, Marunilerin Ortodoksluguna karsi birden fazla suglama
yapiliyorsa, bu’ suglamalarin her birine ayrt bir bdlimle cevap verilir
Dolayisiyla temel olarak eser bir polemik calismasi gibidir ve genellikle
eserin bolimleri konu bakimindan birbirine benzer®. ‘Red et-Tihem ve
Def'us-Siiphe’ (suclamalara cevap ve siiphelerin yanlishgini ispatlama) adini
verdigi bélimde Duveyhi, Marunilerin strekli olarak Ortodoks inanca (Katolik
anlaminda) ve Roma Kilisesine bagli kaldiklarini ispatlamaya calisir. Bu
anlamda, astrlardir Maruni toplumuna kars! yapilan bitin yanhs iddialar
reddederek, Marunilerin strekli Ortodoks (Katolik anlaminda) bir cemaat
olarak kaldiklarini savunur. Bu bélimde Maruni Kilisesi ve toplumunun tarihi
ile ilgili verilen bilgiler genellikie savunmaci bir Uslupla ele alinmig ve cogu
zaman tarihsel olaylari nakletme yerine, bir takim efsane ve sdylencelere yer
verilmistir. Bagka bir ifadeyle, Maruni mezhebine karsi yoéneltilen
suglamalara cevap verilmis veya bu suclamalar reddedilmistit®. Dolayisiyla,
eserin bu boéliminde Maruni mezhebinin bir midafaas: yapiimigtir
denilebilir. Bu anlamda, onun bu eserinin sistematik bir calisma oldu§ju fakat,
apolojetik bir yaklasim tarzi ile yazilmis bir eser oldugu sdylenebilir. Eserin
son béliimiinde ise |. Hagli seferi-ile Osmanli fetihleri arasindaki olaylar
incélenir.

Duveyhi, Tarih et-Ta'ife el-Maruniyye adli eserini yazmasindaki
amacini giris béliminde soéyle aciklamistir: ‘Bazr tarihgilerin, Maruni
milietinin kékeni konusunda, celiskili ve tutarsiz gérislerini okudum. Onlarin
bu konuda degisik teoriler ileri stirdiklerini gérdim. Bu sebeple, bu jmilletin
kékeni konusunda gecerli tarihsel bilgi ve belgelere dayali gergedi ortaya
‘koymak gerektigine inandigim icin bu eseri yazmaya bagladim. Yeksa, bu
milletten 6vgl kazanmak veya bu milletin faziletlerini ortaya koymak veyahut
da bu milletin ilk liderinin saninin billnmesi igin bu eseri yazmadim. Gergek
amacim, bu millete karsi yapilan suglamalardan (Marunilerin sapkin .ve
kiifiirde olduklarina dair) onu temizlemektir. Maruni milletinin tarihi ile ilgili
bilgi -veren yabancilarin c¢ogu, bir takim sdylentilerden ve bizim
ddsmaniarimizdan bazilarinin yazdiklarina dayall bilgilerden hareket etmigler
ve dogruyu yanhstan ayirt etmeden bu bilgileri kullanmiglardir®. Géraldugi
zere, bu giris bile eserin daha baglangicta tamamen savunmaci bir Gslupla
yazilmig oldugunu ortaya koymaktadir.

Duveyhi'nin ikinci calismasi genel olarak Tarih el- Ezmme ve
Tarih-i el-Mislimin gibi degisik isimlerle bilinen vakayiname tarzinda yazmis
oldugu galigmasidir. Bu galisma, islam’in yikselis dénemi ile baglar ve
yaklagtk 1700'lere kadar devam eder. El-Ezmine, diizen ve igerik

2 Duveyhi, Tarih, 17-52, 53-97.
% Duveyhi, Tarih, 198-466.
% Duveyhi, Tarih, 1.
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bakimindan Tarih el-Maruniyye’den tamamen farklidir. Bu eser, tlplk bir
geleneksel vakayiname tarzindadir. Olaylar yil yil nakledilir. Hikayeler basit
ve tenkitci bir tarzda ele alinmadigi gibi polemik de yapilmaz. Ayni zamanda
spesifik olarak Maruni Kilisesi ve toplumunun tarihinden bahsetmedigi icin,
Tarih et-Ta'ife el-Maruniyye'den farklidir. Dolayisiyla bu eser, Lilbnan’a ve
Marunilere 6zel referanslarda bulunan ve Yakin Dogu Tarihi ile alakali -
olaylari anlatan genel bir vakayinamedir denilebilir.

Tarih el-Ezmine sade ve kisa bir vakayinamedir. Duveyhi bu
eserinde tarihsel sebepler veya dinsel agltlerle ilgili aciklamalarda
bulunmaz. Sadece yil yil takip eden belli bagl olaylar nakleder ve bazen de
kaynaklarini zikreder. Bagka bir ifadeyle, olaylar kritik yaptimadan rivayet
edilir. Dolayisiyla, Duveyhi'nin bu ¢alismasi metot bakimindan Tarih et-Ta'ife
el-Maruniyye'den tamamen farklidir. Galigma, genel olarak yakin dogu
tarihine gok az referansta bulundu@u icin, bir vakayiname olarak fazla bir
onemi yoktur. Fakat, Libnan ve Maruni Tarihi igin bir kaynak olarak birinci
derece de énemlidir. Eserde, Liibnan tarihindeki dzellikle erken dénem vyillar
ve daha ¢ok da belirsiz dénemlerde Libnan veya Maruniler zikredilmeden
siralanir. Fakat yine de yillarin gogunda bosluklar doldurmak igin Duveyhi,
yeterince materyal bulmustur. Sonraki yillarla birlikte Libnan ve Maruni
tarihinin orani giderek artmig ve Osmanli dénemi icin bagat bir vakayiname
haline gelmistir. Marunilerle ilgili materyaller, onlarin dini, politik, sosyal ve
ekonomik tarihleri ile alakalidir. Duveyhi bazi yiliar, sadece bir patrigin,
piskoposun veya mukaddamin veyahut da yeni bir manastir bag rahibinin
6liam yillanini ve onlarin yerine gecenleri zikreder. Diger bazi yillarda ise
Maruniler veya bir kilise meclisi tarafindan oynanmis olan rol konusunda ya
da kendi sosyal veya ekonomik hayatiarini llgxlendlren kuraklik ve vebanin
etkileri konusunda uzun uzun yazar?.

Goérildigl Gizere, Duveyhi'nin bu ¢aligmasi metot bakimindan
Tarih et-Ta'ife el-Maruniyye adh eserinden tamamen farkli bir Gslupla
yazilmistir. Bu anlamda, onun bu eserinde olaylari daha ¢ok bilimsel bir
tarzda ele aldi§i ve bu olaylari sistematik bir sekilde inceledigi séylenebilir.
Dolayisiyla Duveyhi, Tarih et-Ta'ife el-Maruniyye adli calismasi ile Tarih el-.
Ezmine adh eserinde muhtemelen ayni materyali kullanmig olmasina
ragmen, birincisini daha cok geleneksel menkibevi bir tarih yaziciigi
anlayisiyla ele alirken, ikincisini daha ¢ok modern bir tarih yaziciligr anlayisi
ile sadece tarihsel gercekleri ortaya koyarak ele almistir.

Daha 6ncede belirttigimiz lizere, onun diger bir caligsmasi, Silsilat -
Batarikat et-Ta'ife el-Maruniyye adini tagir. Onun bu eseri Maruni Kilisesinin
patrikierinin bir kronolojisi mahiyetindedir® ve Rasid el-Huri es- $artum
tarafindan el-Mesrik dergisinde yayinlanmisgtir. Bu eser, bazen biyografik
. bazen de tarihi olaylarla birlikte, kronolojik bir sekilde Maruni Kilisesinin

@ Duveyhl el-Ezmine, 1 vd.
* Duveyhi, Silsilat Batarikat et-Ta'ife el-Maruniyye, edited by Rasid el-Huri eg-Sartuni, el-
Megrik, I, (1898), 247-252, 308-313, 347-3583, 390-396.
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patriklerinin incelenmesinden ibarettir. Eser, patrik Yuhanna Marun ile baglar
. ve 1670 tarihinde yazarin kendi patrikligi ile sona erer. Baska bir ifadeyle,
eser MS. 685 yilinda Antakya patrigi olarak sdézde monotelit Macarius’un
yerine patrik olan Yuhanna Marun dénemindeki olaylari ve onun papa
Sergius tarafindan patrikliginin onaylandigini anlatan hikaye ile baglar. Daha
sonra da kronolojik bir sekilde Yuhanna Marun’un halefleri birer birer sayilir.

i Haclilar ve Memlik dénemleri patrikleri konusunda Duveyhi,

kltabelerden ve eski el yazmasi incil niishalarindan kesfettigi isaretlerin yani
sira, Maruni bilginlerinin calismalarindan faydalanmistir. Bu anlamda, degisik
kilise duvarlarindaki veya kapi esiklerindeki kitabeleri eserinde
degerlendirmistir. Maruni sanatkarlar, yaptiklari eserleri tamamiadiklarinda
patriklerinin ve baspiskoposlarinin isimlerini kitabeye yazarlardi. Dolayisiyla,
kronolojisini yazarken Duveyhi bu kitabelerden yararlanmigtir. Stphesiz, bu
konuda bir ¢dk hatalar yapmistir ve onun listeledigi patriklerin bazilan
tarihsel sahsiyeti olmayan efsanevi kisilerdir. Ancak Duveyhi, eserindeki
kusurlarin farkinda olup, hatta 1130 ile 1209 yillari arasinda gérev yapan
birkag patrigi atladigini kendi kabul etmektedir®.

Duveyhi, eserlerini klasik Arapga ile yazmig olmasina ragmen,
onun bu dili iyi bir sekilde kullanmis oldugu séylenemez. Klasik Arapca
kaynaklardan yapmis oldugu alintilar istisna, eserlerini daha ¢ok basit bir
konusma diliyle yazmistir. Ferdinand Taoutel, Tarih el-Ezmine adli eserin
giris bolimiinde bu konuya isaret etmektedir: ‘Dil bakimindan eser bazen
glicli ‘bazen de gramer ve imla bakimindan bir ¢ok yanlisiarla doludur. Bu
durum sagirtici olmasa gerektir. Clinkii Duveyhi, Roma’da Latince egitim
gormistiir. Ayrica, Maruni Kilisesinin ayinsel dilinin Siiryanice oldugu géz
6ninde bulundurulursa, onun aldigt Maruni papazhik egitimi, onun
Arapga’dan cok Siryanice Uzerine yogunlasmasini gerektirmekteydi. Biitin
bu sebeplerden dolay1, onun Arap dilinin inceliklerini iyi bilmedigi séylenebilir.
Bununla beraber, onun galismalari zengin bir kaynak koleksiyonuna sahiptir.
Zaman zaman kaynaklarini zikreder ve bu kaynaklardan ¢ok uzun alntilar
yapar. Bu kaynaklar iki gruba ayrilabilir: Maruni ve Maruni olmayan
kaynaklar. Ayrica faydalanmis oldugu kaynakiari ne sekilde elde ettiginden
de bahsetmektedir. Bu konuda kendisi sunlari ifade etmektedir: ‘Gidebildigim
biitin kilise ve manastiriari ziyaret -ettim. Karsilastigim biitin kitaplar
inceledim. Papalarin Maruni patriklerine géndermis oldudu mektuplarn ve
kilise ile ilgili biitdn kitaplar1 inceledim. Bundan baska, hicretin
baslangicindan kendi ddriemime kadar Suriye tarihinden bahseden biitiin
Hiristiyan ve Mdslimanlarla ilgili temel kaynak eserleri arastirdim®. Bu
anlamda onun kaynaklarint su sekilde siralayabiliriz: Maruni tarihi ileilgili ilk
doénem kaynak eserler, batili kronikler ile hac ve seyahat literatirleri,
papalikla ilgili yazismalar, Maruni kitabeler ve Marum olmayan diger Dogu
Hiristiyan tarihleri ile kilise literatirleri.

» Duveyhi, Silsilat, 310-311.
30 Duveyhi, Tarih, 4-6.
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Sonug

Duveyhi'den- énce Maruniler arasinda gergek tarih yazictigindan
bahsetmek mimkin degildir. Bu anlamda, Maruni tarih yazicih@ geleneginin
kuruculari ve erken dénem bilginleri Roma’da yetigmis olmalarina ragmen,
kendi iddialarinda ve tarihsel gergekleri yalanlama konusunda dogmatik bir
anlayigla hareket etmislerdir. Genellikle birbirlerini taklit etmeleri sebebiyle
de birbirlerinin yanhiglarini teKrar etmislerdir. Bunun sonucu olarak da
calismalarinda genellikle tarihsel gerceklerle menkibeleri birbirine
karigtirmiglardir.

Bununla beraber, Duveyhi ile birlikte Maruniler arasinda bilimsel
anlamda tarih yazicithgmin yayginlasmaya basladigi séylenebilir. Cunki
Duveyhi, ilk defa Maruni Kilisesi ve toplumunun tarihini sistematik bir sekilde
ele ahp incelemigtir. Ancak Duveyhi, bitiin calismalarinda aymi tarih
yaziciigt metodunu kullanmamistir. Tarih el-EZmine’'de olaylan kronolojik

sira ile hikaye ederken yil vererek, hatta bazen her olayin ay ve gunini
" zikrederek geleneksel Arapca vakayiname tarzinda yazmis, Silsilat Batarikat
et-Ta'ife el-Maruniyye'de ise tarih vererek ve bazen biyografik ve tarihsel
notlar kullanarak birbirini takip eden Maruni patriklerini tek tek siralamistir.
Tarih et-Ta'ife el-Maruniyye adh eserini ise her iki eserinden farkl bir tarzda
yazmustir. Bu eserinde olaylari hikaye etmekten daha cok ayrintili bir sekilde
ele alip, incelemistir. Bu eserinde Duveyhi, kendinden &nceki tarihgilerin
Maruni toplumunun etnik kdkeni ve kendi kiliseleri hakkinda yazmis olduklan
gorisleri reddetmis ve elestirmigtir. Bununla beraber, onun bir konu
hakkinda kendi gériislerini desteklemek, tasvir etmek veya aciklarmak igin
delil olarak kullandi§r materyalin, daha cok sdéylentilerden veya
menkibelerden ibaret oldugu séylenebilir.
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