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OzZET

Islam siyasal kiiltiiriinde, sura strecinde ortaya gikan muhalefet diginda,
devlet baskanina ancak itaat ongérilir. Onun yerini almaya calisan muhalefet ise
ancak mesruiyetin kaybolmas! durumunda giindeme gelir. Ayrica yénetsel bir gérev
talebine iyi bakimaz ve gruplagmalar iyi karsilanmaz. Dolayisiyla, Islam siyasi
digiincesi, iktidar ve muhalefet rollerinin dagitimint taniyorsa da, bu roilerin
degisimini tanimaz. Bunun yaninda, ‘dedisimi giiclestiren idealizasyon’, ‘muhalefeti
inang baglaminda dusiinme’ ve ‘dewiT olmayan tayin' nedeniyle muhalefet
kurumlagsmamugtir. Ona ancak ‘bireyse! ve yapic’ karakieriyle yer verilir. Bunun
" yaninda muhalefet, ‘egemenlik ve iktidarin ayrilmast’; sura ve iyiligi emir ilkeleriyle
temellenir.

ABSTRACT
Keywordsf Opposition, political power, sovereignty, political consultation.

In the political culture of Islam, except political opposition one that is
detected in the process of shirah (administrative consultation), only obeying to caliph
is recommended. As to political opposition attempting to supersede to present caliph,
it surfaces in only circumstances that political power has lost its legitimacy. Besides,
appealing administrative appointment and to group is disapproved in the political
culture of Islam. Political thought of Islam accepts for delivering rolls of ruling and
opposition parties, but doesn’t accept for interchange rolls. Besides, because of
‘idealization complicating transformation of paradigm’, ‘to considerate opposition with
context belief and ‘non-periodic election of imam’, opposition hadn't been instituted.
It is approved only with its individual and constructive character in Islamic political
culture. Notwithstanding, opposition is settlement with principles of ‘separating
sovereignty and political power’, ‘shurah’ and ‘recommend goodness’ in Islam.
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1. Giris

“Muhélefet’, “h-I-f" kékinden gelen Arapga bir kavramdir. Onunla ayni
_kokten gelen “ihtilaf" kelimesi gibi, herkesin ayri bir yol tutmasi ve goris aynhg
anlamina gelmekiedir.'! Cagdas siyasal anlamiyla “muhalefet’ kavrami igin ise
cafdas Arapga'da ‘mu’drada’, kelimesi kullaniimaktadir.

Muhalefet, siyasi otoritenin davramiglarint tartisma ve degerlendirmeyi
sosyal bir hak olarak g&rmeye dayamr.2 Bireylerin kendi gelecegini belirleme
hakkinin bir tezah(r( bicimi; sosyal, kiltiirel ve siyasal hayata bireysel veya kolektif
olarak katlma hakkimin da bir uzantisi olan muhalefet, diger bireysel hak ‘ve
Ozglirliiklerin korunmasinda da énemli bir role sahiptir.

Bu makalede, muhalefete yasal bir hak olarak yer verilmesinin Istami ilkeler
acisindan mimkin olup olmadigini gosterecegiz. Bunun diginda ¢ok partili sistemle
ilgvilf siyasal ve hukuki meselelere deginmekle birlikte, makalenin asil amacl, yikici ve
siddet iceren hareketlere varmadigt slrece; su ya da bu sekilde sistemlesmis

gbriiniimlerinden soyutlanmis olarak muhalefetin Isiam'la uyusmaz bir yéni olup

olmadidini aragtirmaktir.

Farkli anlam ve tezahiir bigimlerine sahip olan muhalefet kavramina, burada
ele alinacak yoéniyle acikhk kazandirmak (zere, “yapisal muhalefet’ ve
“yasal/kurumsal muhalefet’ seklinde bir aynimla yaklasmak miimkiinddr.

1.1. Yapisal Muhalefet

Yapisal muhalefet, islam siyasi kiltirinde “bagdy (isyan)” kavramiyla ifade
edilir. Buna Hz. Osman'a ve Hz. Ali'ye karsi girigilen isyan hareketleri 6rnek
verilebilir. Bagdy hareketinin fikir hirriyeti kapsaminda olmayacagt goriigi® ise bir
aciklama gerektirmektedir. Bagy, fiili bir isyan hareketini tanimlayan bir kavramdir.
Devletin mesru yoneticisine karsi, kendilerine gére dogru bir diistinceden hareketle,
ayni gorigli paylasanlarla bir birlik olugturarak, fakat yoneticinin idaresi altindaki
diger ziimrelerin canlarini, mallarini, rzlanni hedef almayan devrim girigimi Islam
hukukgularina gére bagy olmaktadir.* Yapisal muhalefet, fiili bir isyan hareketine
doénismedikge ya da isyan hareketini hazirlayan gizli bir drgiitlenme bigiminde
olmadikga yaptirim konusu degildir. Baska bir ifadeyle, yapisal muhalefetin dayandigi
fikir ve taleplerin ifade ve siyasal alana aktarilig bigimleri hukuki kisitiamalara konu
olabilir. Ayrica stz konusu fikir ve taleplerin kendisi de teorik agidan tasvip gérmez.

¥ Isfahani, el-Miifradat fi Garibil-Kur'an, Ist. 1986, s. 223. “Ihtelefe” fiilinin insanlann akide konusunda farkh
yorum ve gorislerle aynlia distiiklerini ifade etmek igin gectigi (bk. Bakara, 2/113, 176; Hid, 11/110 vd.)
Kur'an'da insanlanin, aralaninda ihtilaf eftikleri seyler hakkinda kriter olmak dzere onlara ilahi mesajin
gonderildigi vurgulanmig (Bakara, 2/213; Yunus, 10/19), ayrica “Eder Rabbin dileseydi elbetle biitin

insanlar tek bir immet yapardi. Halbuki yine de ihfllaf edip duracaklardr.” (Had, 11/11B) ayetiyle de din ve

gdriis ayriifinin tabii-begerT bir olgu oldugu belirtilmistir.

? Nevin, Abdulhalik Mustafa, fslam Siyasi Digiincesinde Muhalefet (Hz. Muhammed Devrinden Abbasilerin
Ikinci Yiizyiina Kadar) (irc. Vecdi Aky(iz), Ist. 1985, s. 77.

+ * Duman, Ali, Islam Hukukuna Gére Siyasi Fikir Hirriyeti, Yayinlanmamis Doktora Tezi (S.U. SBE), Konya
1999, s. 105.

“ Duman, a.g.e., s. 103-104.
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1.2. Yasal/Kurumsal Muhalefet

Yasal muhalefet, "kurulu otoriteye karsi direnmenin -gbz cercevesinde Rahp
eyleme dokilmedikge- anayasal diizenin alani icine alinmis ve onun korumast altina
sokulmug"5 bigimidir. Muhalefetin yasal olarak kurumlastidi, dolayisiyla evcillestigi ve

makul bir zeminde kendini ifade ettidi yer partilerdir.

Demokrasiler, bireyler ve guruplar arasinda siirekli rekabeti ve bu rekabetin
baniggd olmasini gereklirir. Yasal muhalefetin kurumlastigr partiler, “bans iginde
yarig” esasina dayanir. lktidarn kullanma zamanla kayith oldugu gibi, “demokratik
rekabetin ruhuna gore, bir kere kaybeden 6mrii boyunca kaybetmis sayiimaz."®

Bir partinin hedef esas itibariyle, mutiaka ve yalnizca iktidara sahip olmak
dedil, iktidara katiimadir.” Iklidara sahip olmak kisa vadede amaglanmayabilir, bazen
ulasiiamayabilen bir sonug olabilir, ancak paylasma her zaman bir digiide gegerlidir.
Iktidar ve muhalefet paniéi arasindaki iligki tarzini, iktidar partisinin ona muhalif
partileri ortadan kaldirmamasi; ve muhalefet partilerinin de muhalefet ederken,
cogunlugun iradesine uymalarn seklindedir.8

. Belirtelim ki, “cagdas toplum, bireylerinin sosyal karakterlerinin belirtiime
yerleri olarak kabul edilmesi gereken cesitli sosyal birliklere, plural gruplara kendi
yapist iginde yer veren toplumdur."g Fert devletin kargisinda, yalniz basina degil
miisterek amaclar ydniinde bulustugu diger bireylerle, grup halindedir.

Devlet kudretinin stnirlandiriimasinda asil énemli rol, muhalefet partisine
aittir. Onun baglica rolli, gergekten, siyasal iktidarin kullaniisin kontrol ‘etmekte,
iktidardaki partinin mensuplarinin en basitinde de olsa bir iktidar sapiirmasina
kalkigmalan halinde, Ozellikle anayasal mekanizmanin yiritmeyi durdurma ve
miidahale konusundaki araclarint derhal isler hale getirmek ve nihayet kamu oyunun
dikkatini cekmekte belirgin bir sekilde ortaya glkar."’

Islam siyasal kiiltiiriine bakildiginda, muhalefet, sura siirecinde olabilecegi
gibi, yénetimin belli bir uygulama veya kararina kargi herhangi bir birey tarafindan da
gelebilir. Ancak, yonelicide ideal niteliklerin aranmasina bagl olarak, devlet
baskanina istisarT (sura siirecinde ortaya g¢ikan) muhalefet disinda ancak itaatin
ongoriilmesi, mesruiyetin  kaybolmasi durumunda ise bagka yollarla mimkin
olmadifinda daha bilyiik fitneye sebebiyet vermeksizin devrim yoluyla bagkasinin
hilafete geciriimesi 6ngoruldidla icin kurumsal muhalefet tarinmamigtir. Bunun
nedenleri iizerinde durmak, konunun agiklik kazanmasi agisindan yararh olacaktir.

Llpson Leslie, Politika Biliminin Temel Sorunlan (trc. T. Karamustafaoglu), Ank. 1973, s. 319.
Arond Raymond, Demokrasi ve Totalitarizm (trc. Vahdi Hatay), Ist. 19786, s. 62.
Arond a.g.e.,s. 59.
Llpson a.g.e., s. 320.
° Bk. Zabunoglu, Yahya Kazim, Deviet Kudrellnln Sinurlandiriimast, Ank. 1963, s. 215,
'0 Zabunogly, a.g.e., 5. 218.
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2. Geleneksel Yaklagimin Problemleri -

Batii terminolojik anlamiyla muhalefet, demokratik teoriyle baglantisini
saglayan &zel bir anlam ve yapi kazanmigtir. Bugiin, parlamentoda iktidar partisinin
yani sira muhalefet partilerinin ve onlara ayrilan etki alaninin varhdi demokrasinin
belirgin 6zelligi ve &lgiti olmustur." Anayasal bir olgu olarak kurumlasan
muhalefetin, gogunlukia varolan sistemin agikca veya iistil kapali bir sekilde kabul
edilmesi anlami ta‘§lma51,12 iktidar gibi muhalefetin de asli bir role déniismesini, bu
rolii yerine getirenlerin ise dedismesini saglamaktadir., Siyasal slire¢ iginde elestiriyi
ve muhalefet hakkini o silirecin megru ve gerekli unsuru haline getiren olgu,
secmenlerin partilerin aracihfiyla akla uygun ve tutarl bir eyleme girmek olanagina
sahip olmalandir.”® Devri segimlerle oyuncular degisir, ancak her iki rol de sabittir.
Musliiman zihniyetinde ise muhalefet, kurumlasamamistir ve anzi bir olgu olarak
gOriindir. Bunun ¢ temel riedeni vardir.

2.1. Degisimi Giiglestiren idealizasyon

Maverdi (450/1058) ve Ibn Hazm (456/1064) gibi fikih ve keldm alimlerinde
gbrildiigi tzere, Islam siyasi disiincesinin ilgisi, halifenin nitelikleri, yani halife
olabilmek igin kisinin tasgimasi gereken sartlar {izerinde yogunlasmistir. Haklar ise
esas olarak liderin (imanf) ve toplulugun haklart olarak siniflandirihir.™
Sorumluluklardan hareket eden bir yaklasim, 6zgtrliklerin bir yukiimlilik olarak
degil de yalnizca bir hak olarak kullanimini iyi kargilamistir.

Liderligin nitelik ve sartlan zerinde duran islam siyasal diigiincesi hilafeti,
tam anlamiyla “tiizel Kisilik" olarak almaz. Bu nedenle, hilafet, bireye bagh bir rol
goriinbimiindedir. Rol, onu yerine getiren ve bunun igin gerekli 6zelik ve sartiara
sahip gergek kisiyle vardir. Bu nedenle oyuna katilanlar arasinda siyasal rollerin
(iktidar ve muhalefet) degisimini éngéren modern siyasal teorinin aksine, Islam siyasi
dilgiincesi, rollerin dagiimini taniyorsa da, bu rollerin degisimini lanimaz. Rollerin
degisimi, ancak o roll tam olarak yerine getirmek icin aranan bulundugunda
dugunulebthr . :

Diger yandan, Misliiman siyasi zihniyetinde, y&netsel bir gbrev talebine iyi
bakllmadlgmdanm ve gruplagmalar iyi karsslanmadlg“jmdan17 iktidari elde etme ¢abasi
ve buna gore yapilan muhalefet de yasak ve kétidir. Muhalefet, ancak ideal olam
uygulamaya yonelik olmalidir. Dolayisiyla, muhalefet, “her ferdin kamu gorasini dile
getirdigi iddiasiyla halifenin bir takim faaliyetierini tenkit hakki'min kullamimi™

"' Nevin, a.g.e., s. 48; Beyme, Klaus von; Daniels, Robert V., “Muhalefet”, Deviet ve Hukuk Uzerine Yazilar

(trc. Mehmet Turan) Ank. ts. {(Glindogan Yayinlan) s. 108.
.2 > Beyme ~ Daniels, a.g.m., 5. 98.

" ipson, a.g.e., s. 319.

* Ayubi,.Nazih, Political Istam —Religion And Politics in The Arab World-, London and New York, 1994, s. 15.

'8 Nevin, a.g.e., s. 56.

'8 Bk. Ebu Davud, “Akdiye” 3.

7 Bk. Abdulkerim, Feth, ed-Devietu ve's-Siyadetu fil-Fikhr'l-Istami -Dirasetun Mukarenetun-, 2. bs., Kahire

s 1404/1984, 5. 373.
® es-Senhdrf, Abdurrezzak Ahmed, Fikhu'l-Hilafe ve Tatavuruhd, (Arapgaya trc. N. Abdurrezzak Es-Senhun




C.U. ilahiyat fakiiitesi dergisi, VIIi/2, 2004 recep ardogan 175

mahiyetinde, ‘bireysel ve yapicl' karakteriyle yer bulur, ancak Misliiman siyasi
kiltiiriinde, ayrt gtigleri ve kurumlariyla sabit siyasal sistem iginde degisen siyasal
roller olarak kurumlasmaz. Bununla birlikte, Siyasetbilimin verileri, hikiimet olma
amaciyla yola gikan yarigan gruplan ve ‘giic istenci'ni kontrolde tutacak yapilanmalarn
gerektirmektedir.

islam siyasi dusiincesinde muhalefet, gogu kere esasen iktidardaki kiginin
ideal plandaki durumuyla ilgili iken, Bati demokrasileri, véneticilerin zatinda ideal
nitelikler aramaz, ideal bir denge ve denetim mekanizmas: kurmak suretiyle
aginhiklart ve sistemin kotiliklerini minimize etmeyi amaclar.'® Islam siyasal
kilthrinde ise muhalefet, yoneticide ideal nitelikierin kaybolmasi durumunda
glindeme gelir veya basindan itibaren sakincalar tagimaktadir. Bagka bir ifadeyle,
muhalefet, ya mesru olmayan iktidara veya Allah'a itaat sininini agan politikalara kars:
haklilik kazanir ya da mesru iktidann herhangi bir karar ve uygulamasina muhalif
goriistin ifade edildigi noktada durur.?®

Burada g0sterilecek ilging bir d&rnek, elestii ve muhalefeti olumsuz
anlamiyla disiinme bigimine iliskindir. Sa'd b. Ubade'nin Hz. Ebu Bekr'e bi'at
etmemesi uzayinca, askinda muhalif bir harekete girismedigi actk olmakla birlikte
bi'ata zorlanmast, bu olumsuz yaklasimin ilk yansimalarindandir. Ancak bu olayin
bi'atin tasididi anlamia ilgisi de gtz ardi edilmemelidir. Diger bir 6rnek de Maverdi'nin
kaydettigi bir gérustir. Buna gére, ki adaydan birinin halife segilmesinde gii¢ bir
durum ortaya ¢iktiinda, bazi alimlerin onlarin birbirini tenkit etmelerinin énlenmesi
igin digiincii bir kisinin segimini Sngérmiislerdir.?' Bu diigiince, o zamanlar igin siyasal
catismalarin kolaylikla yol agabilecedi siddetli olumsuziuklardan korunma refleksinin
bir ifadesidir.

llginin cogu kere ‘rol’e degil, ‘idea! tasavvur'a yonelik ve oloritenin de bir
tarafin tekelinde olusu nedeniyle, uygulamada muhalefet, ‘rollerin degismesjni’
tanima seklinde degil de yok etmek veya kapsamak mantifindan dogmustur.z2 ‘{deal
tasavvur'u muhalefetin hakli goris ve taleplerini kapsayarak ya da mesru olmayan bir
muhalefeti yok ederek muhalefetin roliinil gereksizlestirir. Bu tasavvur, fukaha ve
keldmeilarin, muhalefet hareketlerini degerlendirirken, buniarin ‘hukuk-dist’, ‘vanhs
temellere dayal’ ve ‘ko6lli amacgh’ oldugu varsayimini zaman zaman temel alma
edilimine yansimis ve aklif muhalefet “ceza hukuku” agisindan incelenmistir. Bugiin,
suglayici, ayit edici ve bastiricr dilin terk edildigi yeni bir yaklasim igin, tarihsel

T. Muhammed es-Savi), Kahire 1988, s. 228.

' Lipson, “hig kimse cesilli partilerin bulundugu bir hikiimet sistemi igindeki kusurlan ve tehlikeleri gérmeziik
edemez, ama ne var ki siyasal hiirriyeli saglayacak bundan daha istiin bir yénetim hentiz bulunmamigtir.”
derken, bu yaklagim dile getirmektedir. A.g.e., s. 318.

2 Belirtelim ki, Islam kaitirinde deviet bagkaninin azli secenegine kargi muhalii gorigd olumlu bigimde
aciklama ve kétdlikien men tavriyla birlikie itaat 6n gorOlmekle birlikte, halife, baska her birey gibi, bitin
faaliyetleri; gerek hususi sifatiyla yaptiklan gerekse siyasi tasarruflan konusunda yargiya boyun eger ve
yiritmeyi de denetleyen ve teorik agidan bagimsiz bir kuvvet olan yargi 6niinde -¢agdag sistemde devlet
bagkanlarinin yararlandid(- bir dokunulmaziikian da yararlanamaz. el-Benna, Cemal, Hamselu Medyir li-
Masdakiyyetil-Hukmi'l-Isiami, Kahire 1997, s. 68-69. .

2 Maverdi, Ali b. Muhammed, el-Ahkamii‘s-Sultaniyye (trc. Ali Safak), ist. 1994. s. 34-35

2 Nevin, a.g.e., s. 50.
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akimlarla teori arasindaki ince ¢izgiye dikkat edilmelidir.

Muhalefetin kurumiagmamasinda, ydneticiyi gcobana benzeten ve ona karsi
itaat, nasihat ve islahali 6ne gikaran anlayisin da rolli oldugu diginilebilir. “Hepiniz
cobansiniz (rd'l} ve hepiniz gittiginizden (idareniz altindakilerden) sorumlusunuz.
Imam, insanlar iizerinde ¢obandir ve raiyyesinden sorumludur..."® rivayetiyle
halifenin yetki ve sorumluluk alanindaki her isi, toplumun islahi ve islerinin
diizeltimesi igin vesile kabul edilmigtir* Dolayisiyla, batida 6ne gikan ‘devietin
organizatérligit’ fikrine karsi, Islam diistincesinde, halifenin toplumu gézetmesi ve
islaht s6z konusudur.? Halki gbzetme ve islah etme fonksiyonunu ustlenen bir kisiye
kargi da tabiiyet ve itaat gerekir. Ayrica tarihsel sartlar da bu gereklilik izerinde
durmay! getirmistir. Baz: arastirmacilarin dikkat cektigi {izere, cahiliyye déneminde
bir devlet otoritesi yoktu ve insanlar hakliyi giicin belirledigi bir basibosluk,
givensizlik, huzursuziuk ve anarsi ortaminda, insanlarin davranislarim belirli sosyal
kaliplar i¢cine sokmak, onu baska bireylerden gelen saldirlara karsi korumak
gerekiyordu.®® Bu nedenle, Islam'in geldigi ortamda &ncelikli sorun, insan hayatini
givenlik altina alan bir toplum diizeni getirmek olmus ve zaten varolan ihtilaf ve
infirada karg! otoriteye itaat fikri 6ne gikmighir.

2.2. Muhalefeti inang Baglaminda Dilsiinme

Batili anlayista muhalefet, degisebilirlik 6zelligi tagiyan siyaset fakitrilyle
ilgisi gergevesinde ele alinirken, Islam siyasi disiincesinde degismeziik ozelligi
tagiyan inang baglaminda disinuldagi icin muhalefet daima muhalefet olarak
devam ede gelir, muhalefette el degisimi taninmaz.?’ Serahsi'nin bagilerle
(isyancilaria) ilgili f(onuya “Babu'l-Havdric (Hariciler)” baghgmi vermesi ve Kasani'nin
bagileri “Havaric" ile tanimlamasi dikkat gekici bir drektir.® Burada, muhalefetin belli
bir bigimi Islam tarihinde ilk ortaya cikan ve “giinah isleyenin durumu” ve imanin
tanimiyla kendi siyasal konumunu mesrulastiran bir firkayla iliskilendirilmektedir. Bu
yaklagimin arka planinda siyasetie ilgili fer'f konularin da dogrudan dini bir mahiyette

algilanmas! yatmaktadir.

7

Tarihte siyasal iklidarin politikaldra karsi gelisen muhalefetin kendini itikadi

-2 Buhari, Ahkam 1; Mislim, imaret 20; Tirmizi, Cihad 27; EbG Davud, imaret 1. Burada kullandan ‘raT7
kelimesi, insana veya bir seye iyilik ve maslahat géziyle bakmak, ahd ve emanete riayet etmek, géizetmek,
gereklerini yerine getirmek analamlarini icerir ve sorumiuluga isaret eder. Isfahani, a.g.e., 288; el-Mubarek,
Muhammed, NizamuI-Islam ~el-Hukm ve'd-Devle-, Kahire 1394/1974, 104.

2 el-Hallaf, Abduivahhab, es-Sivaseti's-Seriyye ev Nizamu'd-Devietil-Isldmiyye fi's-Suinid-Dustiriyye ve'l-
Hariciyye, Kahire 1350, s. 59.

2 Bkz. Cabirf, Muhammed Abid, isiam da Siyasal Aki (trc. Vecdi Akyiiz), Ist. 1997, s. 77-80. .

26 Kapani, Miinci, Kamu Hiirriyetleri, Ank. 1976, s. 86-87.

2" Nevin, a.g.e., s. 51. :

# Serahsi, el-Mebsut, Beyrul, 1398/1978, X, 123; Kasani, Ebu Bekr b. Mes'ud, Bedai'u's-Smnai fi Tertibi’s-
Serai, Misir 1328, VIl 140. Krs. |bn Teymiyye, Ebu'l-Abbas Takiyyi'd-Din Ahmed b. Abdi'l-Halim,
Mecma'url- Fefevd {ngr. Abdunahman b. Muhammed), -‘Mekke 1381-1386. XXXV. 54. $ehristani, ister
sahabe doneminde ragid halifelere islerse daha sonra, toplumun ittifak halinde kabiil ettigi hak imama karg
ayaklanan herkesin ‘harici’ diye isimlendirildigini séyler. Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-
Milel ve'n-nihal (ngr. Emir Ali Mehna. Ali Hasen Faur), Beyrut 1415/1995, I, 132. Mezhepler Tarihiyle ilgili bir
kaynakta bir firkaya verilen ismin, belli bir tarihsel olaya atfen, ama. akibrlerinin dayandigo itikadi
gorisglerden gok gergeklestifdiki&ri akt ile tammianmasi oldukga sasirticidir.
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kavramiarla teyit elme cabasina karsi benzer egilimle onlarin goérislerini bertaraf
etme -ufragisi yelmiglic firka rivayetiyle® gliclenmistir. Eger tek bir firka hakikati
temsil ediyor ise, diger firkalarin géris aciklamasi, toplumu daldlete ¢agirma
anlamina gelecektir. Misliimaniarin ¢ok sayida firkaya ayrilmasi ve bunlarin yalnizca
birinin kurtuluga ermesi, her konuda onun kriter olmasi demektir. Buna gére bir goris
“firka-i naciye"nin gériisiine uyuyorsa haktir. Degilse onunla ilgili iki ihtimal vardir:
kiifr ve dalalet. Dolayisiyla bu agidan bakildifinda muhalefet ya kiifriin ya da
dalaletin izhandir. ’

H. Hanefi gibi bazi arastirmacilar, misliiman gelenegindeki otoriteryen
egdilimle, 6zellikle Eg’ari Kelamindaki Tanri inanci arasinda bag kurarlar.*® Bilindigi
{izere, Eg'arl Keldminda Tanri, milkiinde diledidi gibi tasarrufta bulunan, higbir seyle
kayitlanmayan ve sorgulanamaz bir Kadir-i Mutlak'tir.®' Bu tasavvurun bilingaltindan
halife veya sultani belli yanhislikiar konusunda nasihat ve uyarmak disinda muhalefet
goéstermeksizin tabi olunacak siyasal oforite olarak diisiinmeye® yénlendirdigi
dustniilebilir. Ancak, tek Kadir-i Mutlak inancinin, bu durumun tam tersi bir siyasal
tasavvura varmasi da miimkiindiir. Ozellikle, Vahdaniyet inancina bagh olarak ilahi
iradenin beseri iradeden kesin cizgilerle tam olarak ayriimasi™ve dolayisiyla
yasamanin ilahi direklifler yoniinde bir kesif faaliyetinden (igtihat) ibaret olmast,®
oforiteryenizmle uyusmamaktadir. Bununla birlikte, ¢odu hadisgi ve Ehl-i siinnet
ketameHlarinin beseri iradeyi ilahi iradeden ayirmakta basarisiz kalmas), muhalefete
firsat vermeyen bir siyasal pratije gerekge olmustur. Ancak ileride gosterilecedi
lizere, " muhalefetin tedrik temelleri ile despotizme kayan otoriteryen yaklas'xm
arasindaki geligki, tarihsel pratik ve suiistimallerden beslenmekiedir.

“Tek hakikat'ci epistemolojinin® de akideyi kendine referans yapmak
suretiyle roltinii giglendiren siyaset alaninda muhalefetin iyi karsilanmamasiyla belli
bir iligkisi vardir. Keldamctlar, cogu nazari konuda bile kendi gorislerini hak ile batilin
ayrim noktalarindan biri olarak aidigindan, o goriistin Gzerine bina edildigi temel akli
dnermeleri de akli zorunluluk derecesinde gbrmﬂslerdir.35 ‘Tek hakikat'ci

* Tirmizi, Iman 18. Nitekim, mezhepler tarihiyle ilgili klasik eserlér, diger firkalann ehl-i siinnetten ne derece
uzak olduklarim tespite galigan heresiografik eserler olarak kargimiza gikar. Bk. Bagdadi. Abduikahir, el-
Fark beyne'l-Firak (ngr. M. Muhyiddin Abdithamid), Beyrut, 1416/1995, s. 4; Walt, W. Montgomery, Islam
Diasgiincesinin Tegekkd! Devri (trc. E. R. Figiah), Ank. 1981, s. XV.

* Hanefi, Hasan, “Geleneksel Isiam Disiincesindeki Otoriteryenligin Epistemolojik, Ontolojik, Ahlaki, Siyasi ve
Tarihi Kékenleri Uzerine”, Istamiyat, ¢t 1, S. 2, Ank, 1999, 5. 28 vd. Kur'an'da “bir melik igin diinyada gerekli
ne varsa, hepsi, oldugu gibi Allah igin kullanimistir.” Erdogan, Mehmet, "Kur'an Vahyinin Niizdl Dénemin
Olgusalhgyla liiskisinin Fikhi Yorumu®, Islamiyat, c. VII, S. 1, Ank. 2004, s. 62.

3 Bakillani, Kadi Ebu Bekr b. Tayyib, el-insaf fima Yecibu i'tikadduh vela Yeciziil-Cehli bih {ngr. M. Zahid el-
Kevseri), Kahire 1413/1993, s. 50; Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, el-fktisad fil-ltikad (nsr. Mustafa el-
Kabani el-Dimegki), Misir ts. (Matbaati'l-Edebiyye), s. 76.

* Byz. Eg'ari, Ebul-Hasen, el-fbane an Usiili'd-Diyane, Medine 1410, s. 61.

* el-Hallal, a.g.e., s. 42; Ahmad. Imad-ad-Dean, “Islam, Marcet Economy And The Rule of Law", Il Uluslar
Arasi Liberal Diigtince Sempozyumu (ngr. Mustafa Erdodan), Ank. 1997, s. 54.

3 Tek hakikat'gi epistemoloji, dogiulugundan emin bigimde taRdim ettigi belli kavram ve fikirlere uyulmasim ve
her ilmi-fikri ugrasidan onlan dogrulamayr bekler. Hakikatin degisik kosulflar altinda kendini farki
gdsterecegdi ya da hakikatin larkli olabilecedi diigincesini ve aragtirma ve deneme yoluyla daha farkii
hakikatleee ulagma gabasini onaylamaz. Hakikatin goreliligini, tek bir grupga temsil edilemeyecegini
savunan gofulcu anlayisin aksine, farkiiliklan keskinlestirerek dislar ve mahkum eder.

% Arnekler icin bk. Kadi Abddicebbar, Serhui-Usilii-Hamse (ngr. Abdiilkerim Usman). Kahire 1988. s. 52;
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epistemolojinin otoriteryen egilime katkisi ‘da bu noktayla; agik naslara dayali
gorislerin 6tesinde tamamen akil yiriatme, yorum ve igtihada dayal ayrintilan da
kapsamasiyla ilgilidir. Ayrintilarda - tek hakikat anlayigt ise ik dénemin
idealizasyonuyla baglantisiz degildir. Cabiri, idealizasyon egilimini, 'gegmisin
siyasetlerini, ‘gliniin siyasetini’ tenkit icin képrii yapan muhalif gérise karst, ‘gliniin

siyasetini' sahiplenen siinnilerin  ‘gegmisin  siyasetini’ savunma konumuna -

diismeleriyle iliskilendirir.*®

Bu idealizasyon, nedensellifin reddi dolayistyla nassin éniinde bir hamur
gibi gérilen aklin hukuki normlarin dayandig: illetleri dilsel igtihatlar yoluyla tespit
etmekle mesgul oldugu® ve “Nakil, aklin esasidir; nakil olmadan akil galismaz; akil,
nesnesi olmayan 6znedir” seklinde dzetlenebilecek™® teolojiyle, ilk Islam toplumu
(Medine) gelenegine epistemik bir otorite vermistir. Halbuki, yalmzca drettikleriyle
anlasilabilen aklin geligimine, bilincin kendindeki kor noktalar: fark etmesine, ahlak ve
hukukun yeniden ingasina kilavuzluk ettigi stirece nass, roliini ifa eder. Ancak siireci
gerceklestiren akildir. ’

2.3. Devri Olmayan Tayin

Yasal muhalefelin kurumlagsmamasinda 6nemli bir etken de geleneksel
disiincede devlet bagkani seg¢iminin devri olmayip, segilenin yasadigi siirece bu
gorevde kalmasidir. O zamanlar igin siireli devlet baskanhd: seciminin cesitli
- firkalagmalar neficesinde Ummetin birligine zarar verecegi diisiincesi®® kiasik
eserlerde tartisiimamakla birlikte, zalim sultanin azli, tagallub imameti ve hilafet
akdinin kosullari baglaminda ‘halife segimi'nin zorluk ve riskinin siklikla dile getirildigi
gdrﬂlﬂr."o Belirtelim ki, secilenin yasadig: surece halife olmasini gerektiren bir nass
bulunmamakla birlikie, bu konuda yalnizca zimni bir icma olusmustur. Burada
icmanin _zimnen olusu, siyasal kiiltirde bulunmamasi ile ilgilidir. Yani segilen
kimsenin hayati stiresince halifelikte kalmasi, pratikie mimkin gérilen bir ‘periyodik
segim’ alternatifine kargi olusmus bir gbriis birligi konusu degildir. Ayrica nassa
dayall bir hilkmiin bulunmadid boylesi bir konuda toplumun goriis birligi de dini bir
norm ve baglayict bir kural olusturamaz.*’ Dolayisiyla, siyasal alana iligkin bu sekilde
bir toplumsal konsensiis sonucunda genel geger degil, sadece tarihsel kosullara
bagli ve daha cok siyasal nitelikte bir kural ortaya koyar. Oysa kelamcilar ve fukaha,

Bagdadi, Usdli'd-Din, Beyrut 1401/1981 (lst. 1346/1928'den ofset), s. 256; el-Fark, s. 129; Sehristani,
a.g.e., I, 72. $atibi de Fikih Usuliinin ya kesin (kat7) akii ilkelere ya da yine kesin hukuki defillerden
ikartitan genel timevanimsal ilkeye dayali oldugundan zanni degil kat'T oldugunu belirtir. Satibi, Ebu Ishak
brahim b. Musa, el-Muvéafakét (gev. M. Erdogan), Ist. 1990, 1, 23-24. Aynica bk. Kilig, Muharrem, “Hukuk
Teorisinde Sosyal Degigim Disiincesini Sinirlayan Deterministik Tutumun Teolojik ve Etik Koékenleri —
Sétibinin Hukuk Teorisinde Metodolojik Yenilenmenin Imkani Sorunu-" /slamiyét, c. VI, S. 4, Ank. 2003,
126-128.

% cabiri, Muhammed Abid. Arap Aklinin Olugume (trc. lbrahim Akbaba), Ist. 1897, s. 150.

I Bk. Kilig, a.g.m., 131.

* Hanefl, a.g.e., s. 29.

* bk. Musa, Muhammed Yusul. Nizamul-Hukm fil-lsiém (nsr. Huseyn Yusuf Musa), Kahire ts. (Daru'l-Fikei'l-
Arabi), s. 117.

@ Maverdi, a.g.e.,s. 55.

41 Krg. Sehristani, a.g.e. . 236; Hudari, Muhammed, Usiilij1-Fikh, Beyrut 1389/1969, s. 283, 287.
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_ segim ve biati normal sartlarda yenilenmeyecek bir karar ve sGzlesme saymuslardir.
Ornegin Bakillani (403/1012), nikah akdini elinde bulunduran velinin onu feshetme
yetkisinin bulunmayisina kiyasla, toplumun secim ve gilivenoyu yoluyla hilafet akdini
gergeklestirme hakkina kargin-bunu feshetme yetkisinin bulunmadigini séylemistir.*?

Mesruiyeti kaldiran bir durum ortaya c¢ikmadikea segilenin deviet
bagkanliginda kalmasi,  iktidar ve muhalefet rollerinin normal sartlarda el
dedistirmesini engellemekte, Bati'da oldugunun aksine olumlu muhalefete, iktidara
talip olma yerine, ‘iyiligi emretme’, ‘nasihat’ ve ‘mesveret' gibi yollarla, ideal yénetim
tarzindan sapan iktidarin kendini islah etmesini, bu miimkiin olmadifinda isbasina
daha iyilerinin getiriimesini saglama gorevi vermektedir.*® Bu konuda yikamlinin
dogrudan siyasetle ilgilenmesi zaaf kabul edilen ‘ulemd’ oldudu ve muhalefetin
dogrudan sultan ve adamlarina ulastirtimasi anlay@:"4 da olumiu muhalefeti fikir
actklamakla sinirlar. Bununla birlikte, bugiin igin 6nemli bir segenefe doéniisen
‘stirekli ama el degistiren muhalefet'in siyasal bir kurum olarak taninmasinda islam'a
bir aykirihik olmadid gibi, bunu bir gereklilije déntstirmeye imkan veren temeller
vardir. :

3. islam Agisindan Muhalefetin Teorik Temelleri
3.1. Egemenlik ve iktidarm Ayrilmasi .

Muhalefet, devlelin guctnun sinirlandiriimasi yoninden de gereklilik arz
etmektedir. Bireylere tarunan hiirriyetin bir geregi olarak siyasal iktidari sinilamanin
iki a§afnasma dikkat gekmek gerekir. Birincisi, ydneticileri devletle bir tutan ve halki
yéneticilere bagh sayan oloriter, elitgi gdriistin reddidir. Ikincisi ise, bunun bir sonucu
olarak hitkiimetle devleli ayri tutmaktir.*® Bu ayrilik, devlet degismeden hiikiimetlerin
degisebilmesini sag“;layacaktlr.“G Bu nedenle, muhalefetin teorik temelini, en basta
Islam'in siyasal iktidar ve egemenlik anlayisinda aramak gerekir.

islam'in 6ziinli olusturan tevhit ilkesi, teokrasi kiltiriiniin ug noktasini

- olusturan kralin tanrnsal bir unsura, bir kudsiyete sahip oldugu inancin®’ kesinkes
reddeder. Hiristiyan teolojisinin teyit ettigi butiin iktidarlarin gerek dogrudan gerekse
dolaylt bicimde Allah'in iradesinden kaynaklandig gérﬂ§ﬁn048 de Kur'an agisindan

“2 Bakiltani, Kadi"Ebu Bekr b. Tayyib, Kitabu't-Temhidil-Evail ve Telhisi'd-Deldil (ngr. |. Ahmed Haydar),
Beyrut, 1993/1414, s. 469.

3 Kara, Ismail, Islamcilann Siyasi Gériigleri, Ist. 1994, s. 193.

“ bk. Kara, a.g.e., 5. 193-194.

“ Lipson, a.g.e., 316.

“ \ipson, a.g.e., 317.

47 Bk. Senel, Aldeddin, Siyasal Diistinceler Tarihi, Kisaltimig 7. bs., Ank. 1998, s. 103; Bulag, Ali, fslam ve
Demokrasi (Teokrasi-Tolaliterizmy), Ist. 1993, s. 76-80.

“® St. Pavlus, Incil'de her yonetimin Tanr'dan geldigini, bu nedenle de yénetime tabi olmak yerine karst
direnen kimsenin Tanr'nin duzenledigine karsi gelmis olacadini séylemistir. Romalilara Mektup 13/1-2. ve
ayrica bk. Petrus'un Birincl Mektubu, 2/13-18. St. Thomas ise, bu fikr, "Bdtdn iktidariar Tanndan halk
aracihgiyla gelir.” geklinde aqiklamigtir. Bu yorumlardan birincisi ‘[dogrudan] ilahi hak (divine rights of
kings)', ikincisi ise imparator ile kilise arasindaki ¢ikan gerilimin bir sonucu olan “providansiyel ilahi hak'
gorugtdar. en-Nebhan, Muhammed Farak, NizdémuI-Hukm fil-isldm ~Dirdsetun Tetedammenu Me dlime ‘n-
Nizami's-Siyasiyyi'-Isiami ve Mesadirahu ve's-SultatiTAmmetu fih-, Kuveyt 1974, s. 32; Abdulkerim, a.g.e.,
277. lsa'min kraligim bu diinyada aramanin ve bu dinyamin unsurlar arasina katmamin bir Yahudi
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dogrulamak mimkin degildir.

Miisliman teolojilerine de iktidarlarn Allah'in iradesine dayandiran goriis.
kader inancin bir uzantis: olarak girmis ve o6zellikle yonetimi milke dénustiren
zorba ydneticiler tarafindan da destek gormustur. Emeviler zamaninda, hem idareye
karsi hognutsuz tutum hem de kabullenmeyi bir arada disiniince, kader, halk
kitlelerini teskin edici bir rol oynarken, siyasetin mimarlar igin de mesruiyet noktas:
olmugtur. Emevi taraftarlan, Allah'in vekilligi seklinde anlama egiliminde oldukian
hilafetin, degismesi stz konusu olmayan Allah'in kazasi oldugunu, daha sonra da
Abbasiler, sultanullah, eminullah, el-imamu'l-mustasfa ve zillulidah gibi cebr igeren
unvanlarla, Allah'in iradesinin halifeler araciigiyla somutlastigint ileri sﬂrmﬂgtﬂr.“g
-Sultanin mesruiyetini bir bakima ilahi hak teorisiyle hakhlastirmaya calisan béylesi bir
doktrinin muhalefeti gereksiz ve hatta ilahi iradeye karsi gikmakla yorumlanabilecek
bir hareket olarak gorecegi aciklir.

Her turlt iklidarin glicintl Tanr'dan aldigt ve yalmizca O'na karst sorumiu
oldugu diigiincesi, bireyleri esit, 6zgiir ve sorumlu sayan Islam'la’ bagdagtirmak
mimkiin degildir. Ebu Bekr'in halife segildikten sonra yapti§i konusmasindaki “Ben,
sizlere yonetici oldum ve de en hayirlimiz degilim.” s6za,* ilahi hak teorisinin aksine,
halifenin Allah'in “vekili degil, yanilabilir, siradan bir birey, ancak biat akdinin
geredince tayin olunan en ist kamu gorevlisi oldugunu ifade eder.®

Egemenligin Tanr'nin yeryliziindeki temsilcisi, vekili sayilan bir begere ait
olduguna dair Mislimanlar arasinda da yanhs anlayis ve ifadeler goriilir. Ornegin
Haricilere gore, Allah siyasi hakimiyetini Miisliman toplum, Siilere gére ise ‘masum
imamlar' araciiiyla gergeklestirmektedir. Her ikisinde de Allah'a ait oldudunu ileri

stirdiikleri egemgnlik, O'nun vekillerince kullaniimaktadir.?? Ayrica, islami degerlere

bagh kalmak sartiyla devlet baskanlarinin Allah'in vekilleri olarak disiinilmesi, cogu
kelam eserlerinde de rastlanan bir durumdur. Bunun &nemli bir sebebi, egemenlik
meselesinin, keldm kaynaklarinda, Keldmi ve siyaset felsefesi boyutlanyla
derinlemesine tahlil edilmemesidir.

Halifenin Allah'in vekili oldugu seklindeki 6zensiz ifadelere karsin,®® aslinda

isglzarh@ oldugunu sdyleyen Calvin de yoneficilerin Allah tarafindan segildigini vurgular. Calvin, Jean,
“(Readings from) The Inslitues of The Christian Religion”, Readings in Political Philosophy (ediled by.
Francis William Coker), 17th Printing, New York 1961, s. 335, 339. Bu teolojinin sonucu, *Imanhilara,
y6nelicilerle  yonelimlere bagh olmatari, ... gerektigini hatrfat"(Incll, Titus'a Mektup 3/1.) pasaji
dodrultusunda, Tanri'va karsi gelmeksizin yoneticilere kargt gelinemeyecegidir. Calvin'e gére, “Tanri'dan
korkun, krala saygr gdsterin.” (Petrus’'un Birinci Mektubu, 2/17. Ayrica bk. Meseller, 24/21; Romalilara
Mektup, 13/5.) ifadesi, saygr (honor) terimi alinda samimi, igten bir hirmeti kastediyor. Dolayisiyla,
uyrukiar, hitkiimdar ve yoneticilere tamamen korku etkeniyle degil, aksine onlara itaat Tann'nin zatina itaat
oldugundan boyun egmelidirler. Calvin, a.g.e., 340, 342.

“9 Cabiri, Isidm'da Siyasal Akil. s. 512, 592; Watt, a.g.e., 100-101; Giiler, llhami, Politik Teoloji Yazilari, Ark.
2002, s. 70.

% Ibn Kuteybe, Kitabu'-iméme ve s-Siyase, (nsr. M. Mahmud RafT'T), Misir 1322/1904, 1, 27. . .

5 Merzki, Ibrahim Abdullah. Hukikul-insan fil-isiam (Ingilizce'den trc. M. Huseyn Miirsi), Abudabi 1997, s.
349; Sumf’, Salih Huseyn, Ezmetiil-Hurriyyeli's-Siyasiyye ff1-Vatani'l-Arabi, Kahire 1409/1988, s. 305.

52 Akbulut, Ahmet, “Kuran-t Kerim Agisindan Egemenlik Meselesi”, [sidmi Arastirmalar, c. VIII, sy. 3-4, Ank.
1995, s. 150.

%3 Bk. Ibn Teymiyye, es-Siyasetu's-Seriyye fi IslahirRa‘T ve'r-Ra'iyye, Misir 1322, 5. 6.
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halife tayininin gerekliligi de Kelam'da tarilgma konusudur. Mutezile'den el-Esamm®
ve Hariciler®® toplumu yénetecek bir liderligin (imametin) vacip oldugunu kabul

. etmezler.

Oysa $ia'nin imamet anlayisi, adeta ilaht hak teorisinin farkli bir versiyonu
olarak karsimiza g¢ikmakladir. Giinkd, onlara gore, imamet, apacik veya gizli bigcimde
nassla ve Allah'in tayiniyle olur>® Onlarin nazarinda imamet, niibiivvetin devam
niteliinde olup, imama dini hitkiimleri bilmek icin ihtiyag vardir.”’ Ayrica, imarmin dini-
hitkiimleri  koruyuculuk 6zelliginin dogal sonucu, din konusunda s8ylediklerinin
baglayici olmasi ve ona muhalefet edilememesidir. Onlar bu goriglerini biri digerini
gerekgelendiren, ama aslinda her biri ispata muhtac iki argiimana dayandirr.

Birincisi, imamelin halkin segimine baglt maslahat konusu degil, dinin bir
ruknil olusudur. Bu sebepie, Allah'in elgisinin onu unutmast, ihmal etmesi ya da halka
birakmasi caiz degildir.®® Oysa, onlanin dini bir gereklilik, bir inanc ilkesi olarak
imamete verdikleri 6neme karsin, Kur'an’da buna iligkin bir ifade bulunmamaktadir.

Imamin belirlenmesinin immete degil Allah'a vacip oldugunu ileri siiren
Sia'nin ikinci  argimam da imamin -insanlarca belirlenemeyecek- “gtinahtan
korunmus {ma'siim)” olmas) gereklig‘;idir.59 Halbuki, imamin masumiyeti bir yana
peygamberin giinahsiz olusu da tartisma konusudur. Sii anlayig, liderin
belirlenmesinin topluma birakiimayacak kadar dnemli oldudunu séylerken, immete
giivenmez, riskin kalkmasi igin insanin aklini ve aktini golgeler.”®

‘§il nazariye siyasi bir diizen . arayisindan tamamen uzak ve imamin
karizmatik kigiligi izerine odaklanmis durumdadir. Ustelik burada s6z konusu olan, *
ilahi bir vesayetle yonelim hakkina sahip olan; ilahi vesayet ve koruma altinda
bulunan bir kisiliktir. Bu bakimdan imamin zatinda kurumlagan bir devlete karsi, hak
talebi mesru olmayacaktir. Ayrica, imam pratikte nassin da tstiinde gorinir. Cinka,
imam nassin disinda gayb pilgisine de sahiptir; nassin insanlara kapall kalan

% Esamm insanlann hacc ve cihadi ifa etlikleri, adaletle davraniklari ve birbirlerinin haklannt ve hukuki
gereklilikleri yerine gefirdikleri stirece imam tayinin vacip olmadig: ileri sdrer. Ebu Ya'la, lbn Ferra
Muhammed b. Huseyn, el-Mutemed fi Usdli'd-Din (ngr. Vedi' Zeydan Harrad), Beyrut 1974, s. 222.

% Maverdi, a.g.e., 29; Sehristani. a.g.e., |, 134; Taflazani, Serhu'-Makasid, (ngr. Abdurrahman Umeyra),
Amman 1407, V, 236: Ibn Humam, Serhul-Muséyere, Ist. 1979, s. 254. Nevbahti, devlet bagkam segmenin
'yalmzca caiz oldu§u gorisini Hariciler'in Necdiyye koluna atfeder. Kitabu'l-Firaki's-Sia (ngr. Helmut Ritter),
st. 1831, s. 10.

%8 sehristani, a.g.e., |, 169. Neseli. Ebu Muin, Bahru'l-Kelam fi Akaidi Ehlil-Islam, Konya 1327, s. 47.

7 Abdiilcebbar, a.g.e., 751. el-Ici. Adududdin, el-Mevakif i limil-Kelam, Beyrut 1s., 5. 399. Bazilari, imametin
nitblivvetten daha gerekli oldugunu séylemislerdir. ibn Teymiyye, Minhdcu's-Stinnelin-Nebeviyye IT Nakdi
Keldmi's-Si'ati'l-Kaderiyye (ngr. Muhammed Ragid Salim), y.y. 1406/19886, VI, 457. 388.

® gehristani, a.g.e., |, 169: bk. Kasifi'l-Gita, Caferi Mezhebi ve Esaslan (trc. Abdulbaki Galpinarh), 5. bs., Kum
1412/1992, s. 50. .

% et-Tasi,.Nasireddin, Risafet-i imamet (ngr. M. T. Danis Pejve), Hardadmah 1335, s. 16-17; Ibn Teymiyye,
a.g.e., VI, 382; lbn Humam, a.g.y.

® k. Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, y.y. 1s., s. 83. Bu gbriste, imamin kaybolmasiyla, derin ve
uzun bir gatlak olugmustur. Clnki, kendisine siddetle ibtiyag varken, imamun, uzun bir sire toplumdan gizli
kalmasi (aybubet) agiklanamaz kalmaktadir. Abdilcebbar, a.g.e., 751; ibn Teymiyye, a.g.e., Vi, 389. Sii
alim Kasifii'l-Gita, imanun kaybolmasinin hikmeti bilinmeyen seylerden oldugunu sdylerken (a.g.e., 54-55),
Sit matekellim ve filozol Nasiruddin et-Tasi de imamin kaybolmasini, korku ve olanaksizliga baglar. A.g.e..
25.



182 teorik temeller ve tarihsel gerilimler arasinda islam

. anlamlanni ve lafzini asan yorumlanni da bhilmektedir. Dolayistyla, onun nassin
disina gtkmayacagi inanct bir yana, bu konuda halkin éniinde hicbir somut gésterge
bulunmaz. Sii nazariyede masum ve mutiak itaat gereken imam, halkin bekledigi, ic
gektigi nitelikleri zatinda toplaniis, ancak fiili bir ydnetim sahibi olmamisgtir.

Sia'nin aksine, Ehl-i Siinnet, Mutezile, Mircie ve Haricilerin olusturdugu
cogunluk, kesinlikle imametin kaynadinin ve dayanaginin yalnizca dmmetin oyu,
segim ve ittifaki oldugu gériisiinde birlesmistir.®' Siyasal iktidarin bu manada esast,
milletle halife arasinda akdedilmis olan ve mesuliyét gerektiren vekalet, Islam hukuku
terimiyle ‘*kamu velayeli (velayet-i &mme)'dir.52

Siyasal Iktidarin Tann tarafindan belirlendiginin reddi, egemenlik ile siyasal
Iktidarin ayriimasini gerektirir. Ciinkii gerek egemenlik gerekse siyasal giic Tanri'dan
nass yoluyla ya da ilahi takdir sonucu bir kimseye tahsis edilmis bir hak degildir.
Tanr’'dan gelmedigi icin de siyasal giig, mutlak olamaz ve bu nedenle bir egemenlik
degildir. Diger yandan, Allahin mutlak-kozmik egemenligi, baska hicbir iradenin
mutlak egemenligine yer acgmayacadindan, siyasal egemenlik, mutlak ve
tagiyicisindan bizzat kaynaklanan bir egemenlik olamaz. Dolayisiyla, Islam siyasi
diline alinabilecek bir egemenlik kavrami, sinirlt bir siyasal egemenlik olacaktir.
Ayrica, lsldam agisindan miilke "doniisemeyecedi agik olan egemenlik, siyasal
iktidardan ayn dusinulmelidir. Dolayisiyla, siyasal iktidarin halk ve bireyler izerinde
ne vesayet hakki vardir ne de egemenlik hakki. Vesayetin Ralktigi ve iktidarin
sinirlandidi yerde de muhalefet mesru olgu olarak yerini alir.

Islam agisindan fiili siyaset, ahlak ve hukukun diginda veya istiinde degil,
ahlaki defjerler ve hukukla kayithdir. Islam’in asillarina bagh bir siyaset teorisi,
siyasal davramigi, otorite ve gl kullanimint hukuki normlara tabi gérir ki, bu,

&' bk. Abdilcebbar, a.g.e., 753-754; Bagdadi, a.g.e., 349; Sehristani, a.g.e., |, 117; Nevbahli, a.g.e., 7-9; lbn
Humam, a.g.e., 253.
Hariciler, Mutezililer, Kaderiyye'den Gaylan ed-Dimisk ve Cebriye’den Dirar b. Ame't izleyenler diginda
kalan kelamcilar, Rasilillah'a atfedilen “Imam Kureyg'tendir.” (Buhari, “Menakib” 1-3; Musiim, “Imaret” 2)
soziinden hareketle, imamin Kureys'ten olmasi garti Gizerinde fikir birlifi vardir. Nevbahti, a.g.e.. 10;
Bakiliant, a.g.e., 471; el-insaf. 69; Bagdadi, a.g.y.; Sehristani, a.g.e., 1, 165; Taftazani, Saduddin Mesud b.
Omer, Serhu'l-Akaid (Hasiyelii Kestell Ald Serhil-Akaid ile birlikte), Ist. ts., s. 183, Sabuni, el-Bidaye, 57;
Gazzall, a.g.e., 106. kureyslilik sartinin da temelsiz ve Islam'in esitlik ilkesine aykini oldugu agiktir. Ibnu'l-
Esirin kaydettiklerine bakilirsa, Ebu Bekr, ensara kargi en ‘gigli delili olugturan imamin Kureys'len olmasi
geredi, Rasdlilldh'a dayandirmamigtir. [bnu'l-Esir, el-Kémil fit-Tarih, U, 220 vd.; lbn Kuteybe, el-Imame
ve's-Siydse'de Ebu Bekr'in bdyle bir rivayetle delil getirdigini kaydetmezken (1, 7-15) bagka bir yerde de Ebu
Bekrin bu rivayetle delil gelirdigini dogrular. Te'Vilu Muhtelifil-Hadis (ngr. Abdulkadir Ahmed Ala).
1408/1988, s. 91. Cabir, a.g.e., 270-271. krs. Ammara, Muhammed, el-Isldm ve Hukaku'l-insan -Dardrat...
L& Hukak-, Kuveyt 1405/1985, s. 108.
Kureyslilik sarini“kabul etmeyenler, delil olarak “Allah katinda en dstdndniiz, en muttaki olanimzthr.”
. anlamindaki Hucurat -49/13. ayetini ve -Hulefa-i Ragidin'den bahsetmesine bakilirsa- Rasuliiliai'a aidiyeti
agisindan soruniu olan “Bagkarmiz Habegli bir kéle olsa bile onu dinleyiniz ve ona uyunuz.” rivayetini
(Tirmizi, “lim” 16; Ebu Davud, “Stnne” 6) gosterirler. Onlardan bazilarina gére, imam, zulmelmesi ve
masiyetlere dalmas) halinde Kureysli olursa baghlarnmin ¢ok olacagindan azli miimkiin olmaz. Sehristani,
a.g.e., 1, 104, 134, 165; Nevbahti, a.g.y.; Bagdadi, a.g.e., 15, 349; Taftazani, a.g.y.; Pezdevi, Ebu Yusr,
Ehli Siinnet Akaidi (Ustli'd-Din) (gev. Serafeddin Golcak), 2. bs. Ist. 1988, s. 269. Bu son argiimanin,
iktidar miicadelesine girigenierin hepsinin de Kureys'ten olduguna dair onlarin gdzlemlerini ve bu duruma
yénelik tepkilerini yansitig: soylenebilir. )
Abdiilcebbar, a.g.e., 750; lbn Humam, a.g.y.; Seyyid Bey, “Hilafétin Seri Mahiyeli’, Ttrkiye'de Islamcilik
Dagtincesi (ngr. lsmail Kara), 1. 3. Bsk., Ist. 1997, s. 281-282; Sirvani, Harun Han, Islam'da Siyasi Diisiince
ve Idare (trc. Kemal Kuggu), Ank. ts., 5.310.
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hukukun dstinligid/egemenligi (the rule of Iéw, siyadetu’l-kanan) demektir. Sinirsiz
iktidar kullanimi ise hukuk ihlali demek olup, makul ve mesru kabul edilemez. Bu
nedenle, insanlar hukuk adina siyasal iktidarin karar ve politikalarina muhalefet
edebilir.

Islam'da temel hak ve dzgiirlikleri belirleyen siyasal iktidar oimadigi gibi,
hicbir insanin veya ioplulugun ne haklardan yararlanma konusunda bir ayricaligt ne
de hukuka tabi olma konusunda bir muafiyeti ve kayitsiz itaat edilme hakki vardir.
Dolayisiyla, yoneticiler ile yonetilenler arasindaki iligki, norm ve ilkeleriyle hukuku
uygulamakla belirlenecek diizenleme ili§kisidir.63

Ayrica siyasal iklidar icraatindan yalnizca Allah'a karsi degil, ama ayni
zamanda hukuken lopluma karsi da - sorumludur. Yéneticinin sorumlufugu, halkin
sorgulama hakk: demeklir. Bunun énemli bir yolu ise, gerek temsilciler meclisinde yer
alan siyasal partiler, gerekse sivil toplum Kkuruluslanyla gergeklegen elestiri ve
muhalefettir.®

Siyasal iklidarin sinirlandiriimasini gerektiren bu anlayis yaninda, “sura” ve
“tyiligi emir”, ilkeleri de insanlanin siyasal sireglere katihimini, hukuki zeminde
taleplerini ifade edebilmelerini ve iktidara gelebilmelerini 6ngdrmektedir.

3.2. Sura

Topluma yénetim tizerinde denetim imkani veren®™ sura, muhalefetin yasal
_ bir mekanizmaya doniigmesini gerekliren bir temeidir. Cunku suranin yeterll ve faal
bicimde gergeklesmesi igin mesru muhalefet kacinilmazdir.®®

Sura, devletin varlik nedenlerinden olan toplumun masiahatinin tespit
" edilme yolu, muhalefet ise, §dran|n dinamigidir. Sura, tek tip disiince diktasina ve
halkin yanitilmasina karst devletin gogulcu sisteme sahip olmasint gerektiren,
yonetsel kararlarin halk iradesine baglanmasini saglayan bir esastir.”’ Bu esasin
rolinii etkin bicimde oynayabilmesi, onun muhalefetle dinamizm kazanmasina
baghdir. '

Islam'da sura, hayalin her yéniinii kapsayan sosyal bir itke, ilahi bir
yikamialiktdr. Surd'nin zorunluluguna, “(Yapacagin) islerde onlara da danig. Bir kere
azmettin mi, artik Allah'a dayan."68 ve “Isleri aralarinda sura iledir."®® ayetleri delil
gosterilir. Ayet, muslimanlarin sorunlan despotlukia dedil, uziasmayla ¢ézecegdini,

5 Bk. el-Hallaf, a.g.e.. 40; el-Mubarek. a.g.e.. 25; Mufti, Muhammed Ahmed; el-Vekil, Sami Salih, En-
Nazariyyetu's-Siyasiyyet'i-islamiyye fi Hukiki'l-Inséni's-Ser'iyye -Dirdsetun Mukaranelun-, Katar 1410, s.
74; et-Tabliyye, el-Kuth Muhammed, el-Isldm ve Hukiku'l-Insén -Dirdsetun Mukéranetun-, 2. Bsk., Danu'l-
Fikri'lArabi, 1404/1984, s. 278

84 - Halidi, Muhammed Abduihamid. Kavaidu Nizami'-Hukm fi-Isldm, Kuveyt 1980, s. 203.
® el-Hallaf, a.g.e., 28; er-Rayyis, Muhammed Ziyau'd-Din, en-Nazanyyatus -Siyasiyyelil-Islamiyye, 5. bs.,
Misir 1968. s. 297.

¢ Ammara, a.g.e., s. 106.

¥ Duman, a.g.e., s. 79.

& Al-i Imran, 3/159.

 Sira, 42/38.
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toplumun esir gibi davranmak yerine kendi islerine sahip g:k’acagm: ve kendi
gelecegini belirlemede stz sahibi olacagini bildirmektedir. Ayrica Rasulillah'in tesvik
ve uygulamalarn da siiray! emreden ayetler dogrultusunda olmustur.

“Allah’a, Rasuliine ve sizden emir sahiplerine itaat edin."™ ifadesin_de

yoneticilerin ‘miminlerin icinden” ve ‘cogul’ olmasimin, itaat emrinin ydnetsel
kararlarin belli bir kisi ya da grubun tekelinde olmadig! durumiar igin gegerli oldugu
fikrini verdigi -ileri surriilir.”" Ancak, bireysel kararlarin adaletten uzaklasacagi ve
istibdadi getirecedi acik oldugu gibi, sGranin ayetle emredilmis olusuna bakinca béyle
bir yoruma gerek kalmaz.

$‘u%anm amaci, yonetimi Ustlenenleri istibdat ve tahakkiimden
uzaklastirmak; yasama ve siyasal tasarruf tekelini kaldirip toplumun katilimim
saglamak ve dogruya en yakin goriiglere ulr:x@maktlr.72 Sura farkh fikir, dneri ve -
taleplerin mesru zeminlerde ifade edilebilmesini gerektirdigi igin, yasal muhalefetin de

. dayanag olmaktadir.

) Islam, Miisliimaniari sura ilkesine baglamig, ancak bu ilkenin uygulama
bigimine iliskin aciklamalar . getirmemistir. Sura karannin baglayicihgi nassa
dayanmamakla birlikte, bugiiniin siyasal kultlirli ve geligen kosullan karsisinda sura
kararinin yoneticiler igin baglayicih@ini kanunlastirmak, Islam'a aykin degildir. Ayrica,
Kur'an'da agikga belirtilen bir vacip oldugundan, suranin sonucu itibariyle de zoruniu
bir mekanizmaya déniismesi, islam'a daha yakin bir uygulama olacaktir. Bunun
disinda Istam'da sura meclisinin (ehl-i hal ve'l-akd) nasil olusacagi, bunlarin tavsiye,
onerileri ve gensorularini nasil sunacagi, sura kararinin devlet bagkani igin ne sekilde
bir baglayicihdt olacagi, hikiimetin hukuka aykiri bir kararina yirariige girmeden
6nce midahale edib edemeyecegi veya yirdrlige girdikien sonra onu ilga edip
edemeyecedi gibi konularda ayrintili hitklimler de s6z konusu degildir. I Bugiin s6z
konusu sorunlarin ¢éziimiinde, dint |lkelerle catismadi§i siirece modern hukuktak:

_genel ilkeleri kullaniimasi kaginiimazdir.”

3.3. lyiligi Emir

Bireyi sosyal alanda nesnelegsen pasif bir birim olarak degil, toplumsal
sorumlulugu olan etkin bir {iye olarak goren Islam, gerek 6zel sorumluiugu olan
konularda gerekse kendini de ilgilendiren sosyal konularda iyiligi emredip kétalukten -
nehyetmesi bireyin dini bir yakamlaligadar:

“Sizden, hayra cadiran, iyiligi emredip kotiligd menden bir topluluk

i 7, Nisa, 4/59.
Nevm a.g.e., s. 98,
el Mubarek, a.g.e., s. 42; Abdulkerim, ag.e.,s.344.
3 gl-Benna, Cemal, Kadyyetii'l-Hurriyye fi l/slam Kahrre 1405/1985, s. 113-114; el-Hallaf, a.g.e.. 28; en-
Nebhén, a.g.e., 205; el-Mubarek, a.g.e., 52; Abdulkerim, a.g.e, 372; Yazir, Eimalih Muhammed Hamdi, Hak
Dini Kur'an Dili (nsr. |. Karagam vd.), lst. ts., Vil, 30.
4 es-Senhir, a.g.e., 229; el-Miitevelli, Abdulham|d Mebédiu Nizami'l-Hukm fTi-Istam, 4. bs., lskenderiyye
1978, s. 248; Bk. el-Benna, Hamsetu Medyir, s. 94-95.
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bulunsun. /§te‘onlar kurtuluga erenlerdir. "5 uSiz, insanlarm iyiligi icin ortaya cikarilmis
en hayirli immetsiniz; iyiligi emreder; kétilikten men eder ve Allalv'a inan/rsmlz'”f3

- Belirtelim. ki, iyiliji emir, bireylerin 06zgirilklerine dokunacak sekifde
yorumlanmamal ve bireysel sorumiuluk esasi zedelenmemelidir. Bireysel 6zglrlik
ile topluma kars! sorumiuluk arasindaki muvazenenin korunmasn baskasini vesayet
altina almaktan kacinilmast gerekmektedxr

Bu ilkenin 6zellikle ikinci kismi, yani kétulikten nehyetme, siyasal iktidara
karg: yapiidiginda aktif muhalefeti icerir. GiinklG bu durumda, siyasal iktidarin bir
takim politikalarina hukuki normlara aykirt oldugu gerekgesiyle kargt ¢ikmak ve
onlarin durdurulmasini istemek séz konusudur.

Kur'an, bireyin topluma kargi sorumlulugundan bahseder ki, -buradan
" toplumun kendi gelecegini belirleme vetiresine bireyin istirak etmesi gerektigi
sonucuna varmak mimkindr;

“Bir toplum kendilerinde olam (iyi hali) dedistirnedik¢e Allah onlardakini
degistimez."”’

_ Avyet, toplumun adalet ve banis iginde yikselmesinin, bireylerin bilingliligi ve
maseri vicdanla ilgisine de isaret etmektedir. Topluma kars! bireysel sorumiulukia
iigili “Jginizden yalnizca zuliim yapanlara dokunmakla kalmayacak bir fitneden
sakinin."™® ayeti de, lopluma kayitsizhik halinde, kisinin kendisinin de zarar gérecegini
vurgular. “Kiyamet gilinii bitin insanlari dnderleriyle g;a_cjlracag/z."79 ifadesi de
toplumu meydana geliren bireylerin siyasi biling dizeyinin gelistirimesi ve
vatandasin, yoneticilere verdigi glivenoyu ve destegin sorumlulugunu tagidiklarini
ima eder.® Siyasal giiclin toplumun ve insanhdin zararina kullaniimasi, hak ve
_ bzglriklerin inlab edilmemesi icin insanlar, cesitli yollarla katihm, denetim ve
mubhalefet haklarini kullanmalidir.

Hukuka aykiri bir isin yapildigini hissettiginde insanin Ustlenecegi bireS/seI
sorumluluk, muhalefetin en 6nemli temelidir. Bunun karsisinda yer alan cebr ve irc3,
gerek Emevi sultasinin gerekse bagka diktator iktidarlarin kendini megru géstermek
icin bagvurdugu iki temel kavram olmdgtur. Birincisi, yapilanlarin gercekte alternatifi
bulunmayan bir ezeli yazgl oldugu inanciyla muhalefeti temelsizlestirici, ikincisi ise,
otoriteye iliskin hitkmii Allah'a birakmak suretiyle toplumsal muhalefeti etkisizlestirici *
bir rol oynamistir.

lyiligi emir ilkesi ise, muhalefet ve sivil toplum kontroliine hem buna déniik
yasal kurumlarta hem de devlet Kurumlarinin disinda yer alan olusumlarla imkan

5 Al-i lmran, 3/104.
™8 Al Imran 3110, Aynica bk. 3/114; Araf, 7/165.
T Ra'd 13/11. Aynica bk. Enfal, 8/53.
™ Enfal, 8/25. Kur'an® dilnyevi azapla yok edilen gegmis toplumlar iginde kétlitkten sakindiranlar diginda
© - kimsenin bu azaptan kurtulamadigini da vurgular. Hud, 11/116; Araf, 7/165, 39.
9 [sra, 17/71. Ayrica bk. Kasas, 28/41.
8 Akbulut, a.g.e., s. 8.
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tanimay gerektirir. Isiam acisindan, ‘iyiligi emir', toplumsal olaylara iliskin bireysel bir
sorumiuluk  ve hak icerdiginden, halk iradesinde elde edilmis bir hakka
dayanmaksizin, her miislimanin zimnen toplumun temsilcisi ve sdzcusi gibi “iyi'ye
aykiri politikalara muhalefel etme ve dava agma yetkisi vardir.

Ebu Bek;'in “Glizel davranirsam bana yardim edin.” s6z(, halkin yonetim
lizerindeki denetim ve fikri muhalefet hakkini, "Kotulik edersem, beni dogrultunuz.” -
sézii de filli muhalefet hakiini ortaya koymaktadir.®’

"Sizden kim bir minker goériirse onu eliyle diizeltsin, buna glcli yetmezse
" diliyle diizeltsin. Buna da giicii yetmezse ona kalbiyle bugzetsin. Bu kadari imanin en
zayf mertebesidir."® hadisinde ilk iki secenek aktif muhalefet, ya da kisinin
benimsememe, iginden kizginik duyma seklindeki kaginma muhalefetinin .
(muéaradatu's-selbiyye) olesinde olumiu/aktif bigimde miidahalesini gerektiren pozitif
muhalafet(el-muaradatu’i-icabiyye)tir.

. Z&lim sultanin yaninda gercedi stylemenin en degerli amellerden
sayﬂmasn,84 sadece Ozgirlik ortaminda degil, despotizmin yrlirlikte oldugu
dénemlerde de siyasal iktidara yonelik ve ahlaki degerlere dayanan elestirilerin en
basta gelen erdemlerden olduguna isaret eder. Bu nedenle, Bati kiitlirinde
muhalefete bireyin kendi g&lecegini kendisinin belirlemesi temel olustururken, islam
acisindan, buna bireysel sorumlulugun da ilave edilmesi gerekir. Elestirilere agik bir
siyaset anlayisinin ve sdzi edilen hakkr glivenceye alan bir sistemin gerekliligi de
rivayetten anlasilan diger husustur.

Ayrica, fukahaya gére, loplumda anarsi ve fitne teskil edecek diizeye
varmadid: stirece, herhangi bir disiince dogruliusunda orgiitlenmeye karsi siddet
kullantlamaz. Hz. Ali'nin Haricilere karsi "Bizimle savasa girismediginiz sirece,
sizinle savasmayacagiz.”™” seklinde ifade eitigi tutumla onfar siyasi muhalefelten
engellememesi, toplanma ve gosteri yurlyustt hakkinin uygulanmasinin itkel bir
ornefii sayilabilic. Hz. Ali, onlann “Hikim ancak Allah'ndir.™ ayetini sloganik
bigimde dile getirdiklerini isittiginde, bunun batilin kastedildigi hak bir s6z olduguna
isaret etmis ve “"Size karsl savas baslatmamak, bizimle birlikte hareket etliginiz
slirece sizi fey'den (ganimet) menetmemek ve Allah'in mescitierinden sizi
menetmemek gérevimizdir.” demislir,87 Bu tutum, siddete basvurmadikca nasslarin
teviline dayali sapkin ekollere karsi esastl_r.Ba Yine Hz. Ali'nin kendisine hakaret eden
ve onu élimle tehdit eden bir hariclyi serbest birakmasini, Serahsi, acikga -

* ® |bn Kuteybe, el-imdme ve's-Siyase. 1, 28; Sumi’, a.g.e., s. 305.

2 Buhari, “Melahim" 17; Muslim. “Iman” 78; Ebu Davud, *Satalut-lydeyn” 248: Tirmizi, *Fiten™ 11; Nesai. 17;
Ibnu Méace, “Fiten” 20. .

3 Nevin, a.g.e., s. 118.

84 Ebu Davud, “Melahim™ 17; Tirmizi 13; lbnu Mace, “Fiten” 20.

® Serahsi, a.g.e., X, 126; Cassas. Ebu Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmul-Kuran. sl 1335, 11, 36: bk.
Miitevelli, a.g.e, s. 284-285.

8 En‘am, 6/57. ’ :

8 Bagdadi, Ustlu'd-Din, s. 333; Serahsi. a.y.e., X, 125; es-Safil, Muhammed b.[dris. Kitdbul-Umm. 1-VII, Misit
1362, IV, 136.

8 Cassas, a.g.y.
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ayaklanmaya kalkismayan kimsenin &ldiirilemeyecegine delil gésterir. Ebu Hanife'ye
gbre, ayaklanma tesebbiisii olmadikga, onlara taarruzda bulunulmaz; tesebbiisiin
cezasi ise hapistir.® Safii de harici gériigle ayn bir grup olusturup diger miislimanlar
tekfir edenlerle savasiimayacagini belirtir.® -Dolayisiyla, yeni bir gériis ve inang
etrafinda toplanan bir grup, devlet otoritesine bagkaldirmaz, aynilikgi bir harekete
girismezlerse, kendi hallerine terk edilir; savagiimaz. Onlara hukuki ve cezai yonden
leh ve aleyhlerine adil hitkiimler tatbik edilir. Oldiirmeye varmaksizin fesat gikarmaya

. sebep oldukiarinda ise, la'zir cezasi verilir.®! Yine muhalifler, bir glic olusturmayan
bireyler olarak kaldiklari veya kendilerini savunma hazirhg bulunmadi§i zaman
isyanci sayiimazlar.*® Burada belli bir dislince ve talep dogrultusunda eylerﬁ veya
orgiitlenme dzglirliidiintin sininni-da "zarar vermeme’ ilkesi gizecektir.

Belirtelim ki, Ebu Hanife'nin “Ali olmasaydi, haricilerle ilgili uygulamay:
bilemezdik." sdziine yansidi§i (zere, birbirlyle savasan iki gurubun arasi
bulunamazsa saldirgan tarafla savasi 6ngéren Hucurat 49/9. ayeti diginda, bu
konuyla dogrudan ilgili bir nass yoktur.93 Konunun'bu yoni, siyasal diisiince ve batil
inancin  propagandasini yasaklayici  fikhi hitkimlerin®  Gzerinde  problem
olusturmaktadir. Cinkii Hz. Ali'nin ifadelerinde, ayetin batil yorumuna ya da muhalif
siyasal fikre karsi bir yapltinma gidilmeyecegine isaret vardir. «\Bunun yaninda
sapkinligin taniminda da énemii sorunlar vardir. Oncelikle hakikatin temsili izafidir; )

" realitede bir dislince toplumda yayginlik kazandiginda hakikatin temsilcisi olarak
goriilir. Siyasal giicin baskisi alinda herhangi bir gorisiin genletllmest veya
yayilmasi da mimkindr.

Burada siyasal fikir hrriyetiyle ilgili> fikmin daha c¢ok bir st “yapi
alusturduguna dikkat ediimelidir. insan haklari ve muhalefet agisindan a4 yaply ise
siyasal teori olugturmaktadir. Dolayistyla Islam'da 6zgtrlik, bunlarin ifade bicimleri
ve siyasal muhalefet olarak tezahiir sekillerinin tespiti, dogru bir siyasal teori ile
baslar.

Halifenin igerigi netiesmeyen bir ‘dini keruma’ gérevinin bulunmasi muhalif
fikir ve yorumlar icin kisitiayici olmustur. Dini koruma, Emeviler ve Abbasiler
tarafindan muhalefeli susturmak ve bu arada -dini sapkin fikirlerden korudugu igin-
iktidar icin bir diglide mesruiyet noktasi olusturmak icin kullamimistir.

Serahsn a.g.y-
D es-Gafil, a.g.y.

9" Maverdi, a.g.e., s. 127-128.

2 Seyyid Sabik'in agiklamalanina gére. muhaliflere isyanci niteliginin veren ozellikler, adil yoneticiye itaatten
ayrilma, itaatsizlifin bireysel bir olay olmayip itaaisizlerin savasa basvurmaksizin 6nl alinamayacak
bigimde glice sahip bir lopluluk olusturmasi, itaalsizlife cafiran ve harekellerini teorik olarak
gerekgelendiren bir te'vile dayanmalar —ki béyle olmazsa isyanci degil muharip olurlar- ve baglannda da bir
liderin bulunmasidir. Frkhu's-Siinne. Beyrut 1397/1977, s. 602.

et - Taftazani, Serhul-Maisid, V, 305.

# Ornegin Cassas'a gore. kisi, sapkin inancin, propagandas: yoniinde carpismaya giristiginde, isyanci (bagi)
olur. Bu durumda Allah’in enirine déniinceye kadar onunla savasiir. Bu tutum, siddete bagvurmadikca
tevile dayali sapkin ekollere kargi esastir. Tevilleriyle kdfre distiklerinde ise mirtedierin hikmiinde olurlar
Cassas, a.g.e., I, 36.
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. Sifatlarin tadili, halku’l-Kur'an ve cebr goriisii yaninda mesru olmayan
iktidara kars! devrimi savunun Cehm b Safvan'in élimle cezalandinimast,®® ancak,
ozellikle bhadisgilerin savundugti 'Her sey ezelde takdir ediimigtir, ancak insan
caligsin, sonugta yazgl neyse ona ulasag:aktu’.'g6 goriistiniin sultan ve adamiarinca
desteklenmesi dikkal ¢ekicidir. Gazzali'nin sultan igin yazdig “Tehafltl'-Felasife" -
adh eserinin arka planda Ismailiyye'yi hedef aimas: ve Batinilige kasi yazilan yazdig

. “Fedaihu’l-Batiniyye” adl reddiyesi de sapkinhgin belilenmesinde ya da énem
siralamasinda siyasetin roliinii gostermektedir.’’ Sonug olarak, sapkin gériiglerin
propagandasinin yasaklanmasi, maslahaigi veya cikarci yaklagimiarla ilgilidir. Ancak
bu konuda sinirlari, ‘6tekine zarara vermeme' kriterinin gizmesi daha isabetli olurdu.

Bugin kimi Misliman ilim adamlan, islam'da drgitli muhalefet ve
buna bagl olarak ¢ok-partililik gibi olusumlara islam’'da naslar tizerine kurulu
bir yer agma egilimi gostermektedir. Buna gore, suranin vacipligi, 6rgtld
muhalefet ve gok-partilitigi din bir gereklilije donustlirmektedir. Ctnkd; Sara
vaciptir ve ancak karsit gériislerin ve ¢ok partililigin varlidiyla gergeklesir. Bir
vacibin gerceklesmesini saglayan sey de vaciptir. Dolayisiyla, muhalefet ve
ok partililik de vaciptir.*®

Ayni cikarsama, lyiligi emir ilkesi icin de yapmr'. Buna gore, toplumun sahip
oldudu yetkinin gereklerini gerceklestirebilmesi, siyasi partilerin varhidina baghdir.
Siyasal partiler olmadan toplum, koyunlarini nereye yonelttigini kavramayan bir.
gobanin asastyla gtidlen bir kitleye dénusiir. Bu sebeple, siyasal partiler olugturmayi
Islam akidesi farz-1 kifaye yapmistir. Bunun delili, “sizden iyilige ¢agiran .... bir toplum
olsun."®® ayetidir.'®® Ayelie talep edilen islevi yerine getirdiginde, topluma farz ifa
edilmis olacadindan, tek parti de yeterlidir. Ancak baskalarinin bagka partiler
olugturmalarini engellemek, farzi engellemek haram oldugundan, caiz degildir."®’
Fakat suranin sadece gok partililikle gergeklesebilecedi dogru olmadigi gibi, ¢ok -
partili sistemi nassa dogrudan dayandirmak da mimkiin degildir. Bununla birlikte gok

. partililik, hitkimet (zerinde etkin bir denetim, siyasette alternatifler ve yeni trendlerin
tartigilabilmesi ve iyilikie yansin gerceklesebilmesi icin dnemli bir kosuldur.
Dolayisiyla, adalet ve maslahat ilkesi yoluyla bu gerekliligi insan akli, sahip oldugu
tecriibe ve bilgi birikimiyle inta¢ edecektir.

2

Yasal muhalefetin gerekleri' ve tamamlayici kurallannin'® islam’la bir

% Kati bir kader inancini savundugu nakledilen Cehm b. Safvan'in silah tagidifis, sultana kargl savaghgi ve
Streyc b. el-Haris ile birlikte Nasr b. Seyyara kars! ayaklandigi kaydedilmesi (Bagdadi, el-Fark, s. 212),
onun cezalandirimasinin siyasal yéniine isaret etmektedir.

% Tirmizi, “Kader” 8.

7 Genig bilgi igin bk. el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, s. 405-407.

%8 ot-Tabliyye, a.g.e., 5. 309. .

% Al-i Imran 3/104.

100 1ialidi, a.g.e., . 204.

0 Halidi, a.g.e., s. 209.

W2 asgari diizeyde belirli bir demokrasinin ve disiince Gzglriigunin varhgim ve paramentodaki  azmlik
guruplanin hukuki agidan korunmasini ve bu korumanin parlamentodaki azinlik gruplata da saglanmasi vb.
Beyme - Daniels, a.g.m., s. 98.
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uyusmazhgi séz konusu degildir. Diger yandan Mislimanlarin tarihi gegmisi tanik
olmasa da c¢aQin getirdigi gerekliliklere bakilinca, drgatii muhalefefin bugtinki
Missliimanlarin salahini gerektiren bir maslahat olmasiin dtesinde Isldm agisindan
hukuki-siyasi bir zorunluluk oldugu gériilir.'® Giinka sura, dzellikle, siyasal sistem

_iginde kurumsallagan bir muhalefete zemin olustururken, kotaligii nehy de siyasal
alana etkin bir muhalefetle yanstyacak bir sorumlulugu ortaya koymaktadir.

4, Sonug

Kur'an agisindan, gériig ve tutum farkliliklan, tarhisma ve ihtilaf, insanin akil
ve irade sahibi. 6znel bir varlik olmasina bagl olarak sonucu beseri bir gereklilik, tabif
bir olgudur. Bu nedenle toplum iginde farkii gériis ve taleplerie kendini gosterecek
muhalefetin siyasal alanda tabii bir hak olarak tarnmast gerekir.

Belli bir fikri ifade simirlan iginde kaldigi slrece, devletin hukuku ve
politikasiyla ilgili muhalefet hukuken bir dzgirlik konusudur. Muhalefet, vahye ve
hukuka aykiri karar ve politikalara yonelik ise, gereklilige donisiir. Hakkinda harambhk
ve viicub bulunmayan, loplumun yarariyla ilgili, onlarin takdir ve talepleriyle ilgili bir
alanda ise muhalefet de mubah olur. Bu sonuncusu, fikir ve ifade &zgirligh
kapsamina girmektedir. Farkl fikir ve taleplerin kendini siyasal diizlemde ortdya
koyabilmesi anlaminda muhalefét, sdrd'nin bir geredi oldugu gibi, aynt zamanda
yasal bir kurum seklinde de tasarlanabilir. '

Katilimin bir yént yéneticilerin éec;‘fmi ise diger bir yonil de segilenlerin
denetimidir. Bu ikincisi olmadan, segim zaman oy kullanmakla simirh katilim,
yalmzca iktidarin el degistirmesini saglar. Iktidarin kullaniminda ise toplumun talepleri
daima g6z ardi edilir. Bu talepleri ifadehin ve siyasal iktidar tizerinde denetimin etkin
bir yolu, orgtll ya da érgitsiiz muhalefettir. Kisaca, Isiam'da iktidarin izledigi .
politikalara karsi muhalefet hakki, yukarda agiklanan sinirli-sorumiu iktidar, sura ve
kétuliikten nehyetme esaslarina dayanmaktadir.

103 ~ Parlamentoya kanun {ekiifi ve yapilan kanun tekliflerini Jan@mar muhalefet pamlenm tlgllendlrd:gmde karar
almaya katiima hakki, komisyoniara muhale(etm katiimasi vb.
% Ammara, a.g.e., s. 100.



