Cumhuriyet Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
Cilt: VIIT / 1, . 41-59
HAZIRAN-2004, SIVAS

MATURIDI'YE GORE HIDAYETE ENGEL OLAN BESERi ZAAFLAR VE
TEZAHURLERI

Ramazan BIiGER*

Anahtar kelimeler: Kur'an, Matiiridi, hidayet, insani zaaflar, akil-kalp iligkisi.

Ozet ’ ‘

Kelam ilminin ana konularindan olan hidayet, Allah ve kulun iradesi sonucu
‘olugmaktadir. Hidayetin gerceklesmesi, keldm ekolleri arasinda tartisma konusu
olmakla birlikte, bu olusumda bazi psikolojik faktorlerin etkisi genel bir kabuldir.
Kur'an'da bu etkenler belirtilicken, hidayete engel olan sapmalar da, 6nemle
vurgulanmigtir. Ehl-i Siinnet imamlarindan Matiridi, bu manileri kelam verileri
cercevesinde Ozenle yorumlamistir. Daha c¢ok beseri baglamda degeriendirilen
hidayet engelleri, imarnin mahalli olan kalbin fonksiyonlarina miidahale etmektedir.
Kur'an ifadeleri ve.Maturidi’nin yorumlan gergevesinde ele alinan, hidayete méni olan
beseri-akll sapmalarnin direkt kalbe yansimasi, bir anlamda inang konularindaki akil-
kalp iliskisine géndermede bulunmaktadir. '

Key words: Qur'an, Maturidi..guidance, reason, heatt, relationship between the
reason and heart.

Human Weaknesses and Their Appearences Hindering Divine Guidance in
: tne Opinion of Maturidi :

Abstract. - :

Guidance, one of the major themes of |slamic Theology, is established in
accordance with the result God and man's will. Although there are disputes in the
constitutions of guidance among the Schools of Islamic Theology; it is generally
accepted that the psychological plays important role in its constitution. Though the
Quran states these effects, it also deals with some distractions, which prevent the
people from guidance. The great scholar of Muslim Orthodoxy (ah/ al-sunnah), al-
Imam al-Maturidi, comments on these obstacles sensitively in the context of Islamic
theology. These obstacles to guidance are dealt with in rational context, however they
also interfere clearly the place of belief, galb (heart). The obstacles to guidance
(rational obstacles which is reflected in the heart of believers) which are dealt with
from the perspectives of Quranic statements and Maturidi's interpretations makes
clear references to the relationship between the reason and heart concemning the
issues about belief.
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GIRIS:

Hidayet olgusu, erken devirlerden baslamak tzere, kuilarmn fiilleri baglaminda
kader problemi ekseninde kelam ilminin ilgi alanina girmi§tir1. Hemen hemen biitin
kelam ekolleri, hidayetin llahi kaynakh oldugunu kabul etmekle birlikte, mahiyeti ve
hidayete ulasma noktasinda kullarin rolleri konusunda farkli gorislere sahip
olmuslardlrz. Ote yandan hidayetin olusumunda liahi ve beseri faktorler, kelam
bilginlerini mesggul edesken, hidayete engel olan beseri zaaflar da konu baglaminda
ele allnmlghra.
~ Problem, Kur'an verileri gergevesinde ve Matiridi'nin hidayet kavramiyla ilgili
yorumlari dogrultusunda ele alinmugtir. Miellif konuyu sistematik bir yapida
islememigtir. Ancak “hidayet engelleri” etrafinda olugan etkenler, eserlerde farkh
platformlarda deginilmistir. Bu makalede, stz konusu mesele ile ilgili bilgilerin
derlemesine gayret gosteriimisti. Bu nedenle c¢alismanin sistematik yapisi,
Matiiridi'nin verileri dogrultusunda, makale yazari tarafindan sekillendirilmistir.

Kur'an Terminolojisinde Hidayet Kavrami:

Dogru yola gitmek ve gostermek, bir amaca ulasacak yolu belirtmek, bir gaye igin
kilavuzliuk etmek anlamlarinda olan hidayet terimi, Kur'an-1 Kerim'de ¢esitli isim ve fiil
sigalar seklinde 300'den fazla bulunmaktadir. Oncelikle Allah kavnakli olarak kabul
edilen hidayet, basta Kur'an olmak (zere kutsal kitaplar4 ve melekler gibi bagka
vasitalara da izafe edtlmlstlr Baz hadislerde ise Hz. Peygamber ve insanlar, hldayet
aracisi olarak zukredllmzstlr

Kuran'daki hidayet baglantili terimiere dikkat edildiginde, bu eylemin bizzat
kisinin iradesiyle gerceklestigi gﬁrﬂlmektedir7. Nitekim Ragib el-lsfahani'nin hidayet
terimi tanlmmda'yer alan, “ilk bakigta farkedilmeyen yollarla biitlin yaratiklara ve
_Bzellikle ilahi emirlere muhatap olan insana yol gosterme tarzindaki ifadeler,
hidayette bireysel irade ve gayretm dnemini vurgulamaktadlr

Hidayetin Allah'in yaratmasi sonucu oldugunu kabul eden Matiiridi'ye gdre kul,
iradesi dogrultusunda ona ulaglr veya vazgecer. Buna gére kiifrll tercih eden kimseyi
Allah hidayete ulastirmaz. Béyle bir kisinin hidayete erismesinde peygamberin de bir
fonksiyonu olamaz. Matiridi bu goriistiyle, cebir anlayist karsitt bir vurguda

" Mehmet Bulul Hidayet-Dalalet ve Insanin Sorumiulugu®, DEUIFD, lzmir 1995, s. 251-253,
2 Yysuf Sevki Yavuz, “Hidayet, DIA, XVIl, 474-475.
3 Bk. Emnulizh Yiiksel, "Kuran-1 Kerim'de Hidayet ve Dalalet Anlayigi”, AUIFD, Istanbul 1986, VI, 96-98.

4 Matiiridi'ye gore kutsal kitaplann hidayet vasitast olmasi, beyan ve hidayeti isteyen kimselere hiiccet olmast
anlamindadr. (bk. TeVilatii-Kuran, Selim Aga Kitiiphanesi, no. 40, vr. 71a).

5Bk M. Fuad Abdleaki, el-Mu'cem, "hdy” md. Aynica bk. Maturidi, TeVilatil-Kuran (Selimagda), vr., 538a.
6y, Wensinck, el-Mu'cem, “hdy” md.
7 Bk. Cihat Tung, “Islam Dinine Gére Hidayet ve Dalalet”, EUIFD, Kayseri 1989, VI 40.

8 Ragb ellsfehani, el-Miifredat, “hdy" md; Tafsiliinneseleyn ve lahsili's- saade!eyn {nsr. A. Neccar), Beymut
1408/1938, s. 124.

9 Matiirict , TeVilatii-Kuran Selimaga), vr. 4a, 4b, 453, 64b, 538D,
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bulunmaktadir. Zira o “hiir irade” prensibine biiyiik 6nem vermektedir. Buna gére
Allah’'in miidahale etmemesi, bireysel 6zgiiritiglin bir sonucudur. Nitekim miuellifin
inang konularina yaklasimi, vahiy, akil olgu bittnliigii icerisinde oldugundan, konuyla
ilgili tespitlerinde onun kader anlayistyla ilgili énemli alt yapisi bulunmaktadir .
Nitekim Matiiridi'nin konuyla ilgili olarak “Allah onlarin zuliim ve kifrii ihtiyar ettiklerini
ve de tévbe etmeyeceklerini bilince, onlar hidayete erdirmemistir” seklindeki ifadesi“,
konumuza aciklik getirmektedir. Zira Matiiridi'ye gére nuru., ziddi olup, ayni zamanda
karanlik anlaminda olan zuliim, sirk ve kifriin bir meyvesidir‘z.

Kuran verileri cercevesinde hidayet doért ana boyutta tahakkuk ettigi
anlasiimaktadir:

1-Her mikellefe liitfedilen akll ve idrak yetenekleriyle hayatini slrdirmeyi
saglayan zorunlu bilgiler.

2~Vahly ve peygamber yoluyla yapilan davet ve onlar tarafindan hakikatlerin
beyam . '

3-Hidayete yonelen kimselere Allah'in litfettigi tevfik.

4-Hidayete hak kazananlarn ahirette cennetle adiillendirme”.

Bu tiir siralama, birbirinin neticesi olarak kabul edilmistir. Ancak bazi durumlarda
bir énceki hidayet gerceklesmigken, bir sonraki devreye girmeyebilir. Tamamen ilahi
iradeye yonelik hidayet asamalan tgensmde msanla direkt baglantili olani, ikinci
merhaledeki “¢cagnida bulunmak ve tanitmak™tir".

Matiiridi'ye gére iman ve hidayete ulasmanin bazi énciilleri vardir. Bu énciillerin
ardindan hidayet ve iman, 6zgir iradesiyle istemde bulunan kisiye nail olur. Miellif bu
onciiller arasinda Allab’t nazar baglaminda zikretmenin onemli bir yeri oldugunu
vurgular’s. Zira ona gbre nazar ve tefekkiirli terkeden kimseler, peygamberi de
yalanlayarak, hidayetten uzak kalmaktadirlar .

I-MATURIDI'YE GORE HIDAYETE ENGEL OLAN BESERI ZAAFLAR

1-Aklin Zafiyetleri.

Matiridi'ye goére hakikatlerin bilinmesine ulastiran ana yollar, duyular aracilifiyla
olusan idrak, istidlal ve haberdir". Aklin bir trinii olan istidial ve nazar, Matlridi'ye -
gbre zorunludur. Ancak seytan vesvesesiyle insani nazar eyleminden alikoymaya

W0py Talip Ozdes, “Maturidrnin Te'vil An!aylsmda AKIIn Yeri", Imam Matdndi ve Matiridik (haz. Stnmez Kutlu), Ankara
2003, s. 253-254.

" Matindi, TeVilatil-Kurdn (Selimaga), vr. 781a.
12 Toviau-Kuran (Selimaga), vr. 213a.

13 paha cok Mu'tezile hilginlerinin kabul ettigi bu anlayigin elestm5| icin bk. Mattridi, TeVilatd-Kuran (Selimaga), vr. 538b;
Krs.vr. 126a.
Ragib el-Isfehani, el-Mifredat, “hdy” md; Tafsilii’n-neg'eteyn, s. 124; Matlsidi, Tevildti-Kurdn (Selimaga), vr. 126a,
393b, 781a

15 yusuf Sevki Yavuz, *Hidayet’, DIA, XVII, 474,

16 TevmatitKuran (Selimaga), vr. 758b.873a.

17 Tevilati-Kurdn (Selimaga), vr. 261a.

18 Matiiridi, Kitabirt-Tevhid (nsr. F. Huley), Istanbul 1970, s. 7; TeVitatid-Kuran (Sefimaga), vr., 170b, 843b,
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caligir. Zira seytarun isi, aklin iglerliine engel olmaktir. Nitekim seytan cesitli
bahaneler ileri strerek, insani gklini kullanmaktan alikoymaya calisir. Zira akil,
varliklar {izerinde disinerek, onun bir yaraticisi -oldugunu anlar, ardindan da ona
itaati tesvik ederek, bireyi nefsani ve sehevant arzularindan uzak tutmaya g:al@lrm.

Aklin ana karakterinin, kendisinin kullandmasinin ihmal edilmesine karst bir
direnise gegmek oldugunu soyleyen Matiiridi, llahi sahaya ait hususlan da

- sorgulama temayiiliiniin, onun_tabiati geredi oldugunu kabul etmistirzu. Bu nedenle
tekiifin akil baglaminda degerlendirilmesi gerektigini belirtirken Allah’'in, insan akiinin
kabul edemeyecedi hicbir emri vermedigini kaydetmeyi de ihmal etmez2!. Nitekim
miiellife gére akliyyat, arégtlrma ve inceleme sonucu ulasilan tevhid, peygamberlik ve
diger bilgileri igermektedirzz.

Hakikatin anlasilmasinda basvurulan yegane olgliniin akil oldugunu diigiinen
Matiiridi, her hallikarda aklin, stnirsiz bir nitelije sahip olmadigint da kabul etmistirza-. '
Ona gore aklin kendisine 6zgil bazi zayifliklari ve afetleri vardir. Nitekim akli delillerin
coklugu, vesvese ve tereddiidiin gdlgeleyemeyecedi gercek bilgiyi saglamaz. Zira
makul alemin gok karma§|k oclmasl, ince ve dakik boyutlan bulunmasi, goz ardi
edilemez realitelerdendir”.

Hakikatlere ulagsmanin da insan zihninde olugan.bir idrak sonucu oldugunu
benimseyen Matiiridi, idrakin de sinitli ve hacimli bir seyi kapsayip ihata ettigini
savunur. Oysa ki Allah sinir ve hacimle nitelendirilmekten miinezzehtir. Zira sinirli
olug, bir sona erigtir ve daha Ustiin olmaktan aciz kalistir. Sinirlilik, eninde sonunda
nihayete eren bitigik clizler statiistinden ibaret iken, Allah bélinmez bir zati birlige
sahiptir Buna gére sinirli bir varlik olan akhin, sinirsiz statiideki tanriyt algilamasi
mimkiin degildir.

 Akiin yeteneklerinin belifi - olmasi nedeniyle, kendisine gizilen alani
asamayacagin dilstinen Matiiridi, bu bagiamda insana y&nelik olmasi itibariyla giizel
goériinen bir cok durumun, asil olarak ¢irkin olabildigi, dizenli gériinenlerin de zatinda
bozuk oldufunu sezme yeteneginin akilda bulundudunu sdyler. Ancak bunun her
zaman gecerli olamayacagini bne siiren miiellif, bazen kendi alanina giren hikmet ve
sefehin mabhiyetini anlamaktan alikoyan engellerin, akhn gercedi anlamasinda
sasirtict bir fonksiyonlarda bulunacagim kabul eder. Buna ragmen, salim bir akil ve
saghkh blr duyguya sahlp bir kimsenin, fikri problemleri rahatlikla halledebilecedini
savunur™.

19 Maviiric, Kitabiit-Tevhid, s. 136. -

20 patiirich, Kitabiit-Tevhid, s. 101.

21 Maviirich, Krabiit-Tevhid, s. 137,

22 Matindi, TeVialr-Kuran (Sefimaga), vr. 75a.

23 Mataridi, TeViatiKuran (Selimada), vr. 74a, 126b, 538a, 538b.
24 Matiridi, Kitabil't-Tevhid, s. 80, 182.

25 Matiiidi, Kitdbd't-Tevhid, s. 81; Matiidi, TeVilatd1-Kuran, vr. 73a-73b, 83b, 111b, 140b, 218a, 266a, 268b, 393b,
394b.

26 Matiirid, Kiabiit-Tevhid, s. 116.




. C.U. ilahiyat fakiiltesi dergisi, VIl/1, 2004 ramazan biger 45

-

Matiiridi, hidayete ermeye engel olan giiglii manileri su sekilde siralar:

a-Insanin lfet edip sempati duydugu kisilere 6zenmesi.

b-Hakikate ulagtiracak delilleri incelemekten ve akil yiiriitmekien yiiz cevirip,
fitratinin zevk alacak seylere diiskiin olmasi sonucu, nefsinin arzularina yénelmesi. O
bunu yaparken, taklit ettii kimselere giivenir, onlarin arkadagligina ve kendileri
aracilifiiyla ulasacagi nefsani arzulara heves eder. Ardindan géritslerinin isabetliligine
ve kendilerini gercede ula§nracag|na umlt bagiar veya 6zendigi kisilerin ltutufkarhigini
hesaba katar.

d-Bireysel ve toplumsal mutiuluk faktorler.

e-Aliskanhkiarindan ayrilamamast.

f-Giinltik yasantidaki stresler, megguliyetler, gesitli hastalik ve sikintilar.

g-Nefsani arzulann msan Gizerindeki egemenligi, diinyevi arzu ve lezzetlerin
goklugu??,

Biitiin bunlarin sonucunda olugan ézenti, dylelerini nefsin doyumsuzluguna ve
kot aliskanhiklarini normal telakki etmeye dogru siriikfer?®, Bu da aklf eylemlerin
yerine getirilmesini 6nemli oranda engellemektedir. '

Yine miiellif akli hakikati idrakten alikoyan engelleri sayarken, bunlardan diinyevi
ugdrasilarin onu mesgul ettigini, saghkl bir sekilde galismasina engel oldugunu kabui
eder. Olayi daha psikolojik boyutta ele alan Matiiridi, insanlanin dogasinda bulunan
stkintilar yaninda, hayatinin farkli boyutlarinda karstlastidi aci ve kederlerin de akii
Gizerindeki etkisine dikkatleri ¢eket. Dolayisiyla bu tiir etkenler insan aklini mesgul
etmekte, onun kiiclik biyiik, gizli acik her alandaki gercedi kavramaktan
alikoymaktadir?®. Nitekim muhtag ve fakir bir kimsenin, gelenek ve aliskanhklarin
etkisiyle, hikmetin sakli bulundugu noktay: nasil tespit edecedi sorusu miellifin cevap
aradigi bir problem olarak karsimiza ¢gikmaktadir. Dolayisiyla rububiyete ait hikmeti -
kavramada konumu bu olan ve stz konusu afetlere maruz kalan akil, kendi sinirlarins
asamaz39, Asamadigi gibi, gérevini dogrudan yerine getirmesine de mani olur.

Aklin saghkli bir sekilde iglemesine engel clan 6nci fakttrlerden kabul edilen
nefsani arzularin, akhin rakibi oldugunu kabul eden Matiiridi, bu duygunun insana
6zgit arzu ve sehvetlerle, bunlarl cazip gdsteren seytanlardan olusan yardimcilaria
desteklendigini séyler. Bu tlr seytani destekli bir duygunun, psikolojik fonksiyonunun
etkisine vurguda bulunan mueliife gére nefsani duygunun biitiin giidilleri, duyu alémi
cercevesinde ve yani basimizda iken, hak yolda ilerlemenin bitiin faktérlerinin
duyular étesindedir®!.

Bu yorumian dogrultusunda muellif, hldayetten uzak kalmanin temel etkenleri
arasinda, insan tabiatinin (fitrat) nesne ve olaylarn giizel ve girkin géstermede, akla

27 Matiril, Kitabir't-Tevhid, s. 183, 223-224; MaYndi, TeVilatiKur'an (Selimaga), v. 73a.
28 Matiind, Kitabi't-Tevhid, s. 111.

29 Matiirid, Kitabiit-Tevhid, s. 182-183, 185,

30 Matiridh, Kitabi't-Tevhid, s. 116.

31 Matirici, Kitabiit-Tevhid, . 185. -
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muhalif dustuklen zamanda, bir gok kimse igin akil ile insan fitratimin goésterdigi
neticeleri ~ birbirinden ayirmak ¢ok zor oldugunu kabul eder. Béyle bir
degerlendirmenin nedeni ise, her seyin “reel idraki” sorunudur. Yani kendine 6zgii
verilerin diginda, farkh bir analiz ile goziimlenmeye calisiimasindandir®.

Ote yandan Matiiridi, bu veriler dogrultusunda Aliah’in fiillerini sorgulamanin bir
dayanag: bulunmadigini ileri siirerken, bazi konularin haber yoluyla peygamberler
araciligilyla geldigini vurgular ve bu alanda akil yOritmenin, saghkl bir tutum
olmadigin belirtir. Zira ona g&re akhin sinirlari disinda ofan bu tir inang konularini
sorgulamak, akil 6tesi bir olgu oldugundan, dini bir zorunluluk degildir®?,

2-Taassup ve Taklit.

Matiiridi, hakikate ulagmaya engel olan ana faktdrlerden birisini taassup olarak
tanimlar. Zira ona gore pesin hikiim ve sabit fikirlilikte, birey kendi anlayisinin tam
gercedi yansithigini, baskalaninin ise bunu saglayamadigini disiindr. Yine bdyle bir-
kimse, kendi inancini irdelemez bile. Dolayisiyla kabullerindeki yanlhis ve hatalari
gérmez, hatta gdérmek de istemez. Ctnk{l o inan¢ arglimanlarina bilingli bir sekilde
yaldasmamistir®, Zira taassup sonucu kabul edilen fikirlerde, her hangi bir akli eylem
olmadig igin, aksi istikametteki kavrayts, onun igin bir sey ifade etmez.- Oysaki
kabuller, akli bir zoruniuluk sonucu olusmalidirss.

Akli zaaflardan kabul edilen hususlardan olan taassubun farkli bir boyutu da
Matiiridi'ye gore taklit olgusudur. Zira taklit, bu eylemi gerceklestirme ¢abasindan
kaginmak-amaciyla, nazar ve tefekkiire dayali arastirma yoksunlugunu neticesidir3®,
Bilindigi gibi Matiiridi, akaid sistemini olustururken, taklitten kagcinmay! ve nazar ve
istidlal sonucunda, tahkiki imana ulagmay! ana hedef olarak tayin etmis ve bunu da
kelam ilminin temel prensibi olarak benimsemistir®’.

Kur'an taklidin bilingsizce yapilan bir eylem oldugunu vurgularken, sahiplerine de
“kérii kortine hareket edenler” seklinde bir deger bigmistir. S6z konusu kimseler, bu
tutumlar nedeniyle helak edilm@lefdir Bu tiir bir yargilama, ayni zamanda diinyevi ve
uhrevi felaketlerin ¢agincisi olmaktadir.

Kalbin hidayete engel olan-eylemleri anlatilirken, genelhkle bu tavrin arkasmda
Kibir ve 6n yarg oldugu, ayetler baglaminda rahatlikla gézlemlenmektedir. Nitekim
Suayb peygamberin hidayet daveti karsisinda insanlanin "Soylediklerinin ¢ogunu
anlamiyoruz™® geklinde bir tepki géstermeleri, bir tiir 8n yarg: belirtisidir. Zira sbz
konusu éyet ifadelerinden evrensel bazda ahlak kurallanm igeren Hz. Suayb'in,
davetini anlamamalan disiinilemez. Ancak “Biz seni icimizde zayif gorliyoruz.

32 Matirich, Kitabit-Tevhid, 5. 204,

33 Matiiric, Krdbir: Tevhid, s. 131-134.

34 Matinidl, Te'vifatis Enli's-Stinne (nsr. Avazeyn), Kahire 1391/4971, 1, 199.

S5 Matiiridi, Te'vilati Ehii's-Stinne, (ngr. Avazeyn), 1, 199,

38 Matiridi, Kitabat-Tevhid,s. 111.

37 Ali Abdiilfettah el-Magribi, Imam Ehifs-Siinne ve'l-Cema'a, Ebu Mansiir el-Matiiidi, Kahire 1985/1405, 5. 79.
38 Hid 11/84-91.
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Kabilen olmasaydi seni mutlaka taslardik. Senin bizim yamimizda hicbir degerin
yoktur” ifadeleri, itrazlanina acikiik getirmektedir. Yine Mekkeli misgriklerin “Biz
arkadasimizi daha iyi biliriz. Fger onun dogru sdyledigini bilseydik ona uyardik™®
demeleri de, bir tir ényarginin belirtisidir. Ote yandan bu sézlerin sahipleri “Bizi
cagirdigin seye karsi kalplerimiz kilifidir, kulaklanimizda agirhk, seninle aramizda
perde vardir. Elinden geleni yap, biz de elimizden geleni yapiyoruz**® seklindeki
soylemleriyle, acik bir sekilde hidayete karsi direnme gerekcelerini géstermislerdir.
Matiiridi'ye gére Allah'in emir ve yasaklarina kargi gelme, peygamberin sdzlerini
dinlememe, kibir ve inadin son noktasidir. Zira bunlar hakikati kabule niyetli
kimseler degildir. Zira, hidayete ydnelmek, oncelikle, bir meyli ifade eden “kulak

. vermek” suretiyle gergeklesir. Oysa ki hakikatten yiiz cevirenler, bu tir eyleme
yénelmekten uzaktirlar®2. Béyle bir tutumun arkasinda, ileri boyuttaki taassup ve takiit _
oldugu da dikkatlerden kagmamaktadir. -

Taassubun olusturdugu psikolojik yapi, ortamlara gére olumsuz anlamda farkh
degerler kazanmustir. Nitekim islam tarihinde mezhep taassubunun ilerledigi, fikri
miisamahalarin tamamen ortadan kalktigi devirlerde, kiifriin tamimi da degismis, her
gurup kendi inancina aykir hareket etrmeyi, kiifriin bir sinin olarak algitamigtir2,

3-Cahillik.

Matiiridi'ye gére bir anlamda basiretsizligi de iceren bu terim, hidayetin 6niindeki
biiyiik engellerden biri olarak kabul edilmektedir. Bilgi ve idrakin kars: kiyisinda olan
cahillik ve basiretsizlik, daha c¢ok ahiret bilincinin gergeklesmemesiyle tezahiir
etmekie ve bu nedenle Kur'an da gerceklerin mutlak olarak - 8liim Otesinde
anlagilacagini vurgulamaktadir®®. Ancak dini hakikatlerin diinya hayatinda da
bilinebilecegini vurgulayan Kur'an ayetleri, “Keske bilseydiniz” temennisiyle konuyu
dile getirmektedir. Elbette bu ifadelerin arkasinda, “bilmek i¢cin gaba sarfetseydiniz”
seklinde bir ¢agn bulunmaktadir. Bu tiir bir temenni tefekkiir etmedikleri ve nazar
eyleminde bulunmadiklan seklinde yorumlanmistir®e,

Evrendeki her geyin hikmet igerisinde bir gayeye y6nelik yaratildigini ve var
oldugunu belirten Matiiridi, insam hidayetten alikoyan etkenler arasinda, insanin bu
hikmeti algilamaktan uzak olmasi, yani cehaleti veya ihtiyaglan oldugunu kaydeder.
Oysaki bir insan belii alanlarda bilgili olsa bile, yaratmaya miiteallik bazi hususlara
akli yetisemeyebilir, yani onun idrak giiciinit asabilir. Bu nedenle “adalet”, “z{ilim";
“hikmet” ve “sefeh” kavramlari bazen benzerlik gisterse de, bunu ayiramamanin ana

39 gk, Ahmed b. Hanbel, IV, 335.

40 Fussilet 41/5.

41 Matiisich, Kitabii't-Tevhid, . 8.

42 Matiiric, Kitabi't- Tevhid, s.8; Tevilati-Kuran (Selimaga), vr. 538a, 538b.
43 gaim Kilavuz, Iman Kiifiir Sirun, Istanbul 1984, s. 90.

44 Matirdi, TeVIAtI -Kurdn (Selimaga), vr. 225b.

45 ot Tekasir 102/3-7.

48 Matinidi, Te'VIAti-Kuran (Seimaga), vr. 538b.
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mazereti, bilgisizliktir'’, Zira Matiiridi'ye gére dine baglanmanin ve llahi bilgiye
ulasmak, akh kullanmakia gerceklesir. Kendilerine akil verilmis olmasi itibariyla
insanlarin inang konularinda Allah’a karsi cehalet tiirii bir itiraza haklari yoktur?®, Zira
akhin varhdr bu tir itirazlara kap! kapar mahiyettedir. .

Cehaletin Kur'an ve stinnete aykin anlayis ve hayat bigimi oldugu da
distinildigiinde®, [tahi buyruklarm kabuliiniin belirtisi olan hidayete kargi
umursamaz olmak seklinde bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.

Kur'an cehaletin belirtileri olarak, isyan vasitasi®, hidayet mukabilinde dalalete
talip olmaks!, asiri cinsel arzulara diigkinliks2, dini konulan bilgisizce tartismakS?,
dindarlara kars! tavir takinmak®, hevaya tabi olmak5® olarak belirtmigtir. Bu tir
anlayis ve tutumlara sahip olan kimseler, cehalet icerisinde degerlendirilmekte ve
hidayet olgusundan da uzak kalmaktadirlar®®,

Reel baglamda bir sifat olarak cehaleti Gistlenen bireyin, bu tavrina neden olan
etkenler arasinda, duyu.ve duygu zayifhginin énemli bir yeri oldugu anlasiimaktadir.

4-Duyu ve Duygu Zayifig.

Kur'an ayetleri baglaminda insanin yapisal olarak bazi kétii tutum ve davraniglan
oldugu kabul edilmektedir®”. Bu tur tavirlarin daha gok insanin duyu eksikligi veya
duygu zayifigindan kaynakiandigi anlasidmaktadir.

Matiiridi, duyu ve duygular, “havasst selime” ve “iyan” terimi iginde
degerlendirmistir. Ona gore objelerin anlasilmasindaki incelik ve derinlik, ya da fazla
uzaklik gibi etkenler, hastalik ve rahatsizlik gibi aksaklikiar, duyularin gergek anlamda
islerligini engelleyen etkenlerdir. Dolayisiyla duyu ve duygularla elde edilebilen
hakikatlerde, hata ve yanhishkiar ortaya cikabilirS8.

Duyularla hakikatin algilanmasinda yanlishgd: striikleyen temel unsurun, duyular
gercevesine giren varlik aleminin géz oniinde bulundurulmas! oldugunu diistinen
Méatiiridi, duyular vyoluyla elde edilen gézlemin, her .zaman gergege
ulagtiramayacagini ileri sirer. Zira sadece duyular dlemiyle hareket eden kimseler,
duyular 6tesini algilayamaz. (;i]ﬁki] bu &teki alemle ilgili olgulan hig gérmemisler ve

47 Matiridi, Kitabiit-Tevhid, s. 218,
48 Matirich, TeVitat-Kuran (Topkapl, no. 180), vr. 134b.
48 [on Manzarr, Lisanir-Arab, “chi” md.
50 ¢t Bakara 2/274.
51 o Bakara 2/16.
52 en-Neml 27/54-5.
53 | ukman 31/20; el-Hac 22/8.
54 1. Furkan 25/63.
- 85 viisuf 12/33,
56 Ramazan Altintas, Kuran'da Hidayet ve Dalale[ Konya 1997, s. 178.
57 Al Imrain 3/14.
58 Matund’ Kitébiit-Tevhid, s. 12, 18- 19 Matiridi, Te'vildtd-Kuran (Selimaga), vr. 104b, 204b, 234b, 404a.
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algilamamiglardir. Onlara gore duyular alemi, duyular otesinin yegane élgﬂtudﬁrsg.
Oysa ki, inang konulari daha gok duyular &tesi bir olgudur. Buna gore metafizik alemi,
duyularla algilamak, gézle sesleri anlamak, renkleri de kulak ile idrak etmek istemek
gibidir®0. :

Miiellif, duyularimizin her birisinin kendi alanindaki hususlar anlamak igin
yaratildigini kabul ederken, bu tir bir duyunun bazen kendi alanini kavramada da
yetersiz kalabilecegini ileri stirer. Boyle bir durumda bir diger duyunun devreye
girecedini belirten Matiiridi, inang konusunun ancak béylece anlastlabilecedini kabul
ederf1. .

Ote yandan miiellife gore, bireyin kigisel mizaci, mevcut lezzetlere davet eden
arzu ve istekleri, g6z dniinde canlanan gekici sehevi unsurlar, intiyag ve zaruretleri,
aligkanlik ve adetleri, duyu ve duygulari yaniitarak, sahibine gercek olmayan bir seyi,
dogru imis gibi gosterebilirs?,

. Duyularin her hakikati kavrayamamasinin harict nedenleri de oldugunu belirten
Matiiridi, mesela uzakhigin yaninda, bakilan nesnenin saydam veya kiiglik olmast,
safilam bir yapiya sahip olmasina ragmen, duyunun gorevini yapmasina engel
oldugunu séyler®?, .

Miiellife gore, duyunun konusu olan varliklarin idrak edilisinin iki alternatifi vardir.
Bunlarin ilki, kisinin duyu yoluyla algiladigi seyle istidlalde bulunmasidir. Bunun da
duyuyu agan seyin, duyumla iligkili oldugu zamanda gerceklesecegini ileri sliren
yazar, buna érnek olarak, dumanin atege, aydinh@in giinege delalet etmesini verir.
Ikinci olarak duyu ile algilanani aktaran haberdir. Nitekim uzak {ilkeler, yeni meydana
gelen olaylar bu konumdadir. Bu iki alternatifin saglkli bir duyu veya glivenilir
kaynakla elde edilebilecegini kabul eden Matiiridi, 6zellikle duyuyu asan ikincisinin,
ancak haber verenin haberiyle anlasilabilecegdini vurgular. Gaybi alemle ilgili bilgilere
ise ancak peygamber haberiyle ulagilabilir.

Akil-duyu gakismasina dikkat geken miellif, insanlarin tabiatlarinin hoslanmadig:
ama akiin benimsedigi tutum ve davraniglara uymakla yikimld  oldugunu
vurgulamistir. Ona gore duyular, sadece “simdi olan” ve “su anda” duyu alemine giren
olguya gore sekillenebilir. Oysaki akil, hem duyular aleminde hem de duyular
otesinde bulunani algilayabilir. Bu nedenle nesnelerin giizelligi ve cirkinligi asli tabiat
ve duyularla dederlendirilmeyip, akli 6lglilere gore deger bigilmigtir. Bu durumda akii,
degisiklige ugramayan ve herhangi bir bilinmezlik sebebiyle gegersiz hale
getirilemeyen duyu bilgisi gibidir. Bu tir bir duyu bilgisi, biitiin gizli ve kapall
hususlarin mercii konumundadir. Yine akil, her tabii-duyusal bilginin temelini ve
kriterini olusturur®,

59 matrid, Kitabii't-Tevhid, s. 111. )

60 Matiirich, Kitabiit-Tevhid, . 32; Matiridi, TeVitatii-Kurn (Selfimaga), vr. 104b, 215a, 225a, 225b, 439D, 563b, 5652.
61 Matiirich, Kiabirt-Tevhid, s. 116.

62 psatirich, Kitdbiit-Tevhid, s. 116, 223.

63 Matiiridi, Kitabirt-Tevhid, s. 229.

B4 \yatiidi, Kitabii't-Tevhid, s. 32, 229; Mtiridi, TeVIAtiT-Kur'an (Sefimage), vr. 74a, 126b, 2183, 366b, 538a.
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Nitekim Kuran “diinyada kor olan kimsenin, ahirette de kér olacagini"65
belirtirken, nazar ve istidlalden uzak duygu yoksunlugunun, “ahirette kurtulusa ermek”
anlamindaki hidayete engel olmadaki faktorini aniatmis olmaktadir. Duyu ve
duygunun hidayete engel olma formuna girmesinde en énemli &milin, her ikisinin de
hevanin gudimiinde kullanimasindan kaynakiandigi anlagiimaktadir.

5-Hevaya Tabi Olmak.

Hidayete ulasmada engel olan énemli bir amil hevaya uymaktr. Insanin
gelisiglizel davranmasini salik veren heva, kétiiliige prim veren bu konumuyla bir ¢ok
llahi buyrukla celigmektedir. Genel anlamda nefsin bedensel arzulannin asin
temsilcisi olan heva®®, strekli olarak kétilik ve glinahlara insani temayiil
ettirmektedir’’. Bu konumu nedeniyle insan hevasinin bireyler bazda farklik
arzetmesi de, hevanin tanim ve- eylem sininm tespit etmeyi zorlagtirmaktadir®8,
Nitekim peygamberler de, kendileri ve insanlarin hevalarina uymamalar konusunda
uyarimigtirs, .

Matiiridi'ye gore llaht va'd ve va'id hikmet agilsmdan gerekli olmustur. Zira nefis
ve hevay itaate zorlama, insan tabiatinin hoglanmadi§! erdemlere sevketme, ancak
fiahi buyruklan ihtiva eden teklif sonucunda olur. Insan tabiatinin, yapilan iglerin
‘sonucunu géz 6niinde bulundurmak hissiyle sekillendigini diigiinen miiellife gore,
yoneldigi olgunun sonucunda yarar ve zararl acele gbrmek isteyen nefis ve heva,
elbette hidayetin sonucunu uzak g6rmekte ve mimkiin olduu kadar, o tarafa
yénelmekten insan alikoymaya calismaktadir’®. A _

Heva ve nefsin istekleri yaninda onlar igin bahaneler olusturan hayatin
zorluklarina karsi, tefekkilr ve istidlal ile géglis germek gerektigini distinen Matiiridi
bunun, pesin bir menfaati bulunmadig, kiglyi zevk ve arzularindan alikoydugu igin,
hevanin diren¢ gésterecegini belirtir. Ona gore bu giic durum, nefsin terbiyesiyle ve
olumlu yénde aliskanliklar kazandirimasiyla asilabilir. Nitekim miikellef olmadiklari
halde gocuklarin ibadete yonelik bazi soziit yaptnmlarda bulunulmasinda da ayni
gaye gozetiimektedir. Bu nedenle tefekkir ve istidlal, hevamin karsisinda énemlii bir
glc olustururken, bunun zararli ve yararll nesneler hakkinda 6git ve ibrete vesile
olusu da gézden uzak tutulmamahdir’®. ’

Matiridi s6z konusu problemi incelerken, degerlendirme baglaminda farkhi bir
tahlile girer. Soyle ki, ona gore Allah, insanlar iyiyi kétiiden ayirmasini bilecek bir
sekilde yaratmig, onlarin akii idraklerine kotli davranusgi girkin, iyi tutumlan da giizel
gostermistir. Bu sebeple o, insanin yapisal &zelligine paralel olarak, olumiu

65 etisra 17/72. :

66 Ragib el-lstehani, el-Mifredst, *heva” md.; Matinidi, Te'viati-Kurdn (Selimaga), vr. 126b.
67 5a'd 38/26; en-Necm 53/3; el-Casiye 45/23.

68 Ragib el-Istehani, e-Mifredat, “Hevd” md..

69 es-gara 42/15; Sad 38/26,
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davranislara onlari davet etmistir. Ote yandan insanin bazi davraniglardan nefret
etmesi, bazi tutumlar da benimsemesi, yaraticinin insana sundugu &6zelliklerdendir.
Beserin diinya lezzetlerine meyledici bir karakterde yaratilmasi sonucu, bu lezzetler
ona cekici gériinmektedir. Yine aci ve mesakkat yiikleyici durumlardan kacan insan
psikolojiéi. onun akli ile tabiati arasinda bir ¢catismayi dogurmasina yol acar. Zor gelen
seye, zevk verici sonucu ugruna tahammil gésteren bireyin, ayni amagla mesakkatin
kiilfetlerine katlanir bir halde olmast, hidayet amillerinden birisi olmustur. Insan akhnin
zorluklara go6gis germeye karsi direnecedi gercedine binaen, kétiliklerden
yasaklanmis ve iyiliklere davet edilmigtir. Hidayet ve dalalete ulagtinc sebepler
yaratan Allah, akillarini kullanan kullanin, harcayacaklar ¢aba ve insan tabiatinin
hoslanmadigi, nefsin nefret ettigi hususlara gosterecekleri tahammiil derecesine bagh
olarak, nail olacaklan wstiin mertebeler hedeflemistir. Bunun icin de hidayete
ulasacak iki yol belirleyen yaratici, birincisini ve en stiiniinii duyular araciligiyla
olusan miisahede, ikincisi ise duyulan asan nakil olarak tespit etmistir. Bu veriler
gercevesinde hidayete ulagmak amaciyla nefis ve hevénin etkisinden kurtulmak,
egitim, nefsi alisageldigi seyden alikoymaya 6zen gésterme ve yapmak istemedigi
seye fitratin da benimseyebilecedi giizel bir yontemle siirekli olarak ydnlendirmek
suretiyle gergeklesebilir’2, 4

Bireysel anlamda tann edinilmesinden dolay: kalbin miihirlenme nedeni olan
heva’d, ayni zamanda toplumsal bazda ortak &zellikiere sahip olup sosyal bir nitelik
kazandifi da goriimektedir’™®. Buna gore Allaht hatirlamaktan uzak tutum ve
davranislarda yiice yaraticty dikkate almayan fertlerin olugturdugu toplum, hevaya
tabi olmus ve hidayetten uzak bir tutum igindedir’S. Hevanin seytani oldugu
dusiintildiginde, ztlim ve sehvet ile kisinin kendisine yaphig: asinhk, heva ile
yaraticisina karsi yoénelmistir’®, Yine heva, fert ve toplumlanin 6niine, toplumsal bir
baski unsuru ve dolayistyla yasam tarzi olarak da sunulmaktadir’’. Nitekim hevaya
tabi olmanin, affi miimkiin olmayan sirk’® veya bir zillim olarak’® nitelendirilmesi de
bu anlayis pekistirmektedir. '

Insan yapisinda yaratilistan var olan heva olgusunun, yan faktérlerle birlikte,
insanin hidayetten yliz cevirmesine neden olacak bir nitelige sahip oldugu
bilinmektedir. Bu baglamda hevayi olumsuz kanallara sevkeden insanin, en nemli
eksikliginin, bilgisizlik oldugu da bilinmektedir®®, Bu ézelliklere sahip olan bir kimse,
hevasina tabi olarak, nefis ve seyt‘anm emirleri dogrultusunda hareket etmesi, bunun

72 Matiddi, Kitabiit-Tevhid, s. 221-224. aynica bk. Mataridi, TeVilati-Kuran (Selimaga), vr. 73a.
73 Muhammed 47/16; el-Casiye 45/23,

74 e1-Maide 5/77.

75 gl Kehf 18/18.

76 Fahreddin er-Razi, Mefétin'-gayb, Kahire ts., |, 226.

7 Ramazan Altintag, Kuran'da Hidayet ve Dalalet, s. 133.

78 ol Furkan 24/43.

79 Ahmed b. Hanhel, VI, 240,

80 pgm 30/20,
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dogal bir sonucudur. Yeterli bilgi donamimina sahip olmayan insanin, hidayetten
uzaklasma konusunda zannina uymast da kaginilmazdir8!,

Heva bir anlamda yerilen nefsin giidimiinde olan ve birlikte kisiyi hidayetten
alikoyma yolunda glic birligi etmis iki dahili engeldir. Nitekim nefis insan aklinin
boyundurugu altina girmekte gergekten Gnemli dirence sahiptir. Ote yandan nefis ne
kadar olgunlagirsa olgunlagsin, yine de insani kétiiliie itmekte ve yagam boyu kisinin
alt etmekte emin olamayacagi yegane varlik olarak gériilmektedir®. Nitekim konu
baglaminda degerlendirilebilecegimiz Al-i Imran suresinin on dérdiincii ayeti, hevanin
motivasyonlarini, cinsel arzular, diinya tamahini olusturan mal, miilk, para ve makam
gibi hususlar oldugunu gostermektedir. Bu olgular ayni zamanda kisinin Allah’a kars:
istigna gostermesine yol agan etkenlerdir®3,

Kibir, gurur ve istignanin ifadesi ve hevanin insani yansimasi olan biiyiklenme,
Kuran ayetleri baglaminda, inkarcini ana vasfi olarak gorillmektedir84. Nitekim
cehennemde azap ceken insanlar arasinda asiri simarik olanlar ile anormal sekilde
bébirlenenler oldugu anlasiimaktadi®s. Kibrin arka planinda, yagsamin her tirlil
kayittan bagimsiz olma arzusu®® ve ilmi yetkinlik disiincesinin® oldugu
anlasiimaktadir. Kibirlenmek, haktan yliz cevirmede inat gibi bazi olumsuz nitelikleri
de beraberinde tasimaktadire8.

II. HIDAYETE ENGEL OLAN BESERI ZAAFLARIN KALPTEKI TEZAHURLERI

Kur'an-1 Kerim'de hidayete engel olan beseri amiller anlatilirken, bunlarin kalbe
yonelik tezahdrlerine géndermelerde bulunulur. Kuran, akli eylemierle de baglantih
olan kalbe ait bu $apmalari, bazi kavramlar aitinda islemektedir. Bunlar daha ¢ok
sapma (zey§), paslanma (reyn), hastalanma (maraz), katilk (kasvet), perdelenme
(gulf), kdrlesme (a'ma) ve mithitrlenme (hatm) gibi terimlerdir.

Métiiridi, hidayete engel olan -akli-beseri amilleri anlatirken, bu etkenlerin
kalpteki fonksiyonlarina da definir. Konuyu sistematik bir tarzda ele almayan mdellif,
ilgili terimlerin gectigi yerlerde, imanin mahalli olan kalbin hidayete yonelmesi igin
gerekli verileri ve hidayetten altkoyan amilleri takdim eder. Bu doneler onun ayni
zamanda akil-kalp birlikteligi anlayl.sml da yansitmaktadir. Nitekim Matiiridi'ye gbre
Kuran'daki “Ulifl-elbab™®® tabiri, akil ve kalp sahipleri anlamindadir®®. Yine o,

81 By er-Araf 7/71; el-Mimin 40/35-36.

82 Resid Riza, el-Mendr, Kahire ts., 1, 275.

83 autsu, The Structure of the Ethical terms in the Kur'an, Tokyo 1958, I, 184-137, 199-200.
84 By el-A'af 7/75-76; ez-Zimer 39/59-60.

85 ¢l Mii'min 40/71-75.
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“Allah’in, gégsiinii Islam'a agtigi kimse™! ayetini de, hakki, hiiccet ve burhanlarla,
gercek olarak géren” seklinde te'vil etmistir®2. Maellif Hz. Ibrahim’e gésterilen yer ve
géklerin melekdtunun bir anlamini- da, “vahdaniyete delalet eden marifet” olarak
yorumiamistir. Ona gére bu “marifet” vasitast da, nazar ve istidlaldir®. Ote yandan
Matiiridi, “Dogrusu size Rabb’inizden basiretler geldi. Artik kim gériirse yaran
kendisine, kimde kér olursa zaran kendisinedir®* ayetinde yer alan “basiret” terimini
islerken, nazar ve tefekkiir kavramlarini giindeme getirir. Basireti, hidayete ulagsmak
ve hakki gérmek seklinde anlayan Matiiridi, bazi insanlann inat ve biiyliklenmeleri
sonucu, nazar ve istidlali terk etmeleri neticesi, hidayetten uzak kaldiklarini belirtir®,

Matiridi'nin hidayete engel Olan.'beseri zaaflar seklinde anlattig hususiarin,
imanin mahalli olan kaipteki tezahiirlerini séyle siralayabiliriz:

1-Kalbin Hidayetten Uzaklagmasi (zeyg).

Kalbin kaymasn anlaminda olan “zeyd", Kur'an'da hem kk hem de ifal babinda
kullanilmistir. “Bile bile haktan yiiz ¢evirmek veya geviﬁtirmek" seklinde bir manaya
-gelebilen zeyg§'de, bir tiir siphe sonucu, bilerek kisinin batila meyletmesi
bulunmaktadir®®. Boyle bir eyleme gegen kalbin de, Allah tarafindan batila
yonlendirilmesi s6z konusudur, Zira sapmis olan kalp ise de, onun temay(lil sonucu
saptiran Allah‘tir. Matiiridi've gore Allah dalalette olan kimselerin zulim ve kdfri
iradeleriyle intiyar ettiklerini ve tévbe de etmeyeceklerini bilince, onlari hidayetten
alikoymus ve “zey§" eyleminin onlarin kalbinde yaratrmigtir. Miellif, konu baglaminda
“hidayet”i, mikafat ve sevap verme, “zeyd"i ise, cezalandirma olarak yorumlayan
Mu'tezile bilginlerine karsi cikarak, yogun bir tartismaya girmistir®”. Kalbin hakikat ve
hayirdan batl ve gerre dofru meyletmesinde, siiphenin ana etkeh oldugunu
gdrmekteyiz. Ancak siiphe kisinin temayilline gére sonug verir. Bu nedenle siiphe,
mi'min icin bilingli imana vesile olurken®, bazi kimselerin de hakikatten
uzaklagmasina araci olmaktadir®®. Kur'an bu hususu “Senden énce hicbir resul ve
nebi géndermemistik ki o, (bi’rgey) arzu ettifi zaman, seytan onun arzusu igerisinde
mutlaka (bir distnce) atmig olmasin. Fakat Allah, seytanin attigini siler, sonra kendi
ayetlerini saglamlastirir190 ifadesiyle belirtmistir.

Yine Kur'an da Hz. Musa'nin kavmiyle miicadelesini igceren “Ey kavmim, Allah’in
size gonderdigi elcisi oldugumu bildiginiz halde, nicin beni incitiyorsunuz?” Onlar

91 ez-Ziimer 39/22
92 Matiinicl, TeViati-Kurdn (Selimaga), vr. 641a.
93 Matiiric, TeVildti-Kuran (Selimaga), vr. 218a.
94 el-En'am 6/104. -
95 Matiidi, TeVilati-Kuran (Selimaga), vr. 213, 225b.
86 Ragib elsfehani, el-Mifredit, “zy§" md; Matiridi, TeVati-Kurn (Selimaga), vr. 71b.
7 Matiiidi, TeVilati-Kuran (Sefmaga), vr. 781a.
98 k. Mistim, “Iman”, 211; Ahmed b. Hanbel, |, 34, 35.
98 By, Matiiridi, TeVvilatii-Kuran (Selimaga), vr. 4b.
100 el-Hacc 22/52. ’
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yoldan sapinca, Allah da kalplerini saptirmisti”0? ayetinde de hakikate kargi bir 6n
yargili tutumu iceren bir tavir sergilenmistir. Bu nedenle gerceklere ulasmak ve o
yolda sebat etmek isteyenler, ““Rabb'imiz, bizi dodru yola ilettikten sonra kalplerimizi
efriltme, bize katindan bir rahmet ver'%? seklinde niyazda bulunmuslardir. Bu
ifadeler dogrultusunda, kalbin hidayetten uzaklagma nedeni ve hakikatten yiz
cevirmesinin ifadesi olan “zeyg"; bir tiir akli eylem olan kusku ve 6n yargi sonucu
tezahir etmektedir. Boyle bir temayiil ve eylemin sonucunda, onlarin zéilim ve kufri
sectiklerini ve tévbe de etmeyecekleri bilen Allah, onlan hidayetten all koymus ve
kalplerinde hakikatten yiiz gevirme fiilini yaratmistir'®3, Ote yandan MatiiridT'ye gére
hidayete engel olan bu tiir etkenler, “hiiccet” ve “burhan’ kanallaryla asilir. Bunun
sonucunda da kalp tatmin olur ve akil da, “selim” bir nitelik kazanir'94. Hidayetin kars
yakasina bilingli olarak meyleden bir kalbin, zamanla kirlenip paslanmast da, bu dogal

slirecin Grinadir.

2-Kalbin Paslanmasi (reyn). :

Terim olarak bir seyin paslanrhast anlamina gelen “reyn’, ilgili duyunun islerligini
kaybetmesi sonucunu dogurur. Istilahi manada ise, kalbin sikinti ve giinahla dolup,
hayir ve serrin ayinimu, lyi ile kotiniin farkedilmesi gérevini iistlenmemesi demektir!95,

. oldugunu, kafrin de, karanhktan ibaret bulundugunu vurgular. Dolayisiyla iman, kalbi
aydinlatirken, dalalet de, kalbi kirletir ve karartir. Bu nedenle kiifrii gerektiren tutum ve
davranislarla mesgul olmak, zamanla kalbin paslanmasina neden olur. Konu
baglaminda Ebu Hiireyre'den rivéyet edilen ve gtinahlann kalpte siyah bir nokta gibi
sekillendigini, tévbe ediimezse, bunun kalbi kaplayacagini bildiren hadisi'® igleyen
Matiiridi, kalbin hidayete ermesi icin, imanin onclilleri olan ve insiraha yol agan
"veéilelef’i, Allah o kalpte yaratir. Kulun iradesi dogrultusunda bu vesilelei, kalbi
tamamen anindiracak sekilde yayilir1%7.

Kur'an ayetleri, “reyn” terimini, Hz. Peygambere karsi gelen kimselerin, ayetleri
“dneekilerin masallar” olarak niteleyenler hakkinda kullanmigtir. Boyle bir sava sahip
olan miisrikler, “Kazanageld_ik&ri ve kar saydiklan ginahlar, onlarin kalplerini
paslandirmistir'198 ifadeleriyle tanimlanmistir. Kalbin paslanmasi, Hz. Peygamber
tarafindan giinahlarin kalbi karartmasi seklinde izah edilmistir'®®. Kalbin asli
gorevierinden olan tefekkiir ve teslim sonucu olugan manevi arinmadan uzak kalan

101 es-Saf 61/5.

102 A1 tmyan 318,

103 Mattirich, Te'vitati-Kuran (Sefimaga), vr. 781a.

104 Matiinidh, TeVaati-Kurén (Sefimaga), vr. 641b.

105 Ragib el-Isfehan, e-Mifradat, “ryn” md.

108 pisfim, “Imén?, 231: Timizl, “Tefsir 83" lbn Mace, “Zihd", 26.
107 Matirch, Te'viati-Kuran (Sefmaga), vr. 873a,

108 &) Mutaffifin 83/ 14.

109 By Tirmnizi, “Telsir", 75.
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kimselerin sahip oldugu bu olgu, bir anlamda akhn islevini yitirmesi sonucu ortaya
¢tkan bir pasif eylem olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3-Kalbin Hastalanmasi {(maraz). )

insan yapisinin yaratilis normiar digina ¢ikmasi anlaminda olan “maraz”, fiziksel
ve ruhsal baglamda tezahiir etmektedir. Bu nedenle insarun dinyevi ve uhrevi
hayatina zarar dokunabilen korkaklik, cahillik, cimrilik ve bozgunculuk gibi nitelikler,
bir tiir ruhsal hastaliklardir' 1%, Kur'an bu terimi daha gok kalbin saglikli diigiinmesi ve
islemesinin terkiyle, kusku dolu bir hale déniismesine atfetmektedir'!!. Yine
Kuran'dan anlagidiyina goére, boyle bir kalbe seytan daha cok miidahale
edebilmektedir! 2. Zira béyle bir kalp, kusku ve nifak kaynag haline gelir'*3. Nitekim
Matiiridi, inkarcilann “Allah .ve resulliniin sbzlerinin ancak aldatmaca” oldugunu
sdylemeleri, onlarin kalplerinin _hasta oldugunun géstergesi oldugunu kabul
etmistir! 14, Yine miellife gére kalpte kusku ve bozgunculugun bulunmast, onun hasta

" olusunun belirtisidir! 5. ,

Kuran, kalbin hastalanmasinin alametlerini, “Allah ve miminleri aldatma
cabasi"''8, “diinyevi sikintisi endisesiyle hakikatten yiz gevirme®17, “umitsiziik”118,
‘rahathga diskiinlik”!19, “nefsani ve sehevani arzular''20 olarak tanimiamstir. Kalbin
hasta olmasi, onun aklii islevlerini geredi gibi yerine getirmesine engel olmaktadir. Bu
nedenle hidayete sevkeden amillerden olan dahili ve harici deliller, kalbin bu olgusu
sonucu, onlarnn geregi gibi kullanilmasina engel olmustur. Nitekim yureklerinde
hastalik olanlarin, onlarnn pisliklerine pislik katmakta ve onlarnn kafir olarak
hayatlarinin son bulmasina neden olmaktadir21.

Matiridi'ye gore, kifur ve nifak, hasta bir kalbin Griintidii. Béyle bir nitelie
sahip bir kalp de, hak davetler karsisinda, onu muaraza ederek, gercek olmadigin
kabul eder ve kugtik gériicti bir tavir takinarak yalanlar. Bu da hevaya uymanin bir
neticesidir. Hasta olan bir ylregin hakikatlere karsl kati bir tutum izlemesi, yine
sahibindeki nifak ve kiifiir sifatlar sonucudur'?2,

110 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, “md” md.

111 By el-Bakara 2/10.

112 el-Hacc 22/53. .

Y13 Maviindi, Te Vgt -Kuran (Selimaga), vr. 4b.
114 \atiridh, Te'vilati-Kuran (Sefimaga), vr. 484a.
115 \atiividi, Te'vitatd-Kuran (Sefimaga), vr. 4b.
116 o Bakara 2/10.

117 o Maide 5/52.

118 o Enfat g/ag.

118 Muhammed 47/20.

120 g1 Ahzab 33432, 60.

121 gy el-Tevbe 9/125.

- 122 \atiridi, TevvitatoT-Kursn (Selimaga), vr. 484a.
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4-Kalbin Katilagmasi (kasvet).

Katilagma anlamindaki “kasvet”, Kuran baglaminda kalbin giinah ve isyan
nedeniyle Il hi emirlere karsi duyarsiz olrdas! seklinde yorumianmistir'3, izutsu bu
terimi hidayete karst inatla direnen kalplerin tutumlarnini somutlastirmak amaciyla
kullamilan bir mecazi terim olarak tammlamistir'24,

Kur'an-1 Kerim'de hem kalbin katilagmasi hem de Aliah'in o kalbi katllastlrmaSI
baglaminda kullanilan eylemin gerekgeleri olarak, “Allah'i anmaktan yiiz cevirmek"12,
“hakikat karstsinda uzun siire lakayt kalmak”128, “Allah’a yapilan sézlesmenin yerine
getiriimemesi"?” gibi etkenler ileri surlimistir. Matiiridi séz konusu terimi
aciklarken, kalbin katihginin belirtisini, Allah’a anmaktan yiiz cevirme veya kaginma
olarak betimler?28. ‘

Matiiridi'ye gbre inatgi inkarcilarin dzellikle ileri gelenleri, kalp katiligina maruz
kalmig kimselerdir. Zira llahi buyruklar kargisinda ikbalde bulunmamak, boyun
efimemek ve kabul etmemek, kalbin kati olusunun kamitlardir'2®,

Kalbin katifagmasi, ilahi hakikatlerin 1g1§inin yansimamasi ve tanrisal buyruklara
teveccith edilmemesi seklinde de ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Yahudi topiumu igin
kesilmesi emredilen sidinn (zerinde yodun tartisma yaratmalar, Allah tarafindan
onlarin kalplerinin “tastan daha kati olmasi” tabiriyle ifade edilmigtir'3®.

liahi buyruklar karsisinda kalbin herhangi bir aktif eylemde bulunmamas:, kalp
“katihdinin tezahdridr. Bu tir bir olgunun arka piani olarak, akillaninda Allah'in
rububiyetini yeterince idrak etmeyen ve kalplerinde de bunu tesp:t edemeyen
kimselerin bir tavri olarak degerlendirilebilir.

Matiiridi'ye gore inat ve kibir sonucu olusan kalpteki katilasmanin caresi,
teemmil etmek, tefekkiir ve nazar eylemine yonelmektir. AKli olan bu faaliyetler
sonucu, kalp nurlanir;"hayir yollarina hidayet nasip olur. Sahibinden de vesvese ve
siipheler uzaklasir’3!. Kati bir kalb ayni zamanda hakikatler kar§lsmda perdelenmis
bir konumdadir.

5-Kalbin Perdelenmesi (gulf).
Hakikatler karsisinda olan kalbin bir fonksiyonu olarak nitelendirilen terim,
hidayet engellerinden birisi olarak nitelendiriimistir'32, Kur'an kalbin perdelenmesini,

123 Ragib el-Isfehéni, e-Mifredt, “ksv’ md.

124 lzutsu, The Structure of the Ethical Terms in the Kuran, s. 122.
125 ez-Ziimer 39/22.

126 o Hadid 57/16.

127 o1 Maide 5/13.

128 Matiiidi, TeVilétd-Kurdn (Selimada), vr. 641a.

129 Matiiridi, TeViauit-Kurdn (Sefimaga), vr. 484a

130 ¢\ Bakara 2/74.

131 Matiridi, Tevat-Kurn (Selimaga), vr. 461b, 4843, 758b.
132 Ragib el-Isfehani, e-Mifredat, “gif md.




C.U. ilahiyat fakiiltesi dergisi, Vili/1, 2004 ramazan biger 57

s At

birbirlerine yakin anlamiari igeren “gulf"'33, “ekinne™'34, sedd” ve “i§sa" 13° terimleriyle
ifade etmistir!3e, _

Nitekim Hz. Peygamberi kabul etmek istemeyen misriklerin, buna gerekce
olarak, “kalplerimiz, bizi cadirdigin seye kapalidir. Kulaklannimizda bir agirik vardir.
Seninle aramizda bir perde bulunmaktadir”37 tiirQi gerekceler gbstermeleri, bunun bir
érnedidir. Yine bir bagka ayette de, Yahudilerin “kalplerimiz kiliftidir” 138 demeleri,
onlarin zihinlerinin hidayete kapatidigint géstermektedir. Matiiridi kalplerinin kilifl
olmasini, onlann Kur'an'i isitmek istememeleri ve bir sekilde duymus olsalar bile
bunun (zerinde disiinip, anlamaktan yiiz cevirmelerine baglamaktadir’3®. Mueliife
gbre bu sekilde bir sdylemde bulunan kimselere, peygamberin soyledikleri de bir
yarar sadlamaz. Onlar muhatap olduklarn emirleri anlamiyorlar. Bunun nedeni ise
tedebbiir ve tefekkilril terk etmeleridir'40,

iigili terimlerin yer aldigi, Fussilet suresinin besinci ayetinin devamindaki “Ben de
sizin gibi bir insanim” ifadesini konuyla iliskilendiren Matiiridi, inkarcilarin séylemleri
karsisinda Hz. Peygamberin “Oysa ki ben de bir insanim ve aklimu kullaninm. Ben
anliyorum ve her hangi bir engelden sikayet etmiyorum. Siz de dalaleti terkedip
anlamaya ve akletmeye galissaniz* seklinde bir deferiendirmede bulunmustur4?,

Kalbin perdelenmesini, “beyyine” ve “hiiccet’lerden olusan “barhan” nitelikli
ayetlere kars! ilgisiz kalmak olarak degerlendiren Matiiridi'ye gére buradé, hakikatten
bir tir yliz cevirme (i'raz) vardir. Maellif “i'raz” terimini iki kategoride islemektedir.
Bunlar, tefekkir ve teemmilden vyliz cevirme ile, tefekkiir ve teemiill
gerceklestirdikten sonra bilingli olarak ilgisiz kalmaktir. Boyle bir eylemin nedeni
olarak, llaht gercekleri bilmelerine ragmen, sirf inat ve makam-mevki endisesiyle kibir

" moduna girdiklerini ileri stiren Matiiridi, bu kimselerin s6z konusu tavirlari karsisinda
Allah’in da onlara hidayeti nasip etmedigini vurgular'42, ‘

Nitekim bu tiir bir perdelenme, kisiyi hidayete kapali-tutmaktadir. Bu husus su
ayet tarafinda actkca belirtilmistir: “Kendisine Rabb'inin ayetleri hatirlatildigi halde
onlardan yiz geviren ve ellerinin (yapip) 6ne sirdiigii glinahlarim unutandan daha
zalim kim olabilir? Biz onlann kalpleri lizerine, onu anlamalarina engel olan &rtiiler,
kulaklarinin icine de agirlik koyduk. Onlarn dogru yola ¢adirsan da, bu halde asla

dogru yola gelmezler"43,

133 on.Nisa 4/155.

134 Fyssilet 41/5.

135 vasin 3a8-0.

136 gy, lzutsu, The Structure of the Ethical Terms in the Kuran, 11, 123-124.
137 £ssilet 41/5. ’
198 ennisa 4185,

138 Matirich, Te'VilatiKuran (Sefimaga), vr. 170b.
140:Maviircll, TevilatiHuran (Selimaga), vr. 19a.

14 Matirid, Te'vilatis'-uran (Selimaga), vr. 661b.

1920\atiiridh, TeVilati-Kurdn (Selimaga), vr. 661a.

143 elKeht 18157,
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ligili ayet ifadelerine bakildiginda, kalplerin 6rtillii olmast mazeretini ileri siren
kimselerin, bir tiir &én yargiyla, kibir ve inatlari sonucu [iahi buyruklara karsi gekimser
kaldiklart gériimektedir'#4. Bu ise bir anlamda akhin islevi olan nazar ve istidlal
eyleminden bilingli bir sekilde uzak kalmalarini dogurmustur. Zira hiiccet ve burhan
anlaminda olan ‘beyyine"ye lakayt kalan insanlar, tefekkiir ve teemmile
yanagmamiglardir. Dolayisiyla akildan kalbe inen marifet, hedefine ulagmakta
yetersiz kalmistir. Bu ise kalbin fizik otesi aleme ilgisizlijini, yani hidayetten
uzaklasmay dogurmustur'#S. ArtiK' boyle bir kalp de hakikat nurlan karsisinda
kérelmis bir konumdadir. . '

6-Kalbin Koérelmesi (a‘ma).

Mecazi anlamda kalbin kérlesmesi seklinde anlasilan terim, génil gézi tanimina

uygun olan basiretin kapanmasi manasindadir. Kur'an'daki “Dofrusu size
Rabb’inizden basiretler geldi. Artik kim g&riirse yaran kendisine, kimde kér olursa
zararn kendisinedir’ 146 ifadeleri de bu tiir bir basireti aciklamaktadir.
Kur'an, bu gekilde bir kérlife maruz kalanlarin, ahirette de kor olacagimi vurgularken,
buna gerekge olarak da, “Clink{i sana ayetlerimiz geldi de, sen onlan unuttun. Bugin
de ayni sekiide unutuluyorsun. Dogru yoldan sapani ve Rabb'in ayetlerine
inanmayanlar, iste béyle cezalandinnz’'#’ seklinde bir tarifte bulunmustur.
Matiiridi'ye gore kalbin kérlegmesi, inat ve kibir sonucu, nazarn terk etmekten
kaynaklanmaktadir. Kalbi kérelmis bir halde dalaleti tercih eden kimseler, tefekkir ve
_nazar eylemini yapsalardi, hakka ulasir, hidayet onlara nasip olurdu®,

Buna gbre hidayet rehberi olan Kurama inanmayanlar, kendi iradeleri
dogrultusunda, kulaklarindaki-agirlik ifadesi olan ilgisizlikleri nedeniyle, kutsal kitabin
hidayeti onlara kapanmistir'4®. Nitekirh Matiiridi kalbin korelmesini, Allah’'in enfiis ve
afaktaki ayetleri {izerinde tefekkir etmemenin bir sonucu olarak kabul etmis ve bu
konumda olan bir kalbin, hidayet vesilelerini gérmesinin mimkin olamayacagdin ileri
stirmiistir?s0, :

7-Kalbin Miihiirlenmesi.
Mecazi bir anlam igeren kalbin miihitrlenmesini anlatan Kur'an ayetleri, “hatm”151

ve “tab™'%? terimleriyle ifade edilmistir. Bu terimlerle belirimek istenen, kalbin
hidéyete tamamen kapall olmasi, kor taassup, batili kérii kériine taklit, kibir ve zorbalik

144 Matiridi, TeVilataT-Kuran (Selimaga), vr. 170b.
145 Margrics, Te'vitat-Kuran (Selimaga), vr. 11b, 661a.
148 ofEvam @/104. Ayelin yorumu igin bk. Matiridi, Te Vit -Kuran (Selimaga), vr. 538a.
147 1an 20/123-127.
148 Matiridi, Te vitdtit-Kuran (Selimaga), vr. 225b.
149 gy Fussilet 41/44.
150 Matiirich, Matirich, Tevitatd-Kuran (Selimaga), vr. 213a.
151 ¢t Bakara 2/6-7; el-En'am 6/46; el-Casiye 45/23.
152 g1 A'raf 7/100; Muhammed 47/16-17.
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sonucu insanin sagduyusu mithiirlennrekte, hakkl anlamasina engel olmaktadir*53. Bunun
sonucunda kiginin yapmakta oldudu kotu isler, gekici gérinmekte, kendisine takdim edilen veya
tesadif ettigi hakikatler, bir tir dnyargt sonucu, hedefini bulamamakta ve dolayisiyla hidayete
ulagamamaktadlrw"'. Kalbin mihiirlenmesine neden olan ana etkenin, kiginin batil inang ve
eylemde ileri gitmesi sonucu, yaptikiarinin kendisince begeni kazanmasi ve alternatifine
yénelmeyi zihninden bile gegirmemesi, bir anlamda oteki tarafa kapisini kapamasi, onun kalbinin
de kilitlenmesine yol agmasi oldudu kabul edilebilir195.

Matdridi'ye gdre mihirlenme eylemi, bir sonug gostergesidir. Bunun gerekgeleri ise, zullim
ve fisk gibi eylemlerdir. Bunlann yaninda tefekkiir, - nazar ve teemmiit terketme de
bulunmaktadlr_156. Muellif konu baglaminda farkl bir defjierlendirmeye girer. Ona gore kafirlerin
ileri gelenieri, genellikle kalpleri mihiirlenmis kimselerdir. Zira onlar "kiifre itikat etmektedirler".
Matiiridi'ye gore iman ve hidayetin bazi onciilleri vardir. Bunlardan sonra hidayet ve iman
tahakkuk eder. Bu etkenler bir anlamda iman ve hidayet davetgileridir. Buna goére kafirlerin ileri
gelenlerinde iman ve hidayete davet eden etkenler bulunmamaktadir. Bunun sonucunda da
onlarin kalbinde kifir tohumlar yesererek, zamanla bitiin kalbi kaplamlgtlr1 57,

Kalbin mithiirlenmesine neden olan ana etkenler arasinda, “kalplerimiz kilifidir” seklindeki
séylem ile, vahiy ve niiblvveti inkar etmektir. Ote yandan dikkate almaya bile gerek gérmeden
bir 6n yargiyla karsi ¢ikip, “siz ancak batil seyler ortaya atiyorsunuz® demeleri ve bilingli olarak
diinya hayatini ahirete tercih etmeleri158, peygamberin emirlerini dinlemeyeceklerini daha
baslangigta agikga sdylemeleri159, kitap ve peygamber hakkinda biylklik taslayip, zor

kullanmalar1160, imkanlart varken, sif nefislerine uyup, dini vecibeleri umursamaz olmalar 161
gibi hususlardir. Matiiridi'ye gdre kalbin mahtrienmesi, katilagmast, perdelenmesi gibi bazi

eylemler ardindan olugmaktadir.. Bu, dalalette seyretme silirecinin dogal sonucudur162. 8y
nedenle muellif, kifiir karanh@i hicbir bos yer birakmaksizin kalbi tamamen kapladigini ve boyle
bir kalbin ydnetiminde olan isitme v& goérme eyleminin, hakikatleri idrakten uzak kaldigin
vurgular163‘

Kalbin bu eylemi inkara yeltenen kisilerde o kadar yer bulmus oluyor ki, bu
durumda Hz. Peygamberin onlara 63t vermesi, ahiret cezasiyla korkutmasi, onlar
icin bagiglanma dilemesi, herhangi bir pozitif temayiil olusturmamaktadir®4,

Matiiridi'ye gére, kalp imanin 1sigini barindirdi§t gibi, kiifriin karanligini da
icerebilir. Kalp bir anlamda b(tiin bedenin yénlendiricisidir. Bu manadaki bir kalbin

153 Matiirici, TeVilat-Kurdn (Seimaga), vr. 641a.
154 Resid Riza, el-Mendér, 1, 143.

155 Ragib el-lsfehant, el-Mifredét, “hm” md.

156 1oyt Kursn (Selimaga), vr. 641a.

157 Matanidi, Te'vilatiy-urdn (Selimaga), vr. 873a.
158 gn.Nisa 4/155; en-Nahi 16/108, er-Ram 30/58-59.
158 vunus 10/74.

180 o Mivmin 40/35.

167 gt-Tevbe 9/87, 93.

162 Maviiic, TeVitatHKur'an (Selmaga), vr. 873a.
163 Mativridi, TeVIAIT-Kuran (Seimaga), vr. 261a.
164 o\ Bakara 2/6-7; Yasin 36/7-10; es-Su'ara 26/136; el-Minafikin 63/6.
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sahip oldugu inang sekli, bitin duygulanini da sekillendirir. Zira kalp kapaninca her
duyu ve duygu bundan etkilenir. Bu nedenle inkar eylemine sahip olan kimseler,
hakikatleri bilseler bile, inat ve kibirlerinden dolayi onu itiraf edip kabul etmemekie
direnirler. Yine onlar, tefekkiir ve teemmiili terk etmelerinden 6tirl, gerek kendi
nefsinde, gerekse dis diinyada bulunan ve imana gétiren delilleri géremedigi icin,
tekzip ve inkarda sebati artar ve kalbi miihiirlenmis olur65,

inanmakta direnen bir kimsenin arttk iman etmeyecegini bildigi bir |nkar smirna
ulagtiginda, onun kalbine koydugu bir isaret olarak tamimlanan miihiirlenme, ancak
melekler tarafindan farkedilebilir. Cliveyni'ye gore miihiirlenmekteki amag, o sahsi
diinyada cezalandirmaktan 6te, diger insanlar icin bir tiir uyari niteligindedir!€,

isfehani'ye gore Kur'an'da kafir ve zalimlerden menedildigi belirtilen hidayeften
maksat, teviik-i liahiden ibaret olan hidayettir'?. Béyle bir kimsenin de kendi
iradesiyle hidayete ulasmasi mimkiin goérinmemektedir. Son donem Turk
mifessirlerinden Elmaiili'ya gore, her insanin hayatinda hidayeti tercih etmesini
mimkiin kilacak bir stire vardir. Bu zaman igerisinde hidayeti tercih etmesi onun
istegine baglidir. Ancak bu tercihi aksi istikamette kullanip, hidayetten yiiz gevirenlerin
ondan mahrum kalmasi, kacinilmaz bir durumdur'®® Bu da onun kalbinin
mithiirlenmesi neticesini dogurur.

SONUC.

Kur'an'da hidayete sevkedici etkenler yaninda, ondan alikoyucu amillerin de varhgi séz
konusudur. Bunlar arasinda sosyal faktorler oldugu gibi, psikolojik unsurlarin da bulundugu
anlagiimaktadir. Hidayet, bagta llahi irade (tevfik) olmak iizere bir ¢ok eylemin bir araya
gelmesiyle olustufu gibi, ondan mahrum kalma da, bir takim faktdderin igtimaiyla
gerceklegmektedir. Buna gore bu nitelikler tek basiarina hidayetten uzaklasgtirmaz. Nitekim bir
cok kotd fill vardir ki, zatinda kifur belirtisi olmakia birlikte, sahibi kiifre nispet edilemez.

Kuran'da akletme (diigiinme) ve fikhetme (anlama) filleri kalbe nispet edilmistir!©9.
Matiridi de her ikisinin eylemlerinde, hidayete ulagmalan igin kelami bir terim olan nazar ve
tefekkirt tavsiye etmistir.

Métdridi kalbi; duygu, irade.ve bilinci igine alan tefekkiir ve teemmiil gibi topyekiin bir
fonksiyona sahip olan akii gekliﬁﬁe anlamamiza miisait ifadeler kullanmak suretiyle imanin,

dolayistyla dinin temeline akli yérlegtin’ni§ﬂr170, Buna gére keldm ilminin ana argiimanlarindan
olan 'iman ve hidayet kavramlarinin, benzer eylemlere sahip akil ve kalp endeksli olustugu
gdorilmektedir. Dinf ve imani konulan idrak etme baglamindaki bu akli-kalp birlikteligi, aym
zamanda ketam ilminin de metodu olabilecedi, bir tez olarak karsimiza gikmaktadir.

165 \atirich, Tevilati-Kurdn (Selimaga), vr. 4b; 2612, 538a.

168 Civeyri, eMrsad (ngr. Es'ad Temim), Beyrut 1985, s. 192,

167 Régib el-Isfehani, el-Miifredat, *hdy” md.; Tafsilin-neg'eteyn, s. 124.
168 pyak Dini Kur'an Dif, IV, 2982-2983.

169 gy Stileyman Uludag, "Kalb", DA, XXIV, 230.

170 fanis Ozcan, “Métiridi'ye Gére Iman-Islam-thsan ve Kifir lliskisi®, DEUIF Dergisi, lzmir 1994, VIII, 181.




