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iLAHT DIN(LER) MENSUPLARININ HAYIRL! OLANLARINA ALLAH'IN
KUR'AN'DA ONGORDUGU ORTAK isiM: UMMET-i KAIME®

Yusuf ALEMDAR™ -

“Onlar (kutsal kitap sahibi kilinanlarjin hepsi birbirinin ayni veya
benzeri degildir. Zira [IAh7 Kitapi halk icerisinde (haksizliklara ve
kétiiliiklere karst daima) bir dmmet-i kdime (duyarli ve tepkili bir
topluluk) vardir...” )

(Kuran-t Kerim, 3/Al- imréan, 113.)

Anahtar Kelimeler: Ummet-i kiime, ehl-i kitap, Kur'an-1 Kerim.

GIRIS ' .

Kur'éni bir deyim olan "Ummet-i kdime” bashgini tasiyan makalenin
takdimine gecmeden evvel, bunu kaleme alirken izledigimiz ydonteme dair su
on-bilgiyi sunmay! yararh buluyoruz.

Sosyal bilimlerin ¢ok girift bir yapist vardir. Bu gergektien hareketle;
bunlarin herhangi bir dalinda calisma yapan bir arastirmaci, salt o disiplinle
sinirll kalarak ortaya bilimsel degeri héiz, ciddi-seviyeli bir Griin koymasi
hemen hemen imkéansiz gibi bir seydir. Dini ilimler sahasi da bu kategoriye
dahil olmakla, ayni durum burasi igin de gegerlidir.

Ornegin; Tefsir alaninda akademik diizeyde bir makéle, tez veya
kitap hazirlayan bir arastirmaci, buna destek ve yardimci olabilecek yan
branglar konumundaki Hadis, Fikih, Kelam, Islam-Dinler-Mezhepler-Tasavvuf
Tarihi vs. disiplinlerden de azami derecede istifade edecektir. Bu, gayet tabii
ve hatta olmasi gereken; yapilmadiginda ise yadirganmas: icabeden bir
durumdur. Zira bu ihtisas dallarinin, asla birbirinden bagimsiz ve kopuk
oldugu disiinilemez. Mithim olan, bunlarin birbirleriyle ilintilerini iyi saptamak
ve iligkilerini yerinde ve dogru kurmaktir. Biz de —becerebildigimiz 6lglide-
bunu gerceklestirmeye calistik.

Nitekim bu dogal agiim bigim ¢alismamiza da yansidi. Kur'én-i
Kerim’in bir ayetinden (Al-i imran Sresi, 113) esinlenerek ele aldigimiz bir
kavrami (Ommet-i kdime) incelerken tefsir kaynaklari yanisira bagka alanlarda
yazilmis eserlere de miracaat ettik.

Makalemize konu ettigimiz tabir, -gectigi yer ve ana tema’si itibariyle-
ilk 6nce Kur'an Tefsiri'nin kapsamiha dahil olmakta, sonrasinda ise —din'le
alakal, alakasiz- bircok disiplinin iigi alanina girmektedir. Biz bunlar
icerisinden konuyu, -bir makale cercevesi iginde kalmak amaciyla- sadece; a)
8oz edilen iki terimin (immet ve kaime) etimolojik yapisi ve anlamlan
hakkinda sozlitk ve ansiklopedilere, b) Ummeti kéime'nin Kuran

' Basbasa Ozel bir sohbet esndsinda stzlin-gelisi ben, misal babindan Maide Sdresinin ilgili ayetini
orijinal metniyle birlikte naklettifimde, hemencecik “Gmmet-i kdime” tabirine dikkat geken, bunun
Uzerinde 1srarli vurgular yapan; bdylece beni —zimnen- bu kavramin muhtevasini aragtirmaya
sevkeden Ahmet Turan ALKAN Beyefendi'ye minnet ve sikranianmi arzetmeyi bir vazife telakki
ederim. )

" Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ogretim Gorevlisi, Sivas.
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yusuf alemdar . -

terminolojisinde hangi manada kullanildigi hakkinda tefsir ve meallere, c)
Sézkonusu kavramin sitmiliine giren din mensuplarinin (ehl-i kitdb) nasilligi-
niceligi hakkinda Dinler Tarihi kitaplarina, d) Bu deyimin (immet-i ké&ime)
cagnstirdifl anlam ve igerikle orilisen sdz ve uygulama érnekleri hakkinda
ise Islam Tarihi eserlerine bagvurmakla yetindik.

Daha fazla agilamazdik; ¢iinki, makale siirlarim zorlamadan 62’1
anlatimi tercih etmek gibi bir stkintimiz vardi ve biz de buna 6zen gbsterdik.

Sonucta —ulastigimiz veriler 1s1§inda- éne stirdiigtimiiz bazi gérisler
ise, kendi kanaatlerimiz olarak kayda gecti. Dolayisiyla -bir bakima
indi/stibjektif gibi algtlanabilecek ve belki de dyle olan- bu kisisel fikirler, her
an elestiriye ve diizeltiimeye acik dislincelerimizdir.

Zaten buradaki gaye; yegane esin kaynagimiz olan Kur'an'in, “konu
tefsiri” veya ‘“konulu tefsir” yahut “kavram calismasi” dogrultusunda
degerlendirilebilecek kiigik bir ornek ortaya koymaktir. Bunu yaparken;
geleneksel telsir ve te'villerin disina cikarak veya az da olsa var olan bu tir
bakis-acilanni  glindeme getirerek ve bunlan gecmisin  miséalleriyle
zenginlestirerek Kur'an okuyucularina yeni bir perspektif kazandirmak, yeni
bir ufuk acmak; boylesi yorumlann izdisimani bugiine ve gelecege
tagimak/yansitmak temel hedefimiz olmustur.

Kur'an'm tamami gdzéniine alindiinda, onun, insanlan —inang
bakimindan- iki genel kategoriye ayirdiji rahathikla séylenebilir: inananlar
(mir'minler) ve inanmayanlar (kafirler)'.

Kuran'a, bir de inang sahibi insanlan nasil siniflandirdig
noktasindan bakildiginda ise, o zaman su inan¢ gruplarindan bahsettigi
kolaylikla géralebilir:

1. Musrikler (putatapaniar/putperestler, politeisller, paganiar).

2. Mecisiler (atesetapanlar/atesperestler, zerdistler).

3. Sabiiler (yildiz[lar]a tapanlar, mandailer, gnostikler).

4. EhI Kitab - (Eski Ahit/Tevrat ve Yeni Ahit/incil sahipleri,
yahdiler/mGseviler ve hristiyanlar/iseviler).

5. Hanifler (tek-tanricilar/muvahhidier, monoteistier).

6. Mislumanlar (son [iahi din/islam mensuplari).

Buna gére Kuran, indigi toplumda var olan® alti dini cemaatten séz
etmis oluyor. Biz burada Kur'an'in bahsettigi bu dini olusumlardan sadece bir
tanesini (Ehl-i Kitab'1) konumuzun merkezine alip, Kur'an baglilarnni da Tevrat
ve Incil sahiplerine ekleyerek3 calismamizin ana eksenini olusturacagiz. Daha
acik bir anlatimla; su an varligini strdiren, l1ahi mense’li ve kutsal metinli tig
dinin mensuplarini “ehl-i kitab" kavrami icinde degerlendirerek konumuzun
acihmin saglayacagiz.

Gunimaz inang sistemleri haritasinda "Haniflik" adinda bir din yer
almlyor Ancak boyle bir dagihimda yer almamasina ragmen, bundan, haniflik

' Kur'an'in, bu tiirden cift yonlii konulan, karsiastirmali olarak dizalist bir anlatim tarziyla isledigini cok
yer(in)de gdzlemlemek pekala midmkindir.

2 Kuran'n indigi donemde Araplanin (Bzeliikle Hicaz bolgesindekilerin) dini inanislan hk. bkz.
Semseddin GUNALTAY, /sidm Oncesi Araplar ve Dinleri (Sadelestirenler: M. Mahfuz SOYLEMEZ-
Mustafa HIZMETLI), s. 63-94, Ankara 1997.

 “Burada (8/Ali Imran, 113'te) ehl-i kitab miisiimaniara dahi samil olan manai eammina masruftur.”
(Elmalt'h Muhammed Hamdi YAZIR, Hak Dini Kuran Difi, I/1160, Istanbul 1979.)

4 Ashinda M. VI. asir Araplar arasinda (husiisiyle Kureyslilerds), “hanif dini” diye misriklikten farki bir
dini akim bulunmuyordu. Hanif sdziiniin belirli bir dinf sekle inanma anlaminda itk defa Kurén-
Kerim'de ortaya konulmusg olduguna kesin gdziyle bakiiabilir (12 kez zikredilmis). Ancak ayetlerden
hig birinde bununia cahiliye donemine ait bir dini akim kasdedilimemistir.” (GUNALTAY, a.g.e., s.
81.)

Hanif, ‘miistim’ anlaminda kullandan dini bir terimdir. Ancak Islam’in disinda ayn bir din degil, Kur'an
oncesi dénemde yasayan muvahhidlere verilen bir addir. Yani o devirdeki yaygin inarisi (sirki)
benimsemeyip, ayn bir inang (tek tann fikri) etrafinda toplanan cemaatin ismidir. Buna gore hanifler,
geleneksel Arap dinini kabul etmeyen ve bir gesit monoteizmi savunan bazi kisilerin olusturdugu -o
dénemin hakim inancinin aksine- bir tiir ayrilikgt grubu betimleyen alemdir. (Sinasi GUNDUZ, Din ve
Inang S6214gii, s. 155, Ankara 1988.)




iimmet-i kdime

lizerinde durmayacag!z anlami cikanimamalidir. Zira biz konuyu iglerken,
haniflige; Yah{dilik, Hnst:yanllk ve Muslimanhgin izerinde ve onlan kusatici,
birlestirici bir “semsiye terim” seklinde vyaklasiyoruz. Bu baglamda

itikadlarimin/akidelerinin birinci maddesi olarak “muvahhid’ligi esas alan; yani,

“Allah’in Birligi” temeline dayanan her dinin inamirint “hanif’ addediyoruz. Bu

on-kabiilden hareketle dogrudan ad/kavram anarak temas etmesek bile,

dolayh olarak —bu manada- haniflik, mevziimuzun kapsamina dahildir.
“Gliniimizde yasayan dinlerin isimleri, genellikle kutsal kitaplarda

yer alan veya kuruculanina (izafeten) verilen isimler olmayip sonradan
ditsiiniimils ve konulmustur. Adi, kurucusu (Allah) tarafindan tesbit edilip
mukaddes kitabinda zikredilen tek din Islam'dir.” Dolayistyla, “Kur'an'da
islam diginda higbir din ismiyle aniimaz®.”

Dinler Tarihcileri, dinleri cesitli bakis acgilarina gore farkh bicimlerde
tasnife tabi tutmuslardir. Bu siniflandirmalar icerisinde dinleri; ilkel kabile
dinleri, milli dinler ve evrensel dinler seklinde baslica ¢ kisma ayirmak en
uygun gibi gdzitkmektedir’.

Fakat biz, bundan sonraki boliim bashgina denk diisme ve bu baslik
altinda ele alacagimiz U¢ dini ortak bir paydada toplama amacina ydnelik
olarak; Islam bilginleri tarafindan 6ne siirillen ve genelde bu cevrelerde kabul
géren su bélimlemeyi gdz-6niinde bulundurarak konuya aciklhk getirecegiz.

Buna gére dinler, lahi ve beserf olmak Gizere iki kisma ayrilir.

ilahi dinler; ozl itibariyle, asil yapilarinda tevhide, tek Tanr'ya
dayanirlar; kitapli ve peygamberli dinlerdir.

“lahi din® yerine “Hak din” ve “semavi din” deyimleri de
kullaniimaktadir. Bu tabirlerin simdline Yahddilik (Judaism), Hristiyanhik
(Christianism) ve Islam (Muhammed-i-anism®) girmektedir®.

Iste bu bdlimde, -Kuran temelinde- bu dinler incelenmeye
cansilacaktir.

I. KUR'AN’'DA {SARET EDILEN iLAHi DINLER

A-islam

Koékeninde banig (silm) ve mutlak . baghlik (teslimiyet) manalan
bulunan Islam kelimesi, Kuran'da; biri genel, digeri ézel anlamda olmak
Gzere iki dedisik muhtevaya birindartlerek zikredilir.

1. l1aht hitaba mazhar olan peygamberler aracilifiyla génderilen tim
hak/seméavi dinlerin ortak adi. (Cins isim: Dinullah=Allah kaynakli bitin
dinler.)

2. Yalmizca son peygamber Hz. Muhammed'e bildirilen ve [lahi

dinlerin bitis halkasini teskil eden inanc sisteminin adi. (Ozel isim: el-

islam=Yine Allah kaynakli son baris ve esenlik dini.)"

Bununla beraber; “hanifligin bir din olup-olmadig’” hem Islam alimleri hem de batli din bilginleri

(oryantalistier) arasinda tartisma konusudur. Bu husustaki goriisler igin bkz. Saban KUZGUN, /slam
Kaynaklanna Gére Hz. Ibrahim ve Haniflik, s. 148-157, Kayseri 1985.
® Gunay TUMER, “Din", T.D.V. Isiam Ansiklopedisi, /319, istanbul 1994

® [thami GULER-Omer OZSOY Konularina Gore KUR'AN (Sistematik Kuran Fihristi), s. 148, Ankara
1996. :

" TOMER, a.g.m., 5. 318-319,

® Genelde mistesriklerin,. ‘mislimantar't tanimlarken kullandiklan bu deyimin, Isldm diinyasinda
kabul gérmedigini ve antipatiyle kargilandi§ini burada belitmeliyiz.
Gunay TUMER-Abdurrahman KUGUK, Dinler Tarihi, s. 175-176, Ankara 1993.

' TOMER-KUGUK, gds.yer, ayrica bkz. Ismail CALISKAN, Kuran-1 Kerim'de Din Kavram (A.US.B.E.
Basilmamig Doktora Tezi), s. 124-126, Ankara 1998.
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yusuf alemdar _ -

“Gergekte bitin peygamberler, islam’ (Allah’a  teslim olmayl)
dgUtlemislerdir. Dinlerin 6zt budur. Bu anlamiyla biitiin hak dinler, lslam dir'’
Allah’a teslim olmaya aykin diisecek bir din, makbal degildir'®.”

Fakat burada soz konusu edilen/edilecek olan Islam, genis ve genel
ifadenin disinda yer alan; yani dar manada tarimlanan, Allah'in —msanhgm
tekamiiliine paralel olarak- gelistirip olgunlastirdigi (mitkemmel kildigi'®), bu
haliyle de ilahi dinlerin en gelismis sekii olan son dindir (el-Islam).

B- Ehl-i Kitab

Kur'an'in —Islam digindaki- diger dinleri ele alis bicimi, onlar igin birer
isim kullanarak degil; o dinlerin mensuplarini, daha dogrusu bu dinlerin
miintesiplerinin davramalanm dile getirmek stretiyledir'.

Buna gdre Kur'an, nazil oldugu Arap Yarimadasi'nda ve o tarihte
hangl dlm gruplar varsa, onlarla distnce ve doktrin diizeyinde polemige
girmis'®, bunlar davranigsal olarak 6vmiis ya da yermistir.

Bir baska deyisle Kur'an, dinler ve bunlann inananlarnyla ugrasmak
yerine, bu dinlerin sélikleri sahsinda fikir ve fiillerle ugrasmistir. Bu cercevede
Kuran'n batinlagine dikkat edilirse, eski peygamber ve kavimlerin
kissalarindaki ana temanin da bu minval iizere oldugu gérillir'®. Agikgas!
Kuran'da, eylemler ve sonuglart (zerinde durulmustur. Bu actklamalar
is1§inda, Kur'an'in konulart arasinda onemli bir yeri, Ehl-i Kitdb ile ilgili
pasajlar olusturmaktadir, denilebilir.

Arapea bir tabir olan ve Hicaz Bolgesi Araplarinca, “dinsel 6gretileri
arasinda kitap gelenegine yer veren Yah(diler ve Hiristiyaniar icin” bir isim
olarak sdylenilegelen Ehl-i Kitab (kitap halki veya kitapli halk) kavrami;
Kur'an'da, Yahudiler ve Hiristiyaniar icin kullanilan bir genel ad olma 6zelligini
korumustur. Dolayistyla Kur'an, zamanin Araplari tarafmdan dillendirilen ‘bu
terimi, oldugu gibi almis ve ayni anlamda kullanmlgtn

Kur'an'da, diger inanc gruplarina, dzellikle de misriklere nazaran
Ehl-i Kitdb'a daha toleransh bir yaklasim tarzi izlendigi géze carpar'®
Sozgelimi, sosyo-ekonomik diizlemde misldmanlann ehli kitapla lhgkl!ern.de
misamahakar tavir sergilenmesine izin verilmesi, haita bu yénde tesvik ve
tavsiyede bulunulmaS| bu konuda ilk akla gelen medeni muamele
drmekleridir'®

Sozun burasinda, Kuran'a gére mislimanlarin ve ehli kitabin®
Allah indindeki konumu, bunlarin birbirlerine gére vaziyeti, ayrica, Ehl-i Kitab
icerisinde yeknesaklik/tek-diizelik olmadigini bildiren, bu arada, arastirmanin
omurgas! niteligindeki 1stilaht (*Ummet-i Kaime”) iceren Kur'an pasajlarinin
meali aktanlacak; pesisira da bunlarin tahlili sunulacaktir.

" 'Kuran-1 Kerim, Hz Adem'den itibaren evvelki peygamberlenn gelirdifi musterek dine esasen
‘Istam’ adint verir.” (Philip K. HITTI, Siyasf ve Kiiltiirel {sldm Tarihi (cev. Salih TUG), 1/188, * dipnot,
istanbul 1995.

2 Silleyman ATES, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, /75, yer ve Ir. yok.

'3 5/Maide, 3.

* GULER-OZSOY, a.g.e., s. 148.

S GULER-OZSOY, ag.e., s. 141; Cahilcyye Devri'nde Hicaz Bolgesi'nde bulunan dini cemaatlerin
hang;len oldugu hk. tekrar bakilabili: GUNALTAY, a.g.e., s. 63-94.
® Kuran kissalarinin anlatim metodu ve bunlann didaktik yoni hk. bkz. idis SENGUL, Kuran
Kissalan Uzerine, 5. 136-143 ve 312-328, Izmir 1994.

75, GUNDUZ, a.g.e. s. 110.

'® 5. GUNDUZ, gés. yer.

19 5/Mdide, 5; 29/Ankebdt, 46.

2 Baslangicta zihniyet olarak Yahidileri, Hristiyanlan ve Musluman!an Ehl-i Kitab kategorisinde mitala
elmemize ragmen, burada bunlan ayn ayn anmamiz, sadece konuyu okuyucuya daha iyi aktarma
arzumuzdan kaynaklanmaktadir. Zira biz, her ne kadar bayle bir fikre sahip olsak da, genel anlayisa
gre s6z konusu (g dinin mensuplarint Ehl-i Kitb gatisi altinda diisiinme egilimi -6zellikle islamlar
arasinda- ragbet gdrmemektedir.
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Il. AL-| IMRAN SORESI'NIN 110-115. AYETLERININ MEAL{*

“Siz, insanlar(in menfaati) icin (yerylzine) cikanlmis en hayirh
Ommetsiniz. Zira siz, Allah’a (kesinkes) inanmanin yanisira, (insanlara) iyiligi
ogitler ve (onlar) kotilikten alikorsunuz. Eder kitap ehli de (bu gekilde)
inansaydi, elbette kendileri icin daha yararli (onlar da sizin gibi haywli .bir
ammet) olurdu. Nitekim onlarin igerisinde gercek iman sahipleri vardir. Ama —
ne yazik ki- onlann cogu fasik/bozguncu kimselerdir.

Onlar (bu tdr inangtan mahrum olan Yahidiler ve Hmstlyanlar) size
ezad ve cefanin ‘disinda, fazla bir zarar veremezler. Sayet onlar, sizinle
savagmaya/catismaya kalkisirlarsa, (bilin ki) size arkalarini déniip kacarlar
(derhal sivisirlar ve ortadan kaybolurlar. Glnk{i onlarin aralarinda tam bir
birlik-beraberiik yoktur.). Sonugta onlar herhangi [lahi bir yardim da
gormezler.

Keza onlar, nerede bulunurlarsa bulunsunlar, Allah’in ve (sagduyulu
mi'min) insaniann koydudu evrensel hukuk ve ahlak kurallanina uymadikea;
yani uyum gostermeyip, bu sinilar astiklan siirece ve bu degerlerin
glivencesine siginmadikca kendilerini hep algaklik (zillet) iginde bulurlar. Bu

agagilik durumlanyla onlar, Allah’in gazabina udrarlar; dahas! yoksulluk ve .

yoksunluk onlari kusativerir (de geri-kalmiglik damgast yerler). Bunun sebebi
ise; onlann, Allah'in ayetlerini inkar/red ediyor ve peygamberleri haksiz yere
oldiiriiyor olmalandir. Tim bunlari onlara yaptirmaya sevkeden asil nedene
gelince; o da, isyankarligi (her seye baskaldirmayi) ve (fitrata uygun [1ahi —
tabii kanunlarin) sinirlan(ni) cignemeyi —maéarifet zannederek- bir aliskanhk
haline getirmeleridir.

(Ancak surasi da kusku gbtiirmez bir gercektir ki;) onlann (kitap
ehlini olusturan toplumlarin) hepsi birbirinin ayni veya benzeri degildir. Kitapli
halk teb'as: icerisinde her daim mmet-i kdimeyi (uyanik, canli, bilingli, etkili
ve tepkili bir cemaati) andiran birtakim insanlar (zimre veya ayri ayn bireyler)
vardir, Bu grup Gyeleri (glndlzleri verdikleri hak-hukuk micadelesinin
Otesinde), gecelerini, secdeye kapanarak/ibadet ve dua ederek ve de Allah'in
ayetlerini okuyup-anlamaya galisarak gegirirler.

; Nitekim onlar, Allah’a ve &hiret giiniine (dte hayatin varligina ve
“orada hesap vermeye) inanirlar. Bundan dolayi onlar, (sosyal yasamda diger
insanlara) iyiligi 6nerirler ve kétilige engel olurlar. (Bununla da yetinmeyip)

hayir-hasenat iglerinde birbirleriyle yarisirlar. iste onlar, iyilik ve guzelhk '

timsali salih kimseler topluluguna dahildirler.

: Netice itibariyle onlar, mutlak iyilik (hayir) adina ne iglerlerse, asla
" bunlar gérmezlikien gelinmeyecek/karsiliksiz blrakilmayacaktlr Cunki Allah
‘bu tir mittakileri (sorumluluklarinin bilincinde olarak? ) Kendisi'ne karsi
saygth davrananlan (emir ve nehiyleri mcibince hareket edenleri), gercekten
bilir ve gozetir.”

2! Tirtkge at;lklamasml yapacagimiz bu ayetler grubu igerisinde ve konumuzun ana noktasinda yer
alan 113. ayefin inis nedenleri (esbab-1 niiziilii) olarak gdsterilen rivayetler hk. bkz. Ebu Ca'fer
Muhammed b. Cerir et-TABERI, Camiu'-Beyan an Te'vil-i Ayil-Kur'an, IV/52 vd., Beyrut 1998.

Biz, “sebebin hususiligi, hitkmiin umamiligine mani teskil etmez” hilkmiince ilgili dyet{ler)in inzalinin
arka planina dedinmeyi disiinmiyoruz. Ayrica yine bu ayetin (113) tarihse! temelini olusturan ve
ehl-i kitdb mensubu oldugu bildirilen klsllenn isimleri igin de bkz. Muhammed b. el- BELENST,
Tefsiru Mibhemaiil-Kuran (Tah. Hasan el-KASIMI), 1/306, Beyrut 1991,  _

22 Mittak terimini Muhammed ESED boyle anlamlandinmis. Bu yorumu biz de bedendigimiz igin
buraya dercettik. [Kuran Mesaji (medl-tefsiry (Turkgeye cevirenler: Cahit KOYTAK-Ahmet
ERTURK), 11111, Istanbul 1999.]

# Kendimize gore kismi degisiklikler yaparak mealini verdigimiz bu ayetlerin lercimesi konusunda
yardimel kaynak olarak, Kurdn-i Kerim'in Tarkgemize kazandinlmis su tefsir 've meélierinden
yararlandtk: M. Hamdi YAZIR, Hak Dini Kuran Dili, i/1157-1160, Istanbul 1979; 0. Nasuhi BILMEN,
Kur'ani Kerim'in Tiirkge Medli Alisi ve Tefsiri, 1/434-439, Istanbul, tr. yok; H. Basii GANTAY, Kur'dn-1
Hakim ve Medl-i Kerim, 1/101-102, istanbul 1981; Muhammed ESED, Kuran Mesaji/Meal-Tefsir
(Turkgeye Gevirenler: C. Koytak-A. Ertirk), /111, istanbul 1999; Siileyman ATES, Yice Kuran'in
Caddas Tefsiri, 11/89-96, Yeni Ufuklar Nesriyat, yer ve tr. yok; Kurdn-r Kerim-ve Agiklamali Meali,
Komisyon, TDV Yay., Ankara 1997; Suat YILDIRIM, Kur'dn-1 Hakim ve Agiklamalt Meali, Istanbut
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Bu ayetlerin mana .boyutu irdelendiginde su-tirden yaklagimiarda
bulunmak mimkdndar: .

1. O zamanin dinyasinda gittikge bozulan (tefesstih eden) bir
toplum igin, sonrasinda-da tim insanlik igin; yeni bir peygamber, yeni vahiy
arinG bir kitap ve yeni bir dini benimseyecek olan yeni bir nesil/jenerasyon
(immet/m{rmin kitle), yeni bir sans ve yeni bir umuttur.

2. Bu hayirh cemaatin en béariz vasifiari;, a) Allah'a samimi bir gekilde
inanmalari, b) Bu inanglarinin geregi olarak, iyiliklere dnciiliik etmeleri ve, c)
Kotiliklere engel olma duyarliligini gdstermeleridir. Yani Allah’in 6vgiistine
mazhar olan bu yeni kusagin (islam Ummeti'nin) hayirhi olusu, -taniisal bir
bagis olarak- onlara dogustan verilmis degil; aksine bunlar, inanglarinin
dogrulugu, s6z ve eylemlerinin hak-adalet ve ahlak dicillerine uygunluguyla
orantili olarak bu sifati kazaniyorlar®.

3. Kuran'dan énceki kutsal metinlere -inanan kitapli halktan, bu
sartlarda bu -sonunculara katiimak isteyenler olursa, bu onlar adina tabii kl
daha lyi olacaktir. Zaten onlarn icerisinde boyleleri meveuttu(r).

4. Bunlann disinda kalan ve -maalesef- cogunlugu olusturan

(fasik)lar, inananlara ancak gelip-gecici bir sikinti verirler. Haddizatinda
onlarda yaratilistan bir korkaklik vardir. Bu yiizden onlar, zor kargisinda ciddi
bir direng gostermeyip, ilk firsatia careyi kagmakta buluriar.

5. Yeryiiziinde fitne-fesad cikar(t)mak isteyen bozguncular asla iflah
olmazlar. Onlar her yerde itilip-kakilir ve horlanirlar; ekonomik ydnden de
sefaletten kurtulamazlar.

Bu, Allah’in onlara;

a) Allah'in ayetlerini inkar etmeleri,

b) Onceki peygamberlerden bazilann katletmeleri,

c) Allah’in emir ve nehiylerine isyan etmeleri,

d) Temel hak ve hirriyet kaidelerinin hudtidunu ihlal etmeleri,

254 e) Toplumsal etik ilkelerini/moral degerleri yok farzetmeleri vs.
ylziinden reva gbrdig dinyevi cezalardir. X

6. Ancak yine de bu kisiler, Allah’in ve insanlarin koydugu ve genel- ;
gecerlije sahip evrensel adalet ve ahldk prensiplerine uyduklart ve bu |
tanrisal- dogal normlarin belirledigi glzgiyl tecaviiz etmedikleri takdirde, I1ahi

. adalet ve ma'seri vicdanin himayesine girmis olurlar.

. 7. Ayni dinlere (Yah(dilik ve Huistiyanhga) inanmis, goriintiste

‘ benzer inanct paylagiyor olsalar bile, hakikatte kitapl halkin hepsi bir
degildir®®. Iglerinde, siradan yahiidi ve hiristiyanlardan ayricalikli olanlar
vardir ve bunlarin Ustinlikleri sunlardir: '

. a) Onlar her tarld zulim ve hakslzhk karsisinda tutarli bir tavir
sergileyen, suurlu, toplumsallik diizeyi yiiksek (faal) ve ayni zamanda onurly;
insanligin hayrina olan yice degerleri koruma ve kollama ugruna ortak
hareket etmeyi siar edinen; boylece kollektif suuru (biz bilincini), egoizmin
{ben odakli anlayisin) 6nlinde tutmayr basarabilen segkin bir Ummet
(cemaat)tir.

b} Onlarin inan¢ dinyalart dopdoludur: Allah’a ve &ahiret giiniine
(tekrar diriimeye ve burada olup-biten her seyin hesabinin verilecegine)
inanirlar. .

c) Bunlar giin boyunca bdylesi sosyo-politik ve kiiltirel islerle
ugrasirken, karanhgm hikim strdigti vakitlerde de ~gosteristen uzak bir
sekilde- Tanrr'lariyla basbasa kalir; O'na ibadet-taat, siikiir ve dué yapar,
O'nun buyruk ve yasaklarnni 6grenmeye-anlamaya calisirlar.

1998; Y. Nuri OZTURK, Surelerin Inis Sirasina Gére Kur'an-i Kerim Meali (Tiirkge Ceviri), Istanbul
2000; Halil ALTUNTAS-Muzaffer SAHIN, Kur'an-1 Kerim Medli, DIB Yay., Ankara 2001.

2 M. H. YAZIR, a.g.e., I/1158; aynica bkz. M. ESED, gds.yer (82 no'lu dipnot).

2 Ehl-i Kitab" olusturan kitlenin tiimiiyle birbirinin benzeri olmadigini, bilakis onlardan bir kisminin,
farkl nitelikler xatldsgl ve o malim biinyeye ters diserek yabancilik gektifinden dolayr <;ogunluklan
ayrildigini, umami yapidan koptufunu bildiren benzer bir ayet icin bkz. 3/Al-iImran, 199,
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d) Onlar —tipki son dine goniil veren ve yukarida “hayirli immet” diye
nitelenen maslimler gibi- iyiliklerin 6nini agmaya, kétiliiklere giden yollar da
kapamaya kendilerini adamiglardir. v . .

e) Yine onlar, difer tim iyi (sélih) kimseler gibi yardimlasma
husGsunda birbirleriyle miisabakaya girerler; toplumda &dnciiliik-6rneklik rold
stlenirler.

8. Highir mi'minin yaptigr hayrli bir is nasil bosa gitmezse bunlann
isledigi her faydali eylem (amel) de heba olmayp, en giizel sekilde
degerlendirilerek odiillendirilecektir, ’

9. Zira Allah, gercekten -igten/gdniilden gelen bir saygiyla- kendisine
hilrmette kusur etmeyenleri en iyi bilendir’®.

1. UMMET-I KAIME (=DOSDOGRU BIR TOPLULUK?)

Burada &nce, “Ommet” ve ‘kaime" tébirlerinin liigat ve istilah
maénalar ayri ayri incelenecek, sonra da bunlarin bir terkip halinde (“Ommet-i
kaime") Kur'an'da ne anlam ifade ettigine gegcilecektir.

A- Ummet

‘Ummet’ deyimi sézliikte; aralarmda soy, din, zaman, mekan, hedef
vb. birligi olan; yani bir veya birkac yonden ortak noktalart bulunan insanlarin
bir araya gelerek meydana getirdikleri grup, asiret, sinif, ziimre, taife, halk,
topluluk, cemaat, cemiyet, millet vb. sosyal organizasyonlarin adi oldugu gibi;
birtakim iyi-hos-giizel hasletleri sahsinda/benlifinde toplayan vasifii/nitelikli,
kariyer s&hibi, hayirh bir kisiyi (insan tekini) cagnstiran bir isim olarak da
kullaniimaktad; '

Kavram olarak timmet, baslica g anlam icermektedir:

1. Ummet kelimesinin din ve peygamber merkezIi tanimi:

Bir kigiyi onder, rehber, kilavuz (imam=peygamber) olarak kabul
eden, onun diinya ve &hirete dair koydugu (vaz' eftifi) yasam felsefesini
benimseyen izleyicilere Gimmet dendigi (Hz. Mas4, Hz. is& ve Hz. Muhammed
Ummeti) gibi; bog/le bir topluluk icerisinde imanda ve amelde ayn bir firka
(mezhep, tarikat® ) teskil eden kiigllk cemaatlere de Gmmet denilmistir.
(Ferisiler/Perusim, Ortodokslar ve Hanefiler gibi.)

2. Ummet kelimesinin gaye merkezli tanimi:

Ayni maksada yonelmis, benzer idealleri paylasan, tek bir hedefe
odaklanmis; kisaca, amag birligi icinde bulunan insanlarin olusturduklari, her
tlr géndlid-sivil, siyasi ve sendikal birlikler, 6rgitler (tegkilat ve tesekkiiler);
ya da hayra tesvik eden birinin ardinda veya iyilikleri yayginlastirma cabasi
sarfeden derleyici (karizmatik) bir kisilik etrafinda toplanan ve ona yardimci
olanlar da iimmet kavrami iginde degerlendiriimektedir®®.

3. Ummet kelimesinin insan merkezli tanimi:

Bir toplulukta farkli bir inanca, anlays, algilayis ve yasayisa sahip
olan insana da tmmet denir. Bu insan, o toplulukta adeta yalmz yasiyor, hig

% Allah Teala'nin, bu ayette (Al Imran, 113) bahsedilen toplulugu miedhetme sebepleri olarak, onlarda
bulunan stfatlarin neler oldugu hk. bir baska yaklasim igin bkz. Fahruddin er-RAZI, Tefsir-i
Kebir/Mefatihu'l-Gayb {Tercime: Komisyon), VI/5-14, Ankara 1990.

# By karsilik Muhammed ESED'e -aittir. Dogrusu bu betimleme bizim de. hogsumuza gittigi igin,
kavramin Tirkgesi gibi konu basli§inin yaninda parantez iginde vermeyi uygun bulduk. (M. ESED,
a.g.e., gos. yer.}

Ayni yazar, immet-i kdimeye biraz daha agikhk getirme sadedinde “Allah’a ve insanlara kargl

taahhidlerine sadik olanlar” tefsirini yapmaktadir ki, bizce bu yorum, ¢ok isabetli gozitkmektedir.
(ay.e., gos.yer, 85 no'lu dipnot.)

¥ Cemaliddin Muhammed b. Mikim lbn MANZOR, Lisani-Arab, Xil/23-24, Beyrut 1990; el-
Mu'cemiil-Vesit, Kamisyon, 1/27, Istanbul 1990; el-Mu'cemii’l-Arabi el-Esasi, Komisyon, s 108, yer
ve Ir. yok. -
° al-Miincid fil-Luga ve'l-E'lam, s. 17, Beyrut 1986.

* M. Nihad CETIN, “Ommet”, M.E.B. [slam Ansiklopedisi, XI11/102-104, Istanbul 1986; ayrica bkz. I.
CALISKAN, a.g.t, 5. §7-107.
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kimse onun hicbir seyini paylasmiyor ve onu ipanci, dilstinceleri ve yapip-

- ettikleriyle bagbasa birakiyor. Ama yine de o, bu terkedilmislige aldirmayip
(*kipayanin  kinamasindan cekinmeyip®™) dogru bildigi seyleri bikip-
usanmadan anlatiyor (“‘muallimu’l-hayr” denilebilecek nitelikte bir kisilik
sergiliyor). Iste béylesi dirayetli-liyakatli, kendi kendine yeten, hicbir surette
yabancilasmayan ve sadece kendi kendini gerg:eklestirmeg/e calisarak ‘kendr
olan sahsiyetler de baslibasina bir immet mesabesindedir

B- Kéime

‘Kaime’ kelimesi, ‘kame’ fiilinin ism-i faili olan ‘k&im’in miennes (disi)
kipidir. -

‘Kaéim/-e' s6zcligi, -gerek yliklem, gerekse 6zne olarak kdkeninde su
anlamlan barindirmaktadir: Ayakta diim-diiz, dos-dogru ve dim-dik dufmak,
beklemek; mikellef olmak, sorumluluk duygusu tasimak, velilik ve hamilik
yapmak, bakmakla yikimls oldugu kisilerin yikind. tzerine almak, isini higbir
zaman aksatmaksizin devamh gérevinin basinda bulunmak, bagimsiz/6zglir
bir sekilde hareket edebilme kébiliyetine sahip olmak/tamamen basina buyruk
(ego-centric) davranmak degil, ama bireysel sorumluluk bilinci tasiyarak
kulluk ve yurttaghk ddevlerine sanimak; yani kendi kendine yetebilme ve
“kendi kendini idare edebilme yetisini kazanmak, artik bir daha yok olmamak
{izere sebat ve istikrara kavusmak®

Hem omme(h/t), hem de kaim(e) terimleri Kur'an-1 Kerim'in pekcok
yerinde gecmektedir®. Simdi gerek s6zlitk ve ansiklopedilerdeki icerikleri,
gerekse Kur'an'daki kullammlan gbz-6niinde bulundurularak, -bilesik bir
deyim olan ve konuya esas teskil eden ayetteki orijinal sekliyle- “Gmmet-i
kaime”nin, dini-ahlaki (vicdani) ve ictiméi agilardan anlamlandiriimasi yoluna
gidilecektir. '

Ummet-i Kaime;

1. Sahih bir itikAda sahip olan,

2. Rabbine karsi vazifelerini —olanaklar olglisiinde- yerine getiren,

3. Kez& kendilerine bahsedilen bunca —maddi, manevi- nimete
mukabil stkur borcunu —imkan nisbetinde- 6demeye calisan,

4. Kayitsiz ve sarisiz, hak-hukuk, adilet vb. toplum ve cevre
sorunlarina oldukgca duyarli ve alak; boylesi konularda tecéaviiz vuki
buldugunda bireysel ve toplumsal girisimi/direnisi hemen gésteren,

5. Hayra cagiran biri (veya birilerinin) ardinda toplanan ya da iyilik
icin derleyici-toparlayici bir kisi olduunda ona uyan, onun cevresinde
beraberlik saglayan; agikcast yoksulluga ve yoksuniuga care olmak amaciyla
sosyal yardimlasma ve dayanisma kurum ve kuruluslan olusturan, var
olanlara ise katilan,

6. Her cesit guzellik ve gelisim Gzerine bir dislince ve eylem birligi
icine giren, ortak aklin glicline ve faydasina inandidt icin bu tir Glkiiler ugruna
ufak-tefek: farkhliklari (niianslan) bir tarafa itmeyi basararak yiice idealler

3 5/Maide, 54.

* Muhammed b. Uzeyz(r, es-SICISTANI, Garibu'-Kuran ‘alé Hurdiil-Mu'cem (Tahkik: A. Abdiilkadir
Salahiyye), s. 123, Dimesk 1993; M. Fuad ABDULBAKI, Mu'cemu Garibiil-Kur'an Miistehracen min
Sahihil-Buhari, s. 9, Beyrut, tr. yok.

Kur'an-1 Kerim, it oldugu toplumda ayn bir tipoloji 6rnedi sergileyen dnder makamindaki bu Gtmmet
limsali insant Hz. ibrahim olarak ismen somutiastimaktadir: 26/Nahl, 120; 21/Enbiya, 51-73.

* jbn MANZUR, a.g.e., I/500-501; el-Mincid, s. 664; el-Mu'cemiil-Vesil, 1/767-768; el-Mu'cemiil-
Arabi el-Esdsi, 1016-1017.

* Kur'an ayetlerinde yer alan kame fiili ve tarevleri icin bkz. M. Fuad ABDULBAKI, el- Mucemul-
Miifehres li-Elfazil-Kuran, s. 578 vd., istanbul 1987; iimme(h/l) ve varyanllan iginse bkz. ay’®, s.
80-81; ayrica immet'in Kuran'daki karsm darricin bkz. Ragib el-ISBEHANI, el-Miifredat fi Garibil-
Kur'an, s. 27-28, Istanbul 1986; kdme'nin kar§|hkian icin de bkz. ay.e., s. 628-631.

% “Kuran'daki kullanimlan” diyerek g¢ogul bir soylemi benimsememiz, Allah'in Kur'an'da idealize ettigi
‘Gmmellin dier vasiflan olan “orta yolcw/mu'tedil” (Ommeten veseten: 2/Bakara, 143) ve
“tutumlu/adil” (muktesid: 35/Fatr, 32) olmayi, iimmet-i kaime'nin Gzelliklerine eklemleyerek,
kavramin mana boyutunu genisletmeyi hedefledik. . ’
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etrafinda atihimer bir * ‘uzlasma/birlikie yasama kaitiir” kurabilen “dinamik bir
topluluk”tur. {(Ummet-i Kaime=Erdemliler Kuliib{). ’

Sayet hal-i hazirda bu gesit kriterlere uyan bilingli ve aktif bir cemaat-
cemiyet mevcut degilse veya —hangi gerekgeyle olursa olsun- bu organizeyi
tesekkill ettirme imkani yoksa, o takdirde immet-i kaime;

7. Yeryliziinln herhangi bir késesinde ve dinyadaki biitiin halklarin
biinyesinde var olan (simdiye dek var olduguna, bundan bdyle de var
olacagina inandigimiz) tim iyi niyetli ve tertemiz insanlardir.

Buna gére Ummet-i kdime teki; saglam inanch, diriist karakterli,
dogru bildigi yolda azimli ve kararh, hakli olduguna kanaat getirdigi
davalardan —tek basina da kalsa, (zerine binbir tirlii musibet te gelse- asla
vaz-gecmeyen, bir o kadar da izzet-i nefsine digkiin (haysiyet ve seret
sahibi), cogunluktan pekcok noktada ayr kalan (farkli inanan, farkl distnen,
farklt davranan/nevii sahsina minhasir), ¢ofu kez toplumun ekseriyeti
tarafindan anlasilamayan veya yanlig anlasilan, ya da gec anlasilan (genelde
is isten gectikten veya o kisi 6idiikten sonra); bu ytizden dozaji yilkksek haksiz
elestirilere, karalamalara mér(z kalan, ama yine de yasadi§i zamanin ve
zeminin kendisini yildiramadi (iradesi kuvvetli), er-gec anlasiimaya mahkim
ve mecblr olan, kétli sartlanin ve zor zamanlarin adami (hizmet eri); kisaca
biitiin glzel hasletleri ve miisbet fikirleri sahsinda toplayan (emin), Gstiin
nitelikli (kadmil) ve ayncalkli (ferid), yardimsever/hamiyet-perver/diger-gam
(mdsir), insani stkighran ve kolelestiren tlim prangalardan kendini kurtarmay:
basarabilen ézglr ve ozgun kisidir (has adam veya adamin has;) (Ummet-i
Kaime= Dosdogru insanlar® Kiimesi.)*

Simdi de, tarihten bu vasiflara uygun diisen birkag misélle konuya
zenginlik kazandnlacaktir,

Iv. OMMET-i KAIME'YE GECMISTEN ORNEKLER

A- Hilfu’l-Fudiif Cemivyeti

Adina, “Faziletli Insanlar Toplulugu" denilen genc ve .yash
Mekkelilerden miitesekkil kalabahk bir kitle bir merdsime katilmis ve su
yemini etmisti:

“Allah’a andolsun ki, zulme ugrayanin yaninda ve zalim ona,
gasbettigi hakkini idde edinceye kadar hepimiz tek el gibi olacagiz. Bu birlik,
Mekke'de tam bir esitlik ve huzur ortami temin edilene dek sirtip gidecektir.”

Hz. Muhammed, Allahin Res(li sifatini kazanmasindan sonraki
devrede bile Hilfu'l-Fuddl akdine katildigi icin gurur duymakta ve kendisinin,
bu serefli divete su anda dahi gaginisa, yine derhal kogup dahil olacagini ilan
ediyordu.

Bu toplantiya istirdk edenler ‘ne Mekke sehrinde ne de Ehabis
topluluklarninda (sehrin diginda yasayan kabilerler iginde), hakk: oldugu sey,
kendisine verilmeyen hicbir mazliimu kendi kaderi ile bagbasa
birakmayacaklarina dair’ yemin etmiglerdi. ’

Gercekten de bu tegktlatm Gyeleri her zaman igin Mekke'de mithis
bir kuvvet olusturmuslardi®.

' B- Ha§|mogu|lan na Uygulanan Boykotu Kirma ve Kaldirma
Tesebbisii

Mekke'nin hakim kabilesi Kureys, Hz. Muhammed'i ~peygamberhg|
sirasinda da- himayeye devam eden Hasimogullan ile micadeleye
girisilmesini benimsedi. Bu sebeple Kureys'in bitiin aileleri birlesti ve
Hasimogullari’na kars: tam bir boykot ilan edilmesine karar verildi.

® Bireysel diizeydeki Gmmet-i kdime'nin mukabili olarak M. ESED'in terciimesinde kullanilar
|fadeye biz de istirak ettik (Kuran Mesaji, 11111},
" Bu yaklagim tamamen bize dzgii olup, daha énce sézliiklerden alintiladigimiz immet ve kaime
kelimelerinin ligal ve stdah manalarina dayanarak yapmaya ¢ahsti§imiz bir immet-i kdime tanimi
denemesidir. ’

* Muhammed HAMIDULLAH, isldm Peygamberi (Geviren: Salih TUG), 1/52-53, Istanbut 1993; ayrica
bu cemiyetin, haksizliklarla miicadele ve bu tiir olaylara miidahale drmekleri igin bkz. ay.e., s. 53-54.

257



258

yusuf alemdar

Buna gdre; her tir iliskiyi kesmeye, kiz alip-vermemeye, alis-verig
yapmamaya, hatta konugmamaya, hastalarm ziyaret ve oliilerini taziye
etmemeye sbz vererek bir anlasma metni hazirladilar ve bu mukaveleyi
Ka'be'nin duvarina astilar.

" Alinan karar dogrultusunda Hasimogullan'ni iki dag arasindaki bir
mahallede abluka altina aldilar. Kureys'in bu tutumu hakikaten ¢ok siddetli ve
insafsizca idi. Tam anlamiyla bir insanlik drami yasandi ve Hasimogullan
bundan gok zarar gbrdii. Bu olaganiistii hal {ic sene kadar yiiriirikte kaldr...

. Derken Kureys'ten bir kisim iz'an ve insaf s&hibi insan, durumun
vehametini gordi ve Hasimogullarrna karsi uygulanan bu dehget sagan
ambargonun daha fazla sirdirllmesine tepki gostererek sozlegmeyi
bozdular. Yazilan vesikaya aldirmayip, adeta kendi kabilelerine isyan bayragi
acarak yeniden Hasimogullar'yla minasebete bagladilar... Ardindan,
Kureyg'ten bir grup daha c¢ézilerek bu éncilere katildi ve bunlar da
anlasmay fesih yoluna gittiler...** Béylece boykot delinmis ve kirilmis oldu.
Enteresandir ki; hak ve adaletten yana tavir takinarak, bu vahset-amiz zulme
son vermeye kalkisan s6zkonusu karsi-atak onderlerinin hicbiri, heniiz yeni
dine girmemis (Islam olmamis) kimselerdi‘C.

C- Medine Anayasasi

Mekke'den Medine'ye hicreti miteakiben, Allah Resilii, karargah
edinilen bu yeni yurtta sulh u siikiinu tesis etmek, ahali arasinda ¢ikabilecek
davalan adalet dlglilerine gbre halletmek ve haricten gelebilecek tehlike ve
saldirifara kargi topyekiin midéafaa ve taarruzda bulunmak...vs. gibi hayati
dnemi haiz hususlari igeren bir diizenleme yapmis ve Yesrib’de meskan tim
taraflarin (Yahadiler, Hiristiyanlar, Muhacir ve Ensardan olusan Masliimantar
ve sdir yerli ve géemen gruplarin) onayladigi bir vesika hazirla({tymistir.

Iste devlet ve millet menfaatini gdzetir mahiyetteki bu beldeyi
(Medine Sézlesmesi'ni) tasdik eden; dolayisiyla ortak paydada bulugmanin
geredine inanan bu topluluk, “difer insanlardan ayn bir Gmmet"
olugturmuslardir.”*.

D- Halilu’r-Rahmaén Prototipi

Hz. lbrahim'in tek bagma hayirl bir tmmete bedel oldudu vakiasi
izahtan varestedir. Hatta simdilerde O, llahi mense’li goksel inang
sistemlerinin veya bunlarin badhlarinin; insan kaynakli dinlere/ideclojilere ya
da din-karsiti (kiifr) ve tanr-tanimazhk (ateizm) soylemlerine karsi bir
toplanma merkezi olma hiiviyetine blirinmistlir. O kadar ki, dinyay! ortak
yasam alan (global village) gormek isteyen sagduyu sahibi birgok insan
(diinya vatandagi) icin Ibrahim, artik bir fenomendir. Bu kisiler, O'nun
sahsiyetinde tecelll eden bu beraberlifi- 6ylesine benimsemis ve
icsellestirmigler ki; kendi 6z dinlerini —belki ayrimcilik gibi algilanir diye- yeri
geldiginde ismen belirtmek yerine (Yahadilik, Hiristiyanhik, Mislimanhk degil)
“Ibrahimi Dinler” tabirini kullanmayi tercih eder olmuslardir®.

Kisaca, lbrahim'in yasadiyi dénemdeki kisisel durusunun, kaim
olusunun (sirke ve zulme karsi direnisinin) anisina; asirlar sonra, ginimiz
diinyasinda ferden ferdd veya cemaaten yeni bir Ummet-i k&ime'nin

% Dogustan Giiniimiize Biyik Istdm Tarihi, Komisyon, /219-220, Istanbul 1992.

“° Bu kisilerin kimlikleri ve bahis mevziu hiikiimlerin kaydedildigi sahifenin akibeti hk. bkz. ay.e., s.
220-221. '

*! Medine'de tegekkill eden “yeni insan toplulugu, dini temel iizerine oturmak (zere ‘limmet’ adini
almaktaydi. Bu lesebbils Arap Yarimadasi'nda kan birligini degil de, cemiyeti kurmada ‘din ve iman
birligi'ni esas alan ilk tarihi tesebbistir.” (P.K. HITTI, a.g.e., 1/1178.)

*2 Muhammed HAMIDULLAH, el-Vesdiku's-Siydsiyye/Hz. Pyegmaber Dénemi'nin Siyasi-ldari Belgeleri
(Geviren: Vecdi AKYUZ), s. 66-67, Kitabevi Yay., yer ve tr. yok; ayrica isbu vesikanin katiimeilan ve
maddeleri hk. bkz. ay.e., s. 63-73.

4 “Ibrahim’in inancinda birlesen biiyik dinlerin muazzam giic”, “Hukuk dahilinde evrensel kardeglik:

- Diinya Ummeli”, “Adalet ve Bans icin uluslar-Gistii faktor olarak inang toplumu” konulaninda kiigiik
:Jil’ derleme igin bkz. [smail R: FARUKI, /brahimi Dinferin Diyalogu (Tiirkgesi: Mesut KARASAHAN),
slanbul 1993.
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canlandifi; bu sembolik hatiranin dip-diri insanlardan miitesekkil yeni
aksiyoner topluluklar;; daha yeserfmese ve meyveye durdurmasa bile
filizlendirdigi, heniiz olgunlastirmasa dahi emeklemeye baslatidi herkesce
misellem ve misecceldir saninz...

E- Muhammedii’l-Emin Profili

Peygamberlikle gbdrevlendiriimeden 6nceki Muhammed, daha 20'li
yaglarda iken —ileride kendisiyle izdivac edecegi- itk hayat arkadagi Hatice
tarafindan sanki bir diiriistliik testine tabi tutulur. O, yasi kiigiik ama kemalat
biiytik olan bu 6rmek insanin Gnind duymustu. Bir de O'nu kendisi bizzat
yakinen gdrmek, tammak istiyordu. Bu itibarla Hatice, Muhammed'e haber
gondererek yanmina cagirth ve O'na sdyle dedi: “Senin dogru sézil, son
derece giivenilir ve glizel ahlak sahibi oldugunu duydudum i¢in sana haber
saldim. Ticaretimde c,:ah?tlgm takdirde, sana kavmimdeki bir adama verilen
ticretin iki mislini veririm™*.

Her ne kadar dul bir kadin olsa da, hald glzelligi, asaleti ve
zenginligi ile gbz kamastiran ve birgok Mekke'li asil-zadenin evlilik teklifine
muhéatap olan Hatice; tiim bu cazip istekleri —dlstinmeksizin- reddederek,
Muhammed'e evlenme fikrini bizzat kendisi acmisti. Peki Hatice'yi
Muhammed'e yonelten sey neydi? Herkesi kiskandiracak bir atilima Hatice'yi
sUrikleyen etken ne olabilirdi?

... Hatice'nin ticaret kervanindan —hic beklenmedik ve gériimedik-
bir kéarla ddnmesinin 6tesinde, kendisine bu ticari yolculukta refékat eden kéle
Meysere'nin, Muhammed hakkinda Hatice've anlattiklan, onu mest etmeye,
Muhammed'e hayran birakmaya yetmisti. Bu referansin etkisi ve dirtisuyle,
bakin Hatice Muhammed'e hayranhgini nasilf ifade ediyor: “... soyluluundan
dolay! seninle evlenmeyi arzuluyorum; sen glivenilir, gﬁze! ahlakh ve dogru
bir insansin. Bu maksatla seninle evienmek istiyorum.”*". ’

Ardindan 10 sene kadar gecmisti. Bu sefer Muhammed 30u
yaslardaydi. K&'be'nin, -dogal Aafetlerin tahribati gibi birtakim zorunlu 259
sebeplerle- timilyle yikiip yeniden yapiimasi gerekiyordu. Kureysliler —diger
Araplan karistirmaksizin ~Ka'benin insasi isini, aralarinda hicbir anlasmazhk
ctkmaksizin bilylik bir fedakarlik 6rnedi gostererek sona erdirdiler. Ancak
ingaatin bitiminin hemen akabinde blytk bir ihtilaf basgosterdi. Bu sorunu
halletmek icin tam da kiliglar cekiimis, kan dékme safhasina gecilmek
. Gzereydi...

Kureys Kabilesini meydana getiren stlalelerin  birbirleriyle
paylasmak, ‘Gtekine kaptirmak istemedikleri seref ise, Haceru'l-Esved'in ait
oldugu yere yerlestiriimesi problemiydi. Neticede akl-1 selim h&kim oldu ve
barnisgll bir ¢6zim bulundu. Bu formilin pratie doniismesi Muhammed
izerinde cereyan etti ve tim taraflar buna sevindi. Vardiklan karar geregi
gika-gelen Muhammed'i karsilarinda gérdiklerinde, hepsinin goniillerinden
gecene terciman olurcasina, aralanndaki saygin blyOklerinden biri sdyle
dedi: ;“Isgte emin/giivenilir olan sahis budur. Biz bunun hakemligine r@z
olduk™>. '

Sonrasinda gelisen olaylan -sdzii daha fazla uzatmamak igin-
nakletmeyi uygun bulmuyoruz. Ancak sunu vurgulamadan da gecmek
istemiyoruz: Muhammed, “emin”likle o denli 6zdeslesmisti ki, icinde yasadig:
toplumda bu sifat; O'nun alemi olmustu. Nitekim “emin” kelimesi kullaniidig,
“emin” diye nidé edildigi vakit mutlaka Muhammed akla gelir; ikinci bir
alternatif kesinlikle distniil(e)mezdi*’.

4 Muhammed Ebii ZEHRA, Son Peygamber Hz. Muhammed (Tirkcesi: Mehmet KESKIN), 11211,
Istanbul 1993; aynica Halice ile Muhammed'in eviilik seriiveni ve iki karsit cinsin sosyo-ekonomik
statiileri hk. bkz. ay.e., 11207-219.

* ay.e., 215-217.

6 ay.e., 11233

47 gds.yer, aynca Ka'be'nin Kureysliler tarafindan yeniden yapilisl, Muhammed'fZh#kemlik gdrevine
getiriligi ve Aba mes'elesi hk. bkz. M. Ebl ZEHRA, Hz. Muhammed, 1/224-238. N
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Evet, Muhammed cemiyetin sade bir ferdi o!arak 40'h yaglara
ula§m1§t| artik. Vakt eristi ve o bilyiik bulusma gerceklesti de vahyin ilk
esintileri tecelli etti... Hayretini gizleyemeyen (bundan bdyle) Peygamber
Muhammed'i sékinlegtirme gbrevi, yine Hatice'ye diigsmisti. “Acaba bana ne
oldu? Basima fené bir hadise gelmesinden korktum” diyerek endigesini dile
getiren Son Mijdeci'ye, -teselli sadedinde- biiyikligiinden beklenen bir
olgunlukla Hatice su manidar cevapla mukabele eder: “lyilik yapana, iyilikten
baska bir karsihk verilmez. Allah seni asla yalniz birakmayacak ve mahgup
etmeyecektir. Cinkii sen akrabani ziyaret eder, dodru konusur, misafiti
agular, muhtacin yOkiini kaldmr yoksullara, dara diisenlere, zamanin

musibetlerine karst yardim edersin.

O'nun duristlagiing ve ganbm dostu oldugunu sadece Hatice tesbit
ve tasdik etmiyor; bilakis icinde bulundugu toplum da, -Adeta sbz birligi
etmisgesine- O'nun ahlak-1 hamideyle donanimli olduguna sehadet ediyor. O,
vahyin ikinci asamast olan “aciktan teblig etme” emri*ne muhatap
oldugunda, meramini yine ilk énce en sadik yar ve yardimcisina, Hatice'ye
acgtyof: “Ben simdi kime gideyim; kim beni anlar ki, ben ona irsadda
bulunayim?” Hatice O’'nu hig sasirtmaz ve bu konuda da O'na eslik ettigini
hemen' gosteriverir. “Ben ne gline duruyorum; vazifene benden baglal”
Boéylece Hz. Muhammed'in risaletini kabullenmekle —kendisinden sonra- ilk
‘Hazret’ olma payesine Hatice nail oluyor™.

- Kazandi§i bu moral destekle Hz. Peygamber, hemen ise koyuluyor;
kendi asiretini bir alana topluyor ve onlara soyle diyor: “Su (dagin
arkasindaki) vadide athlarin bulundugunu ve size saldirmak {zere (hazir)
olduklarini séylersem, bana inanir misiniz?” Orada bulunanlarin hepsi; “(tabii
ki inaninz; ¢lnkd biz, su ana dek) senin yalan beyanda bulundugunu
gormedlk” yamtini verirler. Bunun Gzerine O, devamla “siphesiz ben, Allah'in
size génderdigi son elgiyim...” haberini lletiyor

Buraya kadar almtaladlglmlz misaller, halkinin bir bireyi, kabilesinin
bir parcas! olmaktan ote, 6zel bir konumu bulunmayan beser/insan ve
vatandas Muhammed'in Rabbi tarafindan secilmesinden énceki hayatindan
kesitlerdi. Bizim i¢in dnemli olan da budur. Clink(i her peygamber, zaten her
yoniyle halkina oérnek ve onder olmak durumundadir Dolayisiyla Hz.
Muhammed de béyle (“iisve-i hasene”)dir2. Ancak bizim igin burada, Hz.
Muhammed'in, peygamberlikten evvelki yagsami (sireti) daha ¢ok dikkatimizi
cekmelidir. Zira basgkalarina iletecek mesaji, sagliginda yapacak isi ve
ardinda birakacak eserifizi olan kisi; evvel-emirde calismaya, kendini karst
tarafa kabullendirmekten baglamalidir. Cinkl kendini sevdirme-saydirma
sorunu ortada dururken, o zit davay: befendirme ve benimsetmede hayli
zorlanacak, hatta basarisiz kalacaktir. Bu itibarla tim peygamberlerin,- bu
arada Res(l-G Ekrem'in, niiblivvet ve risalete mazhar olmadan onceki
hallerinin de herkes tarafindan takdire sayan (numdne-i imtisal) olmasi,
tizerinde ehemmiyetle durulmasi icdbeden bir husustur. Bu noktayi, hele hele
“onlarn varisleri olma®" iddiasini tasiyan’ kesimin,. hic mi hig¢ gozardi
etmemesi l&zim gelir.

Bu fash kapatmaya yonelik son bir ek ise, -cok bilinen, ama
hatirlatmakta fayda mildhaza edilen- Hz. Muhammed'in, peygamberlik
dénemine ait su tarihi anekdottur: ‘

8 M. Ebli ZEHRA, Hz. Muhammed, 1/21.

9 74/Miiddessir, 1-7.

% Hz. Hatice'nin tedirginligi, Tevhid akidesine dayanan bir Hiristivan (hanif) olan Varaka b. Neviel'e
g(dlsl ve Hakk'a davetin baglamast hk. bkz. M. Ebil ZEHRA, Hz. Muhammed 11/20-40.
5 ay.e., W41,

2 33/Ahzéb, 21. -

3 «Alimler peygamberlerin mirasgilandir.” (Ebu Dévﬂd es-SICISTANI, Siinen-i Ebl David, 11/341, K.
fim, hd. no: 3641, Beyrut 1988.




iimmet-i kdime

Mekke'de, kiymetli ve calinmasindan korkulan mal olan herkes,
dogru ve giivenilir oldugunu bildikleri icin, mallarini, Peygamber Efendimiz’in
yanina emanet olarak birakirlardi. Mitgriklerin biyiikleri, O'na karsi dismanlik
etmekle blrllkte onlar da degerli esyalanini .Hz. Muhammed'e teslim
ederlerdi® ‘ ) ‘

Bagka bir anlatimla; Mekke'den Medine'ye hicret esnasinda Hz.
Peygamber'in koruma ve kollama altinda tuttugu emanetlerin bir kisminin,
O'na hendz inanmamis ve daha kendisini disman bilenlerin safinda bulunan
putperestlere ait olmast, O'nun emniyet ve sadakatinin en tipik gdstergesidir.
Cok garip degil mi? Sevmiyor, tasvip etmiyor, hasim belliyor; ama gtiveniyor
ve en kiymetli varliyini emaneten birakabiliyor. Demek oluyor ki; insanlar-
arasi minadsebet ve muamelelerin nirengi noktasi, &zii-esast “gliven
duymak”tir. Taraflar arasinda bu bag sihhatli bir sekilde kurulmadikga misbet
hicbir adimin atilamayacag, diyalogun saglanamayacag! ve birbirini anlama
ortaminin olusturulamayacag: agiktir.

Ozetle; “beni, ‘emrolundugun gibi dosdogru ol!’ uyarnisinin bulundugu
HOd Sdaresi |ht|yarlatt155" buyuran ‘Hz. Peygamberin hassasiyetini sosyal
yasamda takinmak gerekmektedir.

Buraya kadar verilen bilgiler ve segilen omek!er lslglnda konuyu

hillasa etmek ve bitirmek Uzere, ginimiz dinyasinda c¢agdas insana
yapilabilecek éneriler bahsine gegilecek ve bu baglamda su sorulara cevap
aranacaktir: Bu donemde Ommet-i ka@ime olusturmak mtmkin mador? —
Evetse; bu zamanda Ommet-i kdime nasil meydana getirilebilir? Veya bu
" devrin Gmmet-i kdimesinden olmak icin tek tek neler yapilabilir?

V. SONUC VE DEGERLENDIRME

Simdi soylenecek seyler bazilarnina Gtopik gelebilir ve bunlar icin;
“tamamen hayal {riini seyler, pratije donlismesi olanak-disi teoriler”
yak|§t|rma§| uygun gorilebilir. Buna ragmen, -tamamen igten gelen bir
dirtlyie- zihin jimnastigi yapmay: slrdirerek, burada hayal alemini
zenginlestirme gayreti giidiilecektir. Zira biitiin olumlu fikirler hayal etmekie
baslar; tim icadlar/kesifler temelde hayal {iriinii sayilir. Dahasi hayal etmek,
niyet etmektir; hayal etmek, bir seyi kasdetmektir; hayal etmek, bir ise
soyunmak, baslamak ve koyulmaktir. Hem degil mi ki; “ameller niyetlere gore
karsililk bulacaktir®™®. O halde niye giizel hayallere kapilmayalim, iyi
dusiincelere dalmayalim?! Umulur ki, bunlai taraftar bulur ve paylagmr
sahiplenilir ve gergeklestirilir... )

Ornegin; bir zamanlar, yeryliziindeki insanlarin timi birbiriyle
konusabilsin, yekdigeriyle anlasabilsin diye bir “ortak dinya dili" olusturma
hayaliyle birtakim gabalara girisildi. Bu disiinceler belli bir asamaya da ulast
ve “Esperanto Dil Teorisi" ortaya ¢ikti. Fakat heniiz hayata gegirilmemis
olmast ayn bir mevzi, ama (zerinde gahgrlmaya deger bulundugu
muhakkak..

Aym sekilde; 1990 yillanin basinda dagiima siirecine glren Sovyet
' Sbsyahst Cumbhuuriyetler Birligi'nden peyder-pey koparak, ayrn ayn devietler
olusturan ve adina “Turki Cumhuriyetler” denen (gcok gegcmeden Rusya'nin
onderliginde kurulan “Bagimsiz Devletler Toplulugu'na resmen katilan) ve
etnik yapinin ¢ogunlugu aslen Tiirk halklarindan mitesekkil (yaklagik 300

5 \1. Ebd ZEHRA, a.g.e., 1314,

= Muhammed Isa b. SEVRE, Stneni't-Tirmizi, V404, K. Tefsir, hd. no: 3297, Istanbul 1992.
“Ameller niyetler olglisiinde defer kazanw ve herkes igin niyetinin karsihigl vardw, verlir...
(Muhammed b. lsmail el-BUHARI, Sahihul-Buhdri, 3, K. Iman, hd. no: 1, yer yok, 1991.
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milyon niifus) bulunan Orta Asya Tirk Devletleri ile Tirkiye Cumhuriyeti
arasinda baslatilan “ortak alfabe” ve bunun devaminda “ortak Tirkge”;
dolayistyla “aym  dili konusma” tlkis(i hayli meséafe almigti. Tirkiye'nin
onciliglinde start alan bu girisim de heniiz bekienen neticeyi vermemis olsa
bile, glizel bir imit olma ozelligini hala tasimiyor mu?!

Son olarak ~yine dil (zerine- gincelligini daha yitirmemis bir konu:
Hal-i hazirda konusulan bitan lisan, lehge, sive/agizlarin temelde ayni
gramer kéidelerine dayandifi varsayimi. Akademik bir aragtirmaya dayanan
bu hipotez®™, eger isbatlanir ve ilmi cevrelerce de, 6zellikle dil-bilimcileri
(filologlar) ve dil-bilim felsefecileri tarafindan dogrulanirsa (kaziyye/kanun
haline getirilirse); bu bizi insanhigin menseine kadar géturir ve fitrattan
kaynakianan ne muazzam bir “6zde birlik"e sahip oldugumuzu bir kez daha
glin 1s1gina ¢tkarir, gdzler 6niine serer.

Biittin bunlar higbir zaman “esperanto bir din” olusturmak iddiasiyla
ortaya atilan ve konusulan seyler degil ve olamaz da..: Ancak dinlerin (konu
geregdi llahi irddenin Urlind olanlarimin) ortak noktalarindan ve insaniigin

musterek ihtiyaclarindan (belli nisbetlerde karar kilan evrensel degerlerden .

[imperial culture]) hareket ederek bir “ideal birligi'ne varmaktir; ve de bu
hedefe ulagma yolunda olumlu bir katki yapmaktir.

Peki nedir bu birlesme noktalari?:

1. [1ah'in var ve bir olduguna inanmak (Tevhid akidesi).

Hangi adla amhirsa anilsin (Yehova, Tanri, Allah); inanilan, tapilan ve
yalvarnip-yakarilan ma'bidun, ismi énemli degil, milsemmasi dnemlidir. Diger
bir ifadeyle; O'na ne dediginiz, O'nu ne ile ¢adirdiginizdan 6te O'nu nasil
bildiginiz, ne sekilde tahayyil ettiginiz, nasil kab{il ettiginiz ve buna gore O'na
nasH teslim oldugunuz, imaninizin ana mihverini olusturmaktadir. Bu esas
dogrultusunda O; tek yaratict (Halik), yegane vyasatici (Rab), sadece

kendisine ibadet edilen (Ma'bad) ve yine ancak kendisinden yardim dilenilen

(Malik)dir.

2. Peygamberierin timiine birden inanmak (Niblvvet anlayisi).

Yukarida nicelik ve nitelik bakimindan keyfiyeti belirlenen flah'in,
insanlar icinden segip, yine insanlara hayn ve serri &gretmek {izere
gonderdigi elgilerini aynm goézetmeksizin kabul etmek. Kendi adina
yeryliziinde goreviendirdigi Tanr ogretisinin bu muallimlerinin (sayilan ve
isimleri mihim degil) birini digerinden daha fazla sevebilir, daha tistiin tutabilir
ve daha cok sayabilirsiniz. Ama hepsinin Hakk'in temsilcileri (besir-nezir)
oldufuna; yani “benim peygamberim su, ancak o6tekilerin de Allah’in resiilleri
olduguna kanaat getiriyorum” tarzinda sehadet edilmesi sahth ve makbl bir
iman icin gerekliidir.

3. Kutsal metinlere de ayni biitlnlik igerisinde inanmak (Kitap
inanci). ‘

Insanhigin biyo-fizik, psiko-sosyal ve tekno-kiiitiirel gelisimine (evrim)
paralel olarak, Tanrisal buyruk ve yasaklarda degisiklik (cikarma-ekleme)
basgdstermistir. liahi pasajlardaki bu eksiltme ve artirmalar bir kisim
peygamber aracih@iyla olmustur. Tamamen insanlarin gereksinimlerinden
kaynaklanan bu diizenlemeler, bazen kokten degistirme siiretiyle olmustur.
Iste ihtiyaca binden insanlara takdim edilen bu yeni seriat bicimleri, bily(k
kitaplar diye bildigimiz Tevrat, Zeb(r, incil ve Kuran'da son sekillerini

%7 Unlii dilbilimci Noam Chomsky’nin yanettigi Rutgers Universitesi'nden Mark C. Baker'in Doktora tezi;
“biitin diller igin ortak dilbilim kurallan bulma"ya yonelik bir aragtirma 6zelligine sahip. En ilkelinden
en geligmisine kadar bircok dil Gzerinde yapilan incelemeler, gok sasirtict bulgular elde etmis. Ik
elapta Robert Van Valin'in “evrensel bir dilbilgisi” kuramini dogrulayan bu sonuglar, simdiden daha
gok tartisilacag benziyor. (Brenda FOWLER, “Biitiin Diller i¢in Ortak Dilbilim Kurallari Bulundu
Mu?” (Turkgesi: Sema Bulutsuz), New York Times Internet Sitesinden alintilanarak Cumbhuriyet
Gazetesi Bifim Teknik Ekinin 2 Mart 2002 tarih ve 780 sayili Eki'nin 6 ve (devam)) 15. sayfalarinda
yayimlanmgtir. .
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almiglardir. Hz. Mas&, Hz. David, Hz. Isd4 ve Hz. Muhammed (A.S)
vasitastyla beseriyete sunulan bu llahi emir ve nehiy kiilliyatini da toptan
kabullenmek icabeder. Zira bunlarin her biri, Allah katindaki (Levh-i Mahf(z)
“Ana Kitab (=Ummii'l-Kitdb)"in pargalaridir ve birbirinin mitemmim cizleri
(birbirini tamamlayan bélimleri)dir. Az 6nce belirtildigi gibi; bu semavi kitaplar
icerisinde de en gok benimsediginiz, 6ziimsediginiz ve hikimlerine en ¢ok
uydugunuz olabilir; fakat hepsinin Allah’in mesajlarindan ibaret oldugunu
kabullenmek gerekir. Sdzgelisi; “ben diinyevi ve uhrevi/din ve diinya hayatimi
Tanr'min su kitabina gore diizenliyorum, lakin digerleri de gergegin ta
kendisidir’ tanikhginda bulunmak, yine saglam ve gecerli bir inang igin
zorunludur.

) 4. Oldiikten sonra tekrar dirilmeye ve hesaba cekilmeye inanmak
(Ahiret digtncesi).

insan; bura’nin gegici olmastyla fani, ora'nin sonsuz oimasiyla
ebedilik 6zelligi tasir. Ayrnica insan, basi-bos bir sekilde yaratlmamis ve
yeryliziine gayesiz olarak génderilmemistir. Dlinya bir imtihan yeri, &hiret ise,
sinav sonuglarinin alindi§i ve neticeye gbre mikafat veya cezanmin takdir
gdildigi bir hesaplagma mekanidir. Her insanin buradaki s6z ve eylemlerinin
diinyevi kargihkian, uhrevi muhakeme ve muieyyideyi disiirmez. Bu itibarla
her birey; “cezalann sahsilii esastr’ dlstlru geredince bitin yapip-
etmelerinin karsihgim —adit bir yargilama sonucu- bulacaktir. Bu, &dill de
olabilir, ceza da; ya da her ikisi birden... Iste bu inang noktasinda iki seyi
benimsemek bilyik 6nem arzediyor: Ikinci bir hayatin varligi ve burada
(birinci yasamda) olup-biten her seyin hesabinin verilmesi ve tabii ki, ¢ikan
netice dogrultusunda hak edilen muameleye maruz kalinmasi. Bunlarn
haricinde, 6liim sonrasina déir anlatilan ve yazilanlar hep detaydir ve merak
saikiyle yapilan yorumlardir. Dolayisiyla bunlara inanip-inanmamak itikad
dogrudan ilgilendiren ve zedeleyen maliimat ciimlesinden degildir.

Evet, yukanda maddeler halinde siralanan dért iman sarti, hél-i
hazirda varligimi sirdiiren ¢ i1ahi —evrensel dinin paylastigi temel inang
esaslaridir.[Ister Yahdi, ister Hiristiyan, isterse Miisliman olsun; her kim bu
dért iman prensibini ~gergevesi cizildigi bigimde- kab(l eder, inanirsa o kisi;
“mir'min, muvahhid, maslim ve hanif“dir. Iste size kuvvelli bir azami misterek,
sOzkonusu din mensuplarint birlestirecek saglam bir halka ve bizleri bir yerde
toplayacak ortak bir payda! Gerisi teferruat! Hele bu konuda bir mutabakata
varilsin, devami gelecektir.

Son tahlilde alt benliklerini yah(di, hristiyan ve misliman olarak
tanimlayan bu kigilerin Gist kimlikleri gergekte “insan ve hakiki m{’'min” oluyor.
Boylece iimmet-i kdime'den sayilmanin temel kriterinde bir problem kalmiyor.
llk etapta bu iman sorununu halleden “muvahhid-yahddi, muvahhid-hristiyan
ve muvahhid-miislim kardesler; yani topyek(n ehl-i kitdbin hanifleri; ikinci
merhalede Gmmet-i kdimeyi olusturmanin diger sosyal sartlarnini teskil eden”
diisiince, sz ve eylemde birlik” planini uygulamaya sokmaldirlar.

. Bu asamada su kistaslara uygun bir ‘“insan-mii'min tipi®
geligtirilmelidir ki, bu ayni zamanda Ummet-i ka@imenin azasi/elemani
konumundaki “aksiyon adami’nin fotomodelini ortaya koyacaktir.

1. Oncelikle, herkes ve her konu hakkinda iyi niyet tasimak. (Gizel
diisiinecek, giizel bakacak, glzel ve gizellikleri gdrecek ki, glze! isler
yapsin.)

2. Her ne pahasina olursa olsun, dogrudan ve dogruluktan yana tavir
takinmak. (Dogru konusacak, diriist davranacak ve dogru-dilriist ve hakli
olan kisileri savunacak, “adaletin sahidi" olacak ki, dogru seyler ve dirlist
adamlar cogalsin ve kazansin.) .

3. Hak ve hdrriyetlerin savunucusu olmak. (Kendi edinimlerimize ve
ozgiirtiklerimize ne kadar duskin isek, baskalarinin bu tiirden kazanimlarina
da o denli sahip cikilmal ki, sosyal barig zemini olugsun. Bilinmelidir ki,
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hiirriyetin én-sarti; “senin hakkinin bittigi yerde dtekinin hakki baslar, onun
hakkinin sona erdigi noktada da senin hakkin dogar” kaidesidir.)

4. Ekolojik dengeyi korumak/cevre sorunlarina karsi duyarl olmak.
(Dogal ortami bozacak ve ¢irkinlestirecek her menfi girisimden uzak durmals;
aksi yonde hareket edenleri uyarmall ve engellemeli ki, yasanabilir bir dlinya
ve slirdGriilebilir bir hayat elimizden ahinmamis olsun.)

5. Bagkalarninin baglandiklan degerlere hiirmet etmek. (Ne kadar
agin ugta/radikal bulunursa bulunsun; hicbir dine, ideolojiye, fikir akimina,
siyasi gorige vs. ve bunlann baghlanna saygisizlik edilmemeli ki; inang,
distince, kanaat, ifdde ve tesebbils OzgirlOgiortak safduyu ortami
daraltidmamig olsun. Bir seye karsi olabilirsiniz ama onu kisitlamaya
yeltenmek dogru olmaz. Tersine, muhalif ve muanzimzin, distncelerini
yayabilmesi icin elinizden gelen katkiyr ona saglamalisiiz. Bunu,” §undan
dclays yapmak gerekir: “Sevgide serbestiyet, saygida mecbunyet vardir.”
Yani; “sevmek zorunda degilsiniz ama saymak zorundasiniz.”)

6. Smfsal aynma gitmemek. (Higbir dine, irka, renge, dile, mezhep
ve mesrebe, ictimai/etnik ve siyasi/politik gruba vs. mensup olanlar arasinda
aynmeilik ve ¢ifte standart iceren muamele yapiimamali; ayrisma (ihtilaf)
yerine oOrtiisme (ittifak/concensus) yollari aranmah, bulunmall ki, tefrika
¢tkmasin ve toplum kesimleri arasinda fitne-fesad ve diigmanlik tohumlan
yesermesin ve huzur-siikGn bozulmasm. Zira demokrat olmanin birincil
kosuly; “kendin igin 1sted|gm| bagkalan igin de- istemek, kendin icin arzu
‘etmedigini baskalar icin de arzu etmemek™tir.)

7. Zuliim, haksizlik ve tecaviizden rahatsizlik duymak ve bunlara
kars! etkin ve kararl micddelede bulunmak. (Ulkenin ve diinyanin neresinde,
kime ve neye tatbik edilirse edilsin her tiir baski, siddet dayatma, sirgn,
imha, dolayli-dolaysiz sindirme politikalari, gatigma, savas; kisaca canh (her
cesidi dahil) saghgini tehlikeye sokan ve hayatini tehdit eden biitiin olumsuz
hareketlere cephe almali ve gerekli tepki gosteriimeli ki, adalet her yere
hakim olsun. “Dinyanin bir ucunda birinin ayagina diken batsa, oteki
ucundaki onun acisini hissetmeli” ve yerkiirenin her karesinde “ezenin ve
ezilenin olmadig: adit ve hakca bir diizen” kurabilmek igin, “bir yerde kurt
kuzuyu kapsa, o hayvancagizin hakk: sorulabilmeli-sorgulanabilmeli"dir.)

8. Sonradan pisman olunmayacak dengeli bir hayat standardi
tutturmak. (Bu husus ¢ok yénlit bir durum arzediyor. Ozetlemek gerekirse;
hayat sartlarini, B yasalar ve evrensel hukuk ve etik prensipleri ile genel-
gecerlige sahip san’at ve estetik ilkelerine uygun tarzda diizenlemek yeterli
olacaktir, karusindayiz. Bunun anlami su: Yasamin bir yanina agirhik verirken,
diger yanlan bosgverilmemeli; bir tarafa asin 6zen gosterirken, dteki taraflarn
hepten ihméale ugratimamalidir. Boylelikle saglk, esenlik ve mutluluk

“icerisinde planh Slgulll bir hayata kavusulmus olur.)

9. Sahip olunan nimetleri baskalan ile paylagmak ve bunlar diger
varliklarin hayrina kullanmak. (“Birilerinin gbzyasi, baskalarimin kahkaha

.atmasinin gerekgesi” olmamali. Ayrica biz sen-gakrak yasarken, baskalarinin

aglamasi-sizlamasi dinmiyorsa, bu da hak-sinas bir tutum degildir. “Komsusu
acken, tok yatmak” herkesi ve her kesimi rahatsiz etmeli ki; gelir dagilimi
dengesizliginden kaynaklanan toplum katmanlan - arasindaki ugurum makal
seviyeye disgsin ve servet dismanhd, alt-GUst kiskanch@: gibi dirtGlerden
dogan &di sug isleme orani asgariye’ msm de, sosyal taraflar rahata
kavussun.)

10. Ruhsal yapiyi olabildigince zenglnle§tlrmek (Insani en ¢ok irade
zaafiyeti yipratir ve gdkertir. Modern kéleligin kokeninde de bu yatmaktadir.
Maddenin, §ehvetin, ikbalin esiri olmamak, bu vb. sekiiler imkanlarn
yitirilmesi - hdlinde de wyikilmamak ve kendimizi kaybetmemek oldukca
onemlidir. Kotii aliskanliklardan baslamak {izere intihara kadar varahilecek
kot dislince ve saplantilardan siyrilmanin yegéne siiper-glicli, manevi
zemini tam donarmimli ve etkin konuma getirmektir. I¢ biinyeyi gelistirmenin
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yolu da kuvvetli bir inang, yeterince ibadet, olanaklar oiglsiinde hayir-
hasenat, dué, sikdr vb. mistik dinamikleri harekete gecirmekien gecer.
Surasi iyice bellenmelidir ki; rOhi zindelik, bedeni canhligin, fiziki yapiyi
islevsel kilmanin motorudur. Ayni sekilde i¢ giizelligi, dis glizellife birtinerek
kendini yansitir. Bunun igin denilir ki; “i¢, disin aynastdir”. Ama bu Tuhu
zenginlestirme ameliyesini yaparken bilyllk bir gizlilik ve titizlik icinde
olunmalidir. Bu meyandaki atihimlar madem ki, Tanr'ya karst sorumluluklarin
bir geregidir. O takdirde bu alandaki yapip-etmelerin ttmi O’nunla kul
arasinda kalmali ki, —bir nevi sirk ve nifak kokan- riyaya bulasiimasin; gurur,
kibir, enéniyet illetlerinden uzak kalinsin ve mukabilinde sevabi yaninda,
umulan “kétiliklerden alikoyma ve iyiliklere/birr'e ulagsma” yaran elde edilsin
de “salih ve mittaki’ler sinifina girilsin.)

Son sdz olarak su séylenebilir:

Orijini ne olursa olsun,

Cografya’'nin hangi bélgesinde bulunursa bulunsun,

Birbirinden haberli veya habersiz, .

Birbiriyle irtibathi-ya da irtibatsiz,

Birbiriyle organik bag kurmus yahut kurmamis olsun;

21. asrin/modern ¢adin immet-i kaimesinin Oyeleri (members of
functional society) konumunda ve gelecek kusagmn “idol"i olmaya aday yeni
altin nesle (the new gold generation) ve aksiyon adamlarna (action men)
simdiden takdir ve muvaftakiyet dilekleri arzolunur..
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