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Politik-Karizmatik Liderci Anlayisin
Bir Tezahtirti Olarak Zeydilik

Yusuf GOKALP*

Abstract

When considering the heresiographical works, we can see that they exhibited various
approaches in relation to the classification of the sects. These works mostly categorizing
the sects on the basis of the prophetic tradition of seventy three sects dealt with the sects
in accordance with the chronological sequence, or the views they held, or whether they
were regarded as true or not. Nevertheless, at present in the classification of the sects
new approaches have been adopted in line with their different of mentalities. The aim of
this article consists of a brief analysis of Zaydiyya in the frame of political-charismatic
leader understanding. Zaydiyya, as an imamet-based sect that appeared on the stage of
history as a political movement gained in time a theological form. Zaydiyya continued
its formation via the presence of the charismatic imams, and it has come to present day
for the most part through the attempts of these imams.
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islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren, cesitli diigiince ekolle-
ri ve fakli din anlayislan’ ortaya ¢ikmaya baslamistir. Basta Haricilik?,

S

Dr, C. U. llahiyat Fakiiltesi.

1 TFakli din anlayiglarini yansitan din sdylemlerinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan husus-
lar igin bkz. Sénmez Kutly, “Islam Diistincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiydt,
IV (2001), s. 4, 15-19.

2 Siyasi ve itikadi bir mezhep olarak Hariciler, tahkimi kabul etti§i icin Hz. Ali'den aynlarak

ona kars: isyan eden, biiyiik giinah igleyenleri tekfir edip ebedi cehennemlik olduklarim ve

imametin Kureysliligi fikrini reddederek hangi irktan olursa olsun her Misliiman’in devlet

bagskan: olma hakk: bulundugunu iddia eden kimselerin miisterek adidir. Haricilerin gériisle-

ri ve harici firkalar igin bkz. Ebu Hasan Ali b. Ismail el-Es'ari, Makalatu’l-Islamiyyin ve Ihtila-

Sfi'l-Musallin, thk. Helmut Ritter, Wiesbaden 1980, 86-131; Abdulkahir b. Tahir b. Muham-
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Miircie?, Mutezile* ve Sia® olarak isimlendirilen bu dini olusumlar, za-
manla kendilerine ait birer kiiltiirel yap1 {iretmisler ve mezhep esaslar
olarak bilinen belli prensipler iizerine inga ettikleri bu yapilar ¢ergevesin-
de de kendi diislincelerini pratik hayata yansitmaya c¢aligmislardir. Nite-
kim, Kutlu'nun da vurguladig gibi; “Sosyolojik olarak, evrensellik iddia-
sinda bulunan ve biinyesinde farkh kiiltiir ve medeniyet havzalarindan
gelen kisileri barindiran dinlerde, peygamberlerin 6liimlerinden sonra,
farkli mezheplerin ve farkli din séylemlerinin ortaya cikmasi genel bir
temayiil ve sosyal-tarihi bir vakiadir. Islam’t benimseyenlerden bir kismi
da, giicli kiiltiir ve medeniyet havzalarindan geldikleri icin kendi kaltiir
ve medeniyetlerine tamamen sirt cevirmemisler ve onlari Islam icerisinde
yasatmaya devam etmiglerdir. Dolayisiyla bu kisilerin daha dnceki kiiltii-
rel bilincleri Islam’t anlama, yorumlama ve yasamalarinda etkili olmus,
bu durumda, farkh din anlayislarimin ve séylemlerinin ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamisuir.”® Bu zemin {izerinde ortaya cikan gelenekler iceri-
sinde en dikkat cekenlerden ve Islam diisiincesinin tarihi seyrinin sekillen-
mesinde biiyiik pay sahibi olanlardan birisi de $if'liktir. Ali b. Ebi Talib'in
imameti’ ve Ehl-i Beyt'in kutsalli§1 esasi iizerine insa edilen $ii gelenek

med cl-Bagdadi, Mehepler Arasindaki Farklar, cev. E. Ruhi Figlah, Istanbul 1991, 54-81; Ebu
Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, thk. Abdulemir Ali Mchna-
Ali Hasan Faur, Beyrut 1990, 1/131-161; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, Gev. H. Onat, S.
Hizmetli, S. Kutlu, R. Simgek, Ankara 2004, 59, 39 uncu dipnot.

3 Hz. Osman ve Ali basta olmak {izere biitiin biiyiik giinah isleyenlerin durumunu Allah’a
birakarak, onlann cennetlik veya cehennemlik olduklar: konusunda higbir fikir ortaya koy-
mayan kimseler ve topluluklarin miisterek adidir. Bkz. Egari, Makalatul-Islamiyyin, 132-
154; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 148-152; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 1/161-
169; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, 60, 41 inci dipnot; Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma
Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Ankara 2000.

4 Hasan Basri’'nin meclisinden ayrilan Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd cevresinde tesekkiil eden
siyasi ve itikadi bir firkadir. Genel bir kanaate gore biiyiik giinah isleyen kimsenin ne kafir ne
de miimin oldugunu ancak bu ikisi arasinda bir yerde yani fasik oldugunu iddia etmektedir-
ler. Bkz. Egari, Makalatu’l-Islamiyyin, 155-278; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 82-
148; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/56-90; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar, 68, 58 inci dip-
not; Osman Aydinl, illk Mu'tezili Fikirlerin Tegekkiilii, Ankara 1992; Mahmut Ay, Mu'tezile
Siyaset fligkisi, Ankara 2002.

5 Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Peygamberden sonra nas ve tayinle halife olduguna inanan, ima-
metin kiyamete kadar Hagimi soyundan ¢ikmayacagini ileri siiren topluluklarin miisterck
adidir. Bkz. Eg’ari, Makalatu’l—fsl?zm:}gcin;—s, 85, 102, 153, 340; Bagdadi, Mezhepler Arasinda-
ki Farklar, 26-53; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/169-235; Kummi-Nevbahti, Sii Firkalar;
1993; E. Ruhi Figlali, Imamiyye Siast, Istanbul 1984,

6 Kutly, “Tarihsel Din Séylemleri”, 17.

7 Bkz. Hasan Onat, “Sii Imamet Nazariyesi”, AUIFD., xxx11 (1992), 89-110.
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icerisinde yer alan Zeydiyye® de, hem Sif'lik hem de umumi Islam diisiin-
cesi icerisinde fakli durusuyla kendine ayr bir yer edinmistir.

Miisliimanlarin diisiince diinyalanim yansitan umumi manzaraya
baktigimiz zaman, Hariciligin basim cektigi tepkisel-kabilevi din anlayist,
Mu’tezile’nin temsil ettigi akilci-hadarf din anlayisi, Hadis taraftarlarinin
sekillendirdigi gelenekci-muhafazakar din anlayisi veya Stfiler tarafin-
dan benimsenen kesifci-inzivaci din anlayisimin haricinde genel olarak
Siilerin ve dolayisiyla Zeydilerin, siyasal-karizmatik liderci din anlayist-
n’ benimsedikleri goriilmektedir.

Karizmatik liderci din anlayigini benimseyen insanlarnin dini algila-
yislarini, “Insan veya insanlara itaat etmek ya da imama itaat etmek”
seklinde formiile eden Kutlu’'nun ifadesiyle, toplumlar icin siyasi-sosyal
kriz dénemleri yeni liderler tiretmeye ¢ok miisait zamanlardir ve dzgiir-
likleri ellerinden alinan, zuliim ve baski gbren insanlar, politik, sosyal,
dini ve ekonomik olumsuzluklari kendi fikir ve eylemleriyle degistirmede
basarisiz, yetersiz, aciz ve zayif kaldiklarina inanmalar halinde yasadik-
lar1 olumsuz toplumsal yapiyi degistirmek ve gercegi elde etmek igin ken-
dileri disinda manevi giicler aramaya veya mesih ve mehdi misyonu iist-
lenmis otorite kabul edilen karizmatik liderler ve kurtaricilar treterek
onlardan medet lirnrnaya baglarlar'? . Siyasi karigikliklarin giiclii bir oto-
rite 6zlemi dogurdugu veya halkin gittikce siyasetten uzaklastigi kutsal
devlet anlayisinin hakim oldugu dénemlerde yoneticilerin ulasilamaz ola-
rak goriildiigii veya onlar hakkinda cesitli insan iistii hikayelerin anlatil-
dig1 da goriilmektedir. Dolayisiyla Islam tarihinde yasanan olaylara ve
Miislimanlarn kiiltiirel birikimlerine baktigirmzda karizmatik liderlerin'’

8 122/740 yilinda Zeyd b. Ali'nin Emevilere kars! giristigi isyan ile birlikte tarih sahnesine
gikan ve Kasim b. Ibrahim ve Yahya b. Hiiseyin ile birlikie itikadi anlamda sistematik bir
yapiya kavusan Zeydiyye ve goriigleri hakkinda bkz. Yusuf Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yay:-
list, AUSBE., Ankara 2006, (Basiimamig Doktora Tezi); isa Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu ve
Goriigleri, Samsun 1996.

9 Kutlu tarafindan tasnif edilen, zikrettigimiz bu din anlayiglarimin 6zellikleri ve temsilcileri
hakkinda genis bilgi icin bkz. “Tarihsel Din Soylemleri”, 19-36.

10 Kutlu, “Tarihsel Din Soylemleri”, 29. Ayni zamanda insanlardaki hitkmetme ve egemen olma
duygusuna bagli olarak iktidan ele gecirme arzusuna dikkat ¢eken Kutlu, bu amagcla insanin
icinde dogup biiylidiigl siyasi ve dini kiiltlirden kendini megrulagturacak deliller bulmaya
calhisacagini, insanlann bazen kendilerinin bir lider olarak ortaya qikabilecegini bazen de
toplumun bu konudaki kiiltiirliniin bazi kisileri veya soylu aileleri kendileri igin kurtana
olarak 6n plana ¢ikartabileceklerini ifade etmektedir. (Bkz. 28).

11 Karizmatik lider ve karizmatik otoritenin 6zellikleri hakkinda bkz. Joachim Wach, Din Sos-
yolojisi, cev. Unver Giinay, istanbul 1995, 409-413; Max Weber, Sosyoloji Yazilart, gev. Taha
Parla, istanbul 1984, 221, 252-253.
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ortaya ¢ikmasi icin gerekli olan zeminin her zaman varoldugunu séyleye-
bilmemiz miimkiindiir
Sii gelenege esas rengini veren, Ali b. Ebf Talib’in imameti ve Ehl-i
" Beyt'in kutsalliginin ortaya cikmasinda Sasani ve eski Gnostik kiiltiirle-
rin, eski Yunan felsefesinin yine Yahudilik ve Hiristiyanligin yani sira
Hermetik kiiltiiriin etkisi oldugu'? séylenmektedir. Benzer sekilde Watt
da, Ali'ye atfedilen karizmanin Yemenli veya giiney Arabistanli Arap
kabilelerin Miisliiman olmasiyla iliskisinin oldugunu soyleyerek, erken
dénemlerde yasanan hizli sosyal ve kiiltiirel degisimin getirdigi zorluk-
lar karsisinda buna alisik olmayan ve kendilerini maddi-manevi bosluk
icerisinde hisseden bu kabilelerin aradiklar1 huzur ve giivenligi, sahip
olduklar: eski yasam bigimlerinde aradiklarim ve tipki ayn: duruma tep-
ki olarak farkli tiirden bir geri déniisii sergileyen Haricller gibi yiizlerce
yillik bir “flahi Krallar”in hitkmii altinda refah: yakalama gelenegine
sahip bu adamlarin da geri déniisiim yaparak insan iistii bir lider ara-
diklarimi'? vurgulamaktadir. Bu tespitlere uygun olarak, Sii merkezli din
anlayislarinin sehirlesmis toplumlarin disinda ve eski yerli dinlerin agir-
higin1 korudugu yerlerde hakim olduguna dikkat ceken Sezen, bu du-
rumda mistik unsurlarla gahsi kutsalligin kolay imtiza¢ edebilmesinin
yaninda yeni dine karst derinde yatan adeta gayri suuri bir tepkinin rol
oynadigini'* savunmaktadir.
Islam’in ilk déneminde ortaya ¢ikan karmasik ortamda dindarlarin,
Hz. Muhammed tarafindan kurulan ve dayanigma icerisinde olan iimme-
ti tekrar yaratacak bir hiikiimdar icin kutsal adaylar arama yoluna gittik-
lerini ve bu arayisin neticesinde en iyi kisinin lider secildigi, radikal esit-
lik¢i bir inananlar toplulugu olusturma cabasina karsilik, her sdzii mutlak
kanun sayilacak kutsal bir otoritenin alfina girmeyi tercih eden iki yakla-
simin'> 6n plana c¢iktifim ifade eden Lindholm’e gore, bu ikinci yaklagim
icerisinde Hz. Muhammed’in karizmas: kendisinden sonra kuzeni ve da-
mad: Ali'de ortaya ¢ikmistir. Ali ya da Hz. Peygamber soyundan gelen
diger kisileri izleyenler icin otorite sorunu bu sekilde ¢6ziilmiistii ve onla-

12 Kutlu, “Tarihsel Din Soylemleri”, 29.
13 Bkz. W. M. Watt, islam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu Hz. Muhammed’den Giiniimiize Kadar
Islam’in Siyasetteki Rolii, cev. Ulvi Murat Kilavuz, istanbul 2001, 75-76.
14 Yiimni Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, istanbul 2004, 150.
15 Akbulut, ilk siyasi krizden sonra Miisliimanlarn, imameti nassa dayandiranlar, imimeti hal-
. ka birakanlar ve imamette terkibci yaklagimi benimseyenler olmak iizere iige aynldigmt
soylemektedir. bkz. Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, 81-82.
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ra gore bir akraba grubuy, biitiin digerleri iizerinde manevi bir iistiinliige
sahipti, dolayisiyla da yonetim onlarin hakkiyd:.'®

Aydin'in ifade ettigi gibi, aslinda Islam toplumlarinin problemleri
yiizyillardir hep siyasi alanda ortaya cikmistiz. Muaviye ile birlikte dini
hiyerarsinin yerine diinyevi/siyasi hiyerarsi getirilmek istenmistir. Ama
bd hiyerarsiler vahye uygunluktan ziyade kabile kiiltiiriine veya etnik
unsurlara dayandirilmak istenmistir. Bu cercevede Ali'nin imameti de, Is-
lam'’i en iyi temsil edecek bir yénetici' olarak algilanmaktan ziyade Hz.
Muhammed’in damadi olma gibi fiziki bir statiiye baglanmaya ¢ahsilrms-
tir. Buna ilaveten Hz. Peygamber'de bile olmayan kisisel karizmatik yete-
nekler Ali ve ailesine atfedilmistir'? .

Bu noktada Ali b. Ebi Talib ve onun soyundan gelenlerin kutsal ol-
duklar iddialari, Hz. Peygamberin 6liimiinden sonra karizmatik bir y6-
netimin nasil siirdiiriilecegi sorusunun yanitini olusturmaktadir. Ancak
bu karizmamin, Hz. Peygamber soyunun erdemine inanilan kiiltiirel ka-
naatten dolayi, Ali ve onun ailesinde olduguna inananlar daha sonra ay-
rliga diismiislerdir. Béylece Sif gelenekte yer alan Miisliimanlar, liderleri-
nin karizmasim koruma noktasinda farkli ¢éziimler iiretmislerdir. Imami-
ler karizmay1 nas ve tayin ile atanmanin yani sira gizli bilgiye'dayandmr—
ken Zeydiler, Ali-Fitima soyundan gelmenin yaminda imamlarnnin kariz-
masint olagan iistii politik ve ilmi yeteneklere'® dayandirmislardir.

S6z konusu karizmatik liderci din anlayisinin merkezinde masum
imam, Mehdi, Mehdi'ye acilan kap: ve Mesih fikri bulunmaktadir. Bunla-
rin kaldirlmas: durumunda bu anlayisa sahip firkalarin varlik sebebi or-
tadan kalkmus olur. Yine bu anlayistaki firkalarin tamaminda ya Hasimi
soyundan ya da Ali'nin FAtima'dan olan soyundan yani Ehl-i Beyt'ten bir
kisi hayatta iken veya oliimiinden sonra kurtarici olarak beklenmekte-
dir.’® Zeydi anlayisa hakim olan siyasal-karizmatik din anlayisinin teme-
linde de Ali-Fdtima soyundan gelen, imametini acikca ilan eden, alim,
zahid, secaat sahibi bir imamin varliginin kabulii ve yonetme yetkisi ken-
disine ait olan bu imama itaat esas$1?® bulunmaktadir. Ayrica kaynaklarda

16 Bkz. Lindholm, islam Toplumlarinda Gelenek ve Degisim, 118-119.

17 Bkz. Mustafa Aydmn, Islam’in Tarih Sosyolojisi Itk Dénem islam Toplumunun Sekillenisi, istan-
bul 2001, 150-151; ayrica bkz. Watt, [slam’da Siyasal Diisiincenin Olusumu, 75.

18 Ali b. Ebf Télib ve ailesine yiiklenen karizmanin siyasi baglamda ne ifade ettigi yoniinde
onemli bir degerlendirme i¢in bkz. Lindholm, Gelenek ve Degisim, 113-126.

19 Kutly, “Tarihsel Din Séylemleri”, 30.

20 Bkz. Késum b. Muhammed, el-Esds li Akaidi’l-Ekyas, 144-145; Emir Hiiseyin, Yendbiu'n-Nast-
ha, 467-468; es-Sehristani, el-Milel, 1/180.
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Mehdi beklentisi icerisinde olan bazi Zeydi firkalarin varligimin®! yani
sira imamin nass ve tayinle atandi§im savunanlarin?? bulundugu géril-
mektedir.

- Netice itibariyle Imamiyye Sia’sina paralel olarak?* Zeydilerin de basta
bazi1 Kuran ayetleri ve Hz. Muhammed’in s6z ve davranislari olmak tizere
erken dénemden itibaren ortaya ¢ikan biitiin olaylar kendi temayiilleri
dogrultusunda yorumlayarak Ehl-i Beyt'i siyasallagtirdiklari, Ali-Fatima
soyundan gelenler icin belirledikleri 6zel konuma dayal: olarak gelistir-
dikleri imamet anlayisi ile bagtan beri kendilerine ait oldugunu iddia et-
tikleri iktidar ele gecirebilmek icin lazim olan mesruiyet zeminini yaka-
lamaya calistiklar anlasiimaktadir. Her ne kadar Zeydiler, imamiyye’nin
iddia ettigi sekilde masum imam fikrini savunmasalar da, imamda ara-
diklari fazilet, ilim ve huruc etme gibi sartlann yani sira imameti ustili’d-
din icerisinde saymalan?* onlarin zihniyet yapilarini analiz acisindan
* yeterli ipuclarin vermektedir. Sunu da belirtmemiz gerekir ki, Zeydilerin
tarihi aslinda bir karizmatik imamlar®® tarihidir ve onlarin sonradan ge-
ligtirdikleri prensipler, imam olarak kabul ettikleri kisilerin baslangicta
sebep oldugu fiili duruma uygunluk arz etmektedir.

21 Eb(’l-CArtid’un taraftarlarindan bazilarinin, Muhammed b. Abdillab’in imdmetini kabul eden
bir kisminin, onun 6imedig§ine daha sonra tekrar ortaya cikarak yeryiiziinii adaletle doldura-
cagina inandiklan belirtilmektedir. bkz. el-Es'ari, Makdldt, 67; es-Sehristani, el-Milel, 1/184.

22 Ali'nin imameti konusunda, Carudiyye'nin nass ile atanmanin séz konusu oldugunu savun-
duklan ifade edilmektedir. bkz. el-Eg‘arf, Makdldt, 67; es-Sehristani, el-Milel, 1/184.

23 Imamiyye'nin séz konusu anlayisinin dogurdugu sonuglar haklkinda bkz. Kutlu, “Tarihsel
Din Séylemleri”, 30-32.

24 Fl-Had1 ile’l-Hakk, Usiilir’d-Din, 62; Kdsium b. Muhammed, el-Esds, 144.

25 Sosyolojik agidan, Hiristiyan mezheplerinin tipolojisi lizerine ¢alisma yapan Wilson'in, ba-
zen karizmatik liderlerin sosyal diizenin yeniden yapilanmasimun kaynagi olduklan iddiasi-
min yam sira (bkz. Bryan Wilson, Dini Mezhepler, gev. Ali Ihsan Yitik, A. Biilent Unal, istanbul
2004, 27.) yine onun, “Diinyaya kars: belli bir tavir sergileyen ve zaman 6tesine gegen
kurtulug ile ilgili goriig ortaya koyan mezhepler, genellikle kuvvetli ve kendi mevcudiyeti
sebebiyle degistiriimeden kalan celigkili prensipler telaffuz edebilen karizmatik bir liderin
ybnetiminde meydana gelmiglerdir. Karizma tek bir lidere atfedildiginde, o lidere baglilik,
mezhebin devamu igin yeterli olabilir. Glinkl bu mezheplerde kurtulus, ihtida, inziva, ihtilal
yada mucizelerden ziyade bu liderin kendisindedir veya onunla kaimdir.” (bkz. Dini Mezhep-

- ler, 225-226) seklindeki tespitleri, insanlann din ve diinya islerini tedbir etmek, aralarindaki
zulmii ve diismanh@ gidermek, adaleti yaymak hususunda imami, peygamberin umumi
velayetini haiz géren Sfa'nin bu yaklagimini izah ermemize yardima: olmaktadir. Imamin Sia
icin ifade ettigi mana hakkinda bkz. Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia Inanglart, cev. Abdul-’
bakiy Gélpinarli, Istanbul 1978, 50; Hasan Onat, “Kuleyni, Kummi ve Tiisi'nin Gériigleri
Cercevesinde $ii Imamet Nazariyesi™, AUIFD, XXXII (1992) 89-110; Kutlu, “Tarihsel Din
Séylemleri, 30-31; Zeydiyye'nin aym yéndeki goriigleri icin bkz. Kasim b. Muhammed, el-
Esas, 144
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Hz. Muhammed’in vefatiyla baslayan yeni dénem, siyasi acidan fakl
bir anlam tagimaktaydi. Clinkii Kuranin, beserf alanin konusu olan yone-
tim bicimiyle alakali yon tayin edici her hangi bir belirlemede bulunma-
mig olmasmmin®® yani sira Hz. Peygamber'in de, kendisinden sonrasi i¢in
bir halife atamas: veya vasiyette bulunmasi s6z konusu degildir?? Ilk
Musliimanlarin ellerinde bulunan tek saglam zemin ise kabilecilige daya-
Ii siyaset kiiltiiriidiir. iktidan tayin etme gercegi ile kars: karsiya kalan
Miisliimanlar, hareket alanlarini genisletip, yeni dine ve yeni déneme uy-
gun bir siyaset felsefesi gelistiremeyerek sahip olduklar gelenegin etkisi
altinda kalmiglardir. Netice itibariyle, belirlenmis bir yéniin bulunmama-
sinin dogurdugu siyasi boslukta, 6nce yeniden giindeme gelen kabilecilik
zihniyeti belirleyici olmus?® | daha sonra da hilafet, hanedanlik seklinde
tezahiir etmistir®? . ‘ ,

Miisliimanlar arasinda yaganan ilk ciddi tartismalar®® , Osman b. Af-
fan’in 6liimi ve akabinde yasanan Cemel ve Siffin hadiselerin neticesin-
de ortaya cilkmugtir. Dolayisiyla bu tartigmalarin hem dini hem de siyasi
bir yonii bulunmaktadir. Bu cercevede ortaya cikan siyasi ve sosyal hos-
nutsuzlugun kendisini dini terimlerle ifade etmesi*! sasirtici degildir. As-
linda Imamet, tamamen politik bir kurumdur ve siyaset hep halifelikle
ozdeslestirilmistir. Hilafet, dort halife doneminde devlet bagkan: anlami
tasirken Emeviler déneminde, toplumun problemlerini ¢6zen siyasi ikti-
dar sahibi olmanin yam sira, hilafetin onlara Allah tarafindan verildigi
iddiasiyla birlikte, halifeye itaatsizlik Allah’a itaatsizlik anlamina geliyor-
du. Abbasiler ise, halifelige dini-manevi bir muhteva kazandirdilar ve halife
artik peygamberin degil Allah'in yeryiiziindeki temsilcisi®? oldu. Bu aci-
dan, tarih boyunca siyasetcilerin, dinin mesruivet giiciinden®? faydala-
narak kendi iktidarlarini saglama alma c¢abast icerisinde oldugu gercegini
unutmamak konunun anlasilmasina katki saglayabilir. Ama ne var ki ha-
lifeligin hicbir zaman ruhani bir otorite olmadigin belirten Aydin’in vur-

26 Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi, 141-142.

27 Krs. Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi, 303,

28 Bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 26.

29 Krs. Sezen, Islam’in Sosyolojik Yorumu, 314-315.

30 Miisliimanlar arasinda yasanan ilk ciddi tarugmalar hakkinda bkz. Eg'ari, Makalat, 2; Sehris-
tani, el-Milel ve’n-Nihal, 31; Nesvanu'l-Himyeri, el-Huru'l-Iyn, 212.

31 Watt, Islam’'da Siyasal Diisiincenin Olugumu, 104.

32 Watt, Islam’da Siyasal Diisiincenin Olugumu, 67.

33 Siyasal iktidan mesrulastirmak icin dinin nasil algilandig1 haklanda bkz. Ejder Okumus,
Dinin Megrulastirma Giicii, istanbul 2005, 80-81.
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guladig gibi, siyasi ve beseri olan halifelik meselesi ser’i bir is olarak algi-
lanmis ve halifelere ruhani bir nitelik atfedilmistir. Tarihi uygulamalar-
dan cikarilan sonuclar, Islam’in siyast yapisinin temelleriymis gibi algilan-
mus ve teori {iretmekten ziyade mevcut tarihi verilerden hareketle bir yo-
netim anlayig: gelistirilmeye34 calisitimistir.

Islam diisiincesinde ortaya cikan ilk farklilasmalarin beslendigi top-
lumsal yap: daha 6nce ifade ettigimiz gibi, kabile iliskilerinin kuvvetli
oldugu bir ortamda sekillenmistir®® . Dolayisiyla ilk dénemden itibaren
siirdiiriilen miicadele her zaman siyaset alaninda kendini gostermistir.
Siinni, Si*¢ biitiin mezheplerin islam uygarhiginin sahit oldugu ic savasg-
lar ve ¢ekismelerin himayesi altinda gergeklestigini vurgulayan Arkoun-
'a®” paralel olarak, islam diinyasinda hicbir zaman tamamen itikadi nite-
likte doktrin farkliliklar: {izerine kurulu bir mezhep mevcut olmadi, firka-
larin ¢ogu ise aslinda kelam ekolleridir tespitini yapan Aydin'in®® goriisii
ozellikle Sit orijinli mezhepler i¢in ayri bir 6nem tasimaktadir. Zira Sia,
Ehl-i Sinnet’in icma anlayigiyla bagdasmayan, hem dini hem siyasi alan-
da gecerli olduguna inanilan bir “ilahi hak” nazariyesi gelistirmistir. Boy-
lece iktidarim Ali'ye ait oldugu, haklarimin ise Emeviler tarafindan gasp
edildigine inanan ve Hiiseyin'in katledilmesi gibi olaylardan itici giic alan®®
Sia, daha sonra gnostik ve yeni eflatuncu fikirlerin de etkisiyle bu alani
genigleterek siyasetin diginda kendine dini-kiiltiirel bir alan yaratmigtiz.*°

34 Aydin, fslam’n Tarih Sosyolojisi, 222-223.

35 Wat, islamda Siyasal Diisiincenin Dogusu, 54.

36 Bu siyasi alamin dnemli bir parcasini olusturan Siiler agisindan miicadeleye bakugimiz za-
man, imAmeti, Hagimilerin iki biiyiik kolu olan Abbas ogullarina veya Ali ogullarina tahsis
etme tesebbiisiiyle birlikte, Hasimiler arasinda biiyiik bir i¢ cekigme ve iktidar ele gegirme
kavgasn baglamug, sonunda Abbasiler, Aleviler, Talibiler, FAumiler, Hasaniler, Hiiseyniler, Zeyd-

iler, Caferiler.. dxye gruplara ayrilmiglardir. bkz. S6nmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapita-
linin Tarihi Stireg Igerisinde Semerelendirilmesi”, Isldmiyat, 111 (2000), s. 3, 116-117.

37 Muhammed Arkoun, Tarih, Felsefe, Siyaset Uzerine Konusmalar, gev. Yasin Aktay, Cemaled-
din Erdemci, Ankara 2000, 35.

38 Bkz. Aydin, islam’in Tarih Sosyolojisi, 267.

39 Bu “ilahi Hak” kavrarmim dile getiren ve Hz. Muhammed'in 6liimiinden sonraki siyasi Tari-
hin Ali ogullan etrafinda bir efsanenin olusumunu besledigini ifade eden Canetti, Kerbela
olaymn anlatuktan sonra bu ailenin Tarihinin Kerbela'dan sonra siirekli aci ve azapla dolu
oldugunu vurgulamakta ve Kerbela hadisesinin Sifler Gzerindeki psikolojik etkisini izah et-
mektedir. bu konuda dikkat ¢ekici bir degerlendirme igin bkz. Elias Canetti, Kitle ve Iktidar,
cev. Giilsat Aygen, Istanbul 1998, 146-154; aynica krs. Lindholm, Gelenek ve Degisim, 208-
210.

40 Aydin, ncticede ¢ogu Arap olmayan kabilelerce desteklenen ve eski iran’m karizmatik kigili-
ginden etkilenen $ifligin bir masum imam ortaya ¢ikarttifin ve otorite kabul ettigi bu imami
da batini yollarla destekledigini belirtmekredir. (Bkz. Islam’in Sosyolojik Yorumu, 269).
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Tarihi olaylari inceledigimizde hilafetin Kureysliligi gibi Ali b. Ebi
Talib’in imameti meselesinin ardindan Zeyd b. Ali'nin ortaya ciks: da,
iktidar tartismalarini sonuclandirabilmek i¢in yapilan bir ¢aba olarak kar-
stmiza cikmaktadir. Problemin dinf nitelikli olmaktan ziyade siyasi bir
mahiyet tasidigi anlagiimaktadir, Bu itibarla, Ali ogullarinin, kendi cikar-
larina aykin olarak gordiikleri énce Emevi sonra da Abbasi otoritesine
kars: direnig ve miicadelesi neticesinde ortaya cikan Zeydilik, tarih sah-
nesine cikisindan itibaren politiktir.

Zamanla itikadi bir yapiya kavusan Zeydi hareketin, ayni zamanda
toplumsal bir boyut kazandig1 hususuna da deginmemiz gerekmektedir.
Nitekim mevcut iktidarlarin uygulamalarindan memnun olmayan kitlele-
rin goziinde Ali ogullaninin temsilcileri olarak Zeydiler, her zaman potan-
siyel iktidar aday: olarak goriilmiislerdir. Bu yiizdendir ki hem Emeviler
hem de Abbasiler déneminde baskiya ve kovusturmaya maruz kalmiglar-
dir. Lindholm'iin ifadesiyle, kendi kutsal imamlarinin diginda her tiir imti-
yaza karst ¢ikan Alevilerin davasi, adaletsizlikten usanmig kisilere her
zaman cazip gelmis ve bu insanlar kendilerine yapilan, tek bir varlia
teslimiyetle biitlin herkese esitlik, ugruna yapilan savas cagrilarina kos-
muslardin*! Zeydilerin tarihi seyrinde bu ifadenin tezahiiriini acik¢a gor-
mek miimkiindiir. Nitekim Yahya b. Hiiseyin'in Yemen’e gidisinde oldugu
gibi Hasan b. Zeyd'in Taberistan’a gidisinde de merkezi iktidarin veya
yerel temsilcilerinin uygulamalarindan rahatsiz olan kitlelerin, maruz
kaldiklar1 zuliimden kurtulmak i¢in Ali ogullarina yapilan davetler sz
konusudur®? . Ali ogullaninin adinmin karisti81 bir ¢cok isyan hareketinde de
bu durum kendini géstermektedir. Zeydilik acisindan su sonuca varabili-
riz; Karsimizda, imametin kendi haklari olduguna inanan ve bunu ele
gecirmek icin fiill miicadeleyi gbze alarak firsat kollayan bir grup ve bu
grubun ad: arkasinda*® kendi magduriyetlerini ortadan kaldirmak iste-
yen topluluklarin isbirligi bulunmaktadir.

41 Lindholm, Gelenek ve Degisim, 207.

42 Bkz. Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayilist, 131-135.

43 Bu durumu, Kurani kavramlardan birisi olan “Ehli-Beyt” cercevesinde ele alan Kutlu, bunun
Siinniler, Sifler ve Alevi-Bektagiler arasinda en fazla ihtilaf edilen, istismar edilen ve siyasal-
lastinlan bir mesele olduguna isaret ederek, Siiler ve Siinniler arasinda siyasal iktidan ele
gecirmek ve meveur iktidarlarini megrulasurmak, insanlar arasinda aynicalikl bir statii elde
etmek veya menfaat temin etmek i¢in Ehl-i Beyt'i kullanan pek ¢ok kimse, grup, mezhep ve
tarikat ortaya gikuigini ve hala da gkmaya devam ettigini sylemektedir. (bkz. “Ehl-i Beyt
Sembolik Kapitalinin Tarihi Siirec icerisinde Semerelendirilmesi”, 99-100).
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Tarihi olaylara baktifimiz zaman siyasi nitelik tasidig1 acikca goriilen
Zeydiyye'nin, imamet prensibini us@ili*d-din icerisine** tasimakla politik
tavrim dini alana transfer ettigini soyleyebiliriz. Daha énce vurguladigimz
gibi Yahya b. Hiiseyin’e (298/911) gelinceye kadar imametin mezhep esas-
lan icerisinde sayllmamasi*s bu durumu teyit etmektedir. Ayrica imamin
tasimas: gereken vasiflar arasina, onun Ali-Fatima soyundan olmasi* ve
imametini actkca ilan ederek huruc etmesi*? sartinin yerlestirilmesi tama-
men Zeyd b. Ali ve ondan sonraki imamlarin politik tavrimin tezahiirii ma-
hiyetindedir*® Ayrica bu sartlay, 6zellikle Abbasiler doneminde vuku bulan
isyanlara Zeyd b. Ali’'nin taraftarlarinin katilmasi ve bazilarimin da isyanla-
ra liderlik etmesi, imamin kim olmas: gerektigi sorusuna Zeydilerin verdigi
cevabi*® olusturmaktadir. Imamiyye’nin, imamette veraset yolunu tercih
etmesine kargiik Zeydiyye'nin fazilete dayali imamet nazariyesini,*°® huruc
sartina baglamasi da yine onlann politik tercihlerini yansitmaktadir.

Hz. Muhammed’in soyundan geliyor olmalari miinasebetiyle, Allah’'in
kendilerini tistiin kildig kisiler olan Hasan ve Hiiseyin ogullarindan imam
olan birisine itaatin farz oldugu inancimn®' yan sira iki farkli bolgede
ayni anda yine kendilerine itaatin farz oldugu iki imamin varliinin kabuli
diisiincesi’? de siyasi bir manevra olarak kabul edilebilir. Sehristani tarafin-
dan Zeyd b. Ali’ye ait oldugu ileri siiriilen ve Eb{i Zehra'nin da kabul etti-

gi%*, Islam daveti genisledigi takdirde bir imamin daveti digerine ulasmaz

44 Yahya b. Hiseyin, Usiilii’d-Din, 62; Sehristani, el-Milel, 1/189.

45 Krs. Esvak Ahmed Mehdi Guleys, et-Tecdid fi Fikri'l-Tmame inde’s-Zeydiyye fi'l-Yemen, Kahire
1997, 77.

46 Abdullah b. Hamza, el-Tkdu’s-Semin, 43; Emir Hiiseyin, Yendbiu’n-Nastha, 467; Kisim b.
Muhammed, el-Esds, 145.

47 Zeydiyyc'ye gore Hasan ve Hiiseyin'in soyundan imam olacak kiginin imametini agikca ilan
etmesi ve kendisine davette bulunmas: gerekmektedir. bkz. Abdullah b. Hamza, el-Tkdu’s-
Semin, 78-79; Emir Hiiseyin Bedruddin, Yendbiu'n-Nastha, 429; ayrica bkz. el-Amerreci, ez-
Zeydiyye, 168-169; imam olacak kisinin huruc ctmesi konusunda Zeyd'in kardesi Cafer'le
tartisuiklan yoniinde rivayet bulunmaktadir. bkz. Sehristani, el-Milel, 1/181.

48 Krs. Egvak Ahmed Mehdi Guleys, et-Tecdid ff Fikri’l-imame, 31.

49 Krs. Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi Siirec Icerisinde Semerclendirilmesi”,
114.

50 EI-Mechdi li Dinillah Ahmed b. Yahya b. el-Murtazé, Mukaddimetii Kitdbu'l-Bahri’z-Zehhar el-
Cami‘ li Mezéhibi Ulemdi’l-Emsdr, tkd. Yahya Abdulkerim el-Fudeyl, San’a 1988, 40; Kasim b.
Muhammed, el-Esds, 160.

51 el-imdm el-Murtaza lidinillah Muhammed b. Yahya b. el-Hitseyin b. Kasim b. Ibrahim, Kitd-
bu’l-Usii, thk. Abdullah b. Hamud el-Tzzi, Sa‘da 2001, 42; Muhammed b. Késun b. Ibrahim,
el-Ustiliis-Semaniyye, 64-65.

52 Eg-Sehristdni, el-Milel, 1/180; el-Amerreci, ez-Zeydiyye, 171-172.

53 Muhammed Eb Zehra, fmdm Zeyd, 180.
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ve onun davetine engel olmazsa iki imamin da imameti caiz olur diisiince-
sine dayali bu anlayisin,** Muhammed b. Abdillah ve kardesi ibrahim b.
Abdillah’in isyanlarindan sonra veya Yahya b. Hiiseyin'in Yemen’de en-Na-
sir el-Utrug'un da Taberistan’da kendi adina davette bulunmasindan sonra
giindeme geldigi>® anlagilmaktadir. Zeyd b. Ali, Muhammed ve Ibrahim b.
Abdillah, Hiiseyin b. Ali, en-Nasir el-Utrus ve Yahya b. Zeyd gibi 6nde gelen
imamlarin, ayni zamanda fiilen siyasi bir lider olarak 6n plana cikmalar
bash basina Zeydi hareketi politik bir yapiya kavustururken onlarin, “el-
Emru bi'l-Ma'ruf ve’'n-Nehyi ani’l-Miinker” prensibini algilayis bicimleri*®
de siyasi bir mahiyet tagimaktadir. Nitekim Zeyd b. Ali’'nin, insanlan Allah-
in kitabina, Peygamberin slinnetine, zulmedenlere karsi cihada, mahrum-
larin haklarini geri almaya, zulmii kaldirmaya ve Ehl-i Beyt’e yardim etme-
ye cafirmasi®’ ve ondan sonrakilerin®® de isyanlarimi ayni zemine oturt-
maya calismasi, Zeydilerin, Emevi ve Abbasi iktidarlarinin zuliim ve hak-

54 Ahmed Mahmud es-Suphi, ez-Zeydiyye, 62; Mustafa 0Oz, “Zeyd b. Ali Zeynelabidin ve Zeydiy-
ye", MUIFD., XIX (2000), ss. 43-58, 47;

55 Salih Ahmed el-Hatib, Zeyd b. Ali, 216-218; el-Amerreci, ez-Zeydiyye, 171; Mustafa Oz-Avni
ilhan, “Imamet”, DIA., XXII (2000), 202; Ayrica ibnw'l-Murtazi, Zeydiyye'nin cogu tarafin-
dan, aym anda iki imam disiincesinin kabul edilmedigini belirtmektedir, bkz. ibnu’l-Mur-
tazd, Kitabu'l-Kaldid fi Tashthi'l-Akdid, thk. Yahya Abdulkerim el-Fudayl, (Mukaddimetii Kitd-
bu'l-Bahri’z-Zehhar icerisinde), San‘a 1988, 93.

56 Zeydiyye ve Mu'tezile'nin ortak esaslan arasinda yer alan “el-Emru bi’l-Ma'riif ve'n-Nehy-i
ani'l-Miinker” (lyiligi emretmek, kétiiliiklerden alikoymak) ahlaki, ameli ve siyasi boyutu
olan bir prensiptir. Din ve diinya iglerinin diizenlenmesi ve iyilestirilmesi anlaminda Kurani
bir ilke olan, iyiligi emretme ve kétiiliikte ahikoymanin gerekliligi hususunda Miisliimanlar
her zaman gorilg birligi icerisinde olmuglardir. Ancak bu ilkenin hayata gegirilmesi noktasin-
da farkli uygulamalar orraya konmustur. Umumiyetle propaganda araci olarak kullanilan bu
prensibin, insanlara Allah yolunda cihad etme ve Allahin emir ve nehiylerine muhalefet
edenlere kars: ahkamin uygulanmasi miikellefiyeti yiikledigi diigliniilmektedir. Bu prensibin
yerine getirilmesinin, giigleri oraninda tiim Miislimanlara vacip oldugunun yani sira bunun
uygulanmasinda da gerekirse giic kullamlmasinn miimkin olacag yéniinde yorumlar kar-
simiza ctkmaktadir. “el-Emru bi'l-Ma'r(if ve'n-Nehy-i ani’l-Miinker” prensibinin algilanma ve
uygulanma bigimleri hakkinda bkz. el-Eg‘4ri, Makadlat, 278; Bagdadi, Usiilu'd-Din, 193-4; ibn
Hazm, el-Fasl, 5/19-28; Ayrica blz. Avni ilhan, “Emru bil-Ma'riif Nehy-i Ani'l-Miinker”, DE-
UIFD., 1 (1986), ss. 89-120; en-Negsar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, 265-6; Mahmut
Ay, Mu'‘tezile ve Siyaset, 185-203; Nevin A. Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet,
114-119.

57 Et-Taberi, Tarth, 5/492; Belazuri, Ensdb, 3/434.

58 Yahya b. Hiiseyin'in Yemen'e geldigi zaman halktan, Allah’in dinini ve Peygamberin Siinne-
tini ihya edeceklerine, Allah'in diigmanlanyla savasacaklarina ve emri bi'l-ma'r(if ve nehy-i
ani’l-miinkerde bulunacaklarina dair biat aldig1 (bkz. Eb{i'l-Abbas el-Haseni, Mesdbth, 577)
ayrica Hasan b. Zeyd'in de Taberistan'da ayn: sekilde kendisine davette bulundugu (bks.
Muhammed b. el-Hasan b. Isfendiyar, History of Tabaristan, ing. cev. Edward G. Browne,
Leyden 1905, 163; Abdulemir Sami, Tdrthu'l-Firkati's-Zeydiyye, Bagdat 1974, 238.) goriil-
mektedit
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sizliklara dayah politikalarina karst huruc etme diisiincelerini, iyiligi emret-
me ve kotiilitkten alikoyma ilkesi kapsaminda ele aldiklarini gostermektedir.
Allah'in 1yiligi emredip kétuliigii yasakladigi noktasindan hareketle “el-Emru
bil-Ma'ruf ve’n-Nehyi ani’l-Miinker” prensibini uygulamak biitiin Miislimanlar
tizerine vacip oldugunu savunan®? Zeydilerin, bu prensibi propaganda araci
olmaktan oteye tasidiklan ve kurumsal bir yap: kazandirdiklan goriillmekte-
dir. Yukarida ifade ettigimiz gibi, bu prensibi pratik hayata yansitabilmek icin
Zeydiler, bir Muhtesiblik®® kurumu dahi gelistirmislerdir Muhtesib, imam adina
etrafta dolagarak bu prensibin uygulayicisidir ve Miisliimanlann da gorevle-
rini yaparken onlara yardimci olmalan gerekir,

Sonug¢

Din anlayigindaki farklilagmalann kurumsallagmasi neticesinde ortaya
cikan mezhepler bu halleriyle dinin birer anlagilma bicimini yansitmaktadir,
Mezhepler ayni zamanda o mezhebe mensup inananlarin zihniyetlerini, din
ve diinya gortslerini ortaya koymaktadir. Her insan icinde bulundugu siyasi
ve sosyal-kiiltiirel sartlar alinda sekillenmekte ve dini de icinde bulundugu
kiiltiiriin etkisiyle anlamlandirmaktadir. Bagka bir ifadeyle her mezhep aslin-
da belli bir zihniyeti temsil etmektedir. Bu cercevede Zeydiyye de politik ve
karizmatik-liderci zihniyetin bir temsilcisi olarak karsimiza cikmaktadir. Ta-
mamen siyasi kaygilarla ortaya ¢ikan Zeydiligin bu yapis: Zeydi olarak nite-
lendirilen insanlarm gbriislerine de yansimstir. Ozellikle imamet ve emri bi’l-
ma’ruf ve nehyi ani’l-miinker prensibinin anlasilmasi ve uygulanmasi nokta-
sindaki tutumlar bu hususun acik bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Zeydi-
lik bir imamlar tarihi olarak algilanabilir. Ali-Fatima soyundan gelen ve bir
talkum tistiin nitelikleri haiz kisi imam olarak kabul edilebilir ve bu imam ayn:
zamanda kendisine itaatin zorunlu oldugu kisidir Zeydiler aym sekilde ba-
sindan beri iktidarin kendilerinin hakk: oldugu diisiincesindedirler ve tarih
boyunca miicadelelerini bu yonde siirdiirmiislerdir. Karizmatik liderlerin ki-
sisel gayretleriyle Zeydilerin Islam tarihinin erken dénemlerinden itibaren
bir cok kez bu amagclarina ulastiklar da goriilmektedir,

59 Yahya b. Hiiseyin, Mecmitu Resdil, 155-152; Emir Hiiseyin, el-Tkdu’s-Semin, 56; er-Rassis,
Misbdhul-Uliim, 21; K&sim b. Muhammed, el-Esds, 164.

60 Sehir, kasaba ve kdylerde dolasarak imam adina “el-Emru bi'l-Mar(if ve Nehy-i ani'l-Miinker”
gorevini icra eden Muhtesipler, Islam’in emirlerini uygulamanin yam sira zayiflarin haklarin:
korumak, Miislimanlarin camini, malini, namusunu, dinini, saghgm korumakla da gorevlidir-
ler. Aynica sokaklar kontrol etmek, tiiccarlan denetlemek, sapik fikirlerin yayilmasini engelle-
mek gibi gérevieri oldugu da belirtiimektedir. Muhtesibin gartlan, gérev ve uygulamalan hak-
kinda bkz. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 164; Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu, 136-137.




