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Tesbih Retorigi Acisindan Kur’an’in ~
Evrenselligi

Giyasettin ARSLAN™®

Abstract

The Unwversality of The Quran in The View of Rethoric Comparison. Although
the Quran was revealed in Arabic language it is in fact a universal speech. It doesn’t
belong to a definite place, a definite society or a continent. It is a unique message that
adresses to everybody. There is no any problem for Muslims when the belief is not the
science’s subject and when it becomes the acceptence of the concience and heart, we'll try
to study its universal eloquence. In another saying we’ll stress on its own method rather
than its origin. There is no question that its methodic way is very large, that’s way by
restricting its subject we'll take in hand of its universality of comparison’s expression.

Key Words: Rethoric, Eloquence, Comparison, Quran, Universal.

Giris

Kur’an-1 Kerim beyan ve belagatte iddial’' olunca onun bu yénii
tizerindeki caligmalarin devam etmesi gerekmektedir. Gecmiste belagat
bilginleri bu konuda oldukca ciddi arastirmalar yaptilar; ancak biz, -
bilinenleri tekrar etmemek icin Kur'an’daki tesbihlerin pek incelenmemis
farkli bir boyutu olan evrenselligi ele almak istiyoruz.

I. KAVRAMSAL CERCEVE

Kuran-1 Kerimv'in evrensel karakteri birden fazla sekilde ispatlanabilir.
Bu yontemlerden biri de benzetme sanat1 acisindan onun evrenselliginin
ortaya konmasidir. Bu yontem ve sanatin yeterince anlasilmasi evrensel,

-

* Dog. Dr:, Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi, e-posta: garslan@firat.edu.tr
1 Bakara, 2/23, 24; Yunus, 10/38; Isra, 17/88.
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evrensellik, retorik, dil, belagat, tesbih sanati ve edebi degeri gibi kav-
ramlarin hatirlatilmasini gerektirir.

A. EVRENSEL

Evrensel kavrami, evren kelimesinden tiiretilmistir. Evren ise sozliikte
“gok varliklarimin biitiinii, kiinat, cihan, ilem ve kozmos, diizenli ve
uyumlu bir biitiin olarak diigiiniilen biitiin varliklar™ anlamina
gelmektedir. Evrenin en ¢ok gbze carpan 6zelligi de rnukemmel bir diizene
ve bir biitiinliige sahip olmasidir.

“Evrenin siirekliligi ve diizenliligi bu birliginin ve biitiinliigiiniin
triiniidiir. Geceleri giindiizler, yazlan kislar takip eder. Evren, parcalan
cesitli bicimlerde birbirine baglh bir bitiindiir. Bir elma, elma agacinin
degil biitiin bir dogamn iirliniidiir. Evrensel bagimlilik, insan bilincinden
bagimsiz ve nesnel bir bagimliliktir. Ilk insanlar bile ¢evrelerindeki bu
sagmaz diizeni sezmislerdir.”?

Sifat olan evrensel kavrami sozliikte 1. Evrenle ilgili, 2. Biitlin insanhg1
ilgilendiren, dlem siimul, cihan siimul, iiniversal, 3. Diinya capinda, diinya
oOlcilisiinde” anlamlarina gelmektedir. “Cagimizin evrensel bir yasantisidir
yalmzhik, ciinkii biitiin insanlar yalnizdir” 4 ciimlesinde vurgulanan
evrensellik yalmzlik kavramidir. Cagin insanimin egemen karakterini ifade
eden bu tabirle yalmzlhigin belli bir yoreye ve topluma ait olmadigini diinya
6lceginde bir ruh hali oldugunu anlariz. ingilizce “universal”, Fransizca
“universel”, Almanca “allgemein” olarak kullanilan bu kelime; “evrensel
diizen”, “evrensel zorunluluk” deyimlerinde oldugu gibi evrenin biitiiniine
yayilan, evrenin biitiinii ve evrendeki her sey icin gecerli olan, hicbir istisna
kabul etmeyen® demektir.

Evrenselden farkli olan Evrenselcilik (universalism), evrensellestiri-
lebilirlik (principle of universalizability) gibi felsefi terimler ve goriisler
ise konumuzun disindadir. Ciinkii “Evrenselcilik”, felsefi bir doktrin ola-

2 htp://www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx? 30. 03. 2008

3 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Sozliigil, Remzi Kitabevi, istanbul 1989, 101. Kur'an evrensel dil
kullansa da mikro-evrenleri gbrmezden gelmez. S6z gelimi Hz. Peygamberin biitiin insanlara
miljdeleyici ve korkutucu olarak génderildigini bildiren ayetlerie (Ahzab, 33/45, Isra, 17/105,
Furkan, 25/56) beraber yakin akrabam ve agiretini uyar (Suara, 26/214) ayeti de vardir. Su
halde mikro evren ile makro evren birbirinin alternatifi degil, birbirini tamamlayan pargalar-
dir. Esasen gercek anlamda evrensel dilin de bu mikro parcaciklan gdrmesi gerekir; aksi takdir-
de tam bir evrensel dil kullamlmis sayilmaz. Zira evren tiim parcalanyla beraber bir biitiindiir.

4 http://www.tdk.gov.tr/TR/SozBulaspx? 30. 03. 2008

5 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlar, istanbul 2002, 386.
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rak tim insanlarin onayimu temel alan, biitiin insanlarin onay: diginda
hicbir otorite kabul etmeyen goriis” demek olunca din ve dini motiflerin
evrenselligini ispatlayamayiz. Zira biitiin insanlarin onayim alan bir din,
felsefe ve diistince heniiz mevcut bulunmamaktadir. Tarihsel siirecte de
boyle bir onay alinmamistir. Kanaatimizce gelecekte de alinamayacaktir.,
Bu anlamda hig bir din, diisiince veya doktrin evrensel olma sansina sa-
hip degildir. Biz bu calismada sadece bir iislup bicimi olarak tegbihlerin
evrensel olup olmadifini inceleyecegiz. Uslup dilin bir 6zelligidir. Dil ise
bir varlik olarak insanin ayirici ve belirleyici evrensel bir vasfidir.

B. DiL

Insam teki varhk tiirlerinden ayiran bashca dzelligi, ondaki konusma
yetenegidir. Konugma yetene§i insanin temel niteligidir. Bu yetenekten
yoksun olmak ise insandan daha alt diizeydeki yaratiklara 6zgijdijr.5 Dil
caligmalarinin tarihsel siirecine bakildiginda, her seyden énce pratik
kaygilarin 6ne é;lkngl goriiliir. “Yeryiiziinde dili ele alan caligmalarin bilinen
en eskileri Eski Hint ve Yunan’a kadar uzamr. Dil konusuna ve dilin
islenmesine yénelmede baglica iki etken rol oynamistir. Bunlardan ilki,
dindir. Dualara ve dinle ilgili metinlere gésterilen 6zenin dil calismalarim
kamciladigim séyleyebiliriz. Bilindigi gibi bir duamn yanhs okunmas,
-yanlig degerlendirilmesi hicbir dinde dogru bulunan bir sey degildir.””

Dinsel etken baglaminda, Eski Hint'te koklii bir dilbilgisi geleneginin
yerlestigi- biliniyor. Eski Yunan'da M.O. VI. yy.dan baslayarak dilbilgisi,
dilbilim ve bugiinkii dil felsefesinin cercevesi icinde gortlen konular,
diisiiniirler tarafindan giindeme getirilmistir. Dilbilgisi kavramlarinin
belirlenmesi, kurallarin konulmasi, daha cok Aristoteles doneminde
olmustur. Daha sonra “diller” iizerine caligmalar yapiimistir® Su halde
dinsel metinlerin dille olan dogrudan iligkisi g6z ard: edilemez. ‘

Dil, zihin, diinya bilgisi, birey toplum iligkileri, dil-dilbilim, dil-birey,
dil-toplum, dil-yazin, dil-ceviri, dil-yorumlama konular iletisimin
biitiinsellik boyutunu kusatmay1 amagliyor.’ Buna gore dilin esas islevi
topyekiin iletisim olunca Kur'an'in siklikla tesbihleri kullanmas: son dere-
ce isabetli olacaktir.

Calvin Welss, Insan ve Diinyast, ¢ev. Bozkurt Giiveng, Remzi Kitabevi, Istanbul 1984, 157.
http://www felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
http://www felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
http://www.felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
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Doga Felsefesi ile Fizik ya da Kimya arasindaki iligki Dilbilim ile Dil
Felsefesi arasinda da kurulabilir. Dilbilimin bircok konusu Dil Felsefesi ile
ortiigmektedir. Yaklasimlarin farklilig1 felsefenin kendine 6zgii bakisindan
kaynaklanmaktadir. Dil yetisinin insanin evrensel bir 6zelligi oldugu unu-
tulmamalidir. Diller ise 6zeldir ve siirekli degisime ugrarlar. “Dilbilimin
ve dilbilimcilerin gérevi bir dilsel topluluga ait bireylerin zihinlerindeki
ortak 6zelligi etrafli bir bicimde tanitmaya calismaktir. Yakindan
incelendiginde bu ortak 6zelligin son derece karmasik oldugu goriiliir
Sozciiklerin olusumunu saglayan sesbilgisi kurallari yaninda, anlam ve
dizimlerin olugmasini saglayan bi¢imbilimsel kurallar da vardir. Buna bagh
olarak, anlambilim kurallarimin da unutulmamas: gerekir™®

iste tam burada dilin bicimsel yapisi ile onun anlamsal yapisi
arasindaki iligkinin varligi giindemimize geliyor. Felsefece diigiinmenin
de yoneldigi “anlam” konusu, dilbilimcilerin diisiiniir, diigiiniirlerin
dilbilimci oldugu ortak bir alanda yer aliyor.!?

Chomsky’nin zamaninda dilbilimde qgir acan universal grammar
teorisi evrensel dilbilgisi, insanin beyninde dogustan gelen bir dil yetisinin
oldugunu iddia eder, evrensel dilbilgisine gére beynimizde bir dil edinim
aygiti vardir. Bu aygit dil edinmemiz icin birincil sarttir. Bu aygitin ana
islevi cevremizde duydugumuz her tiirlii linguistik veriyi isleyerek dil
edinmemizdir. W. Von Humboldt’un vb. filozoflarin belirttigi gibi, bir
toplumda yasayan insanlar diinyay: gercekte oldugu gibi degil, dillerinin
kendine sundugu bicimde gérmektedirler. Busyiizden, tek ve aymu gercekler
diinyasi, ayr diller konusan toplumlara bagka bagka goziikecektir.
Humboldt’a gore insanlar bu diinyada anadillerinin diinyay: kendilerine
tanittigr bicimde yasamaktadirlar. Kendilerinden 6nceki yaklagima gore
dil, insanlart nesnel gercege gétiiren, tarafsiz ve saydam bir aracken,
tarihselci yaklasima gore, kendisi de bir diinya goriisii iceren bu goriis
dogrultusunda insanlarin gercegini bicimlendiren bir etmendir.”*?

Biz, Humboldt’un nesnel gerceklerin ana dilin sekillendirdigi gibi
algilanacagini kismen dogru kabul etmekle beraber ondan énceki dilcile-
rin tezinin daha dogru oldugu, tarihselci tezlerin ise eksik kaldigini sdyle-
yebiliriz. Tarihselci tezleri primitiv ilkel kabile dillerine 6zgii kilarak ka-
bul edebiliriz. Clinki cok 6zel bir kabile ve onun ¢ok dar bir dilinin anlam

10 Zeynel Kiran, Dilbilime Giris, Seckin Yayinlari, Ankara 2002, 39.
11 http://www . felsefeekibi.com/dergi3/s3_y3.html 02. 04. 2008.
12 hitp://www.felsefeekibi.com/dergi3/s3y3.html 02. 04. 2008
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diinyasi da 6zel ve dar olacaknr. Ancak genis kitleleri kapsayan, gelismis
ve biiyiik diller i¢cin ayni durumdan bahsedemeyiz. Ana dil, 6zneyi belirli
oranda bicimlendirse de onun evrensel olam dogru ve objektif algilama-
sina engel olmadig kanaatindeyiz. Bugiinkii bilimin biitlin insanlar tara-
Jindan dogru kullanilmasi evrensel bir bilim dilinin imkénin ortaya koy-
maktadir. Dolayisiyla ana dil insanlarin evrensel diigiinme, evrensel algi-
lama ve evrensel bilig ve iletisimlerine engel degildir.

Kur’an-1 Kerim'in nesnel ve evrensel hakikatleri soyut kelime ve kav-
ramlar {izerinden anlatmak yerine tegbih ve temsil metodunu tercih ede-
rek somut dil kullanmasimin kanaatimizce bir nedeni de tarihselci dil an-
layiginin cikmazina girmeden daha realist, daha evrensel ve herkes tara-
findan anlagilir bir dil kullanmaktir.

Gelinen noktada kisa da olsa tarihsel ve tarihselcilige degmrnek ge-
rekir. Tarihselcilik hakikatte Bati kiiltiiriiniin iirettigi bir kavramdir. Bu
durum, bazi arastirmacilar tarafindan sdyle tespit edilmistir: “Tarihsellik
ve tarihselcilik kavramlar Bat1 diisiincesinde ilimlerin tasnifi ile ilgili ola-
rak, beseri ilimler-tabiat ilimleri ayirim epistemolojik bir catismaya do-
niistiigiinde brtaya cikmus kavramlardir. Bu asnn. ortalarindan itibaren
tabiat ilimlerindeki yeni kesifler, yeni teknolojilerin dogrmasma sebep olunca
beseri ilimlerin statiisii {izerindeki tartigmalar da felsefenin ana meselesi
olma imtiyazini kaybetmisti. Artik gagdas ilim, bilim ve teknolojinin pe-
sinden kosmakta, bilim ve teknolojinin ortaya ¢ikardig: meselelere ¢o-
ziim aramaktadir.!3

Bu durum, insan-tabiat iliskilerinde bugiin bizzat yasadigimiz
problemlerin ortaya ¢ikmasina ve devam etmesine sebep olmustur. Artik
tabiat insan aklim yonlendiren bir fenomen haline gelmistir. Halbuki Islam,
beseri bilimler ile tabiat ilimleri arasinda organik bir iligski goriir. Insanla
tabiati birbirinden ayirmaz. Kéinattaki diizenin ilahi litfiin ve bereketin
bir ihsani olduguna dikkat ceker. Insan, bu diizende bu sistem icerisinde
diger varhik kategorileri arasinda cok 6zel bir yere sahiptic. Clinkii o diger
varhik kategorilerini (hayvan, bitki, cansiz vb. fitratinda bulunduran ve
kainatta ilahi ihsan olarak ne bahgedilmisse kendine musahhar kilinan
fiilf ve kavli vahye muhatap olan bir varliktir. insanla tabiat bir biitiinliik
olusturur. Dolayisiyla Islam kainata, tabiata ve besere tamamen farkl bir
diinya goriigii ile bakmaktadir. Kainata, tabiata ve begere bu acidan bak-

13 Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, (cev. Nabi Aven), Yeryiizil Yayinlan, Istanbul 1982, 93;
Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niizul, Sule Yaymnlan, Istanbul 1996, 52.
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mayan (Bat: kaynakl) diinya gorisleri ile ilgili olan tarihsellik ve tarih-
selcilik kavramlar: bu baglantilar kavranmaksizin anlagilamaz.

Ilerleyen satirlarda Kuran tesbihlerinin agirlikhi olarak tabiat
tizerinden verilmesi ile tiim varlig: tek bir Yaraticiya ait kilan vahiy biitiin-
liigii daha da net olarak goriilecektir. Bu anlamda salt tegbih yontemi bile
Kur'an’in tarihsel bir s6z olamaya’caglm belirtmeye kafidir. Epistemolojik
olarak insan bilgisi ve kiiltiirel sartlanmalari, zaman zaman tarihselligi
miimkiin kilsa da, insan fitrati, 6zii itibariyle tarihsel degil evrenseldir.
Tesbihlerin evrensel fitratla ve tabiatla olan uyumlu ve sahih iliskisine de
grnekler boliimiinde deginecegiz.

C. RETORIK ve BELAGAT

Retorik, Fransizca rhétorique‘den Tiirkceye gecmistir ki rhétorique La-
tince vasitasiyla Yunanca rhetorike (tekhng), “retorik sanati”ndan tiiremis-
tir. Rhetorike (tekhng) ise rhetdr “hatip”ten gelmektedir.!® Lisanmn kullani-
muyla ilgili ikna, teknik ve sanattir. Fikirleri, diisiinceleri en iyi bir bicimde
ifade etme, etkili konusma demektir. Dili, mahkemede adaleti gerceklestir-
me, politikada yarar saglama, temelde ikna etme, etkili ve cezbedici bir
bicimde kullanma sanatidir. Tiirkcede, giizel s6z soyleme, hitabet sanati,
sOz sanatlari inceleyen bilim dali, belagat'® demektr. Ayrica iyi konus-
ma, sozle inandirma yetenegi, soz sanatlarini inceleyen bilgi dali gibi an-
lamlara da gelmektedir. Edebiyatta ise, konuyu biitiin yénleriyle kavraya-
rak hicbir yanhg ve eksik anlayisa yer birakmayan, yorum gerektirmeyen,
yapmaciktan uzak, diizgiin anlatma sanati'’ seklinde anlamlandinlmistir

Sozlitkte varmak, ulasmak anlamina gelen belagat'® ise “fasih'® ve.
muktezay-1 hale uygun olan s6z ve ifade™°® demektir. Ote yandan belagat

14 Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-t Niizul, s, 52-53. Tarihsellik konusunda genig
bilgi icin bkz. Sevket Kotan, Kuran ve Tarihsellik, Beyan Yayinlar, istanbul 2001; Mehmet
Pagact, Kur'an ve Ben ne Kadar Tarihseliz, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara 2002; Omer Oz-
soy, “Kur'an Hitabinmn Tarihselligi ve Tarihsel Hitabin Nesnel Anlarmu Uzerine”, Islami Aras-
urmalar, Ankara 1996, c. IX, Sayn: 1-2-3-4, 1996, s. 135-143.

15 English Dictionary, Oxford University Press, 2004 (http.//tr.wikipedia.org/wiki/Retorik) 30.03.
2008.

16 TDK Giincel Tiirkge Sozliik - retorik ( http://tr.wikipedia.org/wiki/Retorik), 30.03. 2008.

17 up://www.tdk.gov.tr/TR/SozBul.aspx, 30.03. 2008.

18 Ibn Manzur, Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Daru Sadcr, Beyrut 2003,
11, 143; Firuzabadi, Mecduddin, el-Kamusu'l-Muhit, Matbaatu Saade, Msty, trs., 1, 103.

19 Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Ta’rifat, (tah. Abdurrahman Umeyre), Alemu’l-
Kutub, Beyrut, 1987, 214.

20 Sa'duddin et-Taftazani, el-Mutavvel ala’t-Telhis, Muharrem Efendi Matbaas:, Dersaadct, 1310,
25. :
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anlamli, gercege uygun ve insanin duygularin: etkileyen sdzleri de kap-
sar.?! Belagat tabiati, Kur'an tesbihlerinin tiim insanlarin akil, vicdan, fi-
kir ve fitratlarma uygun olmasini gerektirir. Aksi durum onun evrenselli-
gine halel getirir. Kur'an, bu duruma séyle isaret eder: “Andolsun ki biz
bu Kur’an’da insanlara her tiirlii misali 6giit alirlar diye verdik.”** Aymn
sekilde Kur'an’da bu tegbih ve temsillerin tefekkiir?® icin verildigi, bu tes-
bihleri ancak 4lim ve bilgin* olanlarin anlayabilecegi vurgulanarak me-
selenin felsefi boyutuna isaret edilir.

Kur'an’da tesbih ile baglantili olarak “ahsene tefsiren™ tabiri yer
alir. Yani en giizel aciklama ve en net beyan. Su halde Kur'an-1 Kerim’de
tesbih ile aciklik, aciklama, netlesme ve anlam berrakhig1 arasinda bir iligki
kurulmaktadir. Ayrica ayette bu tegbihlerin vahiy sahibi tarafindan
yapildiginin 6zellikle vurgulandigy, ilahi tegbih ve anlatimlarin gercek ve
hak olduklar belirtilerek ayrica tesbihlerle dogru ve gerceklik arasinda
da bir ilinti kurulmustur ki, bu da Kur'an mesajina uygundur. Ctinkii Kur'an
zaten bu tesbih ve temsilleri kendinin hak, gercek bir kitap ve evrensel bir
mesaj oldugunu kamtlamak icin kullanmigtir.

D. ANLAM ve ANLAMA

“Anlam” bir seyin gosterdigi veya dile getirdigi mefhum?® veya
“lisanla alakali bir ifadenin géndermede bulundugu sey disinda sahip
oldugu, anlasmaya yonelik bir muhteva™’ demektir. “Anlama” ise, gbstercn
ile gosterilen arasinda bag kurma siireci veya bir kelime soylendiginde
onunla ilgili kavramin zihinde canlanmasidiz.”®® Kisaca, nesnenin (obje)
neligi ve mahiyeti “anlam”, bu mahiyeti zihne (siije) kabul ettirmek de
“anlama” olmaktadir.

21 Ciircani, et-Tarifat, 72; Ali Carim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadihe, Mistr, trs., 8.

22 Ziimer, 39/27. Ayet meallerinde genel olarak Ali Ozek baskanhgindaki heyctin hazirlamig
oldugu (Kuran-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Baskanh§ Yayinlari, Ankara 2001) mealden
faydalandik.

23 Hagr, 59/21.

24 Ankebut, 29/43.

25 Furkan, 25/25.

26 Ahmet Cevizcei, Felsefe Sozliigii, 56.

27 Atakan Alunoren, Dil Felsefesi Sozliigil, Paradigma Yayinlari, istanbul 2000, 7; Faruk Giirbiiz,
Terciime Problemleri ve Mealler, Insan Yaymnlari, Istanbul 2003, 117.

28 Mehmet Hengirmen, Dilbilgisi ve Dilbilgisi Terimleri S62liigii, Engin Yayinevi, Ankara 199,
32; Faruk Giirbiiz, age, 117.
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“Bellek, ge¢mis yasantilar aninda saklayabilme giiciidiir. Bir seyin
bellekte yer etmesi ve istenildigi zaman animsanabilmesi i¢in ol seyin
once algilanmas: gerekir. Algilanma sonucu elde edilen izlenimlerin zihinde
yer tutmasi ikinci evreyi olusturur. Her 6grenilen seyin zihinde izi kalir.
Oyle ki daha énce goriilmiis, algilanmis nesne ve olaylarla karsilasildig
zaman, bunlarin daha énce gériilmiis oldugu ammsamr. Buna tanima denir.
Tanima, bellegin ilkel bir belirtisidir. Béylece daha 6nce gidilen yerler,
taniglan kimseler, miizik parcalari, yeniden goriildiigii ve isitildigi zaman
tanunir. Tanimak icin bir nesneyi veya olayi.bir kere algilamis olmak
yeterlidir”?° Zaten bu makalede biz de her seyden 6nce herhangi bir olayin
veya diislincenin her seyden evvel algilanmas: gerektigine, algimn ilk
basamak oldugunu vurgulamaya caligtik. Tesbihler de, olay ve nesneleri,
ilk evre olan “algilama” ve bir sonraki evre olan “tanima” evresinde anla-
maya calisan dzneye destek saglamaktadir. '

“Manali olarak sozii edilebilen her seyin felsefe tarafindan incelenebi-
lecegi, dolayisiyla felsefenin konusunun evrensel oldugu, bir yandan biitiin
dil-dist nesneler, 6biir yandan da miimkiin olan biitiin (inénali) dilsel-ifa-
deler felsefenin konusu icine girebilirler.”®*® Buna gore anlam ile ugrasmak
felsefe yapmakur. Felsefe evrensel bir olgudur. Kur'an'in tegbihleri de esasen
teknik olarak anlama kuvvet katan giiglendiricilerdir. Tegbih, anlam alanin-
dan soyutlanamadigina gére o da evrensel bir karaktere sahip olmaktadir.

Beyan ise en iyi sekilde anlatmak demektir Anlatmanin olabilmesi
icin ortada bir anlamin, ifadeli bir gdstergenin bulunmasi lazimdir. Anlat-
ma ise bu objenin, nesnenin, géstérgenin yani anlamin bagka bir zihne
aktanlmasi demektir. Tesbih de beyan ilminin temel konusu olduguna gore,
beyan ilmi sadece tesbihten ibarettir denilse abarti sayilmaz. Ciinkii be-
yan ilminin kapsaminda yer alan mecaz, istiare vb.leri tesbihin bazen acik
bazen kapal: tiirevleridir. Dolayisiyla beyan; anlama, anlatma olayidir.
Boylece tegbih dogrudan-anlam, anlama, anlatma ve anlamlandirma don-
glisiniin 6nemli bir béliimiinii olusturur.

E. TESBIH ,
Kur’an, kendisinin anlasilmas: icin kolaylagtinldigini tekrar tekrar
soyler.?! Bunu da insanlarin hatirlayip diisiinmeleri ve akilarin: kullana-

29 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap ve Aka Basimevi, Istanbul 1978, 176.

30 Teo Griinberg, Anlam Kavram Userine Bir Deneme, (cev. Hilseyin Batuhan) Ankara Universi-
tesi Basimevi, Ankara 1970, 6.

31 Kamer, 54/17, 22, 32, 40; Meryem, 19/97, Duhan, 44/57.
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rak var oluslanim anlamlandirmalan icin yaptigin bildirir. Satibi (790/
1388) “Sunlara ne oluyor ki hichbir s6zii anlamriyorlar’™? ayetinin, “onlar
hitabin kendisini anlamiyorlar manasina gelmedigini; bilakis onlar hitap-
tan Allah’in muradini anlamiyorlar tarzinda bir anlamin kastedildi§ini
belirtmektedir. Ciinkii Kur'an Araplann diliyle nazil olmugken nasil olur
da onlar hitabin kendisini anlamazlar? Demek ki ashinda onlar kendileri-
ne yoneltilen hitabin manasim anlamislar; fakat kelamdan (hitaptan)
Allah’in ne kastetti§ini anlama konusunda hicbir ¢aba gostermemisler-
di"? diyerek Kuran okumalarint anlamh kilan en biiyiik etkenin murad-
1ilahiyi anlamaya caligmak olduguna isaret eder. .

Ayni seyi “Hdla Kur'an’t tedebbiir etmezler mi? Sayet o Allah’tan
baskasindan gelseydi elbette onda bir¢ok celiskiler bulurlardi™* ayetinde
de gérmek miimkiindiir. Zira kendileri Arap olduklari i¢in burada ifade
edilen soziin zahiri onlarin anladiklar bir seydi ama orada murad edilen
ise bagka bir seydi; yani Kur'an'in Allah katindan geldiginde hicbir kusku
yoktu. Eger tedebbiir edilseydi Kur'an'da hicbir celiski olmadig, dolayisiyla
onun Allah'tan geldigi anlasilird:. Hi¢ kugkusuz tedebbiir, maksatlara
yonelmekle olur. Ancak onlar Kur'an'dan yiiz cevirdikleri i¢in tedebbur
etmemiglerdi. Zira eger etselerdi yiiz ¢evirmemeleri gerekirdi.”* “Yani
ayette sozli edilen muhataplar kelamin zahiri manasini kavramislardi.
Ciinkii bu s6z onlarin kendi ana dilleriyle séylenmisti. Ama batin manay:
anlamamuslardi. Zira o, Allah Teala’nin kelamindaki icsel anlamdi; tabii ki
bu da zahirl anlamm bilinmesinden sonraki agama yani tedebbiiriin neticesi
icin s6z konusu idi.”®®

Tesbih kelimesi, s-b-h kok fiilinden tiiremis bir mastardir. Sibh, §ebeh
ve sebih formlari bulunmakla beraber en yaygin formu tesbih kalibidr.
Misl ile ayni anlamdadair. Bir seyin bir seye benzemesi demektir. Bu anlam-
da “miitesabihat”ile “miitemasilat” aym anlama gelen tiirevlerdir. “...Cen-
netlerin meyvelerinden kendilerine hef rizik verilisinde, “Bu tipki daha 6nce
(diinyada iken) bize verilen rizik!” diyecekler. Halbuki bu rizik onlara (diin-
yadakine) benzer olarak verilmigtir...”37 ayetindeki (ve utu bihi miitesabi-

32 Nisa, 4/78

33 Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafakat, Mekke 1975, 2. bask, 111, 382-385; Muhsin Demirci, Konulu
Tefsire Giris, Ensar Negriyat, istanbul 2006, 146.

34 Nisa, 4/82.

35 Saubi, el-Muvafakat, 111, 383; Muhsin Demirci, age, 147.

36 Muhsin Demirci, age, 147.

37 Bakara, 2/25.
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hen) ibaresindeki miitesabih kavrami ise suret ve sekilde birbirine benze-
yen fakat tatlari farkli meyveler demektir.3® Tiirkgede ise tesbih benzet-
me tabiri ile aym anlamda kullanilmaktadar.

Tesbih, belagatin bir b6liimii olan beyanin 6nemli bir unsurudur.
Siiphesiz tesbih ile beyan beraberce anlama ve ikna etme, muhatab: etki-
leme gibi retorigin unsurlarini barindirmaktadir. Ciinkd beyan, liigatte
kesf ve izah demektir.3® Istilahta ise manalar aciklik bakimindan farkh
yollarla ifade etmeyi 6greten bir ilimdir*® Beyan dinleyiciyi bir seyin
. mahiyetine, hakikatine ulagtiran, gizli olani ve manalar acia ¢ikaran,
ortiilii olan1 aciklayan fasih s6zdiir.*? Ilm-i beyan tesbih, mecaz ve kinaye
ile simirhdir#? ‘

Tegbih, insan tabiatinin bir gsey anlatmak i¢in kendisine basvurdugu
ilk yoldur. Tegbih, temsil anlamina gelir. Bir seyin (durum) bir seye manada
ortak olmasi, benzemesi demektir. Bu benzetme ¢cogu zaman edatla*® (ke,
keenne misle, sibhe) yapilir. “el-ilmu ke’n-nuri fi'l-hiddyeti” yani “Ilim
hidayette nur gibidir’6rneginde ilim, miisebbeh (benzeyen), nur
miisebbehun bih yani kendisine benzetilendir. Bu ikisine tesbihin (iki)
tarafi denir. Hidayet de benzerlik boyutudur (vechu sebeh, yon), kaf harfi
ise tegbih edatidir. Boylece tesbihin dort temel unsura sahip oldugu
goriiliic** Edatlan itibariyle tesbih {ice ayrilir: 1. Miiekked tesbih -(edat
zikredilmemis) 2. Miirsel tesbih (edat: zikredilmis) 3. Belig tesbih (hem
edat hem de benzeme yonii hazfedilmis) tesbih.4*

Bu retorik sanatinda tegbihin her iki tarafi yani benzeyen ile benzeti-
len ya hissidir bes duyu ile algilanabilir; “sen aydinlatmada giines gibi-
sin™; ya da aklidir ancak aklen idrak edilebilir: “Ilim hayat gibidir.” Veya
benzeyen hissi, benzetilen aklidir; “koti tabip 6liim gibidir.” Ya da benze-

38 Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, VI, 17, :

39 Ragib cl-isfehani, Mufredatu Elfazi’l-Kuran, (tah. Safvan Adnan Davudi), Daruw’l Kalem, Di-
magk 2002, 157; ibn Manzur, Lisanul Arab, 11, 125; es-Seyyid Ahmed El-Hasimi, Cevahiru’l
Belage, el-Mektebetu'l Asriyye, Beyrut 2005, 216; Zemahgeri, Carullah Ebulkasim, el-Kegsaf,
Mektebetu'l- Abiykan, Riyad 1994, III, 378; Hazin, Alauddin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmau't-Te-
fasir), Gagn Yaynlan Istanbul 1979, 1, 64.

40 Sa'duddin et-Taftazani, el-Mutavvel ala’t-Telhis, 300.

41 Taftazani, el-Mutavvel, 300; Hasimi, Cevahiru’l-Belaga, 216.

42 Tahirul Mevlevi, Edebiyat Liigati, Enderun Kitabevi, Istanbul 1973, 27.

43 Bu cdat da bazen melfuz yani ciimlede lafiz olarak mevcut olur; Zeyd astan gibidir; ya da
melhuz yani manas: itibariyle mevcut olur; Zeyd aslandir. Burada (gibi) edan diisiince ola-
rak zihinde vardir. '

44 Ali Canm-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadiha, by., trs, 20; Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, 219.

45 Hagimi, Cevahirul-Belaga, 237.
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yen akli, benzetilen hissi olur; “ilim nur gibidir” 6rneklerinde oldugu gibi.*¢
Hissi tesbihe ayni zamanda hayali tegbih, akli tesbihe de vehmi tegbih ad:
verilir. Aclik, susamighik gibi vicdani/dahili seyler de aklidirler. Tesbihin iki
taraft arasindaki tezatlik bazen esitlige indirgenir ve benzetme boyutu
artik ya zarafet ya da istihza ifade eder. Kekeme birinin gayet hatip bir
saire (mesela meshur sair Kus b. Saide'ye) ya da cimri bir adamin. ¢ok
comert olan Hatem’e (Hatem-i Tai) benzetilmesi istihza anlamina gelir.
Artik buradaki tesbihin zarafet mi istthza m1 anlaminda kullanildigs, (bag-
lam, ima, isaret, maksat vb.) karinelerden anlagilir. Sayet tesbihten kasit
salt zarafet (iltifat, kibarlik) ise zarafet, maksat o degilse istihza anlagi-
hr.47

1. Tesbihin Retorik Degeri

Tesbih sanatinin retorikte hatiri sayilir bir konumu vardir. Ciinki o

gizli olan1 aciga ¢ikanr, uzag: yakina getirir, anlamlara yiicelik ve aciklik

- katar, sozii tekid ederek daha kiymetli kilar, ona seref ve giizellik katar. O,

sinurlary, konular ve kapsami itibariyle cok genig bir sanattir.*® Tegbihte

kendisine benzetilenin, benzeme yoni itibariyle benzeyenden daha

kuvvetli ve baskin olmasi gerekir. Aksi takdirde benzetme anlamsiz hale
gelir??

2. Tesbihin Amaci

Tesbih su nedenlerden dolay: yapilir:

1. Miisebbehin durumunu sifatla niteleyerek netlestirmek

2. Miisebbehin durumunun imkanini beyan etmek

3.Miigebbehin niceligini (zayiflik- giicliiliik) aciklamak

4. Miisebbehin durumunu dinleyiciye misallerle géstermek

5.Miisebbehin varliginin imkamini ( meydana gelebilirlik) beyan et-
mek ,

6.Miisebbehi 6vmek (medh)

7.Miigebbehi kotillemek (zem)>°

46 Hasimi, age, s. 222.

47 Hasimi, age, s. 221; Ali Canim-Mustafa Emin, age., 34.
48 Hasimi, Cevahiru'l-Belaga, 219.

49 Hasimi, age, 235.

50 Ali Canim-Mustafa Emin, age., 55; Hagimi, age., 238-239.
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Tesbih yukaridaki sartlan tagir ve kendisine benzetilen benzeme yonu
* itibariyle daha kuvvetli ise bu tegbihe (hasan/makbul) giizel tesbih denir.
Benzeme yonii cok uzak ise ayrica yukaridaki sartlari da igermiyorsa ona
(kabih/merdud) kotii tesbih denir5! Ote yandan bazi tesbihler abart ve
manaya delaleti bakimindan daha gii¢liidiir. Bunun ii¢ derecesi vardir:

3. Tesbihin Dereceleri

1. Ust dereceli (en ileri, belig ) tesbih: Benzeme yonii ve edat hazfe-
dilen tesbihtir. Ornek, “Ali aslandir” Burada “gibidir” edat: ve benzeme
yonii (cesaret) hazfedilmek suretiyle Ali aslanla biitiiniiyle benzesmis adeta
aynilesmistir. Onun i¢in bu tegbihe tesbih-i belig5? denir.

2. Orta dereceli tesbih: Sadece edat: hazfedilen tesbihtir; “Ali cesa-
rette aslandir” veya sadece benzeme yonii hazfedilir; “Ali aslan gibidir.”

3. Alt dereceli tegbih: Hem edat, hem de benzeme y6nii beraberce
zikredilen tegbih. Bunda artik ilk iki 6zellik kaybolmustur:>® “Ali cesarette
aslan gibidir.” Dolayisiyla tesbihin unsurlarinin azalmas: onun kalitesinin
artmasi anlamina gelmektedir.

II. KUR’AN’DAN BAZI TESBIHLER

Burada zikredécegimiz ornekler herhangi bir sistematige bagh
kalinmadan secilmistir. Konunun aglkhga kavusmasina yetecek kadar
ornekleme ile yetinilmistir.

1. Kér Tesbihi

“De ki géklerin ve yerin Rabbi kimdir? Allah’tir de. De ki, Onu birakip
da kendilerine bile bir faydast ve zarari olmayan dostlar m1 edindiniz? De ki
kor ile goren bir olur mu? Ya da karanliklarla aydinlik bir olur mu? Yoksa
Allah’a O’nun gibi yaratan ortaklar buldular da bu yaratma ile Allahin
yaratmast onlara gére birbirine mi benzedi? De ki, her seyin yaraticisi
Allak’tir. O, birdir, mutlak hdkimiyet sahibidir.”** Bu ayetlerde inkarci,

51 Hasimi, age, 241.

52 Hasimi, age, 241

53 Hagimi, Cevahiru’l-Belaga, 242.

54 R’ad, 13/16, 19. Ankebut 29/41. ayetinde de benzer bir tegbih yapilmigtir: “Allah’tan bagka-
st dost edinenlerin durumu, kendine bir ev edinen ériimcedin durumu gibidir. Evlerin en
dayanakstzi ise siiphesiz riimcek evidir. Kegke bilselerdi.”
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amdya; inkar, karanhga; miimin, gérene; iman ise nura benzetilerek tes-
bih yapilmistir.>® Buradaki dma ve basir kavramlian mutlak olarak kulla-
rularak akli bir tesbih yapilmistir. Ciinkii iman aydinhga, inkar ve kiifiir
ise karanhga benzetilmistir. Bunlarin her ikisi de beg duyu ile hissedilmez-
ler ' '

" Tek Allah’a imana davet eden ayetteki evrensellige gelince; arz-sema,
fayda-zarar, goren-kor, karanlik-aydinlik, ortaklar, her sey, yaratma gibi -
goriingiilerin hepsi evrenseldir. Nahl suresinin basindan itibaren (yerler
ve gokler, hayvanlar, yagmur suyu, bitkiler, agaclar, ekinler, zeytinler, hur-
malar, lizimler ve diger meyveler, gece, giindiiz, ay, giines, yildizlar, taze
balik, inci mercan, deniz, deniz ulagim vasitalari, sarsilmamak icin daglar,
ulasim yapabilmek ve yol bulmak icin irmaklar ve vadiler gibi) nimetleri-
ni siralayan yiice Yaratici artik 17.ayette bu kadar varligi ve nimeti yara-
tan, hicbir sey yaratmamis ve yaratmaya dahi gii¢ yetiremeyen sahte ilah-
lar gibi olabilir mi? diye sormaktadir. Boylece ayet, tegbih ile tek Yaratict
ilkesini insanlarin beyinlerine evrensel bir tarzda naksetmeye calismaktadir.

2. Kiil Tesbihi

“Rabbini inkar edenlerin durumu sudur: Onlarin igleri firtinali bir giin-
de riizgdrin siddetle savurdugu kiile benzer. (Diinyada) kazandiklart hicbir
seyin (ahirette) yararimi gérmezler. Iste bu derin sapikliktir.”s¢ Bu ayette
(maruf) pozitif veya (miinker) negatif fiil ve eylem sahibi ink&rcilarin
tiim yapip ettikleri, riizgdrin savurdugu kiile benzetilmistir, Ancak iman
bagi olmadigindan Allah’tan herhangi bir karsilik bekleme hakkina sahip
olamayacaklar. Onlarin bu eli bos kalma hali riizgérin savurdugu kiile
benzetilmistir. Onlann sila-i rahim yapmalari, akrabaya iyilik etmeleri,
esirleri fidyelerini 6deyerek kurtarmalari, misafirler icin deve bogazlama-
lar, muhtaglara yardunda bulunmalar gibi giizel davranis ve amelleri de
bosa gider. Bu (hebaen mensura) bosa gidis ve yok olusun nedeni, o ey-
lemlerinin Yaratic: yanminda hicbir degeri olmayan, bir temel ve esasi1 bu-
lunmayan gayeler icin yapimasidir57 Ciinkii bu giizel davramslan Allah’a
yaklagmak i¢in degil fakat riya, 6vgii veya bir bagka diinyevi gaye ve mak-

55 Ibni Atiyye, Abdulhak b. Galib, el-Muharrerul-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, Daru'l-Kutubi'l-
Ilmiyye, Beyrut 2001, II1, 306.

56 fbrahim, 14/18.

57 Zemabhgeri, el-Kessaf, 111, 371.
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sat icin yapmuislardir. Dolayisiyla burada adl-i ilahi a¢isindan herhangi bir.
haksizhik s6z konusu degildir. Zira bu ameller ahiret azig1 olmak, sevap ka-
zanmak veya Allah’in rizasini talep etmek gibi bir amacla yapilmamistir.
Burada vurgu imanadir. Eylem ve davraniglar kimin adina ve kim icin
yapiliyorsa ona gore deger kazanir. Bu tesbih, esprisi itibariyle, X firmasi-
nin mallarini pazarlayip tanitan kimsenin Y firmasindan iicret veya prim
istemesine benzer. X iilke icin cepheye gidip savagan bir askerin savastan
sonra Z devletinden takdir veya miikafat beklemesi anlamsizdir. Su halde
aidiyet ve kimlik esastir. Bu gerceklik ilerleyen ayetlerde daha da ikna
edici olmasi ve netlesmesi icin agac¢ benzetmesi ile dile getirilmistir.

3. Agac Tesbihi

“Gormedin mi Allah giizel bir sozii nasil bir misal getirdi? (Giizel bir
s6z), kokii saglam, dallart gége yiikselen bir agag gibidir. Bu agag, Rabbinin
izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller
getirir.” “Kotil bir séziin durumu da, yerden koparilmus, ayakta durma imkdn
olmayan kétii bir agacin durumu gibidir.”® Bu ayetlerde Allah Teala giizel
sOzil, giizel agaca benzetmistir. Clinkii giizel sdziin meyvesi glizel amel,
giizel agacin iiriinii de faydahh meyvedir. Burada da “agac”, “meyve”,
“kokiinden sokiilmiis agac” gibi unsurlar evrenseldir.

Miifessirlerin aciklamalarina gére “giizel s6z”den maksat kelime-i
sahadettir; yani imandur, imana ait olmakur. Eylem ve davramslan Allah

_ icin yapmaknr. Fiillerin nihai anlamda deger kazanmasi da buna baghdir.

Bu kelime dista ve icte daima giizel amellerin meydana gelmesine sebep
olur. Allah’in razi olacag: her giizel is bu kelimenin meyvesidir. Kot
kelimeye gelince o da Allah’ inkardir. Bu kelime her tiirlii fitnenin, fesadin
ve felaketin kaynagidir. K6t s6z, hem diinyada hem de ahirette insanin
hasara siiritklenmesine sebep olur. Ayette de kotil soz (inkér) kotii agaca
tesbih edilmistir>® Giizel aga¢ niibiivvet, kotii agac¢ da tugyan ve batil
davadir.®® Dolayisiyla kiifiir ve inkdnn, meyvesi karsilig1 ve miikafat: yok-
tur. flahi olam: kabul etmeyenin ilahi meyve yemekten mahrum kalmasi
makul ve anlagitirdir.®?

58 ibrahim, 14/24, 25, 26.

59 Ali Ozck (Baskanhginda Heyet), Kur'an-1 Kerim ve Tiirkce Actklamalr Terciimesi, Medine 1987.
60 Seyyid Kutub, fi Zilali'l Kur'an, Daru’s-Suruk, Kahire 1988, 15. baski, IV, 2098.

61 Zemahgeri, Kegsaf, 111, 378.
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4. Karanlik Tesbihi

“Onlarin (misali) durumu, (geceleyin) ates yakan kimsenin durumuna
benger: Ates tam cevresini aydinlattigi sirada Allah isiklarini yok ediverir de
onlart géremez bir sekilde karanliklar icinde birakwerir. Artik hichbir seyi
géymezler.”s? Bakara suresi 8. ayetten itibaren miinafiklarin inkérci (ve
ma hum bi muminin), aldatici (yuhadiun), mantik ve psikolojilerinin bozuk
oldugu (fi kulubihim marad), goriiniirde diizen ve baristan yana olduklan
(innema nahnu muslihun), gercekte ise fitneci ve beyinsiz (sufeha)
olduklar, dalgaci ve alayci olduklart (innema nahnu mustehziun), her
zaman kaybettikleri (fe ma rabihat ticaretuhum) ve asla dogru yolda
olmadiklan (ve ma kanu muhtedin) gibi karakteristik dzellikleri
anlatilmaktadir. Bu kadar tasvirle yetinmeyen ilahi hitap onlarin
durumlarin zihinlerde daha iyi yer edebilmesi icin bir misal ve tesbihle
sbze devam etmistir:

Miinafiklarin Hz. peygamberle olan iliskisi ve durumu karanhk bir
gecede kendini, ailesini ve malini korumak icin ateg yakan kisiye benzc-

tilmistir. Ates yakildiginda kisi etrafimi goriip; kendini, ailesini ve malim

emniyette hissederken birden ategin s6nmesiyle karanlikta kalanlarin
durumuna benzetilmistir.®® Bu ayette miinafiklarin durumu tegbihle an-
lanlmis; ancak onlarin sapiklik ve nankorlitkteki derecelerinin daha iyi
anlatimi icin hemen devamindaki ayette tegbihin en ileri asamas: olan
belig tesbih devreye sokulmustur: “Onlar sagw; dilsiz ve kérdiirler.”® Bi-
lindigi gibi en st dereceli (en ileri, beli§ ) tesbih, benzeme yonii ve
cdan hazfedilen tesbihtir. Yukaridaki ayette de miinafiklar, mahza sagir,
dilsiz. ve kor telakki edilmislerdir. Onlar, sagirlara, kérlere benzerler denil-
memis; direkt olarak “sagir ve kordiirler” seklinde beli§ tegbihle sagir ve
korlerle 6zdeslestikleri adeta aynilestikleri ifade edilmistir. Giinlimiizde
yeryliziiniin her tarafinda miinafik, bozguncu ve ikiytizliiler ayni karakte-
re sahiptirler.

Tesbihl anlatim kalp ve vicdanlara siradan betimlemelerden daha ¢ok
etki eder. Zira temsil, gizli olan anlamlarin acik goriiniir olanlarina benze-

62 Bakara, 2/17. Kullandigimiz mealde “Aruk hicbir seyi gérmezler” ifadesi yer almamaktadir.
Benzer bir tesbih icin bkz. Bakara, 2/171. Ote yandan misal, mis| ve mesel kelimeleri “gibh”
anlaminda tesbih edan gibi kullanilmakradir; bkz. Musa Sahin Lasin, el-Lealiv’l-fhsan fi Ulu-
mi'l-Kuran, Daru’s-Suruk, Kahire 2002, 197.

63 Tbn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, (Mecmau't-Tefasir), 1, 64-65.

64 Bakara, 2/18; Benzer bir 6rnek icin bkz. Hud, 11/24.
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tilmesi demektir. Bu, esyann, olay ve olgularin 6z ve mahiyetine daha
yakindan vakif olmaya gotiiriir ki, bu da izah ve tefsirin yani beyanin
" nihai sininidir.%® Hakikaten en zor anlatimlarda bile 6greticinin son tahlil-
de basvurdugu yontem, bir misalle konuyu izah etmektir ki artik ondan
sonra s6z bitmigtir; gerisi zekdnin algilama giiciine kalmistir. Kur'an, be-
yan ve izahin nihai mertebesi olan misal ve tesbih iislubu ile nifakin duru-
munu boyle aciklamaktadir.

Bakara suresinin 19. ve 20. ayetlerinde de benzer temsil ve tegbihler
yapilarak 21. ayette evrensel bir hitap tarzi olan “ey insanlar” (eyyuha’n-
nas) seklinde hitap edilerek biitiin insanlardan tek yaratict Rabb’e kul
olmalarn istenmistir. Pozitif bilimle ispat edilemese de teolojik acidan bu
oneri ve davet evrenseldir. Kur'an, biitiin insanlarin iman etmeyecegini
ilan etmekle beraber yine de onlarin hepsini iman etmeye davet etmekten
geri durmamaktadir. Gecmiste, bugiin ve gelecekte tiim insanlann iman
etmedigi, etmeyecegi evrensel bir gerceklik oldugu gibi; Kur'an’in biitiin
insanlari israrla tevhide davet etmesi de evrenseldir; ¢iinki her iki durum
da evrensel sosyal realiteye uygundur.

Birinci ayette tesbihin ilk unsuru yani “benzeyen insan” kavrami
evrenseldir. Benzetilen de karanlik bir gecede “ates yakan insanlar’dur;
ates yakan insanlar betimlemesi evrenseldir. Nitekim ates, gece ve insan
tabirleri de tiim detaylanyla beraber evrenseldir. Benzetme yonii ise “ay-
dinlikta yol bulma” ki bu da evrenseldir. Ciinkii karanhkta yol yiirimek
imkansiz bir seydir. Nitekim ayetih sonu da “artik karanlikta
goremeyecekleri, dolayisiyla yollarini bulamayacaklar1” seklinde
bitmektedir. Esasen goérme olayr da dogrudan dogruya 1gik sayesinde
olabildigi kesinlegmis bir fizik kanunudur. Ayn1 sekilde nur ve ates gibi
kavramlar da evrenseldir. Sagirhik, dilsizlik ve korliik de evrensel anlamda
bilinen viicut arizalandir. Diinyamn her tarafinda gerek maddi gerekse
manevi sagirhgin ve kérliigiin ne oldugu bilinmektedir. Ayet, manevi
anlamda sagirhigi ve korliigii maddi olamina benzetmek suretiyle zihinde
daha etkili ve kalic1 bir tesir birakmay: amaclamaktadir. Bu tesbihlerde
maddi unsurlarin secimi ile hem akil ikna edilmekte, hem de sagirhk ve
korlitk gibi insanlk icin son derece olumsuz betimleme ve benzetmeler
yapilarak vicdanlara etki edilmektedir.

65 Hazin, Lubabu’t- Te'il, (Mecmau't-Tefasir), 1, 65.
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5.‘ Dag Tesbihi

“Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlar gétiirityordu. Nuh ayri bir
yere cekilmis olan ogluna, “Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin, inkdr-
cilarla birlikte olma” diye seslendi.”®® Ayette denizdeki dalgalar daglara
benzetilmistir. Hakikaten dalgalarmn biiyiikliigiinii ifade etmek i¢in kulla-
nilabilecek en isabetli kavram dag kavramdir. Zira dag, kara parcalarinda
ovaya nispetle olusan yiiksek cikintidir; dalga denizin dagidir; o da hem
bir yiitkseklik hem de ¢ikintidir. Tegbih sanatinda miibalaga hikmeti de
arandigindan bu dev dalgalarin bityiikliigii ancak dag tesbihi ile anlatila-
bilir. Tiim insanlarn en iyi bir sekilde anlayabilecekleri dil, tabiat fenome-
ninden secilen evrensel tabir ve kavramlardir. Bilindigi gibi hem dalga,
hem dag en iyi taninan tabii evrensel unsurlardir.

Kur'an’daki tesbihlerin ana omurgasini tabiat tasvirleri
olusturmaktadir denilebilir. Kuran’in ana konularindan biri de tabiattir.
Bu konuda biitiin bir tabiat Allah’in bir eseri ve sanati olarak vurgulamr.
Bir biitiin olarak yer kiireden uzaya, goklerden giines sistemine, daglardan
bulut ve yagmura hep kozmik fenomenlerden stk sik érnekler veren bir
Kitab'in tarihsel, y6resel olmas: miimkiin degildir. Esasen tabiat, bagli basina
evrensel bir goriingi olup ne Doguya ne de Batiya aittir.

Evrenin her tarafinda bir diizen ve intizam gériilmektedir. Bu diizeni
kuran Yarartici sadece belli bir yérenin, cografyanmin degil tiim evrenlerin
Rabbidir. Béyle olunca O’nun evrene verdigi disiplin ve diizen de evrensel
olmalidir. Clinkii “halk ve emr”®7 biitliniiyle O’na aittir. Ddlaylswla O, miil-
kiiniin idare ve tasarrufunu baska varliklarla paylasmaz..

66 Hud 11/42. Dalgalann dag tesbihi icin aynca bkz suara, 26/63; lokman, 31/32. Nur suresi
24/35,39. ve 40. ayetlerde de kullamlan unsurlara bakogimizda yer-gok, karanhk, nur, yil-
diz, dogu, bau, agac, yag, dokunma, aydinlatma vb. unsurlarin hepsi evrenseldir. C6l, serap,
susama, zannetme, su, deniz, dalga, bulut, el vb. unsurlar da evrenseldir.

67 Araf, 7/54, (ela lehu’l halku ve'l emru tebarekellahu rabbu’l alemin) “...Dikkat edin yaratmak
da emretmek de yalmz O’'na mahsustur. Alemlerin Rabbi olan Allah’in sant yiicedir.” Iklim uz-
manlan, i¢inde yasadigimiz evrenin, yer kiirenin, son zamanlarda atmosferde biriken kar-
bon vb. gazlardan dolayi olusan kiresel 1sinma nedenivle tehlikede oldugunu bildirmekte-
dirler. Onlem alinmadi@ takdirde de topyekin hayatin sona erebilecedi uyansinda bulun-
maktadirlar. Insanlarm bencil ve gikarci, endiistriyel ve ticari saiklerle yaratng: bu evrensel
felaketin kaynaginda da insan faktorii bulunmaktadir, Kur'an-1 Kerimdeki tegbihlerde vurgu-
lanan ana fenomenler hayati 6nemi haiz tabiat unsurlaridir. Tesbihlerin temel amaa, (mii-
sebbeh/benzeyenin) durumunu beyan etmek ve agiklamak olduguna gére, bunlarn siirekli
tabii halleri icinde olmalan gerektigi sonucuna varinz. Yeryiizii tahtasini cesitli tabii ayet
érneklerivie donatan ilahi irade, bunlann birer ayet olduklarim ilan etmis, onlar iizerinden
bolca érnekler vermis, temsil ve tegbihler yapmistir. Bu tabiann tahrip edilmesi {lahi ders
araglanin tahrip edilmesi anlamina da gelir.
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Tabiat hem evrensel bir kitap, hem de evrensel bir 6giittiir. Gercek

Yaraticimin hiikiimdarhigimdan pay calmak isteyenlere en ufak bir sans

vermeyen evrensel bir kitaptir. Glinkii bu Kitabn her sayfasi, her satiri,
her harfi sadece O'na aittir. Boylece tabiat tesbihleri ile beserin salt akli
degil, aymi zamanda gorsel yeteneklerine de hitap edilmis, begerin 6grenme
istidadi g6z 6niinde bulundurulmustur.

6. Biitiin Insanlar1 Oldiirme / Diriltme Tesbihi

“Bundan dolay: Israil ogullarina (Kitapta) sunu yazdik: “Kim, bir insa-
ni, bir can karsiligt veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligt
olmaksizin éldiiriirse, o sanki biitiin insanlart Sldiirmiigtiir. Her kim de bi-
rint (hayatim kurtararak) yasatirsa sanki biitiin insanlart yasatrstir. An-
dolsun ki, onlara resullerimiz apagik deliller (mucize ve ayetler) getirdiler.
Ama onlardan bir¢ogu bundan sonra da (hdld) yeryiiziinde agirt gitmekte-
dir.”®® Bir insam haksiz yere 6ldiiren kimse bu keyfi tutumu (ahlaki, vic-
dani veya kanuni engelleri asarsa) ile gercekte biitiin insanlart da 6ldiire-
bilir. Bu durum, katilin ruh halini, cinayetin imkadnin: ve ne kadar koti
oldugunu goézler éniine sermektedir.

Ayette “Bir tek insanin éldiiriilmesi, fecaatin biiyiikliigiinii ve'islencn
cinayetin kotiiliigiinti géstermek icin biitlin insanlarin 6ldiiriilmesine
benzetilmistir.”®® Burada tek olarak “birey insan” da evrenseldir; “biitiin
insanlar” ifadesi de evrenseldir. Ve yeryiiziinde cana kiymamn ne kadar
kotii, korkung ve zalimce oldugunu bundan daha iyi ifade etmek miim-
kiin degildir. Miisned ve miisned ileyhi agisindan durum béyledir. Bu du-
rum ayni zamanda tesbihin isnad: yani eylem acisindan da evrenseldir.
Giinkii burada isnad yani fiil “katl”dir, 6ldiirmedir. Oldiirme eylemi de
yoresel degil evrenseldir. Cana kiyma (katl) belli bir y6reye, bir topluma,
cografyaya degil yeryiiziiniin tiim mahalle, bélge, iilke ve kitasinda islen-
mektedir. Tarihte, kilig, muizrak vb. aletlerle yapilan cana kiymalar giini-
miizde bombalar, kitle imha silahlari, niikleer ve kimyasal silahlarla yapil-
maktadir. Alet ve eylem bicimi degisse de eylemin 6zii ve mahiyeti degis-
memistir. Kanaatimizce cana kiymak, beserin en biiyiik cinayeti ve beser
cinsinin de en biiyiik problemidir. Kan dékiiciiliik nitelemesi, onun cok
kadim ve ayrilmaz bir vasfi olmay siirdiirmektedir.”®

68 Maide, 5/32.
69 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru'l-Meragi, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1974, V1, 102.
70 Ahzab, 33/72.
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Gelecekte cinayetlerin sona erdigi, herkesin emniyette oldugu bir
diinya goriilecek midir? Uzun asirlara dayali tecriibe béyle bir seyin miim-
kiin olmadigini géstermektedir. Cinayet, tiim dinlerde en biiyiik giinah
olarak kabul edilmistir. Ancak Kur'an’daki retorik, bu cinayetin ne kadar
korkung oldugunu en giizel bir bicimde ifade etmesi acisindan son derece
dikkat cekicidir. Burada Israilogullar: 6zelinde yapilan retorigin hakikatte
mahiyeti ve mesaji umumidir, evrenseldir. '

7. Basak ve Kaya Tesbihi

“Mallarint Allah yolunda harcayanlarin durumu yedi basak bitiren ve
her basakta yiiz tane bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine kat kat
verir. Allah liitfu genis olandw; hakkryla bilendir.””? Hayirh faaliyetlere
yardimei olmak, fakir fukaraya maddi yardimda bulunmak, kimsesizlere
el uzatmak evrensel fenomenlerdendir. Aymi konuda 262. ve 263. ayetler-
de de “yapilan infak, hayir ve yardimlarin basa kakilmamas1”, gururun
rencide edilmemesi istenmektedir. “Giizel bir s6z ve bagislama, pesinden
goniil kirma gelen bir sadakadan daha haywhdir. Allah her balkimdan si-
nursiz zengindir, halimdir (hemen cezalandirmaz, miihlet verir).””* Basa
kakilarak, incitilerek yapilan yardimdan herkes 1zdirap duyar, incinir. Bu,
insamn fitratidir. Fitrat da evrenseldir.

Devamindaki ayette de carpici bir tesbih yapilarak basa kakilan yar-
dimin cirkinligi ortaya konmaktadir. “Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret
giiniine inanmadig1 halde insanlara gésteris olsun diye malimt harcayan
kimse gibi, sadakalartmizt basa kakmak ve goniil kirmak suretiyle bosa
ctkarmayin. Béylesinin durumu, iizerinde biraz toprak bulunan ve maruz
kaldigr siddetli yagmurun kendisini ciplak biraktigr bir kayanin durumu
gibidir. Onlar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah kdfirler
toplulugunu hidayete erdirmesz.””*

Simdi ayette yer alan evrensel unsurlara bakalim: Yardim etmek, ser-
veti paylagmak ve boliismek dviilerek bire yedi veren basaga benzetilmis-
tir. Fakir ve muhtaclara yardim etmek, hayirda bulunmak evrensel bir
tutum ve davramstit. Bunun herhangi bir dinle simirlandirilmas: dogru
degildir. Diinyamin her tarafinda birey, sosyal kuruluslar veya devlet eliyle

71 Bakara, 2/261.
72 Bakara, 2/263.
73 Bakara, 2/264.
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muhtaclara yardim yapilir; zenginlik ve refah paylasimi saglanmaya cali-
silir. Dolayistyla yardim ve yardimlagma olgusu evrensel bir olgudur. Belli
bir cografyaya, millete, topluma hatta dine ait degildir.

Kendisine benzetilene gelince, bu ayette kendisine benzetilen de bire
yedi veren basaktir. Bu bir tahil tanesidir; kisaca bu ayetteki “habbe”, yer-
den biten her tiirlii bitki ve gidamun sembol adidir. Tahil vb. bitkilerin ba-
saklar da yeryiiziiniin her tarafinda bulunmakta, bilinmekte ve tanin-
maktadir. Sanayilegmis {ilkelerde de tarimdan tiimiiyle vazgecilmis degil-
dir. Tarima dayali yasayan toplumlar zaten onu bilmektedir. Dolayisiyla
basak da evrensel bir fenomendir. Su halde ayetteki tesbih evrensel ol-
maktadir

Ayetteki tesbihe baknigimizda, basa kakma eylemi kotiilenmistir.
Bunun cvrensel oldugu aciktir. Insan tabiatini rahatsiz eden seylerin
basinda yapilan iyiligin basa kakilmas: gelir. Bu yiizden, benzeyen eylem
(yardim) evrenseldir. Kendisine benzetilen yani sert kaya parcasi iizerindeki
toprak fenomeni de evrenseldir. Belli bir yoreye, topluma &zel degildir. Su
halde Kur'an, evrensel motifler kullanarak sadece Araplart degil tim
insanlar uyarnci, miijdeleyici ve dogru yolu gosterici bir kitap oldugunu
bu tislupla anlatarak evrensel hakikati, evrene evrensel bir tislupla aktar-
mayt tercih etmistir. Onemli bir olgu olan yardimlagma ve insan onurunu
boyle anlamlandirmustir.

Ayni ayetlerin devaminda s6z konusu kéti eylem ve davranislarin
yerine dogru ve insani olanini yine evrensel tesbih ve tasvirle anlatan
ayet soyledir. “Allahin rizasim kazanmak ve géniillerindeki imam kuvvet-
lendirmek icin mallarimi hayra sarf edenlerin durumu, bir tepede kurulmusg
giizel bir bahgeye bengzer ki iizerine bol yagmur yaginca iki kat tiriin verir.
Bol yagmur yagmasa bile en azindan bir ¢isinti diiser de yine bolca iiriin
verir. Allah yapmakta oldugunuz amellerinizi goriir.””*

8. Eibise Tesbihi

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklagmak helal kilindi. Onlar sizin igin
birer elbise siz de onlar icin birer elbise gibisiniz...””S Hz. Omer, bir ramazan
gecesi yatst namazindan sonra hanimrile iliskiye girmisti. Bundan nedamet
duyarak Hz. Peygambere geldi ve olani anlatti; orada hazir bulunanlardan

74 Bakara, 2/265.
75 Bakara, 2/187.

(e o
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da bdyle yapuklarini itiraf edenler ¢ikti. Bunun {izerine bu ayet nazil
oldu.”® Tefsircilere gére kadin ve erkek birbirlerine son derece muhtac
olduklarindan birbirlerinin ayrilmaz parcalari oldugundan elbiscye
benzetilmislerdir.”? -

Bu ayette kan ve koca birbirlerinin konumlan itibariyle ayr1 ayri elbi-
se};e benzetilmislerdir. Benzeme edati ve benzeme yonii (vechi sebeh) hazf
edildiginden en tst derecede beli§ tesbih yapilmistir. Bu tesbihin her iki
tarafi da evrenseldir. Kadinlar benzeyen, elbise de kendisine benzetilen-
dir. Hem kadin hem elbise unsurlarimn her ikisi de evrensel gerceklerdir.
Manevi ciplaklik yani kimsesiz kalmak, bir dert ortagi olmamak, manen
ciplak kalmak gibidir. Evlenme elbisesi olmayan, ¢iplak kimse gibi iisiir,
{irperir, hastaliklara maruz kalir. Iste ayet, tiim bu hakikatleri bylece cok
az kelime ile gayet veciz bir iislupla anlatmaktadir. Esasen tesbihin (be-
yan ilminin) temel esprisi de az sozle ¢cok anlamlari dile getirmektir.

9. Baba Tesbihi

“Hac ibadetinizi bitirince babalariniz1 zikrettiginiz gibi yahut ondan
daha ileri derecede Allah’t amin ona yalvarin. Insanlardan dyleleri vardir
ki “Ey rabbimiz bize diinyada ver” derler béyle isteyenlerin ahiretten hic
nasibi yoktur.”’® Bu ayette anma, seslenme ve cagirma eylemi kisinin kendi
babasini cagirmasina benzetilmistir. Cahiliye devrinde insanlar hac ibadeti
yaptiktan sonra Arafat ile K&be arasinda Mina'da durur, atalarinin ve
babalarinin faziletlerini, iyiliklerini, misafirperverliklerini, cémertliklerini,
giizelliklerini, 6viinclerini hatirlatir; birbirlerine bunu giizel siir ve hita-
belerle anlatirlards. Amaclan da atalarimin ve seleflerinin séhretini yay-
makt1.”? “Ibn Abbas’a gére maksat sudur: Kiiciik cocuklarin (ebeh! ebeh!)
“Baba! Baba!” dedigi gibi Allah" daima anin. Babalarimzin kiiciikken size
yaptig1 iyiliklerden dolay: onlari nasil amyor idiyséniz simdi de Allah
size verdigi Islam nimeti ve diger ihsanlarindan dolay: bol bol anin.”s?

76 Beydavi, Envaru't-Tenzil, (Mecmau't-Tefasir), 1, 267; Hazin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmau't-Tefa-
sir), 1, 267. )

77 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 267; Nescfi, Medariki’t-Tenzil, (Mecmau’t-
Tefasir), 1, 267.

78 Bakara, 2/200.

79 Beydavi, Envaru't-Tenzil, (Mecmau't-Tefasir), 1, 267; Nesefi, Medariku’t-Tenzil, (Mecmau't-
Tefasir), I, 267; Hazin, Lubabu’t-Tevil, (Mecmau’t-Tefasir), 1, 297.

80 ibn Abbas, Tefsiru Ibn Abbas, (Mecmau't-Tefasir), 1, 297.
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Bu ayette Allah" zikretme, hatirlama ve admi sbéylemek, kiiciik co-
cuklarin baba! baba! demelerine benzetilmistir. Benzetme edati mahzuf
degildir. Benzetme yonii de seslenmedir, anmadir. Ayet, birakin cahiliye
devrindeki gibi yapmay, normal zikrin de 6tesinde kiiciik cocugun baba-
sina olan baglhihg: ve onu miitemadiyen dilinde gezdirmesi gibi haccin
sonunda Allah’i zikretme talebinde bulunmustur. Bu tegbihteki amag sudur:
Kiiciik cocuklar cahiliye insani gibi atalarinin, seleflerinin mefahiriyle,
menalkibiyla, fazilet ve iyilikleriyle 6viinmekten bir sey anlamarzlar; bu
onlar icin anlamsizdir. Tertemiz cocuklar gibi, fitratinizin geregi ve dogal
olarak bir yavrunun “baba, baba” demesi gibi icten ve samimi olarak ona
yalvarin, onu ¢okca zikredin, anin.

Burada Allah Teéld’ya diinyevi ¢ikar ve menfaatlerden arinmig bir
ruh haliyle samimi yalvarma emredilmektedir. Esasen yalvaris ve yaka-
risin samimi olmasi dinlerin ortak paydasidir. Hatta kul ve kolelerden de
istenen samimi ve yapmacikliktan uzak bir bagliliktir. Bu tiir bir istek
evrenseldir. Giinkii diinyanin biitiin dinlerinde samimiyet esastir, lauba-
lilik kabul edilmez. Bu yoniyle tesbihin birinci tarafi yani benzeyen (yal-
varig) evrensel olmaktadir. Kendisine benzetilene gelince bebeklerin,
kiigiik cocuklarin babalarina olan diiskiinliigii ve onlari gokca anmalart
sadece Ortadogu cografyasina veya Araplara has bir durum degil; tam
aksine biitiin insanlarin bildigi ve diinyanin her tarafinda var olan ev-
rensel bir gercekliktir.

Bu ayet hakkinda yapilan ilk yorum yani cocuklarin degil de yetis-
kinlerin babalarim 6vmeleri, onlarin kahramanliklarim yad etmeleri®’
seklindeki yorumu esas alsak bile yine de buna yakin bir sonuca ulasa-
biliriz. Zira diinyanin her tarafinda insanin en iyi tanidig: kisi babasidir.
Ve cocuguna yeryliziinde ondan daha fazla iyilik yapan da yoktur. Genel
olarak da biitiin insanlar babalarimn iyiliklerini gérmiiglerdir. Dolayisiy-
la ayetin boyle bir iislup tercih etmesi evrenseldir. Bir diger ayectte de
babalarin kendi ¢ocuklarini en iyi tanidiklar: érnegi ve benzetmesi ve-
rilmistir. Enam suresi 20. ayette Mekkeliler Hz. Peygamberin risaletine
itiraz ederken “senin peygamberligine gsahit yoktur” dediler. Bunun iize-
rine inen ayette “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler yani Yahudi ve
Hiristiyanlar tipkt kendi ogullarini tarudiklart gibi onu tamirlar...”®? Buy-

81 Beydavi, Envari’t-Tenzil, (Mecmat't-Tefasir), 1, 297.
82 Enam, 6/20. '
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rulur. Glinki Hiristiyan kitaplarinda gelecek son bir Peygamberden acikca
bahsedilmektedir®?® Kur'an-i1 Kerim de buna sahitlik etmektedir.3* Benze-
tilen I1z. Peygamberdir; kendisine benzetilen ise kiginin kendi evliadidir.
Insanin en iyi tamdig kisi kendi evladidir. Babalar ve ogullar da evrensel-
dir.

10. Kitap Tomari ve Giil Tesbihi

“Yazilt kdgit tomarlarimn diiriilmesi gibi gogii diirecegimiz giinii diigiin.
Baslangicta ilk yaratmayt nasil yaptiysak, -iizerimize aldigimiz bir vaat
olarak- onu yine yapacagiz. Biz bunu muhakkak yapacagiz.™® ayetinde
gogiin kiyamette diiriilmesi, kitap tomarlan ve sayfalarinin diiriilmesine
benzetilmistir. Ayete gore bu diiriilme ile gok eski (ilk) haline dénecektir.
Buna gére gok, ilk olusumunda acilmamug ve birbiri lizerine giydirilmis
giil yapraklar gibi olabilir. Kiyamet tasvirlerini iceren bagka bir ayette de
bu duruma igaret edilmektedir. “Gok yanlip da, erimis yag gibi kipkirmizi
bir giil oldugu zaman...”8® Burada esas tegbih “fe kanet verdeten” (bir giil
oldugu zaman) ifadesidir. Hem de tesbihi belig yapilmigtir. Gok giile ben-
zer denmenmis; “giil olacaktir” denmis; bu da belig tesbihtir. “ke’d-dihan”
(erimis yag gibi) tegbihi ise onun renk ve erimesi bakimindan benzetme-
sidir. Mavi gok, hem kumizilasacak hem de eriyecektir. Ayette bu erime,
yag erimesine benzetilmistir. Ancak bunun tam olarak nastl olacagi bu-
giinkii astronomik veri ve bilgilerle yeteri derecede izah edilememektedir.

Ayetteki giin, diirme, g6k, kitap, sayfa, séz verme ve yapma gibi isim,
nesne ve eylemlerin hepsi evrensel olup tiim insanlarin idrak ve algilar
kapasitesinde olan ve kisilere gore degismeyen goriingiilerdir. “verdeten
ke'd-dihan” terkibi icin klasik belagatte bu tesbihte hem benzeyen hem de
benzetilenin miifred oldugu belirtilmekle yetinilmistir. Bu caligmada biz,
farkli olarak benzeyen ile benzetilenin her ikisinin evrensel oldugunu
gostermeye calisiyoruz. Hem g6k hem de giil, evrensel olup herkes
tarafindan bilinen seylerdir. Kiyametin kopmasi diger bir ifadeyle diinyanin
sonlu olup yok olaca gercegi, inan¢ bazinda ister kabul edilsin ister edil-
mesin, artik kosmosun ila nihaye, sonsuza dek var olamayacagi, sonucun
kargasa ve yikim olacagi bilimsel olarak kabul edilmektedir.

83 Yuhanna incili, Bab, 14, ayer, 15; Hiiseyin el-Cisr, Risale-i Hamidiye, (terc:, Manasurl: ismail
Hakl, Sadelestiren, Ahmet Giil}, Tiirdav, Istanbul 1980, 62-69.

84 Saf, 61/6.

85 Enbiva, 21/104.
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11. Hayvan Tesbihi

“Nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin mii?... “Yoksa sen
onlarin ¢ogunun (s6z) dinleyeceklerini yahut akillarim kullanacaklarint mu
santyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha saskin-
dirlar.™®” Gerek bireysel yasantilarinda, gerekse sosyal yasantilarinda hig-
bir hak, hukuk, kural, nizam, norm ve diizen kabul etmeyerek salt canlari-
nin istedigi gibi yasayanlarin hangi varliklarin niteligine sahip olduklan
aciktir. Burada da insan heva ve arzusu, tanrt fikri, nefs, s6z dinleme, aklet-
me, hayvan, yol ve sapkinhik gibi kelime ve kavramlar ilahi mesajin daha da
net anlasiimasi icin yapilan tegbihte kullanilmis evrensel 6gelerdir.

Giidillenme, hayvanlarda temel olup yasamsal bir zorunluluktur. In-
san ise salt giidiilerden meydana gelen bir varlik degildir; bununla birlik-
te bazi insanlar akil, ilim, vicdan ve sagduyularini bir tarafa atarak hay-
vanlagsmakta, sadece behimi giidii ve diirtiileriyle de harcket
edebilmektedirler. Ayette 6nce tegbih edilmis; sonra istigrak yapilarak bu
tesbihin bile hakikati anlatmada eksik kalacagi hatrlatilarak (“bel” edat
ile) onlann hayvanlardan daha agag: olduklan bildirilmistir. Tesbihten amag
da, beyan ziyadelestirmek yani konuyu daha fazla anlasilir kilmaktr.

Yukaridaki ayette genel olarak hayvan tesbihi yapilmist1. Araf suresi
175-176. ayetlerinde ise 6zel olarak (lahis) soluyan képek tesbihi
yapilmistir.”88 Tefsirlerde bu tesbihin Belam b. Baura®® veya Umeyye b.
Ebi Salt®® 6zelinde yapildigina dair rivayetler yer almaktadir. Bununla
beraber tinli miifessir Fahruddin er-Razi’ye (606/ 1209) gore bu tegbih-
le, sapiklik zihniyetinin huy ve karakter benzerligine vurgu yapilmakta-

86 Rahman, 55/37; bkz, Zemahgeri, Kessaf, V, 14-15; ibn Kesir, Ebu’l Fida ismail, Tefsirul Kura-
ni’l Azim, Muessesetu Kurtuba, by., 2000, XIII, 326.

87 TFurkan, 25/43-44. Bagka tesbih érnekleri icin bkz. Bakara, 2/26, ibrahim, 14/24, Nahl, 16/
12, 75-76, 112, Kehf, 18/31-43 Hac, 22/73, Nur, 24/35, Ziimer, 39/29, Enfal, 8/6, Tahrim,
66/10, Araf, 7/171, Enam, 6/99, Yunus, 10/67, Ra'd, 13/3-4, Hicr, 15/75, 79; Taha, 20/53-
54. Aynca su kavramlarla yapilan tegbihler igin bkz.: Akil, Neml, 27/86, Rum, 30/21; ask,
kadin, Rum 30/23; gece ve giindiiz, Rum, 30/24; simsek, korku ve iimit, Rum 30/
37; zengin, faldir, Lokman, 31/31; deniz ve gemi, Secde, 32/26; tarih felsefesi, he-
lak, Sebe, 34/17-19; medeniyetin unsurlari, ekonomi, can giivenligi, tarih, sehir,
aclik, emniyet, giiven ve huzur, Ziimer, 39/42; 6liim, Ziimer 39/52; tabiat, riizgar ve
deniz, Casiye, 45/4-6; hava basinci, Enam, 6/125; goriildiigii gibi biitlin tegbihlerde
evrensel unsurlar kullanilmsur

88 Araf, 7/176.

89 Zemahseri, Kegsaf, 11, 531.

90 Fahruddin Razi, Tefsiru Fahri Razi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, XV, 57-58; ibn Kesir, Tefsiru’l
Kurani’l Azim, VI, 448, 453; Zemahgseri, Kegsaf, 11, 531.
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dir?’ Ote yandan tefsirlerde?? bu tesbihin hem maddi, hem de manevi
olabilecegine dair bilgiler mevcut ise de kanaatimizce buradaki tesbih
manevidir. Giinkii ayet, organik ve fiziki tesbihten ziyade, zihniyet, davra-
nig, huy ve ahlaka vurgu yapmaktadir. Bunlar da yoresel degil evrensel
?lgulardlr.

Sonuc¢

Bu calismada asagidaki sonuglara ulastifimizi s6yleyebiliriz:

1. Kur'an tegbihleri s6ze fiziki giizellik katmakla beraber asil islevleri
anlam, anlama ve anlamlandirmaya katkida bulunmaktir.

2. Kur'an tesbihleri evrenin her tarafinda esit oranda ve degisiklik
gostermeden bilinen, taninan, canli cansiz pek cok unsur igerir. Kur'an,
tesbihlerini atmosferden, meteorolojik olaylardan, sulardan ve topraktan
vermektedir. Bunlar olmadan hayat da olamayacagindan tesbihler ayni
zamanda Kur'an'in genel mesaji olan ve insanlarin Allah’a muhtag oldugu,
O’nsuz yapamayacaklari, tek baglarina O’'ndan bagimsiz yasayamayacak-
lar hatirlanlarak kulluk bilincine géndermede bulunmus olmaktadirlar.

3. Tegbih 6gelerinin hepsi evrensel olup, tarihsel veya yoresel degildir.
Insanlarin konustugu dillerin farkh olusu zihin, karakter ve ruh ortaklig
paydasi sayesinde anlam platformunda evrensel dilin varlik ve imkinini
gecersiz kilmaz.

4. Kur'an’in yaptif1 tesbihlerin baginda tabii unsurlar gelmektedir.
‘Tabiatin Yaraticisi onu en iyi bilendir. Bu yiizden O’nun tegbihlerinde hicbir
hata ve yanilma da yoktur.

5. Kur'an insanin yitksek degerde bir varlik oldugunu ilan ederek,
onun sukut edip asagiya dogru yuvarlanmasim istememektedir. Israrla
tesbih yapmasinin ve temsiller getirmesinin aniami budur.

6. Ku'ran tesbihleri besere felsefi, biitiinciil akil yiiriitme ve diisiinme
yontemleri gelistirmesini ima eder. Egyay1 ve evreni dogru bir bicimde
anlamlandirmasina yardimai olur, Akl motive ederek zihni ¢catisma igine
girerek hitap edileni anlayamama 1zdirabindan kurtanr.

7. Kur'an tesbihlerle tevhide ve hakikate yol agar, el uzatir. Fesada,
sirke ve bozulmaya karsi insan zihnini desteklemeye calisir.

8. Kur’an tegbihleri ayni zamanda insanin vicdan ve duygu diinyasint
da canlandirarak hareckete gecirir.

91 Razi. age,. XV, 60; Zcmahseri, age, 11, 532.
92 Ibn Kesir, age, VI, 456.
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11. Kur'an tegbihleri madde ile manayi, somut olanla soyut olani,
sahid ile gaibi birbirine belagatle baglamaya calsir.

12. Tegbihler Kur'an’in, evrenlerin Rabbine ait, beserin veya cinlerin
asla ilisemedigi vahye dayal flahi bir kitap oldugunun en biiyiik kanitidir.
Tegbihlerinin evrensel olmasi Kur'an'in evrensel olusunun da delilidir.




