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Mircea Eliade'de "Kutsal ve Kutsal
Zaman" Kavrami

Miinir YILDIRIM*

Abstract

In common, sacred is defined with the word of religion. Also religion is often defined
in terms of sacred as distinc from the profane. In a wider sense, the notion of the
sacred has been identified, to some extent, with that of religious. Mircea Eliade
points out; the sacred is revealed in the profane and anything that humans have
ever handled come intact with or loved can reveal the sacred. According to Eliade,
all definitions that have ever been give of the religious phenomenon make the sacred
the opposite of the profane. Meanwhile, the sacred as that was awesome and reducible
to reason. On the other way, there is another notion that as with sacred, is that
sacred time. It’s a time that essentially different from the profane time. According to
Eliade time divided into the “sacred” and “profane” times, sacred time differ from
profane but this latter reckoning itself differs in nature.

Key Words: Sacred and Holy, profane, Mircea Eliade, sacred time, hierophany.

Giris , 5

Bilindigi gibi XIX. ve XX. Yiizy1l icerisinde din konusu ¢ok yonlii bir
sekilde aragtirma ve incelemeye tabi tutulmus, bu arada dinin tammlan-
mast lizerinde de 1srarla durulmugtur. Bu kapsamda din iizerine yapilan
tanimlarin 6nemli bir kisminin kutsal kavramina yonelik aciklamalarla
sekillendigi goriilmektedir. Buradan hareketle din ile kutsalin birbirine
yakin anlamlar ifade eden kavramlar olarak karsimiza c¢iktig: sdylenebi-
lir. Ciinkii dinlerin, kendi mensuplarina sundugu diinya goriisleri temel-
de beraberinde getirdikleri tanr ve kutsal anlayiglariyla yakindan iligkili-
dirler. Dinin mengei {izerine yapilan arastirmalarda, dinin kaynag: olarak
kutsal kavrami gosterilmis ya da kutsal kavrami dinleri aciklamada mer-
kez konuma getirilmistir.

*  ¥Yrd. Dog. Dr., Gukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi
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Kutsal, yaygin kullanimiyla genellikle din kavramu ile birlikte ele ali-
nir. Bu durumda din, zihinlerde 6ncelikle kutsal terimini cagrigtirmakta,
kutsal alana yonelik duygu ve diisiincelerle tavir ve davramsglan ifade
etmektedir. Dolayisiyla kutsal hakkinda yapilacak bir aragtirma ister iste-
mez dinin nasil tanimlanacag: meselesini de giindeme getirmektedir. Di-
nin tamimlanmasi hususunda kutsal kavrami belirleyici bir rol oynamig ve’
dinler tarihinde “kutsalin tecriibesi” dini tanumlayan terimler arasinda
yer almigstir. Kutsal, din ile olan bu miinasebeti sonucunda din bilimleri-
nin énemli konularindan biri haline gelmistir. Bu baglamda kutsal ile din
veya dini olan ile kutsal hemen hemen birlikte anilmaya baglamistir. Hat-
ta dinlerin tarihi, kutsal gercekligin agi§a ¢tkmasi baglaminda kutsalin
tezahiirlerinin birikimi olarak gériillmiistiir. Kutsal aym zamanda tarihsel
bir fenomen olarak da algilanmistir. Béylece bir-fenomen olarak kutsal,
kendisini daha ¢ok dogal ve tabii ger¢eklerden tamamen farkli bir gercek
seklinde sunmustur. Bu da kutsalin din ile olan iliskisini yakinen ortaya
koyan bir durum olarak karsimiza ¢ikmugtir.

Kutsalin din bilimlerinin konularindan biri olmasi bir cok din bilimci-
sinin bu konu iizerinde goriis beyan etmesine yol acmugtir. Bunlara érnek
olarak Rudolff Otto, Nathan Séderblom, Van Der Leeuw, Joachim Wach
ve Mircea Eliade verilebilir. Burada arastirmanin sinirlari cercevesinde
daha ¢ok Mircea Eliade’nin goriiglerine yer verilecektir. Ayrica Eliade’nin
goriislerine gecmeden 6nce kutsal ve bununla ilgili olarak din iizerine
yapilan antropolojik, psikolojik ve sosyolojik aciklamalara da kisaca de§i-
 nilecektir. Bilindigi iizere kutsalin giiniimiizde dinler tarihi literatiiriinde
cok yonlii olarak morfolojik tahlilinin yapilmasimnda siiphesiz Eliade’nin
katkilar biiyiiktiir. Bu ¢ercevede kutsalin taniminda ve onun morfolojik
yonden incelenmesinde, kutsalin zamansal boyutu olan kutsal zaman
konusunda XX. Yiizyihn en ileri gelen dinler tarihgilerinden biri olan Mir-
cea Eliade’nin fikirleri tizerinde durulacaktir.

1. Kutsal
1.a. Kutsalin Tanimi

Kutsal'1 ifade etmek tizere pek cok dilde kutsal anlamina gelen veya
ona yakin anlamlar tasiyan bazi kelimeler kullanilmistir. Bu baglamda
Latince’deki “sanctum” ve “sacrum” kelimeleri Hint-Avrupa kokenli olup
“sak”tan tiiremistir. Bununla birlikte bu kelimelerin Latince “sacer” den
geldigi ve kutsal olmayanin muhalifi anlaminda kullamldig: da belirtil-
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mistir.! “Sanctum” ile bir realite olarak kutsallik ve ilahi gii¢ ifade edil-
mekle birlikte, fertlerin davramsiyla da ilgili bir kavram oldugu ileri siirii-
liir.2 “Sacrum” ise Tanrr'ya ait olan kutsal bir yeri gosterir.®

Kutsal karsiiginda bat1 dillerinden ingilizce’de “sacred” ve “holy”
keiimc_-zleri kullanilir. “Sacred” kelimesi, siradan, basit ve kutsal olmayan-
dan farkli olan: tanimlarken, “holy” ise sacred ile benzer anlami tagimak-
la birlikte normal hayattan farkl: olani, tahmin ve 6ngériillmeyen bir giicii
ifade etmek anlamina gelir. Ayni zamanda “holy” kavraminin ilkel kabile
dinlerinde gériilen “tabu” ve “mana” ile de anlam yakinligina deginilir.*
Bu kavramlar icin bir bagka yaklagim da giiniimiizde ilahi varliktan ziya-
de kutsalm temas ettigi objeleri yansitmak amaciyla kullanildigidir.5 Kutsal
Arapca’da “kuds” koékiiniin tiirevleri olan mukaddes, aziz, miibarek gibi
anlamlara gelmektedir. Burada kutsal, niteledigi nesneye cogu kez dini
bir 6nem yiiklemekte, bir seyin dini bir gerekceyle yiiceltilmesi ve saygin
kabul edilerek korunmasi anlamina gelmektedir. Bu kelimeler dindis
(profan) ya da sekiilerin aksine tanri ve tabiatiistiiniin alanina ait olan
seyler icin kullanilmig es anlamli kelimelerdir.

Kutsal, terim olarak dinle ilgili olan, kutsi, miibarek, takdis olunan
hiirmet edilen anlamlarnm icermektedir. Buradan hareketle kutsal olgu-
sunun tanmimi yapilacak olursa onun sira disiligi, olaganiistiiligi ya da
diger seylerden farkh bir deger tasimasi, bambagkaligi, bu evrenin digin-
da gelen bir gii¢ olmasi gibi anlamlar tasimas: dikkat cekmektedir. Kut-
sal, irrasyonel, karmagik, tirkiitiicii, esrarengiz, cezbedici, titretici, miip-
hem ve hayranlhik uyandirict bir yapiya sahip oldugu icin fert iizerinde
birakng etki ve izlenimler farklilik arz etmektedir.® Giintimiizde kutsa-
lin yeni bir takim anlamlar kazandig1 da goriilmektedir. Mesala; etik
miikemmellik? , kendini gerceklestirme, 6zgiirliik ve yasam hakk: gibi

1 Bkz. Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, Konya 2005, s. 436.

2 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Aragmrmalarl Der. CGilt: 1,
Ankara 1998, s. 337.

3 Bkz. Dictionary of Beliefs and Religions, Edt. By Rosemary Goring, London 1995, s. 449.

4 Bkz. The Continuum Dictionary of Religion, Edt. By Michael Pye, New York 1994, s. 111,
231.

5 Mustafa Alici, Dinler Tarihinin Banh Onciileri, Istanbul 2007, s. 386.

6 Asim Yapicy, “Allah ve Kutsal Kavramlannin Gagnigstirdiklan Anlamlara Sosyo-Psikolojik Bir
Bakag: Gukurova Universitesi Ornegi”, Degerler Egitimi Der. Cilt: II, Say1: 7-8, Istanbul 2004,
s. 175.

7 Bkz. Karen Armstrong, Tanrn'nmin Tanh1 Gev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emirog-
Iu, Ankara 1998, 5. 63.
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cagdas degerler dini bir anlam icermemekle birlikte kutsal kategorisinde
degerlendirilmektedir.® Bununla birlikte kutsal, belirsizligi, ¢ift kutuplu-
lugu, yasaklar: ve tehlikeleri de biinyesinde barindirir.’ Ayni zamanda
kutsal, dini ve mistik tecriibenin biitiin agamalarin, tarihi olarak d1m olanla
bir sekilde iligkileri olan bir tecriibeyi de icine alir.!°

1.b. Kutsalin Tezahiirii ve Morfolojisi

Tarihi siirecte insanoglu karsilasug ya da etrafinda sahit oldugu bir
takim nesne ve olaylara farklilik anlaminda kutsallik atfetmis, onlan ya-
sadi1f1 dini inanclarinn bir tezahiirii olarak gormiistiir. Bu cercevede kut-
sal modern anlamda kendisini din fenomenolojileri ile de ifade etmistir.
Zira din, yapi ve muhteva itibariyla ¢ok zengin ve ayni zamanda oldukca
kompleks bir fenomendir. Dinin bu kompleksligi onun hem deruni hem
de tarihi siirecte farkl inanc sistemleri seklinde ortaya ¢tkmasindan kay-
naklanmaktadir.!? Buna en carpici érneklerden biri din bilimcileri ara-
sinda kutsal terimi ile 6zdeglegen ve bu konuda en etkili yorumlarda bu-
lunan Rudolf Otto'nun kutsali tammlamalarindan gelmektedir. Otto’ya
gore insanligin tiim dini tecriibelerinde ortak unsur kutsal kavramidir.
Onun kutsal hakkindaki bu yaklasimi insanligin dini tecriibesinin 6nemli
halkalarindan biri olarak degerlendirilmektedir.!? Otto, kutsal’r acikliga
kavusturmadan 6nce “numinous” kavrami iizerinde durur ve bununla
kitsal'a giden yolu acar.’* Ona gore bu kavram, tamamen, biitiiniiyle
baskasi1 (ganz andre), insanlarin benliklerine yerlesen bir seydir. Bu da
tecriibe edilen egyadan tamamen farkli olan kutsal, gizemli ve sir olan bir
giictiir. Ibrani dilindeki “qadosh”, Latin dilindeki “sanctus” diye isim veri-
len sey s6z konusu kutsal gii¢ olan “numinous” tan baskas: degildir.'*

Otto, kutsali irrasyonel alanda kabul ederek kutsal tanimlamasinda
iki anahtar terimi kullanir. Bunlar; “Korkutucu Sir” ve “Biiyiileyici Sir”

8 Yapicy, s. 196.

9 Antoine Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, Gev. Veysel Uysal, Istanbul 1999, s. 122-124.

10 Antoine Vergote, “Kutsal”, Cev. Halife Keskin-Asim Yapici, G.U. ilahiyat Fak. Der. Cilt: 2,
Say1:2, Adana 2002, s. 207, 215.

11 Ninnian Smart, The Religious Experience of Mankind, New York 1969, s. 11.

12 Bkz. Ninnian Smart, Dimensions of the Sacred, An Anotomy of the World's Beliefs, Califor-
nia 1996, s. 29; Michael Pye, Comparative Religion: An Introduction through Source Mate-
rials, Great Britain 1972, s. 105-106.

13 Eric Sharpe, Comparative Religion: A History, London 1986, s. 164.

14 Rudolf Otto, Idea of the Holy, an Inquiry into the Non-Rational Factor in the Idea of the
Divine and its Relation to the Rational, (English Version, J. Harvey), Oxford 1928, s. 5-6.
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anlamlarina gelen “mysterium tremendum” ve “mysterium fascinas” te-'
rimleridir.” Buradan hareketle Otto, kutsali “korkutucu” ve “biiyiileyici”
kutupsalliginin olusturdugu bir “sir” seklinde tarif eder.!s O, “sir” derken
insan zihninin algisimin izah edemedigi olagan disilig1 kasteder ve bu ola-
gah disiigin ancak dini duygularla yani kutsal olanla tecriibe edilecegini
belirtir.'® Bu noktada Otto, sir olan gizemli duygunun yani kutsalin dinin
temeli oldugunu, ancak din, insan ve kiiltiir etkilesimi icinde kutsala farkli
anlam ve yapilar atfedildigini soyler. Otto, kutsali dehget verici olarak
tanimlamakla onun insan tecriibesi kargisinda derin bir gok edici yanim
ve gizemli olusunun ardinda biraktigi mutlak kudreti, hayranlik uyandi-
ric1 nitelendirilmesiyle de dayanilmaz bir cazibeyi, gizemli olanin kargi-
sinda vecd haline gecmeyi ve sarhoglugu ifade eder.!” Burada o, kutsal'in
saygt ile karisik bir korku ve ayni zamanda insanda tarif edilemez bir
hayranlik duygusu olusturdugunu israrla vurgular.!® Otto, kutsalin tec-
riibesini benzersiz, essiz (sui generis), tamamen farkly, ayri, bambasgka
(ganz andre) olarak tanimlar.'® Bu baglamda kutsalin, insan tecriibesin-
de ontolojik bir duygu kategorisini tegkil ettigi s6ylenebilir.

Kutsal bazi durumlarda tann ile ayn1 anlamlara da gelmektedlr Bu
da kutsala her seyi bilen, kendi yegane degerini insana veren, gercek ola-
na gotiiren gibi anlamlarm yitklenmesine yol acmaktadir. Yine kutsal,
tanriy1 niteleyen ya da onu ¢agristiran agkin, yiice, mutlak varlik gibi kav-
ramlarla da kullamlmaktadir. Kutsalin bu y6niinii Otto daha ¢ok Yahudi
 kutsal kitab: Eski Ahit'ten 6rnekler vererek anlatir ve Tanri Yehova'nin
inananlar iizerinde olusturdugu duygulan ortaya koyar.2® Boylelikle kut-
sal; kendisinden daha 6teye uzanan, hayranlik uyandiran ve insam belirli
bir tanrnyla iliskiye sevk eden bir yiicelige sahiptir. Buna karsilik kutsal
kavram tanr kavramiyla birebir értiismez. Ciinkii tanriy1 belirleyen yii-

* Kutsal konusunda Otto’nun bu terimleri ortaya atmasinda Kuzey Afrika’daki bir sinagogdaki
vizyonun etkili oldugu sdylenir. Burada miimin bir Yahudi'nin dua edisi sirasinda yagamig
oldugu dini tecriibe Otto’nun kutsal konusunda bu diisiincelere ulagmasina yol agar. Bu dua
anim ifade etmek {izere Otto’nun kutsal kavramim bu denli anlam yiikli bir temada kullan-
did belirtir (Bkz. Clinton Bennett, In Search of the Sacred, London 1996, s. 91).

15 Bkz. Otto, s. 12-15; Vergote, “Kutsal”, 210.

16 Bkz. Otto, 5. 12-14.

17 Otto, s. 30.

18 Otto, s. 29-31.

19 Otto, s. 25-26; Douglas Allen, “Din Fenomenolojisi”, Cev. Mehmet Katar, Ankara Unv. Ilahi-
yat Fak. Der. Cilt: XXXV, Ankara 1996, s. 447.

20 Bkz. Otto, 13-14.
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celik boyutu, varhgin kendi derinliginde kendini agan bir ¢agriy1 ifade
eder. Dolayisiyla kutsal, dogrudan dogruya tanriyla degil, tanrinin beseri
diinyadaki tezahiirleri ve bunlarin bilincle kazandig anlarnlarla iligkili
bir algilama bicimi olarak kendisini gosterir.2?

Kutsali karakterize eden ilk sey, onun giindelik hayat ile tanri arasin-
daki aracilik halidir. Kutsal, varligin ve diinyanmin hususi bir boyutu olarak
ortaya cikmaktadir. Vergote, tanti konusunda Rudolf Otto’nun aksine tan-
rinin tamamen “diger” olmadigini ve onun diinyamn igine karigmus ickin
bir boyutta oldugunu belirtir.2? Kutsal, tamamen derinligin tecriibesinin
nesnesidir. Bu derinlik, evrensel ve ortak bir temelden 6znellik ve nesnel-
likle birlikte dogmaktadir. Bu icsel tecriibede insan, kendisinin kendisiyle
aynt olmadigini, ama bir asli ve baki varligin benliginde var oldugunu ve
onun tarafindan kusatildigini anlar. Kimligi belirlenemeyen bu ortak var-
lik bazi dinamik 6zellikleriyle 6zneden ayrilir. Burada kutsalin derinligi-
nin tecriibesine d4hil bir eylem, insani, diinyanin 6tesinde var olan askin
bir varliga dogru sevk eder. Boylece kutsalin tecriibesi, insani tamamen
“diger” olan Tanrtya ulagmaya miisait hale getirir.?3

Kutsali tammmlamanin zorlugunun farkinda olan din bilimcileri ve din-
ler tarihcileri onu farkli bicimlerde izaha calismuglardir. Bu da kutsal hak-
kinda farkh yaklagumlarin ortaya ¢tkmasma zemin hazirlamigtir. Mesela;
Dinler Tarihinin 6nciilerinden olan Séderblom’a gore kutsal, ilk dini keli-
medir. Ona gore kutsallik, bir dindeki en biiyiik kelimedir ve dinde tann
kavramimndan da énemlidir. Zira ona gore bir dinin, ilah konusunda kesin
bir kavrami ve anlayist bulunmayabilir ama kutsal ile din dis: (profan) alan
arasindaki kesin ayirimi yapamayan hicbir din yoktur.?4 Bu bakimdan kut-
sallik, bir dini duyguda en temel ilahi boyutu teskil eder. Ona gére dindar
insan, herhangi bir seyi ciddi olarak kutsal kategorisinde anlayan insan-
dir.25 Soéderblom’a gore kutsal 6niinde insan, sefil ve acizdir. Esasen insa-
nin kutsal ile olan kargilasma aninda, kendi kutsal olmayan tabiatim daha
derinden hissetmesi, endiseye ve korkuya kapilmas: buradan kaynaklan-
maktadir. Ciinkii kutsal olan varlik insana vazgecilmez ve kars: konulmaz
cazibesini ve bagkalifini acikca hissettirmektedir. Bagka bir deyisle kutsalin

21 Yapicy, 5. 192-193.

22 Vergote, “Kutsal”, 218.

23 Vergote, “Kutsal”, 219.

24 Sharpe, Comparative Religion: A History, s. 160.

25 Sharpe, Comparative Religion: A History, s. 160; Alici, s. 316-317.
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bu niteligi, insam bir miknatis gibi kendine ¢ekmektedir. Ciinkii kutsal,
korku verici tiim gizemiyle hayata gercek anlarmm veren tek varliknir 26
Buradan da anlagildi$ gibi kutsal her zaman biiyiileyen ve korkutan, cez-
bedici ve itici, yararh ve tehlikeli olarak tecriibe edilmektedir.?”

* Kutsah dini olusturan 6z oldugunu ileri siiren Durkheim de, din ile
kutsal arasidaki derin baglantiya vurgu yaparak dini, kutsal seylerle ilgi--
li inan¢ ve amellerden olusan ve bu amellerin ona inanip baglananlarin
manevi bir birlik meydana getiren bir cemaatle birlestigi dayanismal bir
sistem seklinde tarif etmektedir. Ona gore kutsal, toplum tarafindan or-
tak hedefin bireylerle yasatilmasi amaciyla meydana getirilmis kollektif
bilincin bir triintidiir. *® Diger bir dinler tarihgisi olan Kristesen’e gore
kutsal, tiim dini fikir ve eylemleri karakterize etmektedir. Kutsahn 6z
aym zamanda dinin 6zii de olmakta ve aym zamanda kutsalda 6ne ¢tkan
en biiylik eylem de dua olarak goriilmektedir.?°

Kutsah anlama ve yorumlamada psikolojik yorumlar da dikkat cek-
mektedir. Bu tiir anlam vermelere 6rnek olarak Freud'un tammlamasi
verilebilir. Freud, kutsal libidonun bir {iriinii olarak yorumlamaktadir.
Ona gore kutsal, mahremler arasi cinsel iliski sembolleriyle dolu oldu-
gundan dolay tehlikeli ve kirlidir. Fakat kutsal yine de kudretin hayali bir
temsilini olusturmaktadir. Biitiin eski antropolojilere gore kutsal, ilkel
zihniyetin ilkel bir iirfiniidiir. Din belirsiz kutsala girisi ve onun kullam-
mum diizenlemektedir.?® Kutsalin tecriibesi, her tiirlii 6znel kaygidan ve
biitiin metafizik teorilestirmelerden 6nce, kendini insamn hissi algisma
empoze etmektedir. Kutsal, varhgin objektif bir boyutu -olarak tezahiir
eder. Buradaki icsel arzunun tahriki ve bir mana arayisim gerekli kilan
onun varhgmdaki belirsizliktir.3*

Kutsali Otto’dan sonra en ¢ok yorumlayan ve eserlerinde cok genis
bir sekilde yer verenlerden biri de hic siiphesiz Mircea Eliade’dir. Eliade,

sanin dini tarihi siirecinde ¢ok sayida goriilen bu fenomenlerin temelde

26 Alc, 321.

27 Guy Menard, “Diinden Yarina Kutsal ve Profan”, Gev. Zeki Ozcan, Din Bilim Yazilari T, Bursa
2001, s.36.

28 Bkz. Emile Durkheim, Dini Hayatin ilkel Bigimleri, Gev. Fuat Aydm, istanbul 2005, s.-67.

29 Aha, 226.

30 Vergote, “Kutsal”, 222-223.

31 Vergote, “Kutsal”, 220.

32 Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, :Gev. Mehmet Aydin, Ankara 1990, 5. 9;
Bennett, s. 118.
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birkac dini tecriibenin sonsuz tiirde ifade edilmelerinden ibaret olduguna
inanir. Bu sebeple dini fenomenler kendi 6ziinii olusturan kutsal ¢cerceve-
sinde anlasilmalidir.®® Eliade’ye gére kutsal, insanligin bilincindeki bir
asama olmayip insan bilincinin yapisi icerisinde bir unsuru tegkil etmek-
tedir.3* Ona gore kutsalin kaynag: tarihsel olusun merkezinde gériinme-
ye yonelen ortak insan diisiincesinin ilk drnekleri olan arketiplerdir.®®

Insanin kollektif suur altinin ilk rnekleri (arketipler) de arkaik, gelenek-
sel ve ilkel kabile toplumlarin bireysel ve sosyal yagam iligkilerini tegkil
ederler.®® Bu ilk 6rnekler hususunda Eliade’nin kutsal konusunda ¢ok
etkilendigi Otto’dan iki noktada ayrildig: belirtilir. Bu cercevede ilk ola-
rak Otto'nun, kutsal aciklamalarinda dini tecriibenin akil digih$: {izerin-
de yogunlasti81, Eliade’nin ise dini tecriibede ayirima gitmeksizin bir bii-
tiinliik icerisinde kutsali ele aldi$ ifade edilir. Ikinci olarak Otto'nun, dini
tecriibe ile dini ifade arasinda bir ayirim yapmasina ragmen Eliade’nin,
zamanimiza kadar, dini ifadenin ihtiva ettigi var olugsal ve ontolojik viz-
yon-ile daha fazla ilgilendigi goriiliir.?”

Eliade, kutsal konusundaki goriislerinde; mitleri ve aymlen kutsalin
sembolleri olarak kabul eder. Eliade’ye gbre kutsalin anlagimasinda on-
tolojik bir karaktere haiz olan sembollerin 6nemi biiyiiktiir.?® Zira sem-
boller, bilincin kavrayamadi§: ya da kavramak istemedigi sifreler olarak
goriillmektedir.?® Semboller insamin tarih 6tesi diinya acilimini ve bunun
yaninda agkin olanla temasimi saglar. Insan, anlik tecriibeyle kendisinin
anlayamadig1 bir boyutun ifsasini semboller aracihif ile ¢ézer.*® Kutsalin
anlasilmasinda 6énemli bir yeri olan bu semboller arkaik insan icin daima
dini yapili olmustur.” Bir semboliin dini olup olmadig1, onun fonksiyonu-
na ve kullanilisina baghdir. Bu cercevede bir sembol, gériiniim olarak

33 Julien Ries, “Dinler Tarihi, Fenomenoloji ve Hermenétik: Mircea Eliade’nin Yapitona Bir Ba-
kis”, Din ve Fenomenoloji, Dér. Constantin Tacou, Gev. Havva Késer, Istanbul 2000, s. 8-9.

34 Mircea Eliade, A History of Religious Ideas, from the Stone Age to the Eleusinian Mysteries,
Chicago University Press 1978, s. X1II.

35 Bkz. Jacques Pierre, “Hermenétik ve Dilsel Ana Kalibi: ercea Eliade Ornegi”, Gev. Zeki
Ozcan, Din Bilim Yazilan I, Bursa 2001, s. 124.

36 Jacques Masui, “Mitoslar ve Semboller”, Din ve Fenomenoloji, Der. Constantin Tacou, Gev.
Havva Kbser, Istanbul 2000, s. 126.

37 Charles H. Long, “Eliade’nin Yapitinin Gagdas Insan Igin Anlami”, Din ve Fenomenoloji, Der.
Constantin Tacou, Gev. Havva Kdser, istanbul 2000, . 88.

38 Robert D. Baird, Category Formation and the History of Religions, New York 1991, s. 75.

39 Mircea Eliade, “Methodoligical Remarks on the Study of Religious Symbolism”, The History

of Religions: Essays in Methodology, Edt. By. Mircea Eliade and J. Kitagawa, Chicago 1959,
s. 86.

40 Ries, s. 15.
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nihai bir mesaj verebiliyorsa buna dini anlamlar yiiklenebildigi gibi, onun
kutsalla karsilasmasindaki manevi zevk durumuyla da iligkili oldugu soy-
lenir.*! Burada dini icerikli olan semboller, kutsali tecriibe etmede, bu
tecriibeyi anlatmada ve bunu baskalarina aktarmada birer anahtar 6zelli-
gine sahiptir. Semboller ayni zamanda arkaik insan i¢in kutsal ile eg anla-
ma gelmekte ve kutsali ifade eden bir obje olmaktadir.*? Bu sebeple sem-
boller kutsali anlamada bir képrii veya bir baglantidir.4* Onun icin kut-
sal, genis anlamda dindisinin yoklugu olarak tamimlanir. Sembolleri ve

" sembolik ifadeleri gizli ama hissedilir bi¢cimde fiili olan bir seye iligkin
kapali bir anlam olarak gérmek gerekir.*

Kutsal, bir kimsenin kutsal ve dindisi mekén, kutsal ve dindis1 za-
mandan séz edebilecek sekilde, mekan ve zaman yonleriyle tasvir edilir.
Burada hem kutsal mekin hem de kutsal zaman tiirdes olmamaktadir,
yani onlar diger mekan ve zamanla ayni tiirden degildir. Ciinki onlan
birbirinden ayiran ey, mitlerde anlatilan ve ayinlerde tekrar edilen kut-
salin bir tezahiirii olan hiyerofanilerdir. Eliade’ye gore kutsal, her zaman
belirli seyler aracilig ile tezahiir eder, bu tezahiir edisteki goriinenler, yani
hiyerofaniler, gercek diinyadan bir nesne ya da kozmik dlemden tanrisal
bir figiir, simge, ahlak kurali ve hatta diigiince olabilmektedir. Ona gore
kutsalin diyalektigi temelde aymdir. Zira kutsal, kendisinden baska bir
sey aracilifiyla ortaya konulur, nesneler, mitler veya semboller aracilifiyla
tezahiir edebilir ama kendisini asla oldugu gibi tamamen acgiklamaz. Bu
cercevede kutsal bir tas, Hint dini inancindaki Visnu'nun bir avatarasi,
eski Roma’nin Jupiter'inin bir heykeli ya da Yahudi geleneginin Yahve’'si-
nin bir epifanisinde ayni degere sahiptir. Burada her durumda kutsal,
tezahiir ettiginde somutlasmig ve sinirlari ¢izilmig haldedir. Eliade, kutsa-
Iin, en basitinden Logos’un Isa Mesih’te bedenlesmesine kadar tiim hiye-

** Mircea Eliade icin sembollerin, daha dogrusu dini sembollerin 6nemini su alt1 baglik altinda
toplamak mimkiindiir: Bunlar; 1. Dini semboller, gercegin bir modalitesini ifsa etme yetisi-
ne sahiptir. ilkel diigiince icin yasam, varhgn bir goriintimii olmaktadar. 2. Genel anlamda
semboller dinidir, ¢iinkii ya gercek bir seyleri ya da diinyamn bir yapisin belirtirler. 3. Dini
semboller birde fazla anlama sahip olmaktadir, dolayisiyla aym anda belli sayida anlamu
ifade edebilirler. 4. Sembollerin birden fazla anlamu ihtiva etmelerinden dolay, farkl tiir-
den gercekler bir biitiin halinde birbirlerine baglanabilirler. 5. Dini semboller, bu yapilar

“itibariyla paradoksal durumlar: ifade edebilirler. 6. Dini semboller daima bir gercege ya da
insan varh$imn baglandig bir duruma imada bulunabilirler (bkz. Long, s. 89-90).

41 Bkz. Turan Kog, Din Dili, Kayseri 1995, 5. 91.

42 Menard, s. 26; Eliade, “Methodoligical Remarks...”, s. 98.

43 Moojan Momen, The Phenomenon of Religion: A Thematic Approach, Oxford 1999, 5. 278.

44 Kag, s. 106. ’ :
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i

rofanileri olusturan paradoksal goriiniimlerinde insanhigin kargisina ¢ik-
ugina isaret eder.

Kutsalin kendisini aqiga ¢ikardigi hiyerofaniler, aym zamanda bir gii-
ciin, kudretin, normal olmayanin, gizemin ve sira diginin aciklamasi olan
“kratofani”dir.#¢ Bu “kratofani” lere, yani giiciin tezahiirleri olarak kabul
edilen seylere saygi duyulmakla birlikte ayni zamanda onlardan korkul-
maktadir.4” Hiyerofanilerde kutsal, kutsal olmayan bir nesnede ortaya
ciknig icin her hiyerofani iki zit 6ziin; kutsal ve kutsal olmayan, ruh ve
madde, sonsuz ve fani, iyi ve kotii gibi seylerin bir arada oldugunu goste-
rir.*® Eliade’ye gore hiyerofanilerle ortaya ¢ikan, gercek ile irtibata gecen
ve tarihsel olmayan insan da dindar insan (homo religiosus) olarak ad-
landmlir.#? O, prensip olarak dindar insanin dini tecriibesini temel kabul
ederek hareket etmektedir. Bu tecriibeyle de dindar insan i¢in kutsaln,
kutsallifin ve her dini fenomenin dayanag: meydana gelmektedir.5° As-
linda Eliade iki tiirlii bir insan tipolojisi ¢cizmektedir. Bir yanda kendi
manevi diinyasiyla mutlak bir gercek olan kutsala inanan bu dindar in-
san, diger yanda da agkin olam reddeden, var olusun anlaminda siipheye
diisen dindar olmayan insan.>! Dindar insamn en belirgin 6zelliklerin-
den biri kutsal kutsal olmayandan ayirmasidir.52 Zira Eliade’ye gore kut-
sal olan ve kutsal olmayanin ayirmmimn yapildig1 yerde din de olmakta-
dir.53 Ayrica Eliade, dindar insamn ayni zamanda sembol insan (homo
symbolicus) oldugunu da belirtmektedir.5* Insan bu hiyerofaniler saye-
sinde hayatina bir anlam vermeye, gercekle birleserek kendini kurtarma-
ya caligir.>® Herhangi bir nesne dini bir kiilt biciminde anlagtirsa eski
normal halini kaybeder, kutsalin bir tezahiirii olarak kendisini aciga cika-

45 Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, London 1976, s. 26.

46 Carl Olson, The Theology and Philosophy of Eliade, A Search for the Centre, London 1992,
5. 124-125.

47 Eliade, Patterns..., s. 14.

48 Eliade, Patterns..., s. 29.

49 Baird, s. 86; Aynca bkz. Omer Fartik Harman, “Giiniimiizde Bar’da Dinler Tanhl Galigmala-
11", Dinler Tarihi Arag. Der. Gilt I, Ankara 1998, s. 319.

50 Mehmet Aydin, “Mircea Eliade’de Hermenstik ve Metodoloji”, Selguk Unv. {lahiyat Fak. Der.
Say1: 7, Konya 1997, s.4.

51 Ries, s. 7.

52 Douglas Allen, “Dini Tecriibenin Fenomenolojik Tahlili”, Din ve Fenomenoloji, Der. -Constan-
tin Tacou, Gev. Havva Késer, istanbul 2000. s. 81.

53 Eliade, Patterns..., s. 12.

54 Olson, s. 85.

55 Michel Meslin, “Din Fenomenolojisi ve Dini Fenomenlerin Morfolojisi”, Der. ve Qev Zeki
Ozcan, Din Bilim Yalean 1, Bursa 2001, s. 114.°
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rir. Bir agag, dini sembol halini aldiginda o sadece ve basitce bir agac
olarak degil, kutsalin kendisinde tezahiir ettigi bir nesne olarak algilanr
ve degerlendirilir.®® Ciinkii kutsal kendisini orada ifsa etmigtir. Bu da
kutsal ile kutsal olmayan kavramlarin ontolojik anlamda varhgin diinya-
daki iki zit seklini ifade etmesiyle alakalidir.57

Eliade kutsal tanimlamasinda mitleri de kullanmaktadir. Bu baglam-
da ilk karsimiza ¢ikan mitlerden biri “kozmogonik mitler” dir. Ona gére
dindar halk, kutsal kozmogonik mitlerini tekrar tekrar anlatir. Mitler var-
lik kazandiginda, séz konusu halk bu mitleri anlatirken yeniden icra edi-
len ve boylece de inananlarin hayatini degistiren kutsal bir zamanu, ayin
vakti olarak yaratirlar. Bu ayinle insanlar, kaostan diizenin yaratilmasim
tecriibe etmek ve kendilerini yenilenmis olarak bulmak i¢in diinyalarimn
kokenine kadar geri gidebilirler. Ayin kutsal bir mekinda vuku bulur. Bu
mekan, kendisini diger mekanlardan farkh kilan semboller vasitasiyla ayri-
lir ve bu yiizden de, ayinin vuku bulmas: icin uygun bir yer haline gelir.>®

Eliade, kutsalin tecriibesini, goriiniiglerin biitlinliigii icinde ve kutsal
disimin karsithginda kavramaya calisir. O, daha ¢ok kutsal kargithigim kut-
sal olmayanla agiklayarak kutsalin daima agkinlig1 6nceden sezdirdigini
belirtir.>® Ona gdre miikemmel bir insan hicbir zaman kutsaldan tama-
men uzaklagamaz ve kutsaldan tam olarak uzak kalma konusunda siiphe
edilir. Kutsal kendini her zaman dogal gerceklerden tamamen farkli bir
gercek olarak gostermektedir. Eliade’ye gore kutsal hakkinda yapilabile-
cek ilk tamimlama onun dindigimn z1dd1 oldugudur. insan dindigimin fark-
na vart, ¢iinkii bu kendini dindig1 olandan tamamen farkl bir sekilde géste-
rir.®° Yine Eliade, tiim dinlerin tarihinin kutsalin tezahiirlerinin birikimi
olarak niteler. Kutsalin herhangi bir nesnede, bir tasta veya bir agacta orta-
ya cikmasindan, bir Hiristiyan i¢in Tanrrnin Isa’nin bedenine biiriinmesi
tezahiiriine kadar siirekliligi s6z konusudur. Buradaki sey, tamamen farkh
bir seyin, bizim diinyamiza ait olmayan bir gercegin dogal, dindis: diinya-
muzin ayrilmaz parcast olan nesneler icinde agiga ¢ikmasidir.%?

Eliade’ye gore, dinsel bir deneyimi olanlar icin doganin tiimii kendi-
ni kozmik kutsallik olarak acgiga ¢ikarma yetkisine sahiptir. Evrenin tiimii,

56 Bkz. Eliade, “Methodoligical Remarks....”, s. 95.

57 Bkz. Allen, “Din Fenomenolojisi”, s. 451.

58 James L. Cox, Kutsali ifade Etmek, Cev. Fuat Aydin, istanbul 2004, s. 130-131; Olson, s. 30.
59 Meslin, s. 113; bkz. Allen, “Dini Tecriibenin Fenomenolojik Tahlili”, s. 71, 81.

60 Mircae Eliade, Kutsal ve Dindig1, Cev. Mehmet Ali Kilighay, Ankara 1991, s. VIII-XI.

61 Eliade, Kutsal ve Dindigi, s. IX. .
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biitiinii itibariyla bir kutsalin tezahiirii haline déniigebilir.? Kutsalin teza-
hiir halindeki bu déniisiimii bazen kutsal diyalektiginde farkli yorumlara
neden olabilmektedir. Bu baglamda kutsalin hicbir zaman kendini evrende
tamammuyla ifsa etmedigi gibi kutsal disinin da kendini tiimiiyle kutsala do-
niistiirmedigi, kutsal olmayanin hicbir zaman kutsal haline gelmedigi ifade
edilir. Burada kutsal olan, kendinden farkli bir sey araciigiyla kendini ifa-
de etmekte, sembollerde, nesnelerdé ya da mitlerde belirmekte, ancak hig-
bir zaman biitiiniiyle ortaya cikmamaktadir.5® ilkel toplumlarda kutsal,
giice ve bunun nihayetinde en miikemmellikten gercege e@de{;erdir. Kutsal
giic, hem gercek giic hem de ebediyet ve etkinlik demektir.

Kutsal kendisini hem mekénsal hem de .zamansal olarak iki farkl
boyutta ifsa eder. Kutsalin bu iki boyuttaki ifsasi normal olandan farkl,
onunla ayni karakterde (tiirdes) olmayan birer tezahiiriidiir. Bu baglam- -
da kutsalin tezahiiriindeki bu iki boyutundan biri olan zaman boyutu
burada biraz daha detayl bir bicimde ele alinacaktir.

2. Kutsal Zaman

Kutsal zaman, kendisinde diger zamanlardan farkli olarak 6nemli bir -
hadisenin meydana geldigi zamandir. Bu baglamda kutsal zaman, kutsal
olmayan zamandan niteliksel olarak ayri, farkli kabul edilmektedir.6*
Kutsal zaman, bilinen kronolojik zamanla bir irtibatin olmadi§: kutsalla
iligki kurulan bir andir.5® Kutsal zaman kendi icerisinde yiiklenen anlam-
lara gére bicimlenmekte ve dogasi geregi fasilalara (zaman dilimlerine)
ayrilmaktadir.

2.a. Kutsal Zamanin Bicimleri

Kutsalin tezahiirii ile irtibata gecen dindar insan icin zaman, meka-
nda oldugu gibi tiirdeslik arz etmemektedir. Eger kutsal zaman tiirdeglik
arz etseydi, kozmik zaman ile diinya arasindaki ahenkli irtibat bozulur,
zamanin dogmasi, gelismesi ve nihai son giinde bitmesi gibi siradan olan
hadiseler devam ederdi.®® Burada dindar insan icin zaman kutsallagmak-

62 Eliade, Kutsal ve Dindigi, s. X.

63 Stephen J. Reno, “Hierofani, Sembol ve Tecriibeler”, Din ve Fenomenoloji, Der. Constantm
Tacou, Gev. Havva Késer, Istanbul 2000, s. 51.

64 Mircea Eliade, Imgeler Simgeler, Gev. M. Ali Kilichay, Ankara 1991, s. 43-44.

65 Meslin, s. 119. ‘

66 Olson, s. 142.
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ta din dig1 zamandan farkli anlamlar kazanan bir zaman tecriibe edilmek-
tedir. Bu da zamamin fasilalarla béliindiigiinii ve kutsalin sekillendirdigi
ayr, farkli, kisaca otantikligi kendisinden kaynaklanan bir zamanin orta-
ya qikngini gostermektedir.

"Kutsal zaman, bir fenomen olarak ortaya ciktiginda gerek mitsel ge-
rekse de ritiiel boyutta farkhlik gosterebilmektedir. Dinsel anlamda za-
man kavramu, dairesel (devrevi) ve ¢izgisel (linear) olmak iizere iki sekil-
de vurgulanir.’ Bu zaman tiirlerinin her ikisi de kutsalin tezahiirii ile
birlikte yeni bir boyut kazanir ve kutsallasir. Kutsal zaman bazi hallerde
Budizm, Stoacilik, Sokrat 6ncesi doktrinlerde, Yeni Fisagorculuk ve Or-
fizmde oldugu gibi dairesel tekrar déniis formunu kazandig gibi sami
dinlerde de kozmik zamana 6zel bir anlamin yiiklendigi formuyla da go-
riilebilmektedir.6® Dairesel zamanda mevcut zaman baslamis ve sonun-
da bitecektir ama bu durumda da onu izleyen yeni bir zaman gelecektir.
Dolayistyla bu zaman tiiriinde genellikle tekrarlanan cegitli bayramlarla
kendini gosteren bir zaman s6z konusudur.5? Kutsal zamanin diger bir
tiirii olan ¢izgisel zamanda tann tarafindan bir yaratma ve nihai son bu-
lunmaktadir. Bunun en basit 6rnekleri sami mengseli dinlerden olan Yahu-
dilik ve Hiristiyanhkta goriilmektedir. Zira Islam da dahil olmak iizere
Yahudilik ve Hiristiyanlikta zamanin bir baglangict ve bir de sonu vardir.
Bu dinlerde dairesel zaman anlayisi agilarak kozmik zamana 6zel bir an-
lam yiiklenmistir. Yahudi tannsi Yehova artik kozmik zamanda dairesel
bir tekrar doniis formundan degil de geriye déndiiriilmesi miimkiin ol-
mayan tarihsel bir zamanda ortaya ¢tkmistir. Yahudi tanrist Yehova’nin
tarih icindeki her tezahiirii, artik eski bir ortaya ¢ikisa indirgenebilir nite-
likte degildir. Bununla birlikte Hiristiyanli§in tanrisi bedene biirtinmis,
tarihsel olarak kosullanmug bir insani varolus iistlenmistir. Bu noktada
tarih Hiristiyanlik agisindan kutsallagtirilmaya uygun hale gelmistir.”°

Kutsal zaman dogas: geregi tiirdes olmadigindan tersine donebilir,
baslangictaki haline getirilebilir. Bu ¢ercevede her dini bayram, her dini
téren zamanu, tarihi ge¢mis icinde énceden meydana gelmis olan kutsal
bir olayin yeniden giincellestirilmesi demektir.”! Ayrica bir “zaman dili-

67 Eric J. Sharp, 50 Key Words Comparative Religion, London 1971, s. 76.

68 Ugo Bianchi, Dinler Tarihi; Aragtirma Yontemleri, Gev. Mustafa {Inal, Kayseri 1999, s. 52—
53.

69 Sharp, 50 Key Words Comparative Religion, s. 76.

70 Eliade, Kutsal ve Dindis1..., s. 90-91.

71 Giig, s. 353.
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mi” ya da bir “an” kutsalin tezahiir ettigi bir hiyerofani haline gelebilir.
Burada zaman yenilenmis, bicim degistirmis ve ammsanmig bir halde ola-
bilmektedir. Aslinda zaman her cesidiyle, kutsal zaman olmaya agiktir,
dolayistyla zaman mutlak olam, dogaiistii olans, insaniistii ve tarih {isti
olani ortaya koyabilir.7?

Zamam kutsal ve kutsal olmayan seklinde iki temel kategoride ele
alan Eliade’ye gore kutsal zaman, ezeli ve ebedi, dairesel, tersine t;evrile—
bilir bir yapidadir. Kutsal olmayan zaman (profane time) ise basit, saniye,
dakika ve saatle 6lciilebilir bir durumdadir.”® O, zamani, kutsallik boyu-
tunu kozmik ritimlerle, giin déniimleriyle, ayin zaman icerisinde gecirdi-
gi degisik evreleriyle ortaya koyar. Bu yapt icerisinde kutsal zamandaki
ritiieller yeni bir boyut kazanarak 6zel bir ahenk, farkli durumlar kaza-
nir.”* Kutsal zamanin iki 6zelliginden bahsedilir. Bunlar; kutsal zamanin
tekrar edilebilir bir karakterde olmasi ve tarih iistii (agkin) olarak kabul
edilmesine ragmen tarihte bir baglangicinin, tanninin bu diinyay: yaratti-
&1 bir anin ya da medeniyeti baslatan bir atanin, kahramanm olmasidir.”s
Kutsal zamandaki her baslangi¢ sonsuzluga dogru bir cikisi, sonsuza ka-
dar insan zihnindeki ilk 6rnekleri (arketipi) tekrar edip durur. Kutsal za-
mandaki bir ayinin, bir eylemin gerceklestigi o ani, ezelde, baglangicta
gercekleseni tekrarlar ve bunu tarihte de ifade eder.”® Nihayetinde insan
tarafindan mitler, ritiieller tekrarianr ve tarih 6ncesi ilk 6rnekler simge-
lestirilir, hatta gimdiki kutsal digi tarihsel zaman kutsallastirilabilir.””

Kutsal zamanin tiirdes olmadiginin en canh érneklerinden birini ta-
biatta miisahade olunan bitki hiyerofanileri olusturmaktadir. Bitki hiye-
rofanileri sadece sembollerle ya da metafizik mitlerle olustugu kadar halk
ritiielleriyle, insanhgmn kékeninin bir bitki tiiriine baglamak, bir takim
agaclarla toplumlar arasinda iligki kurmak, meyveler veya ciceklerin do-
gurganlik giiciiyle ilgili inamuslarla, 6ldiiriilen kahramanlarin bitkiye do-
niigtiigii masallarla, mitlerle, bitki ve tarnim tanrilarimin ayinleriyle de ifa-
de edilir.”® Kutsalin zaman igerisinde bitkideki tezahiirleri bahar bayra-
minin takvim olarak sikca degistigini gostermektedir. Burada bahar be-

72 Eliade, Patterns..., s. 388-389.
73 Olson, s. 141.

74 Bkz. Eliade, Patterns..., s. 389.
75 Eliade, Patterns..., s. 395-396.

76 Eliade, Patterns..., s. 396.

77 Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi, Tarihce, Yontem ve Uygulama, Kayseri 1999, s. 50-51.
78 Eliade, Patterns..., s. 8.

1
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lirleyen faktor, doganin yeniden canlanmasi ve hayatin yenilenmesinin
arkasindaki dinsel metafizik anlamdir. Bu cercevede bahan belirleyen sey
dogammn bahar olayim bir doga olay1 olarak degil tiim kozmik yagamin
yenilenmesi, yeniden hayat bulmasi sonucundaki olguyu bir dénemin
baslangici olarak sunmasidir.”? Bahar mevsiminde tesekkiil eden verim-
lilik, dogurganlik ve {iretimi artirma térenleri hayatin tekrar canlandigi-
ni, yeni bir dairesel dongiiniin bagladiin ortaya koyar.®°

Zamanm kaydi olarak kabul edilebilen tarih, Eliade’ye gére ilkel top-
lumlarin bakug: ile ele alindiginda mitlerle 6rtiigiir. Bu noktada mitlerin;
baz: din bilimcilerin belirttigi gibi tamamryla kutsal tarih icerisinde yer
alan ve aktorlerinin tannlar ve kutsal kahramanlarin olusturdugu, insan
zihninin gerceklestirdigi hakikatler oldugu da ileri siirtiliir 3! Aym za-
manda mitlerin, kutsal olan geyi tarihe gesitli sekillerde sundugu, mitleri
bilmenin de esyanin kdkenindeki sirr1 6grenmek oldugu da ifade edilir.52
Eliade, mitleri, zamamnn baslangicindaki (in illo tempore) asil tarih, ger-
cegin yapisint kuran, doga iistii varliklarin var olug ve eylemlerini aciga
vuran, insan davraniglarin kuralci bir anlayisla yonlendiren evrensel bir
fenomen olarak goriir.®® Eliade i¢in mitler, yaradilisa iliskin kutsal bir
oykii olarak da goriiliir.84 Bu baglamda mitler kutsalin sembolik bir dili
de olmaktadir. : :

Zamanin ya da tarihin icindeki her olay, kutsal olmayan zaman dili-
minde bir kirlma meydana getirir ve onu yaradihgla baglayan ve kaosla
biten “biiyiitk zaman” denilen bir zamana tasir. Béylece her olay, sadece
tarihte gerceklesmesinden dolay1 kutsalin ‘tezahiir ettigi bir hiyerofani
haline déniisiir. Burada Eliade, bu tezahiirlerin yani olayin hiyerofani ola-
rak acifa cikmasinin, tarihsel olan zaman paradoksunun yalmzca gorii-
niiste oldugunu ileri siirer. Ayrica bu paradoksu dagitmak icin de onu,
bunlan olusturan zihinsel sartlar icinde degerlendirmenin yeterli oldu-
gunu belirtir. Giinkii ona gdre ilkel kabile insaninin tarim, gelenek-gore-

79 Eliade, Patterns...; s. 390-391.

80 Bianchi, s. 53.

81 Bkz. Baird, s. 77-78.

82 Bkz. Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, Gev. Sema Rifat, istanbul 1993, s. 13-19.

83 Bkz. Mircea Eliade, “Myths, Dreams and Mysteries, The Encounter between Contemporary
Faiths and Archaic Realiies”, Myth and Symbol, Edt. E W. Dillistone, London 1966, s. 36;
Ries, s. 18.

84 Mircea Eliade, Ebedi D8nilg Mitosu, Gev. Umit Altug, Ankara 1994, s. 12; Eliade, Mitlerin
Ozellikleri, s. 13.
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'

nek, cinsel hayat ve kiiltiir gibi etkinliklerin anlami ve yararli olduguna
inanmast i¢in bunlarin, tanrilann, uygarhig getiren kahramanlarin ve ata-
lariin ilk eylemlerinin tekrar olmas: gerekmektedir. Neticede tiim bu
arketipsel olaylar Eliade’nin deyimi ile zamamn baglangicinda, kaydedil-
memis, mitsel zamanda gerceklesmigtir.8 Tanrilarin, atalarin ya da kah-
ramanlarin tarihin baglangicinda yapmis oldugu bir davranigin yinelen-
mesinden olusan ayinlerde, hiyerofani araciligiyla basit ve olagan eylem-
lere yeniden bir anlam kazandirilmak istenir. Yapilan ayin, yineleme yo-
luyla ilk 6érneklerle ortiisiir ve kutsal olmayan zaman dilimi ortadan kal-
dirilmus olur. Boylece kdinatin dogumu sirasinda zamanin baglangicinda
gerceklestirilen ayni eylemle 6zdes hale getirilir.®¢

Eliade’ye gore zamanin yeniden baglatilmasi ayininin temelinde tanr-
sal bir 6zlem ve tanriyla ¢cagdas olma amact yatmaktadir. Insan, tanrilarin
faal olduklan ani yeniden bulmay: istemekte, aym zamanda yaraticimin
elinden ¢iktigi haliyle taze, saf ve giiclii bir diinyada yasamay1 amac edin-
mektedir. Iste insamn o baglangictaki zamana geri dénmeyi istemesini agik-
layan sey, insanin baglangicin miikemmellig¢ine duyulan 6zlemi olmakta-
dir. Ayrica, insan bu 6zlemi ile tanrisal bir var olugla da karsilagmakta,
bunun sonucunda da arzuladiy, ayinler vasitasiyla mitkemmel bir diinya-
da yasama istegini de cennete doniistiirerek gerceklestirmektedir.8”

Kutsal zaman icerisinde kutsalh yeniden yasatmadaki en biiyiik un-
surlardan biri de hic siiphesiz efsanelerdir. Efsane, basat ve zaman dist
bir anda, kutsal bir zaman aralifinda meydana gelmis olaylar: anlatmak-
tadir. Bu baglamda efsane veya kutsal zaman, din dis1 zamandan, geriye
dondiiriilmesi miimkiin olmayan ve kutsalliktan arindinlmig giindelik var
olusun icinde yer aldig: stireden niteliksel olarak farkhidir.®® Efsaneler
aym zamanda kutsal bir tarihtir ve zamanin baslangicinda meydana gel-
mis olan ilksel bir olay1 anlatmaktadir. Burada efsanenin kahramanlan
siradan insanlardan ziyade tanrilar ve medeniyete yon vermis kisilerdir.
Dolayisiyla tanrilarin veya tanrisal varliklarin zamanin baslangicinda yap-
tiklarinin birer anlatimi olan efsane, yeni bir kozmik durumun veya ilksel
bir olayin ortaya ¢itkmasini ilan etmektedir. Ayrica her efsane bir gercegin
nasil varlik kazandigini anlatmakta ve biitiinliyle ontolojik bir karakter

85 Bkz. Eliade, Patterns..., 5. 396-397.
86 Eliade, Patterns..., s. 32.

87 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 71. -
88 Eliade, imgeler Simgeler, s. 43-44.
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arz etmektedir. Efsanelerin yeniden gﬁnceﬂegtirﬂfnesiyle dindar insan
tanrisina yaklasmaya cabalamakta, tanrisal 6rnek modellerin taklidiyle
de kutsallik arzusunu ifade etmektedir.??

*2.b. Kutsal Zaman Dilimleri

Kutsal zaman diyalektiginde her zaman, kutsal zaman olmaya aday-
dir. Dindar insan, ayinler aracihgiyla normal, basit zamandan kutsal za-
mana tehlikesizce gecebilmektedir.?® Bununla birlikte her siire, her an
sonsuzluga déniisebilmektedir. Arketipsel eylemin tekrarlanmasi, bir ar-
ketipin taklidiyle kutsal olmayan zamanin yikilmas: ve onun kutsal za-
mana doniistiiriilmesi, diger dini eylemler arasinda énemli bir yere ve
anlama sahiptir.?! Kutsal zamanda gerceklesen bir takim ritiieller kutsal
zamanin dilimini olusturmaktadir. Bunlar; bayramlar, yeni yil, giris téreni
(initiation), evlenme ve cenaze torenleri ad1 altinda toplanabilir. Normal
zamamn kutsallik kazanmasinda nitelendirici rol oynayan bu térenler-
den bazilarni cesitli basliklar altinda incelemek miimkiindiir.

2.ba. Bayramlar

Zamanin kutsallik kazanmasina, kutsal olmayan zamamn yikilmasi-
na en biiyiik 6rneklerden biri siiphesiz bayramlardir. Kutsalin zaman bo-
‘yutunda en ¢ok goze carpan tezahiirii ya da daha dogrusu kutsalin kendi-
si, zaman boyutunda en ¢ok bayram ve festivallerde goriiniir. Kutsahn
zaman boyutu ile kendini agiga cikardigi bu bayram ve festivaller tiirdes
olmayan anlarda dini bir téren haline gelmektedir.®> Dini térenleri ihtiva
eden bayramlar, dini acidan ayr bir 6neme haiz olan, miiminlerce 6zel bir
takim ayinlerle kutlanan giinlerden meydana gelir. Bayramlar ya dini bir
olayin, bir dénemin anisina ya da cesitli seylerin siikran ifadesi olarak
kutlanmaktadir.®® Tanrisal eylemlerin donemsel giincellestirilmesi olan
bayramlar, insanlara modellerin kutsalliklarini 6gretmek icin vardir, Bay-
ramlarda hayatin kutsal boyutu tam anlamiyla yeniden ortaya ¢ikmakta-
dir. Bayramlar, tanrlarin veya efsanevi atalarin insani nasil yarattiklarin
ve ona cesitli toplumsal davramislar ile pratik isleri nasil 6grettiklerini

89 Eliade, Kutsal ve Dindigi..., s. 74-86.

90 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 48.

91 Eliade, Patterns..., s. 397.

92 Eliade, Patterns..., s. 147-148; Eliade, Kutsal ve Dindig, s. 13.
93 Sinasi Giindiiz, Din ve Inang S6zliigii, Ankara 1998, s. 61.
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yeniden 68reterek, var olusun kutsal boyutunu ihya etmektedir.®* Kutsal
olmayan zaman siiresi icerisinde bir zaman dilimini kapatan ve bagka bir
zaman dilimini acan bayramlar; zamanin tamamen yenilenmesini sagla-
maktadir. Ayrica bayramlar an olarak ya kutsal zamanda ya da sonsuz-
lukta gerceklesmektedir.®® .

Eliade, bayramlari; tanrisal varliklarin zamamin baglangicinda ger-
ceklestirmis oldugu yaratici eylemlerin devresel olarak glincellestirilmesi
olarak goriir. Ona gore burada tanrlarin yaratic: eylemleri kutsal bir tak-
vimi meydana getirir, insan bu yaratic1 eylemleri ayin seklinde tekrar eder.
Bayram sirasinda yapilan térenlerde normal zamanin digina ¢ikilarak tan-
rilann 6rnek hareketleri ayinlerle gerceklestirilir.?¢ Eliade’ye gore kutsal
takvim belirli sayida tanrisal hareketin ebedi geri doniisii olarak ortaya
ctkmakta ve bu durum da sadece ilkel kabilelerde degil diger tiim dinler-
de de gecerli olmaktadir. Bayramlarin takvimi her yerde ayn: ilksel olay-
larin devresel bir geri doniisii olarak ortaya ¢tkmakta ve buna bagh ola-
rak da kutsal zamanmn yeniden giincellegtirilmesi saglanmaktadir.®?

Eliade’ye gore bir dini bayramin karmagiklik diizeyi ne olursa olsun,
onemli olamn onun zamanin baslangicinda cereyan etmesi ve dini ayin-
lerle simdi yasanilan an haline getirilmis olmasidir. Bayram téreni ile bir-
likte dini ayine katilanlar1 efsanevi olayin ¢cagdaslan sayilmakta, zamanin
saf halini yagamaktadir. Dindar insan, devresel olarak kutsal ve efsanevi
zamana ulagmakta, din dis1 zamansal stireye katilmadig icin baslangicta
zamana kavusmaktadir.?® Buradan anlasilacag: iizere dindar insan, tan-
rilar taklit ettigi dlglide kutsal zamanda yasayabilmekte, hareketsiz bir
zamana, ebediyete ulagabilmek i¢in din digt bir zamanin disina ¢ikmak
zorunda kalmaktadir. Insanin kutsal bir zamanin disina ¢ikmasini sagla-
yan en onemli fenomen de ilk ve saf bir zamanin tekrar edildigi, canlan-
dinldig1 bayramlardir.

2.bb. Yeni Y1l ve Yaradilis

Zamanin tiirdes olmamasiyla evrenin siirekli yeniden dogmas: sonu-
cunda her yeni yil, yeni bir dénemin baslangici olmaktadir. Kainat, do-
gan, gelisen ve yilin son giiniiyle birlikte 6ldiikten sonra, yeni yilla birlik-

94 Eliade, Kutsal ve Dindisi..., s. 68-69.

95 Eliade, Patterns..., s. 398; Eliade, Ebedi Déniis..., s. 61-62.
96 Eliade, Kutsal ve Dindigt..., s. 64.

97 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 86-87.

98 Eliade, Kutsal ve Dindist..., s. 67.
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te yeniden dogan canl bir birim olarak anlasilmaktadir.?? Bu baglamda
yilin sonlarn ve yeni yihn baglangici zamanin yenilesmesini gosteren dé-
nemlerdir.'°® Yeni kargilanan y1l, toplumun tabularimn yikilmasina esde-
ger olarak algilanmakta ve ait olunan toplum icin anlamh bir hale gel-
" mektedir. Bunun en basit 6rnegi, ilkel kabilelerde yeni yihn tiim kabile
icin yeni hasat iizerindeki yerlesmis tabulan kaldirmasim saglamas: ve
yeni yilla birlikte hasat'in tiim kabile i¢in kullanilabilir hale gelmesidir.
Ayrica yeni yil anlayisi agsindan farkli mevsimlerde, ayri zamanlarda
yetisen birden fazla tahil veya meyve ekimi yapilan yerlerde bazan birden
fazla yeni y1l kutlamalan yapilmaktadir.1©?

Eliade’ye gore yeni yil ve yaradilig, kdinatin yeniden giincellendiril-
mesi anlamina gelmektedir. Kdinat yeniden giincellestirildiginde baglan-
gictaki saf zaman ilga edilmekte, boylelikle saflagtirma vasitasiyla koti-
liikler ve giinahlar uzaklagtinlmaktadir. insan bu saflagtirmanim sonunda
her yeni yil ile birlikte hatalarn ve giinahlarin yiikiinden kurtularak ken-
dini daha o6zgiir, daha saf hissetmektedir. Bu fiilleriyle insan, simgesel
olarak tanrilarla biitiinlesmekte, kdinatin yaradiisimn cagdas: olmakta
ve yaradilisa tanikhk etmektedir.!0?

Eliade, zamanin yenilenmesi olarak goriilen yeni yil ve yaradilis ayin-
lerinde, ilkel kabile térenleri ile giiniimiiz evrensel dinlere mensup top-
lumlarinin uygulamalarinda bir benzerligin olduguna inanmaktadir. O,
birbirilerinden yasam olarak farkh olan bu iki toplumda simetrik bir ben-
zerligin olduguna kanaar getirerek, her iki toplumda da her yil kaosa ve
ardindan gelen yeni yaradilisa doniis diigiincesinin merkezi bir yer tuttu-
gunu belirtir. Tufan hadisesinin ilkel kabile ve evrensel mesajh dinlerdeki
tezahiirlerinde yeni yil ayinleri su ile irtibatlandirihir, birinde tanrilar onu-
runa sivi adaklan yapilirken digerinde yillik yagis miktarlan tahmin edi-
lerek diinyanin yaradihisi yagish mevsimlere dayandirihir. Isa’nim epifani’-
de sulan1 kutsamasi, paskalya ve vaftiz olaymin da yeniden doguma ve
yeniden yaradiliga es deger bir yeni yil kutsamasi oldugu bilinir.'°® Elia-

99 Eliade, Kutsal ve Dindisi..., s. 53.

100 Eliade, Patterns..., s. 398; Bu donemlerde ilkel kabile toplumlaninda bam torenler yapiimak-
tadir. Bu-dinsel icerikli térenleri su baghklar altinda toplamak miimkiindiir: 1. Hayvan bagur-
saklarinin bogaltilmas, giinah cikarma, kdylerden kétii ruhlarin kovulmass, 2. Ateglerin son-
diiriilmesi ve tekrar yakilmasi, 3. Maskeli téren alaylanimn diizenlenmesi, 4. Rakipler arasin-
daki doviisler, 5. Normal, olagan diizenin tersine ¢evrilmesi (bkz. Eliade, Patterns..., s. 398).

101 Eliade, Ebedi Doniis..., 5. 61.

102 Eliade, Kutsal ve Dindisi..., s. 58-59.

103 Eliade, Patterns..., s. 402; Eliade, Ebedi Donils..., s. 67.
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de, diinyanin yaradilisimin her yil yeniden tekrarlandigim islam inancinin
temel kaynagi olan Kur’an-1 Kerim’den de 6rnek vererek destekler.1* Zira
Kuran’da her seyin déniisiiniin Allah’a oldugu vurgulanir.195

Eliade, yeni yil ve yaradilisin bazi toplumlarda birlikte kutlandigin
ileri siirer. Iranlilarin hem “Ahura Mazda” bayramini hem de yaradilisin
giinii olan “Nevruz™u birlikte kutladigim belirtir. Bu kutlanan giinlerde
insanin bir yillik yazgist belirlenir, gelecek yilda yagmurun bollugunu sag-
lamak amaciyla su ile arindirma ve toprag: sulama térenleri yapilir. Hiris-
tiyan inancinda da buna benzer bir durum s6z konusu olmakta ve noel ile
epifani giinlerinin tanrinin beden ve ruhlar dirilttigi, yeniden yaradiligin
gerceklestigi anlamina geldigine inanilir.’°¢ Yaradilisin tekrari ile birlikte
yeni bir yilin ba§1amasi Hint inancinda kurban takdimleri ile ortaya konu-
lur. Kurban sunaginin insast ayni zamanda diinyanin yeniden yaradilist
olarak kabul edilir, bu yaradilis da eskisinden farkli olan yeni bir yilin
basladigin: gdsterir. Buradaki amac, gecmis zamani ilga etmek, zamanin
baglangicina siirekli bir doniisle ve kozmogonik eylemin tekrariyla tarihi
yok etmektir.297

Kutsal zamanin yenilenmesi sirasindaki ritiieller her yerde olmasina
ragmen aym térensel cercevede kutlanmamaktadir. Dolayisiyla bunlar-
dan her biri kendi 6zel goriis agisina sahip olmakta ve kendi seviyesinde
bulunmaktadir. Kutsal olmayan zamanin yeni yil ile birlikte yikilmasiyla
kozmik anlamda yaradiligin tekrari, yeni kozmik sekillerinin olusmasi ve
yeni sinirlarin belirmesi temsil edilmektedir.}°® Her yeni yildaki seremo-
niyle kozmik zaman canlandiriimakta, diinya yeniden yaratilmakta, kai-
natin yarad1h§1' taklit edilmektedir. Aynmi zamanda “zaman” da yaratil-
makta ve ona yeniden baglanarak dogus saglanmaktadir. Sonucta koz-
mik yaradilisin yeniden tekrari, zamanin yeniden diriltmesi, kutsal zama-
nin yeniden baslatiimasi anlari kéinatin ilk var olusuyla ortiismektir.10?
Ornegin eski Misirda yeni yilin baglamasi ayni zamanda kainatin yaradi-
hsinin da simgelemektedir.'*® Kisacasi bu ritiiellerle kozmik yaradilig tek-

104 Eliade, Ebedi Doniis..., s. 70.

105 Bkz. Yunus, 4.

106 Eliade, Patterns..., s. 403; Eliade, Ebedi Dénis..., 5. 72.

107 Eliade, Ebedi Donils..., s. 83, 85.

108 Eliade, Patterns..., s. 399; Eliade, Ebedi Déniis..., s. 71.

109 Eliade, Ebedi Donil..., s. 84; Eliade, Kutsal ve Dindist..., 5. 60, 85.
110 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, s. 50.
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rarlanmakta ve Otto’nun “numinous” olarak isimlendirdigi kutsal sir (gi-
zem) zaman icerisinde tezahiir etmektedir. v

Insan, siirekli kutsal olmayan zamandan kurtulmak ve nihayetinde
kutsal zamanda yagamak istemektedir. Bu diisiincede olan insanin arzu-
su, arketipsel olaylar ve tavirlan tekrar ederek sonsuzlukta yasamak he-
vesiyle aym amactadir. Bu noktada “devresel zaman” kavrami zamanin
sonsuza kadar tekrarlanan kozmik devreler efsanesini ifade etmektedir.
Diinya, simgesel ve ritiiel anlamda devresel diizlemde yeniden yaratil-
maktadir. Burada kozmogoni yilda en azindan bir defa tekrarlanmakta
ve diinyanin yaratihis efsanesi bir ¢cok eylem i¢cin model de olusturmakta-
dir.)1? Eliade’ye gore insan siirekli olarak sonsuzluk ézlemi icerisinde ol-
masi onun iirettigi kutsal zaman ve kutsal mekéanla ilgili olan mitleri ula-
sabilecegini diisiindiigii bir tiir sonsuzluk deneyimine ve diinya cenneti-
ne gotiirmektedir. Yahudi kutsal kitabinda Israil’in Yehova tarafindan ye-
nilestirip diriltilmesinde, bir cesit cennete doniisii iceren yeni bir yaradi-
lig anlatilmaktadir.!??

Kutsal zaman kavraminda zamanin yenilenmesi cennetin yeniden
kurulmasi anlamina da gelmektedir. Bu durum evrensel ya da ilahi ka-
rakterli dinlerde de yaygin olarak goriilmektedir. Zamanin yenilenmesi,
cennetin baglangici bizzat peygamberler ya da kutsal kitaplar tarafindan
haber verilmektedir. Zamanin bu sekilde boyut degistirmesi ilahi dinlerin
kutsal kitaplarinda sik sik gecmektedir.’!® Tannsal vahyin 6ngoriisii za-
mani kutsallagtirmakta ve veni bir zamani, yeni bir yeryiizii cennetini
haber vermektedir.

2.be. Giris (Initiation) Téreni

Giris toreni; topluluga katilmanin ayinsel tarzini iceren bir fenomen-
dir.!!* Felsefi anlamda varolugun ontolojik olarak olgunlugu karsilama-
sidir. Bu anlamda bir kimsenin tecriibelerinin sonunda bir dine veya dii-
sliinceye gecmesiyle 6nceki durumundan farkh bir hayata baglamasidir.!?s

111 Eliade, imgeler Simgeler, s. 64.

112 Bkz. Eliade, Patterns..., s. 408.

113 Bkz. Igdya, XXX/19., XXXV/3-10.; Mezmurlar, XLVIII/2.; Ayrica Yeni Ahif'te Yuhanna'mn
Vahyi, XX1/1-5.

114 Eliade, Ebedi Doniis Mitosy, s. 84.

115 Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu, s. 120 Ayrica girig (inisyasyon) térenlerinin
cesitli dini inanglardaki gériinlimii ve uygulanmasi konusunda daha fazla bil igin bkz (Sergei
Aleksandrovich Tokarev, Diinya Halklanmin Dinler Tarihi, Gev. Rauf Aksungur, Istanbul 2006).
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Eliade, giris térenini ii¢ farkh kategoride incelemektedir: Bunlar, sirasiyla,
“ergenlik”, “gizli, sith cemiyet” ve “saman-hekim insan” giris térenleri- -
dir.}'® Ergenlik giris torenleri bir toplum icin kollektif kurallan: ihtiva et-
mektedir. Bu kollektif kurallar vasitasiyla bir yetiskinlik cagma gelmis
insanin olgunluga gecisi saglanmaktadir. Bu kurallar aym zamanda bii-

tiin toplum mensuplarinca uyulmasi gereken zorunlu kurallardir. Bu t6-
~ renlerde cemaate yeni giren kisi, sadece yetigkinlerin davramsglarim 63-
renmez bunun yam sira kabilesinin mitolojilerini, tanrilariin isimlerini
ve kutsal geleneklerini de 6grenir. Ergenlik giris torenleri, fonksiyon ola-
rak toplumdaki seksiialitenin ortaya ctkmasini da saglamaktadir. Kisaca-
s1, ergenlik giris téreni ile cocukluk durumu asilarak olgunluk modeline
girilir, béylece bireyde ruhi acihmlar meydana gelir. Bu tdren sayesinde
biitiin cemaat dini anlamda yenilenmis olmakta ve dénemsel déngii ye-
niden tekrarlanmaktadir.**”

Ergenlik térenleri toplum 1(;ensmde kendisini cesitli §ek111erde gos-
terir. Bunlar mensup olunan topluma, kabileye veya cemaate gore se-
killenir ve ona uygun bir bi¢im ahr. Siinnet olma, kan aldirma, dis ¢1-
karma ya da bazi bitki ve hayvan tiirlerinin yasaklanmas: gibi uygula-
malar goriiliir. Bazi zamanlarda topluma yeni kabul edilecek olan insan
sembolik olarak gomiiliir, béylece gecmis hayatiny, isimlerini, aile iligki-
lerini, dillerini unutmus ve her seyi yeniden 6grenmek zorundaymais gibi
diigiiniiliir.}?® {lkel kabilelerde kiz cocuklarma ergenlik térenlerinde bazi
cezai miieyyidelerin uygulandig: goriiliir. Bu cezalarda adet géren geng
kiz karanlik bir kuliibede birakilarak ii¢ giinliigiine disar ile irtibat: ke-
silir. Bu torensel uygulamada genc kiz efsanevi ay haline déniismiis olan
kiza dénmekte, ti¢ giin karanlikta kalmaktadir. Sayet cezaya ¢arptirilan
geng kiz sessizlik tabusunu ihlal ederse, zamanin baglangicindaki ilksel
bir olayin unutulmasina yol acar ve bu da biiyiik bir giinahin islenmesi
anlamina éelir.“g

Sir ya da gizli cemaatlere giris, ergenlik giris torenlerine benzemekle
beraber iskence, iceri kapama, giris denemeleri, 6liim ve yeniden dirilme,
yeni bir isim verilmesi, gizli bir doktrin ifas1 ve 6zel bir dil 6gretme gibi
cabalar goriiliir. Burada bu térene has bir takum ayricaliklar; ata kiiltleri-

116 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 120-124.
117 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 120-121.
118 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 121-122.
119 Eliade, Kutsal ve Dindisi..., s. 82.
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nin tistiinltigii, dogum ve gebelik ile ilgili baz1 aciklamalar, giris deneme-
lerinin siddeti ve gizli kapitalin rolii gibi acilimlardir. Sir giris toreni ile
birlikte insan sonunu belirler ve yeni bir hayat modeline gectigini kabul
eder.120 :

- ‘Saman ve hekim insan girig torenleri extazi diizeyinde bir tecriibe-
den, ruhlar ve yash samanlar tarafindan icra edilen bir egitimden ibaret
olmaktadir. Bu tiir térenler bazi durumlarda alenen yapilmakta ve bunun
sonucunda da biiyiik merasimlerin yapilmasina yol acmaktadir. Ayrica
bu térenlerde bedenin pargalanrhasmm coskulu tecriibesi, samanik giris
torenlerinin karakteristik cizgileridir. Térenler esnasinda, giiclii ve yara-
tict bir kisilikle biitiinlesmeye calisan saman adayr imajinda, ruhsal an-
lamda olgunlugu elde ettigi goriiliir.!?! Netice olarak samanik ve hekim
insan giris torenleri mistik tecriibeyi 6n plana alan ve insanlarin vecd
halindeki ruhi halini ifade eden bir durumdur.

Sonuc¢

Dinler, ortaya koyduklar inanc esaslar: ve diinya goriislerinde kutsa-
la dikkat cekmekte, inananlarim kutsal {izerine yogunlastirmaktadir. Kut-
sal, kendisini ilkel kabile ve gelismis biitiin dinlerde eszamanl bir bicim-
de aciga cikarmaktadir. Bu yéniiyle kutsal, tiim dini inanclarda ortak
unsurlan kullanarak insan ile iligkisini kurmaktadir. Eliade, kutsalin her
tezahiiriinii insan icin bir varolus, anlam ve hakikatin ortaya ¢ikis1 olarak
algilar. O, kutsalin irrasyonelliginden daha ¢ok onun insan bilincinin ya-
pist icerisinde asil bir unsur oldugunu vurgular. Eliade’ye gore gercek ve
anlamli bir diinya bilinci, kutsalligin kesfiyle yakindan iligkilidir. Insan
zihni gercek ve anlamli olam, kutsalin deneyimi ya da tecriibesi sayesin-
de anlayabilir. Kutsalin diyalektigini temelde aym géren Eliade, tiim din-
lerin tarihinin kutsalin tezahiirlerinin birikimi olarak niteler. Ayrica kut-
sal, dini ve mistik tecriibeleri biitiiniiyle icine alan ve evrensel boyutlu bir
fenomendir. Ona gore insanin dini tarihi, bu fenomenlerin temelde bir-
kac dini tecriibenin sonsuz tiirde ifade edilmesinden ibarettir. Bu sebeple
kutsal kendisini daha ¢ok dogal ve tabii gerceklerden tamamen farkl bir
gercek olarak sunar. Bununla birlikte kutsal, dogasi geregi tanriy: nitele-
yen ya da onu ¢agrigtiran kavramlarla da kullanilir.

120 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 122-123.
121 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, s. 123, 134,
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Kutsal, tabiatta kendisini asla oldugu gibi tamamen aciklamamakta,
kendisinden bagka bir gey aracilifiyla tezahiir edebilmektedir. Bunlar;
nesneler, mitler veya semboller gseklinde ortaya ¢ikar. Kutsalin bu sekilde-
ki tezahiirleri bir mekénsal boyutta oldugu gibi bir zaman diliminde de
gerceklesmektedir. Iste bu zaman dilimi kutsal olmayan, siradan, basit
zamandan farkli bir “an” da vuku buldugunda kutsal zaman meydana
gelmektedir. Kutsalin zamansal boyutu, kutsalin tecriibesinde dairesel bir
dongiide ve cizgisel bir sekilde tezahiir etmektedir. Kutsal zaman, dogas:
geregi fasilalara ayrilmakta, zamanin degisik dilimlerinde cesitli dini t6-
renlerle kutlanmaktadir. Eliade’ye gére biitiin bu kutsal zaman torenleri
ebedi bir doniig cercevesinde tekrarlanmaktadir. Nitekim Eliade, kutsal
zamanimn en bilyiik 6zelliklerinden biri olarak zamamn ilk baglangicin-
daki bir olayin simdiki zamanda yeniden icra edilmesini gérmektedir.

Eliade, kutsal zamanin kutsal mekinda oldugu gibi tiirdes olmadigi-
n1 belirtir. Zira zamanin tiirdes olmamasi, onun belli zaman araliklarinda
kutsalin tezahiirii ile kirilabildigini, yenilendigini ve zamanin ilk baslan-
gicina yani tanrisal bir zamana gidildigini géstermektedir. Zamanin bag-
langicindan beri siiregelen bu olaylar, Eliade’nin tabiri ile ilkel insanin
mitolojik ve sembolik ifadeleri, glintimiizde modern batih insan tarafin-
dan farkinda olmadan devam ettirilmektedir.




