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‘Kelam Ilminin "Kelam" olarak
Isimlendirilmesinde Vasil b. Ata'nin Takip
Ettigi Yontemin Muhtemel Katkilari
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Abstract

It is known that the word “kalam” means speech on the various objects of Islamic Theology
according to the Qur'an and the reason. This is very important principle of Islamic
Theology. That principle as a method of Kalam/Theology is old and well known by the _
Mu’tazilite Theologians, first of whom was probably Wastil b. Ata, who was known as
establisher of this theology-school. In this article is emphasized the practice of this method
by Wasil and its influence on Kalam in history.
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Giris

Kiginin sahip oldugu inanglari ya da 6gretileri digariya kargi savun-
manin en etkili yolunun kendi icinde tutarh (mantikl) bir séylem’e, yani
s0z sOyleme sanatina (kelam) sahip olmaktan gectigi bilinmektedir. Bir -
sey hakkindaki akideniz, kanaatiniz ya da bilginiz ne kadar dogru olursa
olsun, onu muhataba karsi savunamadiginiz takdirde bunun hicbir 6ne-
mi kalmamaktadir. Kald: ki Islam gibi bir dinin savunmaci, yani apolojik
ozelliginden daha ziyade, ‘ikna edici’ bir s6ylemle ortaya cikmasi daha
mantikll géziikmektedir. Bu ise bilginin ve dogru inancin yaninda dile
(hitdbet-belagat-fesahat) de son derece yiiksek seviyede hakim olmay:
gerektirmektedir. Iste, Islam’n-inanc sistemiyle ugrasan ilim adamlan
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icerisinde belki de bu faktérii yontemsel bir arag olarak kullanan ilk kisi
Vasil b. Ata olmugtur. Onun kullandi§1 bu yontemin 6zii iyi bir hatip ol-
makta yatmaktadir. Sonralari akide ve inang ilminin “kelam” ilmi olarak
isimlendirilmesinde hemen hemen tiim kelamcilarin iyi birer konugmaci
ya da hatip olmalarinin en 6nemli etken oldugu fikri ileri siiriilmektedir.
Iste bu makalede kelam ilminin kelam olarak isimlendirilmesinde Vasil b.
Ata’nin katkilart onun hutbesiyle bagintili olarak ele ahnacaktir.

1. Hayat: ve Kelam’da Takip Ettigi Yontem

Vasil b. Ata Medine’de dogmus (80/699) Basra'da ise 6lmiistiir (131/
748-9).! Onun dogum ve &liim tarihleri esasen tahmini olarak verilmek-
tedir; bunda kaynaklarin verdigi bilgilerin yetersiz olmasinin yani sira, ilk
dénem Mu'tezile’sinin kronolojiye, daha dogrusu tabakat ilmine fazla 6nem
vermemesi de etkili olmug olabilir.? Bilindigi tizere mu’tezill kelamcilar
daha cok teolojik/keldmi meselelerle ugrasmay: tercih etmisler, bunun
neticesi olarak da kelam ilminin dogmasina neden olmuslardir:

Vasil b. Ata’min Medine’li olduguna dair haberleri Van Ess ihtiyatla
karsilamaktadir. Ona gére bu tiir haberler, Muhammed b. Hanefiye'nin
oglu EbG Hagim'le baglantisinin olduguna dair ortaya atilan “efsane”yle
irtibath olmalidir® Ancak Vésil b. Ata’nin Basra’da yabanc: olarak bilin-
mesine dair haberlerin yogunluk derecesine ulasmasindan hareketle, onun
Medine’li oldugunu séyleyebiliriz. Kaldi ki Hasan Basri’nin de Medine'li
oldugu bilinmektedir; ancak onlarin her ikisi de mevéalidendir.®

Basra'da ticaretle mesgul olan Vasil, uzun bogazi olmasiyla meghur

olmustur; bu yiizden de, Begsr b. Burd onu ziirafaya benzetmektedir.5 .

Ticaretin yaninda Hasan Basri’nin de ilim halkasina/ekoliine devam eden
Vasil, onun éliimiinden sonra irade 6zgiirligii taraftari olarak bilinen ancak
Cebriye ve ashabu’l-Hadis taraftarlarinin da yogun olarak bulundugu bu
ekolde 6nemli bir niifuz kazanmgtir. Hasan'dan sonra her ne kadar hare-
ketin bagina gecememisse de ondan da ayrilmamustir. Bilindigi {izere Hasan
Basri 6ldiikten sonra ekoliin bagina Cebriye, dolayistyla da Ashabu’l-Ha-
dis taraftar olarak bilinen Katide b. Didme (6. 117/735), onun o6liimiin-

1 Bkz. ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, ed. G. Fliigel, Leipzig 1871-72.Nachdruck Beirut 1964, s.
203.

Krs. Van Ess, Theologie und Gesellschaft, 11, Berlin-New York 1992, s. 235.

Bkz. Van Ess, a.g.e., I, 5. 236.

Bkz. Ibnu’'n-Nedim, el-Fihrist, 203.

Bkz. Van Ess, a.g.e., 11, s. 237.
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den sonra da Amr b. Ubeyd gecmistir. Vasilin bu ekol icerisinde yogun
propaganda caligmalarina giristigi bilinmektedir. Amr b. Ubeyd'i ikna edip
kendi goriisiine kazandirmasi® bunun en énemli tezahiirii olarak gortile-
bilir. Vasil sadece ekol icerisinde degil ayni zamanda, Basra digindaki Is-
lam topraklarina da, bizzat kendisi gibi, fesdhat, belagat ve hitabette usta
olan 6grencilerinden yetistirdigi ‘propagandistler’ (da’i-du’at)) goénder-
mek suretiyle, fikir ve diisiincelerini yayma gayret ve ¢abas icine girmis-
tir.” Duat'in-propagandistlerin takip ettikleri metot ve yontem ise Safv-
an el-Enséri'ye gore su sekildeydi:

“Onlar kervanlara karigmak suretiyle propagandalarina uygun bir
ortam hazirliyorlardi; amaclarini hemen ortaya koymuyorlar, oncelikle -
muhatap yaninda giiven duygusunu tesis ediyorlardi. Bu durum daha ¢ok
fikhl meselelerde karsisindakini aydinlatmak suretiyle gerceklesmektey-
di. Propagandistlerin siyasal konulara giristikleri gézlenmemistir. Onla-
rin amact acikcas: dinsel nitelikli konugmalardi.”®

Konugma veya tartismada muhatabi ikna edebilmek icin, yukarida
da aciklandig iizere, fesdhat, belagat (retorik) ve hitdbet sanatlarinda
maharetli olmak, propaganda faaliyetinde yerine getirilmesi gereken 6n-
kosullardi; ancak bununla propagandistler/du’at) heniiz daha tam anla-
muyla cedel ortamina hazir degillerdir. Vasil, onlara ayrica, 6nceden ha-
zir hale getirilmis “tartisma modelleri” vermektedir. Iste béylece bir sair
gibi, baslarinda sarik ve ellerinde degnek oldugu halde, hazir bir sekilde
tartisma sahnesine ¢ikmis olmaktaydilar.”

Vasil b. Ata boylece 6gretisini yayacak sahislar eksiksiz bir sekilde
hazir hale getirmektedir. Onlarin ellerinde degnek olmasi da, sair olduk-
larini belli etmek icindir. Zira sairler, siirlerini devamli surette sopa ya da
degnekle dolasarak soylerlerdi.’® Burada onemli bir soru giindeme gel-
mektedir; bu da Vasil'in bu is icin ihtiya¢ duydugu maddi destedi nereden
sagladigidir? Bu sorunun cevabini da yine kaynaklardan 6grenmekteyiz;

6 Bkz. Kad1 Abdiilcebbar, Serhu Usilli’l-Hamse, negr. Abdiilkerim Osman, Kahire 1965. s.
138.

7 Bkz. Cihuz, Kitdbu'l-Beydn ve't-Tebyin, nsr. Abdiisselam Muhammed Harun, 1, 1380/
1960, s. 25; krs.Van Ess, a.g.e., II, s. 310-11.

8 Chhiz, a.ge., ], 25; krs. Van Ess, a.g.e., s. 310-11.

9 Bkz. Kad: Abdiilcebbar, Fazlu'l-Itizal veTabakatu'l-Mus'tezile, ngr. Fuad Seyyid, Tunus
1399/1974, s. 67 vd.; krs. Van Ess, a.g.e., II, 5. 311; Kelam'in temel ilgisinin s6z soyle-
me becerisi mi, targtig konular m1 oldugu konusunda bkz. Van Ess, “Islam Kelaminin
Baglangict”, ter. §.A.Diizgiin, A.U.LF.D., say1: 41, Ankara 2000.

10 Taha Hiiseyin, Cahiliye Siiri Uzerine, ¢ev. Saban Karatag, Ankara 2003, s. 119.
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bunlara gére, babasindan ona yiiklii miktarda miras kalmigti.'* O bunun-
la propaganda faaliyetleri icin gerekli paray1 temin etmis olmaktayd.

Iste Mu'tezile mezhebinin temelleri bu sekilde, biiyiik oranda cedel
ortaminda gerceklestirilen faaliyetler ve yiiz yuze yapilan ikna goriigme-
leri sayesinde atilmig oldu.

Gerek Mu'tezile’nin taraftar toplamasinda, gerekse Islam'in ve Kur- .
‘an’in sapik ve bid’atci akimlara karsi korunmasinda bu derece dnemli ve
etkili olan ‘duw’at’ hareketi igin Vasil tarafindan bir¢ok 6grenci yetigtiril-
mistir. Bunlar bilgi ve hitabet-belagat’in yaninda propaganda yapma yon-
temini de 6greniyorlardi; propaganda faaliyetlerinde basarili olmak icin
de en 6nemli unsur, her bolgeye, o bélgenin insanini, gelenegini, kiiltiiri-
nii ve yasam bicimini' taniyan d&’ilerin gonderilmesi ilke ve prensibidir.
Ornegin Kasim b. Sa’di Yemen’e génderilen d&’idir. Kaynaklara gore onun
ailesi Yemen’li “Beni Sa’d” kabilesine mensuptur.’? Bu da onun Vasil ta-
rafindan Yemen’e gonderilmesinde énemli bir rol oynamistir. Ancak bu-
rada, bununla baglantili olarak, bagka bir etkenin daha miiessir oldugu-
nu diisiinmekteyiz: Bu da kabilelerin farkli lehcelere sahip olmasidir. Bel-
ki de bundan dolay1 Vasil, génderecegi propagandistleri bu bélgelerin
lehgesini konusanlar arasindan se¢mistir. Zira onun propaganda ¢alismala-
rinda en etkili silahin, yukarida da s6ylendigi iizere, biiyiik oranda “hita-
bet”ve “beldgat” oldugu gozlenmektedir. Kaldi ki kelam ilminin “Kelam”
olarak isimlendirilmesinde bu faktétiin de etkili oldugu iddia edilmektedir:

“Ebu’l-Huseyn el-Hayyat'in (290/902) KitabuTl-Intisar'inda bu ilmin
Keldm adim almasinin sebebi olarak;

Mu'tezile’nin séz sbylemede, ikna etmede kudret sahibi olduklann—
dan soz edilmekte, nazar ehli olduklanindan karsilanndakini susturduk-
larindan bahisle bu ilim kolunun ismini onlarin bu kabiliyetlerinden aldi-
g1 kaydedilmektedir.”?

Gazili de Hayyat'la bu konuda benzer ifadeler kullanmaktadir:

“Besinci kisim, kéfirlerle tartisma, onlarla miicadele etme, hatalarim

apactk delille agia ¢ikarma ve yanlighiklarini ortaya koymaya dairdir.”“

11 K&d: Abdiilcebbar, Fazlu’l- I’nzalveTabakam’l Mu'tezile, s. 239.

12 Bkez. van Ess, a.g.e, II, 5. 311. .

13 Serafeddin Gélciik, Kelam Tarihi, istanbul 2000, s. 14; krs. Hayyat, Kitdbul-Intisdr, ngr.
Elbir Nadir Nasir, Kahire 1957, s. 72; krs. Taftazéni, Serhu'l-Makdsid, Istanbul 1277; 1,
5. 5.

14 Nasr Hamid Ebu Zeyd [lahi Hitabin Tabiat, cev. Mehmet Emin Magali, Ankara 2001.
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Bu ilmin ‘Kelam’ olarak adlandiriimasinda bagka bir takim faktorle-
rin oldugu ileri siiriilse de'S , Vasil ve taraftarlaninin hitapta ve s6z séyle-
me sanatindaki ustahiklarimin meghur olmas: dolayisiyla, yapuklan bu
faaliyete kelam adinin verilmesi, bize daha isabetli ve dogru bir yaklasim
farzi olarak gériinmektedir. Teolojik-keldmi tartismalann onlardan cok
daha 6nce basladig1 bilinen bir gercektir. Vasil ve taraftarlarinin kelam

- ilmini sistematik anlamda kurma ¢abalarimin oldugu bilinmektedir. An-
cak kelamin kuramsallagmasi ve bu isimle anilmasi ¢ok sonralari olmus-
tur.

Bilindigi tizere ilk dénemde kelam ilmi i¢in “fikith” tabiri kullanil-
maktaydi; Eb Hanife’nin “Fikhw’l-Ekber” i bu anlamda giintimiize kadar
ulagan ilk kelam eserleri arasinda sayilmaktadir. Ondan ¢ok 6nceleri ya-
zilan baska risaleler de mevcuttur; Ornegin, Hasan b. Muhammed el-
Hanefiye'nin “er-Risile fi'r-Reddi ‘ale’l-Kaderiyye” si ile, Emevi halifesi
Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) ‘in “Risle fi'r-Reddi ‘ale’l-Kaderiyye” si
Kaderiye’nin en eski metni olarak kabul edilen, Hasan Basri’nin “Riséle
fi'l-Kader” adli yazilari bunlara 6rnek olarak verilebilir. Ancak bunlar “Fik-
hu’l-Ekber” gibi inang (akide) konularina gore tasnif edilmemiglerdir.
Bundan dolay1 da bu eserler her ne kadar ilk kelam kaynaklar: olarak
kabul edilirse de, sistematik anlamda ilk eserin dedigimiz gibi “Fikhu'l-

- Ekber” oldugu tespit-edilmektedir.!® '

Daha sonra fikih ve kelam birbirinden ayrimaya basladi; Boylece “fi-
kih” tabiri sadece Islam Hukuku'yla ilgili kaleme alinan eserlere verilir-
ken, bunun kargisinda “Kelam” la alakali yazilanlara ise, “UsGli'd-Din”,
“Tevhid ve Sifatlar Ilmi”, “Nazar ve Istidlal {lmi” gibi...”?” tammlamalar
getirilmistir. Ancak Kelam alaninda ortaya konulmus calismalarn ait ol-
dugu ilmin kavramsal olarak bizzat ‘kelam ilmi’; bu isle ugrasanlann ise
“miitekellim” olarak nitelendirilmesinin ibn Nedim'in “el-Fihrist” i ile bas-
ladig1 iddia edilmektedir.!® ibn Nedim’in yasadig1 dénem, 5./10. yiizyil
olduguna gore, takriben bu dénemde bu kullanim tarzinin yerlestigini
soylemek miimkiindiir; gercekten de bundan sonra, yani 6zellikle Gaza-
li’yle baslayan miiteahhirin kelamcilar déneminden sonra bu sahada ya-

15 Gélciik, a.g.e., s. 14, Bekir Topaloglu, Kelam flmi, Istanbul 1996; s. 55; krg. Taftazani,
Serhu'l-Akdid, istanbul 1315, 5. 14-15.

16 Bkz. Topalogly, a.g.c., s. 57; Wilferd Madelung, “Der Kalam”, Grundriss der Arabischen
Philologie (hrsg. Helmut Gitye), I, Wiesbaden 1987, s. 327.

17 M. Sait Yaziaoglu, Kelam Ders Notlart, Ankara 1998, s. 2.

18 Bkz. Handwérterbuch des Islam, Hrsg. A. J. Wensinck-J. H. Kramers, Leiden 1976, s.
261.




74 * DINI ARASTIRMALAR

zilan eserlerin basliginda “kelam ilmi” ifadesinin konulmasinin yayginlik
kazandig goriilmektedir; Gazali (6. 505/1111)'nin {lcAmu’l-Avam an il-
mi’l-Kelam’, Ebu’l-Mu’in Nesefi’'nin “Tabsirati’l-Edille” ve “Bahru’l-Kelam
fi lm{’l-Kelam” 1 ve Sehristani (6. 548/1153)’nin “Nihayetii’l-ikd4m fi il-
‘mi’l-Kelam” 1 buna 6rnek olarak verilebilir. :

“Kelam {lmi” tamimlamasimnin bizzat Mu’tezile’ve ait olup olmadig
cok net olarak tespit edilemese de, Kelam-s6z miinasebetinin, yani dini
akidenin s6z s6yleme sanati ile desteklenmesinin onlar tarafindan, 6zel-
likle de Vasil b. Ata’nin cabalariyla yayginlik kazandigini kolayhikla séyle-
yebiliriz. keldmi meselelere giriste kullanilmas: temayiil haline gelmis “el-
kelamu fi...” ifadesi biiyiik 6lciide buna isaret etmektedir. Kanaatimize
gore, kelam ilmine bu ismin verilmesinde en az etkili olan faktor, “Allah-
‘in kelaminin (keldmullah) ezeli ya da yaratilmig (mahltik) olup olmadi-
gina dair yapilan tartismalardir; zira bu konu itk dénemden itibaren etra-
finda en ¢ok tartisma yapilan bir inang konusudur, bu yéniiyle de o, miite-
ahhirun kelam déneminden sonra (6zellikle Omer Nesefi (6. 537/
1142)’nin yazdigr “Metnit’l-Akaid” i ve Sadududdin Taftazani (6. 791/
1388)'nin buna yazdig1 Serhu’l-Akaid’ini burada zikretmek gerekir) ke-
lam ilminden bagimsiz bir disiplin haline gelmis olan Akaid ilminin de
konusu olmaya devam etmistir'?, ancak akaid ilmi hicbir zaman “kelam”
ismiyle anilmamistir. Bu da aslinda kelam ilminin, yukarida soyledigimiz
gibi, fesahat ve belagat’la yani sozii muhataba karsi ustaca kullanma ilke-
siyle dogrudan bir iliskisinin olabilecegini gostermektedir. Bunun yant
stra, tefsir ilmi ve miifessirler de dogrudan Allah’in kelamiyla mesgul ol-
maktaydilar; buna ragmen onlar da hichir zaman miitekellim olarak nite-
lendirilmemiglerdir.

Meseleye bir bagka acidan baktigimizda kelam-akaid ayrismasinin
arka planini daha da net gormeye baglamaktayiz, bu da kelam ile ‘s6z
soyleme sanaty’ arasindaki irtibat1 bir kez daha gézler 6niine sermektedir.
Zira, akide’de bir konu {izerinde s6z séyleme-fikrini aciklama faaliyeti
yoktur, buna kargin kelam’da ise bunun yapilmasi adeta bu ilmin zorunlu
bir parcast durumundadir; bu yiizden de akaid statik-donuk bir yapiya,
yani taklit¢ilige yol agarken, kelam’da dinamik-acilimei bir yap: s6z konu-
sudur: ‘

“Selefiyye’nin diisiince koordinatlarini olusturan takdis, tasdik... gibi
kavramlarin tiimi diisiinceyi dondurmak ve yeni bilgiler {iretilmesinin

19 Bkz. Géleilk, a.ge., 5. 185-190.
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6ntine gecmek icin konulmus engellerdi. Bu engeller ilk dénemler kelam
ilminin kendini gelistirmesine ve yeni durumlarda yeni metotlar benim-
semesine engel olmadi. Ancak zamanla bu tartismalar akademik 6zellik-
lerini yitirip siyasi yapiya biiriiniince tartigmalarin agirlik merkezi fikri

-olmaktan cikip siyasi yone kaydi...Kelam ilminin, Kur'an'in icerdigi inan¢
sistemini savunmak amaciyla Allah’in sifatlar, kader, ri'yetullah, halku’l-
Kur'an...gibi meseleler {izerinde yaptig1 degerlendirmeler ve ileri siirdii-
gl gortisler baslangicta birer ictihat olarak miitalaa edilirken zaman i¢in-
de akide gibi algilanmaya baslandi. Imamiyye’nin imamet prensibinde
oldugu gibi keldmi goriisler Amentiiniin bir parcasi haline geldi. Her mez-
hep kendi imaminin ictihatlarini kabulii zorunlu bir inang gibi gérmeye
bagladi...Biitiin bunlarin sonunda da dinamik din anlayis1 statik hale do-
niistii, teorik, dengesiz, taklitci ve cagiistii/cagdist bir dindarhik ortaya
¢ikn.20 ‘

Bu ibarede gecen “...Kur'anin icerdigi inang sistemini savunmak
amaciyla Allah'in sifatlari...gibi meseleler iizerinde yaptigi degerlendir-
meler ve ileri siirdiigii goriigler baglangicta birer ictihat olarak miitalaa
edilirken zaman icinde akide gibi algilanmaya basland...” ifadeleri, belki
de, kelam ilminin bu yo6niine, yani bir inan¢ meselesinde ‘goriig ve fikir
beyan etme'yi ve bunun bir hiiner/sanat haline getirilme siirecini icer-
mektedir. Bu sanatin, inanc¢/keldmi sorunlan tartismada ilk olarak Vasil
tarafindan kullanildigini daha o6nce soylemistik. Ancak bu, onun daha
once hi¢ kullanilmadigi anlamina gelmemektedir; Aksine hitabet ve bela-
gatin, Islam 6ncesi Arap toplumu da déhil siyasi-dini tartismalarda ol-
dukea kullanddigi ve ragbet gérdiigii bilinmektedir.?? Vasilin ayrildig
nokta, konugmalarim sadece dini icerikli yapmasi, buna karsin siyasi olay-
lara fazla deginmemesidir.2? Su halde o, Araplarin ictimai yasamlarinin
en 6nemli kosullarindan olan siir ve belagatta en yiiksege ¢ikmay: basar-
mug gézitkmektedir; zira ‘rd” harfini hi¢ kullanmadan, onun miiradifi olan
harflerle bu eksigini kapatmak suretiyle uzun sayilabilecek bir hutbe ver-
mesi bunun énemli bir kamt: mahiyetindedir. Ornegin, “elhamduli’l-1ahi
rabbi’l-dlemin” climlesinin yerine, “ elhamduli’l-18hi ehli’l-hamdi” gibi ice-
risinde ‘rd’ harfi bulunmayan bir kelime silsilesini tercih etmek suretiyle
bu eksikligini hi¢ kimseye belli etmeden oldukca etkili bir konusma yapa-

20 ilyas Gelebi, “Akide’nin Kelamlagmas: ve Kelam’in Akidelegmesi Siireci Uzerine”, Ke-
lam Arastirmalart Dergisi 2: 1 (2004), s. 23-26 (www.kelam.org)

21 Bkz. Ahmet Ozalp, “Siir, Sair”, Samil Islam Ansiklopedisi CD Versiyonu.

22 Bkz. van Ess, a.g.e., II, s. 311.
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bilmistir.2® Bdoyle bir vaaz, ya da hutbe onun ve de 6grencilerinin hitabet
ve belagatta ulasmis olduklari zirveyi gostermektedir. “Endiiliislii Maliki
mezhebine mensup Ahmed b. Ali b. Ez-Zeyyat el-Malaki (6. 728/1328)’nin
de buna benzer bir sekilde, icerisinde “elif” harfi bulunmayan bir hutbe
yazdig: bilinmektedir. Ancak bu gibi dil oyunlar 2. yiizyilda cok nadiren
yapimaktaydi.”?* Bu da Vasil ve 6grencilerinin bu sanati teolojik mesele-
lerde muhaliflerine iistiinliik saglamak amaciyla nasil ustaca kullandikla-
rini gostermektedir. Safvan el-Ensari gibi Vasil ve taraftarlarinin belagat’-
taki ustaliklarim 6ven bir bagka sahis da Beggar b. Burd’dur; o bu konuda
sunlar s6ylemektedir:

“Onlar oldukca dikkatli hazirlanmig bir konugma yaparlard:. Insanla-
rt yakaladiklarinda, onlara zarif ve etkileyici bir tarzda hitap ederlerdi™®

Vasiliyye ekoliine mensup olanlarin konusmadaki iistiin basarilarim
bu sekilde ortaya koyduktan sonra 6zel olarak Vasil b. Ata'nin mahareti-
ne gecmektedir:

“O (Vasil) ayaga kalkti ve ezberden, irticilen (murtecilen) konugma-
ya basladi, ancak konugma sirasinda, alev etrafini sardiginda demircinin
kazan gibi, ondan ilham fiskinyordu. '

O, ustaca bir gekilde ‘rd’ y1 kullanmadigim hi¢ kimseye belli etmiyor-

du. Bunu ancak dikkatle inceleyen ve arastiran birinin bulmasi miimkiin-

dii.”2¢

Su halde Vasil, kendisine bagh olanlardan farkli olarak, ezberden
konusmakta, konusmasina ayrica hazirlik da yapmamaktaydi; onun ko-
nustuklan bir yerde Allah vergisi olarak kendisine ilham edilmekteydi.”
Onun Bu istiin yetenegi, siir, hitabet ve belagat’a en yiiksek seviyede de-
ger veren bir toplumda 6gretisini genis halk kitlelerine yaymak icin ol-
dukca 6nemliydi; zira Vasil ancak bu sayede, “Arap olmayisin” dan kay-
naklanan dezavantajimi avantaja doniistiirmiis olabilirdi. Gercekten de
kaynaklarin bildirdigine gére, konustugunda onun Arap olmadigin: kim-
se fark edemiyordu. Aslinda bu da Vasil icin, daha dogrusu 6gretisini
yaymak ve taraftarlari nezdinde mesruiyet kazanmak icin oldukga énem-

23 Bkz. ibn Mahmud es-Seyzari, Cemheretiil-Islam Zdtu’n-Nesr ve'n-Nizdm, in: Hans Dai-
ber, Wasil ibn ‘Ata Als Prediger Und Theologe. Ein Neuer Text Aus Dem 8. Jahrhundert N.
Chr., Leiden 1988, s. 21-38.

24 Van Ess, a.ge., 11, s. 246.

25 Cahiz, Kitdbu'l-Beydn ve't-Tebyin, 1, 24. .

26 Cahiz, a.ge. I, 24; krs. Yakut el-Hamevi, Irsddu’-Arib [ld Ma'rifetil-Edib, nsr. D. S.
Margoliouth, Leiden-London1927, VII, s. 223.

27 Bkz. Van Ess, a.g.e., 11, 5. 244.
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liydi, ¢tinkii Vasil bir grubun, ekoliin reisiydi ve Arap toplumunda “bir
reisin sair olmasi, kabilesi icin biiyiik bir mutluluktu.”?® Zira “siyasi go-
riigmelere katilan heyetlerde mutlaka sairler de bulunur; kabile ya da
kabileler birliginin s6zciisii olarak kendisini yetigtiren toplumu temsil
ederdi.”?® Islam 6ncesi Arap toplumu kiiltiiriiniin énemli bir parcasi du-
~ rumunda olan bu siir ve hitabet yarismalarinin islam sonrasinda da de-
vam ettigi goriillmekredir. Her kim ortaya yeni bir fikir atmissa, taraftar
bulmak icin, toplulugun 6niinde onu muhakkak siir ve belagatla destek-
lemeliydi. Allah’in Kur'an’da, Kur'anin bir siir, Hz. Muhammed'in de bir
sair olmadigini vurgularken, en iyi sairleri bile hayrete diisiirecek (mu’ci-
ze) ayetlér sunmasy, belki de bundan dolayidir:

“Deli bir sair yiiziinden tanrdarimizi m1 birakalim?» derlerdi. Hayur;
o, gercegi getirmis ve peygamberleri dogrulamisti.”3°

Bu ayetler, Kur'an'in neden Hz. Peygamber’in bir sair olmadigini de-
vaml surette vurguladigim acikea ortaya koymaktadur; zira bizzat Islam
éncesi Arap toplumunda da sairlerin ¢ogunluguna giivenilmez ve onlarin
cogunlukla yalan séylediklerine inanihirdi. Su ayet bu durumu aciklar
mahiyettedir:

“Bunlar seytanlara kulak verirler, cogu yalancidirlar. O sairlere gelin-
ce; onlara azginlar uyar. Gormez misin bunlar her vadide hayran olurlar.
Hem de onlar yapmiyacaklan seyleri sdylerler™!

Ancak bu durum onlarin geneli i¢indir; yoksa bundan Kur'an’in siir
ve sairlerin tiimiinii tasvip etmedigi anlami cikarilamaz:

“Ancak inanip yararli ig isleyenler, Allah’t cok ¢cok ananlar ve haksizli- -
ga ugratildiklarinda haklarini alanlar bunun digindadir. Haksizlik eden
kimseler nasil bir yikiligla yikilacaklarini anlayacaklardir.”3?

Bu olguyu oldukea iyi bir gozle analiz eden Vasil hitabet ve belagat
olmadan hicbir inan¢ ya da 6gretinin yayllamayacagini tespit etmistir.
Ancak sairin ve giirin toplumdaki bu olumsuz imajindan dolay, dikkat
edildiginde, bu kelimelerin kullamlmasindan 1srarla kacimilmis, buna karsin
hatip ve hutbe s6zciikleri tercih edilmistir. Bunun yaninda, inang ve 6gre-
tilerin yayilmast icin olukea iyi yetistirilmis propagandistlere de (dwat)
ihtiyact oldugunun farkinda olmus, boylece de yukarida da agikladi§imiz

28 Bkz. Ahmet Ozalp, “Siir, Sair”, Samil Islam Ansiklopedisi CD Versiyonu.
29 Ozalp, a.g.y.

30 Saffat, 37: 37.

31 Su'ara, 26: 223-226.

32 Su'ara, 26: 227.
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gibi, oldukca yetenekli propagandistler yetistirmistir. Bu belki de bazi -
kaynaklarin iddia ettikleri gibi®?, propaganda faaliyetlerinde oldukca
deneyimli olan Hasimogullariyla baglantisinin olabilecegine bir delil ola-
bilir. Ancak bu haberlere giivenmek ne kadar dogru bir yaklagimdir? Zira
bazi kaynaklar da onun énceleri Harici oldugunu iddia etmislerdir.34

Bdylece Vasil propaganda ve siir-belagat araclarini inang tartigmala-
rinda devreye sokmay: bagsarmis ve bunlar hutbelerinde ve vaazlarinda
etkin bir bicimde kullanmistir. Iste bunun en énemli érnegini asagidaki
hutbe olusturmaktadir: |

2. Vasil b. Ata’nin Hutbesi®s :

Bu hutbe III. Yezid’in Basra valisi Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz’in
huzurunda yapilan bir toplantida verilmistir. Anlasildigina goére, o, Arap-
larda adet oldugu iizere, temsil ettigi ekol ya da firkasi adina toplantiya
cagrilmis ve yine adet oldugu {izere burada grubu adina bir konusma ya
da hutbe vermistir. Hutbenin iceri§inden hareketle s6zii edilen toplanti-
nin teolojik olmaktan daha cok, siir ve belagatta-hitabette sanat ve hiiner
gosterme, boylece de kendini ispat etmek amaciyla tertiplendigini s6yle-
yebiliriz. Zira bunu daha hutbenin es-Seyzari tarafindan sunumundan
anlamak miimkiindiir:

“Ikinci Bsliim: Abdullah b. Omer b. Abdiilaziz’in huzurunda, tam ola-
rak telaffuz edemed1gmden dolayn, icerisinde ‘r&’ harfi olmayan takva,
ilim ve fesahat sahibi Vasil b. Ata’nin hutbesidir.”?®

Vasil hutbeye hamd-ii sena ile baglamaktadir:

“Oviilmeye ve sayg1 gosterilmeye tek layik olan Allah’a hamd ol-
sun...”?

Allah’t 6ven ve O’nun azametini 6n palana ¢ikaran sézler, hutbenin
biiyiik bir béliimiinii olusturmaktadir. Hz. Peygamber’e salét ve selam’mn
getirildigi boliim ise hutbenin son kisminda yer almaktadir:

“Allah Muhammed’i ve -ailesini her kilinan namazda kutlu kilsin ve
iyilik bahs etsin!”38

33 Bkz. Kad: Abdiilcebbar, Serhu Usiili'l-Hamse, s. 138.

34 Bkz. Van Ess, a.g.e., 11, s. 238.

35 Buhutbe Hans Daiber tarafindan “ Wasil Ibn ‘Ata Als Prediger Und Theologe. Ein Neuer
Text Aus Dem 8. Jahrhundert N. Chr.” Adl eserin igerisinde yaymlanmigtir (Leiden
1988).

36 es-Seyzail, a.ge., s. 21.

37 es-Seyzari, a.g.e., s. 21.

38 es-Seyzari, a.g.e., 5. 38.
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Hutbenin baska béliimlerinde ise Hz. Muhammed su kelimelerle 6viil-
mektedir: ‘

“Muhammed O’nun kulu, sadik bir dostu, nebisi, vahyinin garantisi
(eminehu) dir. Allah insanlara kendisini onun vasitasiyla tanitti. Génde-
rgcegi vahyi-mesaji icin Onu secti. Onu sozleriyle (ayetlerle) gonderdi ve
niibiivvetle sereflendirdi.”?®

“Sehadet ederim k, Muhammed (s.a.s.) vahyi tebli§ edip insanlara
nasihati tevdi etti, iletti. Bundan bagka o, hak icin, dogruluk icin miicade--
le etti, onun ugrunda savagt: ve caba gosterdi (cedde fihi). Bu durum,
Allah’in onu yanina almasina kadar devam etti ki, o hayatta oldugu siire-
ce takva sahibi, mut{, saf, temiz...idi. Bundan dolay1 da Allah onu en
iyiler arasina katt1. Ayrica tiim 4lemdekilerin sevgisini ona nasip etti. Bun-
dan dolay: da Allah onu ve meleklerini kutlu kilsin!™4® -

Hutbede toplumdaki ayrilik riizgarlarma kars: birlik ve beraberligi
tesvik eden ifadeler yogun olarak bulunmaktadir. Bundan dolay: da Hz.
Peygamber ve sahabe déneminden sonra vuku bulan i¢ karnisikliklardan
bahsedilmekte, bunlarin biiyiik élclide Hz. Osman dénemine dayanan
sebeplerine ise iistii kapali bir sekilde deginilmektedir. Bunun nedeni gayet
agiktir: Osman Umeyyeogullarina dahildir, bundan dolay1 da onu hedef
almak, Emevi hanedanini hedef almakla ayni sayllmaktadir. Bundan do-
lay1 da, adalet ve tevhid ilkelerine, Emevi soyuna ve onlarin y6neticileri-
nin yaptiklar zulme deginilmeksizin vurgu yapilmaktadir. Vasil b. Ata’-
nin {stii kapali bir gsekilde yaptig1 bu elestiriler su sekildedir:

“Insanlar putlara tapmaktaydilar, dalalet icindeydiler, birbirlerinin
kanlarim akitiyorlard, (kiz) cocuklarin: diri diri topraga gémiiyorlardi,
gliclii olanlar zayif olanlan eziyordu, zuliim her tarafi sarmisti...Allah
Muhammed (s.a.s.) vasitasiyla onlar1 dalaletten ve (bu kotii) cahiliye (adet-
lerinden) kurtardi, onun vasitasiyla onlari korkudan emin kildi, onun
vasitasiyla kan dokiilmesini engelledi...Onun Sliimiinden sonra insanlar
bu hal {izerinde devam ettiler, zira onlar hak ve sorumluluklarin: bilmek-
teydiler, Hikmetli s6zlerine inanmug olarak Allah’m kitabim: okuyorlard:.*!

39 eg-Seyzari, a.g.e., s. 22.

40 es-Seyzari, a.g.e., s. 23.

41 Daiber’in “taline kltaballalu bihikmetihi mii'minine” ibaresini dogru anlamadlglm dii-
siinmekteyiz. O bu ifadeyi “Allah’in kitabim okuyorlar ve O'nun hikmetine inaniyorlar-
dr” (...rezitlerten Gottesbuch und glaubten an Seine Weisheit” §ekhnde terclime et-
mektedir (bkz. Daiber, Wasil Ibn ‘Ata, s. 23). Oysa bu ibaredeki.* mir'minine’ lfadPsmm
hali acgikladig1 ortadadir.




80 ° DINI ARASTIRMALAR

Kur'an’in miitegdbih*? ayetleri, “gercek-muhkem anlamli olan” ibareler
olmadigindan, (leyse bi’l-hakki indehum hakkan) onlarin nazarinda ih-
tilaf konusu bile degillerdi. Ancak Osman’in velayetiyle bu durum de-
gisti. Zira Islam bundan sonra biiyiik bir ayrilik (selme) yasadi. Bu, Is-
lam’in daha &nce hic yagamadig biiyiik parcalanmalardan ibaretti (futii-
k). Bu olaylardan sonra Miisliimanlar Osman hakkinda {i¢ gruba ayril-
dilar; bunlardan birinci kategoride olanlar onun hakkinda cahillik ya-
pip haddi aganlar, ikincisi onu koruyanlar ve bundan dolay: da tiirlii
iskencelere maruz kalanlar; {iglinciisii ise savas: terk edip geri ¢ekilen-
lerdir. Ancak, eskiden insanlar arasinda Osman’1 en fazla seven ve onunla
dostluk kurup onunla ilgilenen, daha sonra, bu hadiseler sirasinda onu
koruyabilecegi halde, onu terk edendir...Bundan baska bu olaylar sira-
sinda ve sonrasinda bilyiik bir i¢ savas (fitne)ve bunun sonucunda da
biiyiik katliamlar yagandi, Miisliimanlarin biyiik toplulugunun biitiin-
liigli bozuldu. Onlar artik eylemde ve sdzde birlik ve beraberlik icinde
olamadilar, Allah'in ipine sarilan kii¢iik bir grup diginda, hepsi heva ve
heveslerine gore konustular; Allah’in Kitab’inin hilafina olan bir¢ok seye
insanlan davet ettiler. insanlar1 katletmek icin Allah’m kitabindan ken-
dilerine dayanak-bahane uydurdular. Boylece, Cahiliye déneminde ol-
dugu gibi, onlarin mallarini gasp ettiler, eslerini esir olarak aldilar. Bu
durumda Miisliimanlar biiyiik bir imtihan icindeydiler; onlardan bir kismi
bu olaylarin sorumlularinin igini ifrat derecesinde Allah’a biraktilar, di-
ger bir kismi ise hikimiyeti ellerinde bulundurup, haksizlik ve zuliim
islediler, diger bir kismu ise zayif durumda olup da ubudiyeti Allah’a
degil de kullara yaptilar. Onlar bu sekilde davranmalarini “bundan bas-
kasini yapmaya giiclerinin bulunmadigini” séylemek suretiyle mesru
gostermeye calistilar; bu ise biiyiik bir yalanciliktir.

iste ey insan! Sen Islam’a ve o’nun mensuplarina karsi bu sekilde
davranman karsitli§inda, selefin gibi, bu kadar belaya ve musibete ugra-
din. Sen ve onlarn elbette ki bu yaptiklarimiza karsilik durumunuz ve
yeriniz bellidir, O adil bir Hikimdir, 6nceden yaptiklarinin karsihigini gére-

42 Daiber, “miitesabih” kelimesini tuhaf bir sekilde “miiphem-anlagilamayan” (unklara) sek-
linde terciime etmistir (Daiber, Wasil fbn ‘Ata, 5. 23). Oysa bu kelime kanaatimizce Arap-
¢a ‘giibhe’ kelimesinin kargihgidir (bkz. Hans Wehr, Arabisches Worterbuch, Beirut-Lon-
don 1977, 5. 413); Bundan dolay1 da kelimenin Almanca kargihi1 bizce “birbirine benze-

" yen” anlamindaki “einander &hnlich” kelimesi olmalidir (bkz. Georg Krotkoff, Taschen-
worterbuch, Deutsch-Arabisch, Berlin-Miinchen-Wien-Ziirich-New York 1993, s. 439).
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ceksin*® Bu yer, mekan (menzil)*4 Allah’in cennetine ve sevabina bir yol,
vesile olacaktir, onu bir azap vesilesi yapma...”s

Goriildiigii tizere Vasil b. Ata, biiyiik bir hatip oldugunu kanitlarcasi-
na, Emevi valisi 6niinde, yapilan zuliim ve haksizliklar ifade eden kana-
atlerini, ciimlelerin arasina sikistirmak suretiyle oldukca ustaca sdyleme-
yi basarabilmistir. Zaten bu Mu’tezile’nin Hasan Basri'den devraldig: bir
hareket tarzidir. Bu tarzda hedef, fesahat ve belagatin inceliklerine vakif
olmak suretiyle, elestiri oklarini hasmin {izerine yollamaktir. Bu durum
bu hutbede kendisini agik¢a gostermektedir. Dikkat edildiginde, Vasil bir
iki noktada Hz. Osmant ve Emevi iktidarim kapah ciimlelerle siddetli bir
sekilde elestirmistir. “Osman’1 en fazla seven ve onunla dostluk kurup
onunla ilgilenen, daha sonra, bu hadiseler sirasinda onu koruyabilecegi
halde, onu terk edendir...” s6zleriyle Muaviye'yi elestirdigi aciktir. Ancak
bu diigiinceyi isim zikretmeden dile getirmektedir. Ya da “ Ancak Osman-
In velayetiyle bu durum degisti. Zira Islam bundan sonra biiyiik bir ayri-
lik (selme) yasadi. Bu, Islam'in daha énce hi¢ yasamadig: bityiik parga-
lanmalardan ibaretti (futlik).” Climlelerinde Hz. Osman’in elegtirildigi
ortadadir. ’ - _

Yine, “Onlar bu sekilde davranmalarini “bundan bagkasim yapmaya
gliclerinin bulunmadigint” séylemek suretiyle mesru gostermeye calisti-
lar; bu ise bilyiik bir yalanciliktir.” S6zlerinden Cebriye'yi ve onlarin des-
tekgileri Emevi hanedanini elestirdigi anlasiimaktadr. :

Vasil'in dili nasil ustaca kullandigina bir 6rnek daha vermek miim-
kiindiir; o, kendisinin temsil ettigi ekol disinda hicbir firkanin Islam’da
istikamet iizere olmadigin su sozlerle ifade etmektedir:

“...Allah’in ipine sarilan kii¢iik bir grup disinda, hepsi heva ve heves-
lerine gére konugtular; Allah’in Kitab'inin hilafina olan bir¢ok seye insan-

43 Daiber, “fe tiiczd bim4 kaddemet yedéke ve selefe leke” ibaresini “...bdylece énceden
yaptiklarina kargihik mitkafatlandirlacaksin...” (bkz. Daiber, Wasil Ibn ‘Ata, s. 24) seklin-
de terclime etmektedir; oysa Arap¢adaki “cezd” kelimesinin bu metinde ve Kur'an'da
“kargihk” anlaminda kullamldif: gériilmektedir. 6rnegin Rahman suresinde (55: 60)
tam da bu anlamda kullamlmaktadir: “Hel cezaw'l-Thsani ille’l-thsan” (lyiligin kargihif
ancak iyilik degil midir?) Su halde Daiber bu kelimeyi, Tiirk¢e'de kullanilan sekliyle
benimsemis goriinmektedir; oysa bu kelimenin Almanca’ya, “karsihk” anlamina gelen
“Vergeltung” (bkz. Krotkoff, a.g.e., s. 129) kelimesiyle terciime edilmesi daha uygundur.

44 Daiber, “menzil” kelimesini “menzile beyne’l-menzileteyn” ilkesiyle bagintih olarak acik-
lamaktadir (bkz. Daiber, a.g.e., 5. 24); oysa buradan béyle bir netice ¢ikartmak olanak-
sizidir.

45 eg-Seyzari, a.g.e., s. 23-24.
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lar1 davet ettiler. Insanlar katletmek icin Allah’in kitabindan kendilerine
dayanak-bahane uydurdular.”

Allah'in ipine yani Kur’an’a sarilan grubun Kaderiye ya da sonralari
Mu'tezile oldugunda hicbir tereddiit bulunmamaktadir; zira Kur'an’i on-
lardan bagka hi¢bir firka bu kadar 6n plana ¢ikartmamistir. Onlar her
zaman Kur'an’a vurgu yapmiglardir. Bu ise onlar ashabu’l-Hadis’ten fark-
1 kilan en 6nemli 6zelliklerindendir. :

Burada bir noktaya daha temas etmek istiyoruz: Bu da Vasil'in mii-
tesAbih ayetlerin “gercek anlamli olan” ibareler olmadigindan, (leyse bi’l-
hakki indehum hakkan) onlarin nazarinda ihtilaf konusu bile...” olmadi-
g séylemesidir. Oysa bunun kabul edilmesi olanaksizdir. Zira Kur'an’-
da miitesabihat konusunda, “...Kalplerinde egrilik olanlar, fitne cikarmak
ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetlerin pesine diigerler...”6
buyurulmasi, bu konuda ilk islam nesli arasinda da béyle bir konunun
giindemde olduguna 6nemli bir isarettir.

Hutbenin bu ibareleri biiyiik 6l¢iide, Vasil'in 31yasal dini konular hak-
kindaki goriislerini yansitmaktadir. Hutbenin diger kisimlar: genellikle
hamd, 6vgii, salat-selam gibi hitabetin giiciiniin gésterilmesine vesile olan
ciimlelerdir. Bundan dolay1 da, sanki hutbenin verilis amacinin 6zellikle
Vasil'in kendisini topluluga ispat etmesi oldugu anlagilmaktadir. Gercek-
ten de burada siyasal vurgusu disinda, onun keldmi gériisleri hakkinda
birka¢ ipucu diginda fazlaca bir bilgi bulunmadig: tespit edilmektedir. Bu
ipuclarindan glkaraBﬂdigimiz birkag husus su sekildedir:

a.Allah’mn sifatlar1 konusunda: Vasil Allah't tanimlarken O’nun “ne
olmadigini” dile getirmektedir; bu da Mu’tezile’nin Allah’in, O’ndan ayri,
bagimsiz bir sifatinin olmadigina dair diisiincesinin belki de temellerini
olusturmaktadir:

“...0 6lmeyen (la yemitu), Diridir (hayyen), bilgisiz olmayan (la yec-
helu), Bilendir (4limen),...zayif olmayan (la yad’afu) Glglidiir (kaviy-
yen),...”7 ,

b. Va'd ve va’ld prensibine vurgu yapilmasi: Ancak yukarida da anlat-
tigimiz gibi, bu konu Kur'an’daki ele alinig tarziyla islenmektedir. Yani itk
asamada durum tespiti yaptlmakta, ikinci asamada ise Allah’m azabi ve
miikafatinin kesin olarak gerceklesecegini agiklamak suretiyle, insanlan
uyarmalk.

46 Al Imran, 3: 7.
47 Daiber, a.g.e., s. 24.
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c. Tevhid ilkesine vurgu yapilmasi: Bu da yine va’d ve va’id konusun-
da oldugu gibi, yine Kur’an baglaminda ele alinmugtir.

d. Kur'an’a vurgu yapilmast: Dikkat edilirse, her ne kadar Hz. Pey-
gamber’e mutlak bir saygi ve sevgi 6n plana cikartilmis da olsa, yine de
sadece, Kur'an’m ilke ve prensiplerinin goz éniine alinmasina isaret edil-
mistir. Bu da Hasan Basri de dahil, ilk dénem Kaderiye mensuplarinin
ortak bir 6zelligi olarak kargimiza ¢itkmaktadir.

Sonug

Kelam ilminin bagtan beri s6z sdyleme sanati, yani hitabet ile dogru-
dan bir iliskisinin oldugu bilinen bir gercektir. Ancak bu ilmin ‘Kelam’
olarak isimlendirilmesinde bu hususun dogrudan bir etkisinin olup-ol-
madi$1 ise oldukea tartigmali bir konu olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Bu
konudaki tartigmalarda 6zellikle iki 6nemli faktr 6n plana gikarnlmakta-
dir: Bunlar 1. Kelam ilmi, Allah’in Kelam'iyla ilgilendiginden dolay: bu
adla isimlendirilmistir. 2. Kelam ilmiyle ugragan alimlerin, hitdbet ve bel4-
gat'ta oldukca yetenekli olmalar: ve bu yeteneklerini mantik ve felsefi
metotlarla kuvvetlendirmeleri dolayistyla bu ad verilmistir. Bu faktorler-
den bize gore ikincisi daha isabetli goriinmektedir; zira, 6rnegin miifes-
sirler de Allah’in kelamiyla ugrasmaktaydilar, ancak onlar hi¢bir zaman
miitekellim olarak isimlendirilmemislerdir. Bu da muhtemelen miitekel-
lim-hatip ve belagat sahibi arasindaki mutlak iliskiye isaret etmektedir.

Bu sanatin keldmi meselelerde, dogrudan ‘yéntemsel bir ara¢’ olarak
kullanilmasi Vasil b. Ata’nin eliyle gerceklestigi tespit edilmektedir. Vasil,
mantik ilkeleriyle (nahiv) desteklenmis bir hit&bet ve belagatin, bilginin
yaninda muhalifleri susturmanin en etkili silahi oldugunu kavramig ve
bunu bir metot olarak inang meseleleri tartigmalarimn igerisine sokmay1
basarmistir. Onun buna bagh olarak ihdas ettigi ikinci bir husus ise, iyi
birer hatip olan ekol mensuplarinin, 6gretiyi yaymak amaciyla ayni za-
manda iyi birer propagandist (d4'1) de olmalarinin saglanmastydi. Iste bu
iki 6zellik Mu’tezile’nin, dolayisiyla da Kelam ilminin kurulmasinda ve
kurumsallasmasinda oldukea etkili olmustur. Sonraki dénemlerde bu iki
ozellikten “propaganda” ilkesinin pek kullanilmadig: tespit edilse de, s6z
soyleme sanatinin kelam ilminin, dolayisiyla da miitekellimin ayrilmaz
bir parcasi olarak kaldigini séylemek miimkiindiir.



