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Imamiyye Sias'mn Peygamberlik ve
Imamet Anlayislarinin Mukayesesi

‘Metin BOZAN*

Abstract

The most distinctive feature of Imamiyya is its understanding of imamate. Imamiyye
that regards the imamate as one of the main fundamentals of religion held that it
determined by God and thus ascribed the imams many supernatural features. This also
arose many questions. One of them, perhaps the most important one, is about the
similarities and difference between the prophethood and imamate, since the attributes
ascribed to the imams caused the positions of prophets and imams to be mixed. In this
article, the understanding of prophethood and imamate, and the differences and
similarities between will be focused on. The article has been restricted to infallibility,
source of knowledge, superiority, mission and authority.
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Giris

Imamiyye Siasi'm diger Islam Mezheplerinden farkli kilan en belir-
gin husus, imamet anlayisidir. imamete o kadar énem atfetmislerdir ki,
onu dinin temel prensipleri arasina sokmug; inanilmasi gereken unsurlar
arasinda saymislardir. Hatta din anlayislannin biiyiik 6lciide imamet an-
layis1 etrafinda sekillendigini séylemek bile miimkiindiir. Nitekim mez-
hep mensuplarinin akaid/kelama dair eserlerinde, imamet 6nemli bir yer
isgal etmektedir. Bu eserlerde imametin gerekliligi, gorevleri, nitelikleri
gibi hususlar detayli bir sekilde ele alinmaktadir. Ote yandan tefsir, hadis,
islam hukuku gibi alanlarda da imametin izlerini gérmek miimkiindiir.

Imamiyye Siasrnda, imametin Allah tarafindan belirlenen bir ma-
kam olmasi, gayb aleminden kendilerine ilahi bilgi aktarildi§ina inanil-
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mas! gibi hususiyetler, beraberinde pek ¢ok soruyu getirmistir. Bu sorular-
dan birisi de peygamberlik® ‘ile imamet miiesseseleri arasindaki farkin ne
oldugu ile ilgilidir. Konu erken dénemlerden itibaren giindeme gelmis;
hatta kimi eserlerde 6zel olarak ele alinmistir. Mesela Saffar(290/902)2
ve Kuleyni(329/940),® imamlarin peygamberler gibi gayb alemiyle irti-
bat kurma bigimlerini iceren rivayetleri, miistakil bab baghklan altinda
vermislerdir. Miifid(413/1022), hz. Ali'nin sahsinda peygamberler ve
imamlarn efdaliyet acisindan mukayese eden bir risale yazmus,* T{si(460/
1067) ise siyasi otorite baglaminda meseleyi miistakil olarak ele almis-
tir.® Tiim bunlar, Imamiyye Siasrnda konuya ne derece énem atfedildigi
hakkinda bize ipuglar vermektedir. iste bu makalede de Imamiyye’nin
imamet ve peygamberlik anlayisi arasindaki farkliliklarin neler oldugu
konusu {izerinde durulmaya calisilacaktir.

Peygamberlik-imamet Farki

Imamiyye mensuplari, peygamberligi, ilahi bir gérev ve Rabbani bir
elcilik olarak tarif etmektedirler. Onlara gore Allah, insanlara emirlerini
teblig etmesi, dogru yolu gostermesi, kétiiliik ve bozgunculuktan sakin-
dirmast i¢in, peygamberler géndermistir.” Bu, hikmetinin geregi olan bir
lituftur® Bu yiice gérevle yiikiimli miimtaz sahsiyetler, ilahi bilgi ile
donatilmistir. Peygamberler, dini teblig esnasinda veya insanlar arasmda

1 Kelami meselelerde konu ele alimrken “Niibiivvet” kavrami kullaniimaktadir. Ancak
makalede yeri geldikge “rasul” ve “nebi” ayrimina dikkat ¢ekilecek olmas: nedeniyle bir
¢at1 kavram olarak “Niibiivvet” yerine “Peygamberlik” kavrami tercih edilmistir.

2 Saffar, Muhammed b. Hasan b. Ferruh (290/902), Besdiru'd-Derecdti’l-Kiibrd fi Feddili
Al-i Muhammed, Kum 1374, s. 388.

3 “Bdbu'l-Fark beyne'r-Rdsul ve'n-Nebi ve’l-Muhaddes” Kuleyni, Ebil Ca’fer Muhammed b.
Ya'ktb b. ishak (329/940), el-Ustlu’l-Kafi, tsh. Necmuddin Amili, ta’lik Ali Ekber Giffar-
i, Tahran 1388, 1, 134-35. .

4 Miifid, Ebfi Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'méan el-‘Abkari el-Bagdadi (413/

. 1022), Risaletun fI Tafdili Emiri’l-Mii'minin ala Cemii’l-Enbiyai Gayru Muhammed (‘/d-
detun Resdil icinde), Kum trz., s. 200-206.

5 Bkz. Tiisi, Eb{i Ca'fer Muhammed b. Hasan (460/1067), Risdle fi'l-Fark beyne'n-Nebf
ve'l-imém (Resailu Seyh Tiisi iginde), Iran trz, 109-114, s. 111.

6 Riza el-Muzaffer, Muhammed, $ia Inanglar, ¢ev. Abdulbaki Golpmarh istanbul 1978
s. 40.

7 Bkez. Kasifu'l Gita, Muhammed Hiiseyin (1373/1954), Aslu’s-Sia ve Usiluhd, Beyrut trz.,

5. 48. Onlara gére aklin dogruyu bulabilmesi icin nakle yani vahye muhtactir. Bu da bir
peygambere ihtiyac zorunlu kilmaktadir. Bu durumda insanlann yitkiimlii tutulabil-
mesi i¢in peygamber gereklidir. Miifid, Evdilu’l-Makdlat fi Mezahibi'l-Muhtérdt, tlk. Fad-
lullah ez-Zencéani, Tebriz 1363, s 44.

8 Ruza el-Muzaffer, s. 39-40.
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hiikmettiklerinde hata ve yanilgidan korunabilmeleri icin masumdurlar.
Peygamberliklerini ispat edebilmeleri icin de mucize gosterebilme giicii-
ne sahiptirler.® Ashnda imamiyye Siasi, peygamberlik ve peygamberlerle
ilgili meselelerde diger mezheplerden pek farkli diigiinmemektedirler. -
Onlarn digerlerinden ayiran husus imamet meselesidir. imamiyye Sias,
imameti Usulu'd-Din’den kabul etmekte, bu makamin da tipki peygam-
berlik gibi ilahi bir liituf olduguna inanmaktadir. Peygamberlerin génde-
rilmesinin zarureti hususunda soylenebilecek seylerin tamaminin, imam-
lar icin de zorunlu oldugunu savunmaktadir. Hatta onlara gore sadece
belli zaman araliklarinda degil, her zaman diliminde imamlara ihtiyac
vardir. Zira Kur'an'in gercek mesajinin anlasilabilmesi onlara baghdur. Yine
onlara gore imamlar da peygamberler gibi insanlarin hidayeti ve irsadi ile
yikiimliidiirler.'® Ayrica insanlarin din ve diinya islerini diizenleme go-
révleri de vardir. Bu baglamda imamet, peygamberligin devamdir. Pey-
gamberlerle ayn1 gérevleri haiz olduklar icin onlarin da Allah tarafindan
secilmeleri bir zorunluluktur.'* Bu durumda Allah tarafindan atanma
acisindan peygamberlerle imamlarin arasinda her hangi bir farklilik s6z
konusu degildir.'? imamiyye Siasr'nin genel fikirleri gz oniinde bulun-
duruldugunda, imamlarin da bir sekilde gayb alemiyle irtibat kurabildik-
lerini, masum olduklarini ve imametlerini ispat etmek maksadiyla gerek-
tiginde mucize gosterebildiklerini savunduklarn goriiliir.!3

imamlar ile peygamberler arasinda ortak noktalann bu kadar fazla
olmast, islevleri agisindan (peygamberler degil de) 6zellikle nebiler ile.
imamlar arasinda cok belirgin bir fark olmadigi sonucuna varmalarma
_ yol agmustir. Nitekim Miifid, nebilerin kendilerinden 6nceki rasullere ge-

9 Murtaz4, Serif Ebi'l-KAsim Ali b. Hiiseyn el-Mfsevi (432/1044), Tenzihu'l-Enbiyd, byy.
trz., s. 4 vd.

10 Kagani, Muhammed Murtaza (1091/1680), flmul-Yakin, byy. trz., 1, 375

11 imamet de peygamberlik gibi ancak nasla belirlenir. Nasil ki, insanlar peygamberi se-
cemezlerse imami da secemezler, Yiice meziyetlere ve sifatlara sahip bir insanin kim
oldugunu ancak Allah bilir. Bunun i¢indir ki, hz. Ali'yi nas ile tayin etmistir. Imamlar,
konumlari geregi peygamberler gibidirler. Insanlar peygamberleri atayamadiklan gibi
imamlan da atayamazlar. Sonra kimin bu makama layik oldugunu aklin bilmesi de
gligtiir. Nice kigiler uygun goriiliip atanmig ve fakat daha sonra bunda hata yapildi
anlagilmigtir. Bu nedenle bu yiice makama masum bir kisi gelmelidir. Bu ise batni bir
igtir ve bunu ancak Allah tespit edebilir. Bkz. Zencéni, Seyyid ibrahim el-Mfisevi, Akdi-
du'l- Imamlyye Kum 1982, 111, 175, 183.

12 Bkz. Hilli, Ibn Mutahhar, Allime Cemaluddin Hasan b. Yusuf (726/ 1325) Ricdl, Kum
1411, el-Elfeyn fi imédmeti Emiri’l-Miiminin Ali b. Ebi Télib, Beyrut 1982, s. 44.

13 Bkz. Sadiik, Risdletw’l-Itikaddtil-Imdmiyye, (Sii-Imdmiyye Inang Esaslary) cev. Ethem
Ruhi Figlal, Ankara 1978, s. 113; Miifid, Evdilul-Makaldt, s. 79.
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len seriatleri koruma ve uygulama hususunda tipki imamlar gibi bir nevi
haleflik yapmalarindan hareketle ilging bir tespitte bulunmaktadir. Ona
gore, her ne kadar itikadi agidan imamlarin nebi olduklarimi sdylemeye
mani varsa da, aklen imamlarin nebi olduklarini sdylemeyi engelleyecek
hic bir sebep yoktur.’4 Meclisi de konuyu yorumlarken aklen peygamber-
lik ile imamet arasinda somut/acik bir fark goremediklerini ifade etmek-
tedir.?s .

Imamiyye Siasrnin, imamet ile peygamberligi es deger kabul etmesi-
ne ragmen, kimi hususlarda bu iki makam farkl sekillerde konumlandir-
diklari da bir vakiadir. S6z gelimi ayni zaman diliminde birden fazla pey-
gamberin varligim kabul eden Imamiler, ayni anda birden fazla imamin
varligini ise reddetmektedirler.!® Ayrintilara inildikce bu farkliliklarin daha
da artacag1 muhtemeldir. Ancak tiim farkliliklan detayl bir sekilde irde-
lemek bir makalenin sinirlarini asacak niteliktedir. Bu nedenle calismada
simnirlamaya gidilerek, bu konu, masumiyet, bilgi kaynag ve kapasitesi,
efdaliyet ile gorev ve yetki acisindan ele alinacaktir.

1. Masumiyet

imamiyye Sias, peygamberlerin vekili konuminda!’ olduguna inan-
diklar on iki imamin'® peygamberler gibi masum oldugu hususunda itti-
fak halindedir.!® Bu durum peygamberler icin de gecerlidir. imami kay-

14 Miifid, Evdilu’l-Makdldt, s. 45.

15 Meclisi, imamlann, nebi olarak nitelendirilmemesinin nedeninin sadece hz. Peygam-
ber'in “Hatemu’n-Nebiyyin” olarak vasiflandinlmasindan (hz. Muhammed’in son Pey-
gamber olmasi ve ardindan bir bagka peygamberin gelmeyecegi bilgisinden) kaynak-
landigim; yoksa akli bir fark olup olmadigin: kavrayamadiklanim séylemektedir. Bkz.
Meclisi, Muhammed Bakir (1110/1697), Bihdru’'l-Envdr, thk. Komisyon, Beyrut 1992,
XXVI, 82. imamiyye Siasi, imamet ve peygamberlik arasindaki farkin sadece peygam-
berlik makam olduguna inanir. Bkz. Turan, Abdullah, Ehi-i Beyt Mektebinde Temel Inang-
lar; Istanbul 1999, s. 325-26.

16 Fadl b. $4zén, Kitdbu'l-Tlel (Sadik, {lelu’s-Serayi’ iginde), Necef 1966, s. 254; Sadiik,
Kemdlu’d-Din ve Temdmu'n-Ni'me, tsh. Ali Ekber el-Gifari, Kum 1405, s. 223-4; Miifid,
el-Ihtisds, thk. Ali Ekber el-Gifari ve Seyyid Mahmud ez-Zerriedi, Beyrut 1993, s. 329.

17 Imamun da tipki peygamberler gibi dogumundan vefatina kadar igte ve dista; goriiniir-
de ve gizlilikte biitiin kotii ve ¢irkin seylerden masum olduguna inamirlar. Bkz. Nasi-
ruddin Tsi, Muhammed b. Muhammed b. Hasan (672/1273), Risdle- i Imdmet, Tahran
1335, 5. 20; Imamet Risalesi, cev. Hasan Onat, AUIFD, XXXV, (1996), 179-191, s. 186.

18 Miifid, Evdilu'l-Makdldt, s. 74. Peygamber'den sonra on iki imam vardir ve bunlar ma-
sumdurlar. Bkz. Sadik, Risdletu’l-Itikddati’l-imamiyye, s. 109-10.

19 Mes’di, Ebi’l-Hasan Ali b. Hiiseyn (345/956), Muriicu’z-Zeheb ve Me'ddinul-Cevher, thk.
Sald Muhammed el-Lehhém, Beyrur 1997, 1, 234; Sadik, P'tikddat, s. 109-10; Miifid,
el-Irsad fi Ma’rifeti Hucecilldhi ale’l-Ibad, thk. Muessesetu Al-i Beyt, Beyrut 1993, 11, 182;
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naklarda, peygamberlerin de hata ve yanilmadan,?® biiyiik ve kiiciik gii-
nahlardan masum olduklarinin ittifakla benimsendigi iddia edilir. 2! Kay-
naklardaki bu ifadelerin sonraki dénemler icin dogru oldugu séylenebi-
lir. Ancak imamet nazariyesinin heniiz tesekkiil agamasinda oldugu do-
nemde, peygamberlerin masumiyeti hususunda bir ittifaktan s6z etmek
giictiir. En azindan imamiyye’nin énciilerinden Higam b. Hakem(179/
795),2* peygamberlerin masumiyetini kabul etmemektedir. O, bu iddia-
sin1 imamlarin neden masum olmas: gerektigini izah etmeye calisirken
dile getirmekte,?* bu hususta masumiyetin hikmeti noktasindan hareket-
le?* imamlar ile peygamberler arasinda bir fark oldugunu ileri siirmekte-

Mesdilu'l-Ukberiyye, Beyrut 1993, s. 52; Evdilu’l-Makaldt, s. 40; Hilli, Kesfu'l-Murdad fi
Serhi Tecridil-Itikdd, Bombay 1311, 5. 204; Sadabadi, Ubeydullah b. Abdillah (V/XL
asir), el-Mukni'a fi'l-Imame, thk. Sakir Seb, Kum 1414, s. 51.

20 Murtaza, Tenzfhu'l-Enbiyd, s. 2; Tisi, Mesdilu'l-Keldmiyye (Resilu Seyh Tiist icinde), iran
trz, 91-100, s. 96; Keraciki, Ebu’l-Feth Seyh Muhammed b. Ali b. Osmén et-Tarabl{isi
(449/1057), Kenzul-Fevdid, thk. Abdullah Ni’me, Beyrut 1985, 1, 347; Kasifu'l-Gita, 5. 47.

21 Bu hususta bkz. Sadf{ik, Uyilnu Ahbdr-1 Rizd, thk. Miiessesetu’l-Imam Humeyni, Megshed
1413, s. 394; Murtazd, Tenzthu'l-Enbiyd, s. 2; Cevdbdtu'l-Mesdili'r-Raziyye (Resailu Serif
Murtaza iginde), Kum 1405, 105-128, s. 121; Thsi, Mesdilu'l-Keldmiyye, 91-100, 99;
Risdle fi'l-Ftikdddt (Resilu Seyh Tiisf icinde), Iran trz, 101-107, s. 106.

22 Ebu Muhammed Higdm b. Hakem Beni Seyban’in mevlis: olarak Vasit'ta dogmusg, uzun
bir miiddet Kife'de yagadiktan sonra Bagdad’a gecmis ve burada ticari faaliyetlerini -
stirdiirmils, 6te yandan doneminin veziri Yahya b. Hilid el-Bermeki ile iyl miinasebetler
kurmug, onun tertipledigi tartiyma meclislerine kanlmistir. 179/795 yihnda vezirin
huzurunda girigtigi bir tartigma sonucunda ka¢gmak zorunda kalnus ve gizlendigi yerde
Olmiigtiir. Higam b. Hakem icin bkz. Kessi, Muhammed b. Omer (IV/X. asnn ortalart),
Intiydru Ma’rifeti'r-Ricdl, tsh. ve tik. Mirabad el-Esterabadi, thk. Mehdi er-Recai, Kum
1404, s. 433, 526; ibn Nedim, Fbu'l-Ferec Muhammed (385/995), el-Fihrist, ta'lik.
ibrahim Ramazan, Beyrut 1994, s. 217; Sadiik, Kemdlu'd-Din, s. 362-63; Miifid, el-
Fusiilu'l-Muhtédra, thk. Seyyid Ali Mir Serifi, Beyrut 1993, s. 52, Tsi, Fihrist, Beyrut
1983, s. 208; Necasi, Ebu’l-Abbds Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbés el-Esedi el-Kafi
(450/1058), Ricdlu’n-Necdst, thk. Seyyid Musa es-Sebiri ez-Zencani, Kum 1318, 5. 433;
Hilli, Hiildsatu’l-Akvdl, byy, 1417, s. 288; Erdebili, Muhammed b. Ali el-Hairi (1098/
1686), Cdmi'u’r-Ruvdt, Beyrut 1983, I, 313; Meclisi, XLVIII, 197.

23 Eg’ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail (324/936), MakdldtuI-Islamiyyin ve'Ihtildfu’l-Musallin,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut-1995, 1, 121; Bagdadi, Abdulkahir
Tahirb. Muhammed (429/1037), el-Fark beyne’l-Furak, talik. Ibramm Ramazan, Beyrut
1997, s. 74; I, Abdurrahman b. Ahmed (756/1355), el-Mevakaf fi ilmi’l-Keldm, Beyrut
trz., s. 421. Sehristani, bunu HigAmiyye bagh altinda vermekte ve bu gériigii zayif siga
“sid 4" ile HigAm b. Salim'e izafe etmektedir. Bkz. Sehristini, Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim (548/ 1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehran, Ali Hasan Faur, Bey-
rut 1996, I, 217.Fakat bu muhtemelen bir yanhshk olmahdir. Clinkii hemen hemen
ilgili titm kaynaklar bunu Hism b. Hakem i¢in ileri stirmektedir.

24 Bkz. Eg'ard, I, 121; Kadi Abdulcebbér, Tesbitu Deldili’n-Niibiivve, Abdulkerim Osman, Beyrut
trz., 5. 528; Murtaza, Tenzfhul-Enbiyd, s. 2, 8, 133; Nasiruddin Tisi, Risdle-i Imamet,
20; Zencéni, 1, 179; Rizé el-Muzaffer, s. 52.
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dir. Ona gore vahiy almalar1 hasebiyle peygamberlerin hata yapmalari
veya giinah islemeleri caizdir.?s Ciinkii hata veya giinah islemeleri duru-
munda, vahiy araciliiyla hatalarimin diizeltilebilmesi imkani vardir. Oysa
imamlar vahiy almamaktadirlar. Bu durumda bir hata yapip zulme sebep
olmalar halinde, bu yanhsh§ diizeltme imkanina sahip degildirler. Bun-
dan dolay: onlarin yanilmasi caiz degildir. Dolayisiyla da ma‘sum olmak
zorundadirlar.?¢

Hisam b. Hakem’in peygamberlerin masumiyetini reddetme fikrinin
daha sonralan pek destek buldugu séylenemez.?’” Zira mevcut Imami
kaynaklara bakildiginda bu eserlerin tamaminin hem imamlarnn hem de
peygamberlerin masumiyetini kabul ettikleri goriilmektedir.?®

2. Bilgi Kaynagi ve Kapasitesi

flim, dini ahkamin en dogru sekilde icras: ve insanlar arasinda ada-
letle hitkmedilmesi a¢isindan imam icin zorunlu bir niteliktir. Bu nedenle
imam olacak kisinin mutlak ve en dogru bilgi sahibi?® olmasi gerektigi

25 Bkz. Egari, 1, 121; Bagdadi, s. 74; Ici, 421

26 Bkz. Eg'ari, I, 121; Bagdadi, s. 74.

27 Ismet hususunda ileri siiriilen bir diger husus da Sehvu'n- Neb1 dir. Bu baslik altinda,
namaz gibi risalet gérevini ilgilendirmeyen hususlarda peygamberlerde “sehv” olarak
nitelendirebilecek bir durumun hasil olup olmadig: tarnsilmistir. Bir kisim Imami alim
bunun vuku bulabilecegini savunmugtur. (Bkz. Miifid, ‘Ademu Sehvi’'n-Nebi, Kum 1413,
s. 18.) Ozellikle Sad@ik, bu fikri 1srarla miidafaa etmistir. Ona gére hz. Peygamber'in '
namaz gibi hususlarda sehvi miimkiindiir. Bunu kabul etmemek disiincesi Gulat ve
Mufavvida’ya dayanan agin fikirlerdendir. Sadik’'un aktardifina gore namazda sehvi
kabul etmeyenler, ibadeti hz. Peygamber'in teblig gérevi ile kiyaslamaktadirlar. Sadiik
ise bu yoruma kars1 ctkmakta; namazin tiim Miisliimanlar i¢in miisterek bir farz oldu-
gunu séylemektedir. Bu agidan hz. Peygamber'in de uykuda kalarak namazin vaktinde
lalamamas: gibi bir durumun hasil olmas: s6z konusu olabilir. Zira o da bu hususta
diger Mislimanlar ile aym statiidedir. Yani hz. Peygamberin de sehvi miimkiindiir.
Sadiik'a gore teblig gérevi ise namazdan ayr bir statiidedir ve sadece peygamberlik ile
smirhdir. Bunun igin de tebli§ gorevinde hata yapmalan caiz degildir. Sadiik’a gére,
Sehvu’'n-Nebi hadisesi, hz. Peygamber'e bir kul oldugunun hatirlanlmas: hikmetine
dayanmaktadir. Ona gore sehiv ile onun kullugu sabit olmaktadir. (Bkz. Sad(ik, Men La
Yahduruhu'l-Fakih, 1, 359). Dikkat edilirse sehv, dini teblig gorevi icin degil, bunun
digindaki peygamberlik vazifesi digindaki hususlar igin caiz gériilmektedir. Ancak bu
fikir, bagta Miifid ve Tiist olmak iizere diger Imami alimler tarafindan tasvip edilmemis-
tir. (Bkz. Miifid, ‘Ademu Sehvu'n-Nebi, s. 30-31; Thsi, el-Istibsar, Tahran 1390, 1, 371;
Meclisi, XVII, 106.)

" 28 Mes'fidi, Murtic, 111, 234; Sadiik, I'tikaddt, s. 109-10; Uyunu Ahbdr-1 Riza, 394; Murtaz,
Tenzihu'l-Enbiyd, s. 2; Miifid, Evdilu'l-Makdldt, s. 40, 74, Irsad, 11, 182; Tiisi, Mesdilu’l-
Kelamiyye, s. 96;-Keraciki, 1, 347; SAdabadi, s. 51; Kasifu'l-Gita, s. 47.

29 Mesidi, Muriic, ll, 234; Sadiik, Kemalu'd-Din, s. 95; Uyunu Ahbdr-1 Riza, s. 422; Miifid,
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iddia edilmistir.?® Bu durum imamin ilminin kaynaklarinin ve sinirlari-
nin tartigilmast sonucunu dogurmustur. S6z konusu tartismalarin boyu-
tu, imamlarin bu hususta peygamberlerle kiyaslanmalarina kadar vardi-
rilmig;?! imamlarin da peygamberler gibi gayb alemiyle irtibatlarinin s6z
konusu olup olmadig1 giindeme gelmistir.

Imamiyye Siasrmn tegekkiil siireci goz 6niinde bulunduruldugunda 32
baslangicta béyle bir durumun varlifindan bahsetmek oldukca giic g6-
rinmektedir. Zira bu dénemde imamlarin ilminin kaynagmin, sadece
énceki imamlardan tevariis ettikleri bilgilerden olustuguna inanilmakta;
yine sadece kendilerine miras kalan ilim ile hareket ettikleri kabul edil-
mektedir. Hatta Hisam b. Hakem(179/795), imamin neden masum ol-
mas1 gerektigini temellendirirken, onun vahiy almamasini, yani gayb ale-
miyle bir irtibatinin olmamasini ileri stirmiistiir.3® Buna gore itk imam
olan hz. Ali'nin bilgi kaynagi, Kur'an ve hz. Peygamber iken, sonraki imam-
lar, bilgiyi bir 6nceki imamdan tevariis etmektedirler.®* Yani bu dénemde
gayb alemi ile irtibattan s6z edilmemektedir.?® Ancak yedinci imam Ali

Irsad, 11, 313; Evailu'l-Makalat, s. 40; Hilli, Minhdcu’l-Kerdme fi Md’rifeti’l-imame, thk.
Muhammed Resat Salim, Kahire 1962, s. 177; Sadabadi, s. 81; Zencani, |, 78; Feyyaz,
Abdullah, Tarihu’l-imdmiyye ve esldfuhum mine’s-Sia, Bagdad 1970, s. 134; Duhayyil,
Ali Muhammed Ali, Eimmetund, Beyrut 1982, s. 13.

30 Bkz. Fadl b. Sazén, Kitdbu'l-ilel (Sadtk, Tlelu’s-Serayi’ iginde), s. 253- 54 Kuleynl 1
138-39; Mes'tdi, Muriic, 111, 224; Sadik, Kemdlu'd-Din, 204; Tisi, el-Tktisad fi mé Yete-
allaku bi’l-Ptikdt, Necef 1979, s. 304, 329; Késani, 1, 373; Mugniyye, Muhammed Ceva—
d, es-Sia fi'l- Mizdn, Beyrut trz., s. 38.

31 Imamiyye Siasi da diger tiim mezhepier gibi peygamberlerin bilgi kaynagimn vahiy
oldugunu ve sadece peygamberlerin direkt melek aracihfiyla Allah’tan vahiy alip in-
sanlara aktardiklarimi séylemektedir. Bkz. Tiisi, Risdletiin fi'l-Fark beyne’n-Nebi ve’l-Imdm,
s. 111.

32 Imamiyye'de imamet nazariyesinin te§ekkul sitrecinde ngam b. Hakem ve sonrast icin
bkz. Metin Bozan, Imamiyye'nin imamet Nazariyesi'nin Tegekkiil Siireci (Ba51lmam1§
Doktora Tezi), Ankara, 2004, s. 80 vd.

33 Bke. Eg'ari, 1, 121; Bagdadi, 74.

34 Nitekim Hig;ém b. Hakem ekoliiniin Yunus b. Abdirrahman ile Sekkak’tan sonra liderli-
gini Gistlenen Fadl b. $4z4n, imamun bilgi kaynagimn, sadece Kur'dn ve Ali'ye ait olan
Kur'an'in tefsiri mahiyetindeki bir sahife oldugunu sdylemekte ve bir bilgi kaynaf: ola-
rak “ilham™ reddetmektedir. Bkz. Fadl b. $azén, el-fzdh, Beyrut 1982, s. 206.

35 Higam b. Hakem'in bu iddiasim dogrular nitelikte bir takim rivayetlere de rastlamak
miimkiindiir. Nitekim Ca'fer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette, Allah’in 6zel ve ge-
nel ilmi oldugu, ézel ilmin, (sadece Allah’ mahiyetini bildigi yani) meleklerin ve en-
biyA’nin mahiyetini bilmedigi bilgi oldugunu; genel ilmin ise meleklerin ve Enbiy&’nin
mahiyetine muttali oldugu ve imamlara rasullerin aracihi ile gelen ilim oldugu ifade
edilmektedir, Bkz. Sadik, Tevhid, thk. Seyyid Hisim Hiiseyn{ et-Tahréni, Beyrut 1398,
s. 138; Meclisi, XXVI, 160.




102 ¢ DINI ARASTIRMALAR

er-Rizamin®® 203/818 yilindaki 6liimii ve imamet makamina gecebile-
cek tek oglu Muhammed el-Cevad’in®? heniiz ilim tahsil edemeyecek ka-
dar kii¢iik olmasi, Imamiyye Siasr'nda bir krize yol acmustir. Zira ilmi oto-
rite olarak kendisine miiracaat edilmesi gereken kisi, heniiz bu kapasite-
ye sahip olmayan kii¢iik bir cocuktur. Imamiyye Siasrmin 6nciileri, ortaya
cikan bu krize farkli yaklagimlar®® ile ¢6ziim bulmaya ¢aligmiglardir.3®
Bunlardan bir grup, imamet icin belli bir yas veya bulug olma sartinin
gerekmedigini,*® imamlarin her yasta gerekli ilmi donanima sahip ol-
duklarini,*! zira onlarin bilgi kaynaklarindan birisinin gayb aleminden
aldiklar: bilgi oldugunu ileri siirerek, kendilerine gore, icine diistiikleri
krizden bir ¢ikig yolu bulmuglardir.*2 Iste bu dénemden itibaren, imamin
gayb alemiyle baglanti kurdugu fikri kabul edilmeye baslamistir. Stire¢
icinde tiim mezhep mensuplar bu fikri benimsemis; dolayisiyla bu hu-
susta peygamber ile imam arasindaki fark ortadan kalkmistir.

36 Ebu’'l-Hasan Ali er-Riz4, 148/765 Medine’de dogmustur Harun Regld, Emin ve Me’miin
dénemlerinde yagamg, 203/818 yilinda T{is'ta vefat etmistir. Ali er-Riza igin bkz. Ya'k-
Gbi, Tdrihul- Ya'kiibi, Beyrut trz., I, 453; Nevbahti, Eb{i Muhammed Hasan b. Musa,
(300/912), Firaku’s-Sia, tsh. Seyyid Muhammed Sadik, Necef 1936, 5.86; Kummi, Sa'd
b. Abdillah Eb{i Halef el-Eg'ari, (301/913), Kitdbul-Makdlét ve'l-Firak, tsh. Cevad Megkiir,
Tahran 1963, 5. 94; Kuleyni, I, 406; Mes'tidi, Muril, IV, 5; Sadiik, Uyfinu Ahbdr-1 Rizd, s.
100-101; Taberi, Ibn Riistem Eb Ca’fer Muhammed b. Cerir el-Amili (IV/X. asir), Del-
ailul-Iméme, Beyrut 1988, s. 172; Miifid, irsdd, 1, 247; el-Mukni‘a, thk. Miiessesetu’l-
Negri’l'islémi, Beyrut 1993, s. 479; Necis, s. 100; ibn Esiy, Ebi'l-Hasen Ali-b. el-Kerem
Muhammed b. Muhammed (630/1322), el-Kdmil fi't-Tdrih, Beyrut 1979, VI, 351.

37 Eb(i Ca'fer Muhammed b. Ali el-Cevad 195/810 yilinda Medine’de dogmustur. Me’'man
ve Mu'tasim (218-227/813-841) dénemlerinde yasamus, 220/835 yihinda 25 yasinda
Bagdad’'da vefat etmigtir. Buradaki Kureys kabristanina dedesi Musa el-Kazim'in yam-
na gémiilmiigtiir (Bkz. Nevbahti, s. 91; Kummi, Sa'd b. Abdillah, s. 99; Kuleyni, 1, 411,
Mes'lidi, Muriic, IV, 56; Taberd, s. 197, 204; Mifid, Irsad, 11, 273, 295; Mukni'a, 5. 482.

38 56z gelimi Hisam b. Hakem ekoliiniin bu dénemdeki lideri Yunus b. Abdirrahman’in
Muhammed el-Cevad’t imam kabul etmesine ragmen ilmi acidan onu yetersiz g6rdiigii,
o yetisene kadar ilmi klmden alacaklanm sorguladigr aktanlmaktadir.( Bkz. Mes'idi,
Isbdru’l-Vasiyye (Mes'adi’ye nispet edilir), Beyrut 1988, s. 234; Taberi, 5. 200-01; Mec-
lisi, L, 99) Bu goriig, HisAm b. Hakem’in, imamun bilgisini tahsil yoluyla kendisine miras
kalan kitaplardan aldif1, bunun diginda gayb alemiyle bir baglannsinm séz konusu
olmadig1 gériigii ile uyum igindedir. Muhammed el-Cevad heniiz gocuktur ve babasin-
dan herhangi bir ilim de tahsil etmemigtir. Bkz. Mes'di, Isbdtu’l-Vasiyye, s. 234

39 Nevbahti, s. 90; Kummi, Sa’d b. Abdillah, s. 95, 99. ayrica Bkz. Eg'ari, I, 105.

40 Mes'(di, Isbdtu’l-Vasiyye, s. 234; Taberi, s. 200.

41 Kummi, Sa'd b. Abdillah, s. 95. Ayrica bkz. Bkz. Nesvanu'l-Himyeri, Ebt Said (573/
1175), Huru'l-Iyn, ngr. Kemal Mustafa, Kahire 1948, s. 165. :

42 Bkz. Kummi, Sa'd b. Abdillah, s. 98. Nevbahti de ise “bali§ olmamasi gerektgi” seklin-
de ifade edilmistir. (Bkz. Nevbahti, s. 90). Ancak metnin biitiiniine bakildiginda bunun
bir yazim hatasindan kaynaklanmis olabilecegi soylenebilir.
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imamiyye Siasi, imamlarin gayb aleminden bilgi almasini kabul et-
mesine ragmen, bu bilginin alinma keyfiyeti hususunda peygamberler ile
aralarinda bir fark oldugunu séylemislerdir. Bu farki zikretmeden 6nce
Imamiyye Siasr'nin peygamberleri tasnifinin ele alinmasi gerekmektedir.
.Imami kaynaklara bakildiginda éncelikle (diger mezheplerde oldugu gibi)
peygamberler, rasuller ve nebiler olmak fizere iki kisma ayrimaktadir.
Rasuller, kendilerine yeni kitap ve yeni bir seriat verilenlerdir. Nebiler ise
sadece kendilerinden 6nce gelen rasullerin geriatlerini korumak ve onlar
ile amel etmek durumundadirlar.*® Bu sartlarda rasulliik, nebiligi icerir-
ken, her nebi, rasul olamamaktadir.#* Imamiler'in bu derecelendirme fark-
ni gayb aleminden alinan bilgide de gérmekteyiz. Buna gore rasuller, vahiy
alma esnasinda kendilerine gelen melegi gérmekte, sesini isitmekte ve riiya
aleminde de meleklerden ilham/vahiy alabilmektedir. Buna karsin nebiler,
melegi gérememekte, ancak melegin sesini igitmekte ve riiyasinda ondan
ilham/vahiy alabilmektedir. imamlarin gayb aleminden bilgi alma sekli ise
nebilerinkinden de daha diigiiktiir. Onlar, gayb aleminden bilgi alirken ne
zahiren ne de rityada melegi gérememekte; sadece melegin sesini isitebil-
mektedirler.*> Imamlarin bu konumu yani gayb aleminden ses isitebilme-
leri nedeniyle kendilerine muhaddes (haber aktarilan )4¢ ve Miifehhem
(kavratilan) olarak nitelendirilmelerine yol agrmgtir.*
Siirec icinde tiim Imamiyye Siasi tarafindan benimsenecek olan bu
fikre gére muhaddes olan imamlar ile nebiler arasindaki fark, icerik yo-
niinden degil, melek ile irtibat seklinden kaynaklanmaktadir. “Allah, bir

43 Cezairi, N'metullah(1112/17009, Kisdsu'l-Enbiyd’, Kum 1404, 5. 7.

44 Miifid, Evdilu’l-Makdldt, s. 44-45.

45 Saffar, s. 388; el-Kuleyni, 1, 134; Miifid, Ihnsas 5. 329.

46 Yine muhaddesin (muhaddes olma yoniiyle) peygamber olmadiginin vurgulanmam icin
ayn bir statii de belirlemis; onlar gegmis immetlerden Musa'mn arkadag: (Hizir), Ziilkar-
neyen gibi peygamber kabul etmedikleri kimselere benzetmislerdir. Bkz. Saffar, s. 373;
Kuleyni, 1, 211; Meclisi, XXVI, 73. .

47 Saffar, s. 388; el-Kuleynt, 1, 134; Miifid, [htisds, s. 329; Meclisi, XXVI, 81. Imamiyye
basta hz. Ali olmak {izere imamlarnn muhaddes oldugunu ileri stirmektedirler. Muhad-
des, kendisine haber aktarilan kimse anlaminda ismi mefuldur. Bunun ile imamlarin
gayb aleminden haber aldiklanini iddia etmektedirler. Bu hususta “Bununla birlikte,
senden dnce her ne zaman bir elgi ya da haberci géndersek ... ” mealindeki ayete
dayandirmaktadirlar. 22.Hac. 52 ayetine “veya muhaddes” kelimesini de eklemekte-
dirler. (Bkz. Saffir, s. 389; Kurnmi, Ali b. Ibrahim, Ebi'l-Hasan (307/919), Tefsiru'l-Kummi,
Beyrut 1991, 11, 85; el-Kuleyni, 1, 134, 135; Kessl, 5. 177; Meclisi, XXVI, 67) Bu sekliyle
ayete bir ilave s6z konusu olmaktadir. Miifid, ayeti ilaveli sekliyle kabul etmez. Son
kismin Kur’an'in tevili niteliginde olan hz. Ali'nin kitabinda gectigini iddia eder. Bkz.
Miifid, fhtisds, s. 287.
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insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konugur; yahut da bir
resul gonderir de kendi izniyle diledigini vahyeder.”® mealindeki ayeti yo-
rumlayan Miifid, Allal’in vahiy ile konugmasim peygamberlere tahsis
ederken; perde arkasindan konugmasinin ise tiim beserle olabilecegini
ileri siirer.** Mutahhari’nin de belirttigi gibi, imamin melegi goriip gére-
memesi, ya da sesini igitip isitememesi 6z ile ilgili bir fark degil; keyfiyet
ile ilgili bir durumdur.5°

Bilginin kaynaginin yam sira bilgi kapasitesi agismmdan da imamlar
peygamberler ile karsilagtirilmistir. Bu noktadan Imami kaynaklara ba-
kildiginda, imamlarin, hz. Muhammed digindaki diger peygamberlerden
daha bilgili oldugunu kabul ettikleri goriilmektedir.>!. Nitekim Ca’fer es-
Sadik(148/765)’a nispet edilen bir rivayette, onun bilgisinin hem Hizir,
hem de hz. Musa’dan daha fazla oldugu ifade edilir. Buna gére Hizir ve
hz. Musa'ya sadece vuku bulmus olan hadiselerin bilgisi verilmistir. Hal-
buki kendileri, hem olam hem de gelecekte-vuku bulacak olaylar: bilmek-
tedirler.52 Imamlarm tiim peygamberlerden daha bilgili olduklarina dair
daha pek cok rivayete rastlamak miimkiindiir.>® Bu rivayetlerden birisin-
de, imamlarin neden diger peygamberlerden daha iistiin oldugu izah edi-
lirken, hz. Musa ile hz. Isa’ya bir takim bilgilerin verildigi, imamlarda ise
hz. Peygamber'den kalan “Ilmu’l-Kitap”in bulundugu ileri siiriiliir.5* Bu-
rada ifade edilmek istenen husus, imamlarin hz. Adem’den kendi zaman-
larina kadar inen tiim bilgilere sahip olduklanidir.5® Oysa peygamberler,
kendilerinden sonra vuku bulan hadiselere muttali degildirler. Zira siirec
icinde bilginin kendisinde bir artig s6z konusudur. Bu durumda dogal

48 42 Siira, 51.

49 Miifid, Mesdilul-Ukberiyye, Beyrut 1993.

50 Bkz. Mutahhari, Murtaza, Hdtemiyyet, Ankara 1997, s. 39-40. .

51 Imamalann, hz. Muhammed digindaki peygamberlerin mahiyetini bilemedikleri gizli
seyleri bildiklerini séyler. Bkz. Taberdi, s. 66.

52 Kuleyni, 1, 204; Taberi, s. 131. Saffarda aktarilan bir rivayette, hz. Musa'nin bir alime
soru sordugu, alimin cevabim veremedigi; alimin de Musa'ya bir soru sordugu, hz.
Musa’run bilemedigi, Ca'fer es-Sadik’in kendisi orada olsa her iki soruya da cevab vere-
bilecei ifade edilir. Bkz. Saffir, s. 249-50.

53 Bkz. Saffar, s. 262; Kuleyni, 1, 1, 174. Bir rivayete gore Ali Zeynelabidin'e imamlarin her
seyi bilip bilmedigi sorulur. O da peygamberler ve hatta onlardan daha fazlasin bilirler,
cevabim verir. Bkz. Saffar, s. 262

54 Bir rivayette Ca'fer es-Sadik, Kuran’da Musa ve Isa’ya bir kisim bilgi verildigini oysa hz.
Muhammed'e tiim bilgilerin verildigini, Ali’de de “Ilmw]-Kitab” oldugunu séyledigi ak-
tanlmaktadur. Bkz. Saffar, s. 247. '

55 Hz. Ali'ye nispet edilen bir rivayette, “Adem’e inen ilim ve son peygambere kadar tiim
peygamberlere gelen ilim, benim ve son Peygamber'in itresinin yanindadir” dedigi ak-
tarilmaktadir. Bkz. Kummi, Ali b. ibrahim, 1, 17.
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olarak sonrakilerin ilmi éncekilerden daha fazla olacaktir. Sonugta ilmi
agidan imamlar, gecmis peygamberlerden daha iistiin hale gelmektedir.

Yukarida da ifade edildigi gibi Imamiyye mensuplari, ilmi acidan
imamlar tiim peygamberlerden istiin kabul etmektedirler. Ancak bu
hususta hz. Muhammed'i istisna tutmaktadirlar. (Her ne kadar hz. Mu-
hammed’in bilgi acisindan imamlardan iistiin oldugunu ifade eden baz
rivayetler varsa da®¢) Onlara gore imamlarin bilgisi, hz. Muhammed’in
bilgisi ile esittir.5? Burada temel goriis imamlarn, kendilerini diger pey-
gamberlerden iistiin tutan tiim bilgiyi hz. Muhammed’den almig olmala-
nridir. Nitekim bir rivayette, hz. Muhammed'in difer peygamberlerden daha
bilgili oldugu, Ali'nin ise ilmini ondan aldif ifade edilir.>® Bir bagka riva- .
yette ise imamlarin ilminin hz. Peygamber’in ilmine egit oldugunu vurgu-
lamak icin “nar” 6rnek olarak verilir. Buna gére Cebrail, hz. Muhammed-
e iki nar getirmistir. Hz. Muhammed, birinci nar sadece kendisi yemis,
digerini ise ikiye boliip yarisini Ali'ye vermigtir. Rivayete gore bu narlar-
dan ilki niibiivvettir ve Ali'nin bunda bir hissesi yoktur. Ancak diger nar,
ilimdir. Bu ikinci narda, yani ilimde Ali, hz. Muhammed’e ortaktir. Buna
gore Allah hz. Muhammed’e ne 6gretmisse, o da Ali'ye 6gretmistir.>® Bu
rivayetlerden de anlagildig1 gibi, imamlarin sahip olduklar: her bilgi, hz.
Muhammed’den kendilerine intikal etmigtir.5°

imamlarin bilgisinin hz. Muhammed ile egit kabul edilmesi gériisi,
beraberinde bazi problemleri de giindeme getirmistir. Bunlardan birisi
hz. Muhammed’in {immi olusu meselesidir. Bu durum, imamlar1 hz. Mu-
hammed’den daha bilgili kilmaktadir. imamiler bu problemi hz. Peygam- -
ber’in immi olusunu redderek ¢ozmiislerdir. Onlara goére, hz. Peygam-
ber'e “iimmi” diye hitab edilisi, onun “Ummii'l-Kura” olan Mekke’den olusu
dolayisiyladir.5! Yoksa o, okuma ve yazmayi bilmektedir.5? Bu husustaki

56 Ali’nin ilminin hz. Peygamber’inkinden daha az oldugunu aktaran rivayetlere de rastla-
mak milmkiindiir. Nitekin bir rivayette “Kiifre sapanlar: “Sen génderilmis bir el¢i degil-
sin.” diyorlar. De ki: “Benimle sizin aramizda tanik olarak Allah, bir de yaminda kitap
bilgisi bulunanlar yeter.”(13. Ra'd, 43.) mealindeki ayetin yorumunda, kitab ilmine sa-
hip olanin Ali’ oldugu (Bkz. Saffar, s. 232) onun hz. Peygamber'den sonra bu iimmetin
en bilgini oldugu ifade edilir. Bkz. Saffar, s. 236.

57 Bkz. Saffar s. 129. Krs. Kohlberg, Etan, “Imam and Community in the Pre-Ghayba Peri-
od” Authority and Political Culture in Shi’ism, Edited by Said Amir Arjomand, New York
1988, s. 27.

58 Bkz. Kuleyni, 1, 174.

59 Bkz. Kuleyni, 1, 205.

60 Saffar, s. 290; Meclisi, XXV1l, 29. Benzer bir rivayette ise Allah, Peygamber'e ne 6gretti
ise o da Ali'ye 6gretti, denmektedir. Bkz. Saffar, s. 312; Kuleyni, 1, 205.

61 Bkz. Saffar, s, 246.
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giindeme gelen bir diger problem de hz. Peygamber’in, kendisinden son-
ra vuku bulan hadiselerle ilgili bilgisinin olup olmadig: meselesidir. Buna
gbre hz. Muhammed’in vefatindan sonra vuku bulan hadiseler, bir bagka
ifade ile yeni ortaya ¢ikan durumlar/olaylar/bilgiler dolayisiyla sonraki

imamlar, (ilmi agidan kendilerinden) dnceki imamlar ve hz. Muhammed’-

den daha iistiin olmayacaklar midir? Bu hususta imamiyye Siasrnda iki
egilim goriiliir. Bir kismina gére, zaten Hz. Peygamber'den miras kalan
kitaplarda,®® gelecekte vuku bulacak tiim hadiselerin bilgisi vardir. Dola-
yistyla imamlar, 6ncekilerin bildiginden daha fazlasini 6grenemezler. Di-
ger ¢6ziim yolu ise ilginctir. Buna gbre yeni bir olay vuku buldugunda, ya
da yeni bir ilim ortaya giktifinda Allah, o ilmi 6éncelikle ahirete intikal
etmis olan hz. Muhammed’e ardindan hz. Ali’ye, ondan sonra da bilgiyi
teker teker vefat etmis imamlara aktarir. Bu iglem yasanilan zamanin
imamina gelinceye kadar boylece devam eder.®* Bu sekilde son imamin
hz. Muhammed’den ve kendisinden 6nceki imamlardan daha fazla bilgi-
ye sahip olma durumu ortadan kalkmig olur. Bu yorum tarzi, pratikte
ortaya citkan hadiselerin, daha Once ileri siiriilmiis teorilere nasi sekil
verebildiginin giizel bir 6rnegi olmalidir.

3. Efdaliyet

Efdaliyet, Allah tarafindan atanm1§ imamlarin bir takim miikemmel
sifatlara sahip olmas1,% onlarin her hususta efdal, ekmel insanlar olmasi

62 Murtazi, Cevabatu’l-Mesdili'r-Raziyye (Resailu Serif Murtaza icinde), Kum 1405, 105-
128, 5. 107.

63 Hz. Peygamber'den miras kald:§: iddia edilen pek cok kitap/suhuf vardir. Bunlardan
ilc tanesi daha fazla 6n plana ¢ikar. Bunlar Camia’, Cefr ve Mushaf-t Fatima’dir. Nitekim
Kuleyni'nin el-K4ffadli eserindeki bir bab bagh@ “Bdbu zikru's-Sahifeti, ve’l-Cefri ve'l-
Cdmia’ ve Mushaf-1 Fima” seklindedir. (Bkz. Kuleyni, 1, 385). Bunlardan el-Cdmia,
Peygamber’in imla ettirip Ali'ye yazdirdii “70 Zira uzunlugunda bir sahife/kitabur.
(Bkez. Saffar, s. 172; Kuleyni, 1, 186; Sad(ik, Muhammed b. Ali, Uytinu Ahbdr-1 Rizd, 42.3;
Miifid, frsdd, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, 5. 372, 437) el-Cefi; bir kap veya kitap ya da
deriden bir kitaptr. (Bkz. Saffar, s. 172, 173; Kuleyni, 1, 186; Sadik, Muhammed b. Ali,
Uytinu Ahbér-t Rizd, 423; Miifid, Irsad, 1, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, s. 436; Erbili, I,
290; Meclisi, IV, 418.) Mushaf-1 Fanima’ ise kimilerine gdre elimizdeki Kur'an’in ii¢ kan
olan bir Kur'an'in, kimilerine gére ise elimizdeki Kur'an'in te'vilidir. (Bkz. Saffar, s. 172,
173; Sadtk, Ali b. Hiiseyin, 50; Sad{ik, Muhammed b. Ali, Uyiinu Ahbdrt1 Rizd, 423;
Miifid, Irsdd, 11, 186; Tabersi, Ahmed b. Ali, 5. 372, 437).

64 Rivayet icin bkz. Kuleyni, ], 199. Krs. Kohlberg, “Imam and Community in the Pre-

~ Ghayba Period” s. 30.

65 Krs. Subhi, Ahmed Mahmud, Nazariyyetul-imame lede’s-Siati'l-Isnd ‘Aseriyye, Beyrut
1991, s. 161.
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fikrine dayamr.5¢ Bu diigiinceye gore imamlar, {immetin en iistiinleridir-
ler.%” Imamiler bu tezi gerekcelendirirken Mu'tezili alim Kadi Abdulceb-
bar’in da belirttigi gibi, peygamberlerin efdaliyetinden hareket etmisler-
dir.®® Onlara gore peygamberler nasil en iistiin insanlar ise, ayn sekilde
«dinde hiiccet olan kisiler de en iistiin kimseler olmalidirlar.®® Mefdul bir
kisinin peygamber olmasi nasﬂ distiniilemez ise mefdul bir klmsemn imam
olmas: da disiiniilemez.”°

Imamiyye Siasi, imamlarin efdaliyeti hususunda ittifak halinde ol-
masina ragmen, imamlarin efdaliyetlerinin dereceleri hususunda arala-
rinda ihtilaf mevcuttur.”* Bu ihtilaf, peygamberler ile kiyaslanmalar ko-
nusunda da karsimiza gikmaktadir. Bu hususta Imamilerin ii¢ ayr egili-
me sahip olduklar: gériilmektedir.”> Bunlardan bir kism1 peygamberlerin .
imamlardan istiin oldugunu savunmaktadir.”®> Mesela bir rivayette Ali
er-Riza(203/818)'nin Abbasi halifesi Me'm{in(198-218/813-833)’a veli-
aht olmay: kabul etmesi savunulurken,”® Ali er-Riza’mn gérevi, hz. Yu-
sufun Misir'da aldigi gorev ile kiyaslanmaktadir. Nebinin imamdan is-

66 Bu hususta bkz. Sadfik, Uyunu Ahbdr- Riza, s. 423; Tabersi, Eb{i Ali el-Fadl b. Hasan
(548/1153), Plamu’l-Verd b. Alamu’l-Hudd, Beyrut 1985, s. 437; Nasiruddin Tiis, Riséle-
i Imamet, s. 187; Sadabadi, s. 59; Zencini, 1, 78; Riza el-Muzaffer, s. 52; Feyyaz, 5. 134.

67 Imamiyye'ye gére imamlar, iimmetin en faziletli sahislardirlar. Bkz. Ttisi, Iknsad s.
307; Kasani, 1, 377; Hilli, Kegfu'l-Murdd, s. 205; Zencéni, 1, 44.

68 Bkz. Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi Ebvabi't-Tevhid ve’l-‘Adl thk. Abdulhalim Mahmiid,
Siileyman Diiny4, yrz. trz., XX, 1, 109

69 Bkz. Tisi, 'II\tzsad s. 308; Duhayy11 1,14

70 Miifid, el-Ifsdh fi imameti Emirt’l-Mii’minin, Kum 1412, s. 37.

71 Bu hususta bkz. Saffir, s. 500; Mesudi, Isbatw’l-Vasiyye, s. 278, 281; Miifid, Ifsah, s. 37.

72 Miifid, Evailu’l-Makdldt, s. 81 vd. Eg‘ari’nin de bu hususta iic egilime isaret ettigi goriil-
mektedir. Ancak ondaki ayirim Imamilerin tasnifi ile drtiismemektedir. Es'ari'ye gére,
Birinci grup peygamberlerin imamlardan tistiin oldugunu, ama imamlarin da melekler-
den iistiin oldugunu savunur. ikinci grup, imamlann peygamberlerden ve meleklerden .
iistiin oldugunu savunur. Mu'tezili fikirlere yakin {i¢lincii grup ise melek ve peygam-
berlerin imamlardan {istiin oldugunu savunur. Boylece ortaya imam, melek ve pey-
gamber kiyaslamas: gtkmaktadir. Bkz. Eg'ard, 1, 120

73 Miifid, Evdilu'l-Makaldt, s. 81.

74 Emin ile Me'miin arasindaki miicadele, Emin'in 198/813 de liimiiyle sona erer. Me'm-
fin, dilkenin her tarafinda hakimiyetini saglar. Artzk Abbasi devletinde onun dénemi
baglamistir. 201/816 yihina gelindiginde ise Me'm{in, Ali er-R1za'y1 veliaht atama karari
alir. Bu hadise, Abbési hanedam digindan birinin veliaht atanmasi nedeniyle biiyiik
yanki bulur. Kaynaklarn aktardigina gore Me’'min, Ali er-Riza’yi Merve davet ederek
kendisine hilafeti teklif eder. O, bunu kabul etmez. Bunun {izerine kendinden sonra
halife olmas i¢in veliahthii kabul etmesini ister. Ali er-Riz4, 6nce bunu da reddeder;
ancak onun kararlihf ve 1sran kargisinda veliahth§a raz: olur. Bkz. Kuleyni, 1, 408;
Miifid, Irsdd, 11, 260; Suyiti, Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (911/1505), Tarihu’l-
Hulefd, Beyrut, 1977, s. 270; Meclisi, XLIX, 134.
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tlin oldugu ve bir nebinin gorev almasinin megru goériilmesinin, Ali er-
Riza’nin veliahthginin da mesruluguna delalet ettigini s6ylemektedirler.”s
Ikinci bir grub-ise imamlarin Ulu’l-Azm haricindeki tiim peygamberler-
den iistiin oldugunu savunmaktadir.”® Bunlara gére imamlar, Ulu’l-Azm
olan hz. Nuh, hz. Ibrahim, hz. Musa, hz. isa ve hz. Muhammed’in’” disin-
daki tiim peygamberlerden iistiindiirler. Bu kanaatte olanlar muhfeme-
len fazilet hususunda imamlari, bu bes Peygamber ile egit statiide kabul
etmektedirler. Ugiincii bir grup ise bunu daha da daraltarak imamlarin
hz. Muhammed disindaki tiim peygamberlerden iistiin olduklarin iddia
ederler. 78 Bu son goriisii savunanlardan birisi de Miifid’dir. Bu hususta
miistakil bir risale yazan Miifid, “hadisu tdir”i’° ve “miibdhele” ayetini®®
delil getirerek fazilet acisindan hz. Ali'nin hz. Muhammed ile esit derece-
de oldugunu,®' Peygamberler dahil diger tiim insanlardan ise efdal oldu-
gunu savunur.®? Bu durumda ilim ve efdaliyette hz. Ali'nin (ve dolayisiy-

75 Bkz. Sadik, flelu’s-Serayi’, s. 238

76 Miifid, Evdilul-Makdéldt, s. 81.

77 Bkz. Meclisi, X1, 33.

78 Eg’ari, 1, 120; Meclisi, XXVI1, 273.

79 Rivayete gbre. Hz. Muhammed, “Ey Allahum, yarattiklanindan sana en sevimli olanin
bana génder ki benimle beraber su kugu (avy) yesin.” diye dua etmis ve bu duamn ardin-
dan Hz. Al'nin gelmistir. Hadiste gecen en sevimli kisi Hz. Ali'dir. (Bkz. Mifid, Ifsah, s.
33). Rivayet i¢in ayrica bkz. Cahiz, Eb{i Osmén ‘Amr b. Bahr (255/868), el-Osmdniyye,
thk. Abdusselam Muhammed Harun, Misir 1955, s. 134.

80 Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Necranl: Hiristiyanlar ile dini bir tarigmaya girigmistir.
Hz. Peygamber ikna edemedi§i bu kimseleri, kimin hakl oldugunun tespiti icin lanet-
lesme/miilaaneye davet etmigtir. (Bkz. isfehéni, Ebu'l-Ferec (356/967), el-Egdni, Bey-
rut 1986, XX11). Bunun iizerine miibahele olarak bilinen “Ogullarimuzt vé ogullariniz,
kadinlarimizt ve kadinlarinizi, kendimizi ve kendinizi cagiralim, sonra géniilden lanetle
dua edelim de, yalancilarin iistiine Allah’tn lanetini diliyelim.” (3. Al-i Imran, 61) mealin-
deki ayet nazil olmustur. Miifid, ayeti te'vil ederken, bu ayette gecen ogullar'dan mak-
sadin, Hasan ve Hiiseyin, kadinlar’dan Fatima, enfusena/kendimiz ile de hz. Ali oldugu-
nu savunmakta ve bu ayetin fazilet agisindan hz. Ali'nin Hz. Peygamber’e esit oldugunu
ispatladigini séylemektedir. (Bkz. Miifid, Irsdd, I, 170). Benzer degerlendirmeleri icin
bkz. Kummi, Ali b. ibrahim, 1, 112; Sadabadi, 67-68. Murtaza ise olay1 dolayh olarak
teyid etmekte ve “enfusena” ile Hz. Peygamber’in kendini kastetmedigi kesindir, de-
mektedir. Bkz. Murtaza, es-$dfi fil-imiame, thk. es-Seyyid Abdu'z-Zehra el-Hiiseyni el-
Hatib, Tahran 1987, ll, 254.

81 Miifid, Irsad, I, 170. ‘

82 Bu noktada Miifid, Hz. Peygamber’in “Ben tiim ademogullarinin efendisiyim” s6ziinden
de hareket ederek (Bkz. Miifid, Risaletun fI Tafdili Emiril-Mii'minin, s. 201). Onun tiim
mahlukat iginde en iistiin oldugunu, hz. Ali'nin de ona egit derecede faziletli olmasi
dolayisiyla Ali'nin de Allah'in en {istiin tuttugu ve en ¢ok sevdigi kul oldugunun anlagil-
digini iddia eder. (Bkz. Miifid, Fusiilu’l-Muhtara, s. 34, 96.). Buradan da hareketle hz.
Ali'nin Hz. Muhammed'in digindaki Peygamberlerden de daha faziletli oldugu sonucu-
nun giktgin séyler. (Bkz. Miifid, Risaletun ff Tafdili Emiri’l-Mi’mintn, 5. 200) Yine Miifi-
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la imamlarnn) hz. Muhammed digindaki diger Peygamberlerden iistiin
kabul edildigi anlagilmaktadir.

4. Gorev ve Yetki

Imametle peygamberlik, gorev ve yetki acisindan da kiyaslanmus; si-
yasi liderlik perspektifinden peygamberler ve imamlarin fark: tartisilmig-
tr.8 Nitekim bu hususta imamiyye Siasr'min 6nde gelen alimlerinden
Ts1(460/1067) nin miistakil bir risale yazdigim gérmekteyiz.®4 Tisi bu
risalesinde, dncelikle gorev ve yetki baglaminda peygamberlik ve imame-
tin tarifini yapmaktadir. Ona gore peygamberler, hicbir vasita olmaksizin
bizzat Allah tarafindan gérevlendirilen ve teblig etmekle yiikiimlii olan
kisilerdir.®* Peygamberlerin gorevini bu sekilde tamimlayan Tiisi, ardin-
dan imametin tarifine gegerek imametin iki vechesine dikkat cekmekte-
dir. Bunlardan birincisi imamin s6z ve icraatlarinda kendisine tabi olu-
nan kimse olmasidir. Zaten imametin s6zlitk anlamiyla da kastedilen bu-
dur. S6z gelimi kendisine tabi olunmasi nedeniyle, namazi kildiran kisiye
imam denmektedir. Ikinci anlamiyla ise imam, iimmetin islerini diizene
sokan, onlar1 yoneten, kétiileri kontrol altina alan, timmeti savunup diis-
manlan ile savasan, valiler ve kadilar atayan, hadleri uygulamakla gorev- -
li olan kimsedir. 8¢

- Tisi, soz ve fiillerinde kendisine tabi olunan anlaminda, peygamber-
lik ile imametin miisterek oldugunu; bu sekliyle peygamberlerin de imam
oldugunu belirtir. Ona gére peygamber ile imam arasindaki asil fark ima-
metin ikinci anlamiyla ilgilidir. Ummetin islerini diizene sokmak, onlari
yoénetmek, kotiileri kontrol altina almak, diismanlar ile savagmak, hadle-
i uygulamak gibi hususlarda imamlarin gérev ve yetkileri zorunlu iken,
tiim peygamberlerin bu hususta goérevli olmasi bir zorunluluk degildir.
Zira toplumun y6netimi i¢cin mutlaka bir peygamber gonderilmesi sarti

d’e gore, kiyametteki siralamada Ali'nin Peygamberler'den 8nce gelmesi de onun diger
Peygamberler'den {istiin oldugunu isaret etmektedir. Bkz. Miifid, Risdletun fI Tafdili
Emiri’l-Mii'minin, s. 203. .

83 Peygamberler’in otoritési hakkinda bazi degerlendirmeler icin bkz. Coskun, Ibrahim,
“Sia’da Imamlann Otoritesi” Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi, 21-37, VII/T (2005) s.
41-48.

84 Tisi, Risdletiin fil-Fark beyne’n-Nebf ve'l-Imdm, s. 111-12.

85 Tiisi, Allah ile peygamberler arasinda sadece meleklerin aracilik yaptnfim, melekler
diginda ne bir imam, ne bagka birilerinin bulunmadigin séylemektedir. bkz. Tiisi, Risd-
letiin fi'l-Fark beyne’n-Nebi ve'l-Imém, s. 111.

- 86 Tiisi, Risdletiin fi'l-Fark beyne'n-Nebt ve'l-Iimdm, s. 111-12.
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yoktur. Tisi, aksi goriiste olanlara karsi “Peygamberleri onlara: “Alldh,
Taliit'u size hiikiimdar génderdi.”®” mealindeki- ayeti delil olarak getirir.
Ayette Peygamber’in agzindan, Tal{it'un melik oldugu haber verilmekte;
bundan da peygamber ile melikin ayr1 ayr1 kisiler oldugunun anlagildigi-
n1 sdylemektedir.8® Yine hz. Musa’nin, hz. Harun'u Israil ogullarinin ba-
sinda vekil birakmasi hadisesini de imamet-peygamberlik farki baglamin-
da degerlendirmektedir. Buna gore Rabbi ile goriismeye gittigi zaman hz.
Musa’'nin, hz. Harun'u yerine vekil birakmasi,?® bir peygamberin bagka
bir peygamberi vekil birakmas ile ilgili bir durum degildir. Zira hz. Ha-
run da bir peygamberdir ve bu durumda hz. Musa’nin onu vekil birakma-
sina ihtiyaci yoktur. Burada hz. Musa’nin Israil Ogullarrnin lideri olmasi,
onun peygamberliginden kaynaklanmamaktadir. Bu durum onun kendi
sahsi ile ilgilidir. Yine o, (bir peygamberi degil) kardesini yerine vekil
birakmigtir.9° Ayrica Tiisi “Rabbi, Ibrahim’i buyruklar: ile sinadiginda ve
Ibrahim de bunlari yerine getirdiginde O’na: “Seni insanlara énder yapaca-
&m!” demisti. [brahim de sormugtu: “Benim neslimden de mi (6nderler ¢ika-
racaksin)?” (Allah) cevap vermisti: “Benim ahdim zalimleri kapsamaz.”?

mealindeki ayeti de imamet baglaminda degerlendirmekte ve hz. Ibrahim-
’e imamet gorevinin bir sitnamadan bagarih ¢tkmasindan sonra verilmesini,
imamet ile peygamberligin ayr seyler oldugu seklinde degerlendirmekte-
dir. Yine Tisi, peygamberlik ile melikligin farkh seyler oldugunu ispatla-
mak icin Beni Israil’deki statiileri de 6rnek vermekte; peygamberligin bir
kavimde, melikligin ise bir bagka kavimde oldugu hususunda tarihcilerin
miittefik oldugunu sdylemektedir.®?> Burada Tisi, peygamberlerin imame-
tinin zorunlu olmadigin; imamet ile peygamberligin ayr seyler oldugunu
ispat etmeye calismaktadir. Yoksa o da bu iki gorevin tek kisi de toplanabi-
lecegini kabul etmektedir. Nitekim o, imamet ile peygamberligin farkl: sta-
tiiler olmasinin, bunlarin aym sahista birlesmeyecegi anlamina gelmedigi-
ni séylemekte; hz. Davud, hz. Siileyman ve hz. Muhammed’de hem pey-
gamberlik hem de imamet/melikligin gerceklestigini ifade etmektedir.®®

87 2.Bakara, 247.

88 Tiist, Risdletiin fi'l-Fark beyne'n-Nebf ve’l-imdm, s. 112.

89 “Halkimin arasinda benim yerimi al; diiriist (ve erdemli) davran; bozgunculann yolunu
" tutma.” 7.A'raf, 142,

90 Ttsi, Risdletiin fi'l-Fark beyne’n-Nebi ve'l-Imam, s. 113.

91 2.Bakara, 124.

92 Tiist, Risdletiin fi'l-Fark beyne'n-Nebt ve'l-Imdm, s. 113-14.

93 Bkz. Tisi, Risdletiin fil-Fark beyne'n-Nebf ve'l-Imdm, s. 114.
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Ths'nin yukaridaki ifadelerinden, yetki ve gorev baglaminda ima-
metin peygamberlikten ayrilmasinin caiz oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ona
gbre insanlar1 yénetmek, diismanlarla savasmak, miiminleri korumak gibi
hususlarda gorev ve yetkileri zorunlu olan kisi peygamber degil, imam-
dir. Oysa cagdas Sii alimlerden Mutahharf bu konuya farkh yaklagmakta-
dir. Ona goére bir geriatla génderilen peygamberler (rasuller), “aynt za-
manda teblig, iyiligi emretme, kotiiliigii sakindurma ve bu. gérevleri yerine
getirmek igin insanlarin arasina girerek bu seriati tatbik etmek gibi gérev-
lerle miicehhezdirler”. Bir seriatla gonderilmeyen peygamberlerin yani
nebilerin de “davet, teblig ve uygulama gibi gérevleri vardir. imam bir seri-
at sahibi olmadigt gibi, onun imam olarak isimlendirilmesini saglayan, in-
sanlarn arasina girip iyiligi emretmiesi, kétiiliikten sakindurmalart, davet
etmeleri, seriati uygulamas: degildir.” Bu zaten genel bir gérevdir. Bu go-
revi ifa ettifinde imam, diger alim ve miiminlerin de sorumlu oldugu
genel bir gorevi yerine getirmis olur. Ona goére hz. Hiiseyin’in yonetime
baskaldirigi imam olmasindan degil, aksine diger miiminler gibi onun da
sorumluluk hissetmesinden kaynaklanmaktadir. Mutahhari’ye gére, “Ima-
mun imam olarak vazifesi ihtilaflart ¢oziime kavusturan bir merci/otorite
olusundandir.” Ona gore (teblig ve irsad noktasinda) imam, peygamber—
ler gibi bagkalarinin yanina gitmekle de yiikiimlii degildir.?*

Meclisi(1110/1697) de gorev ve yetki acisindan imamlar ile peygam—
berler arasinda bir fark oldugunu kabul etmektedir. Ona gére peygam-
berler, her zaman agik teblig yapmakla sorumludur. Oysa imamlar, her an
bunu yapmak zorunda degildir. Onlar, kendilerine emredilenler dogrul-
tusunda, kimi zaman kendilerini izhar edebilir, kimi zaman da takiyye
yapip gizlenebilirler.?s :

Gorev ve yetki acisindan imamet ile peygamberlik arasindaki fark:
temellendirmede ileri siiriillen argumanda T(sl, imamin siyaseten aktif
bir gérev almasi gerektigi goriigiinde iken, MeclisT’de imamin ayni géreve
sahip oldugu ama bunu yerine getirmesinin sartlara bagh oldugunu séy-
lemektedir. Mutahhari ise, imamin, diger miiminlerden farkli olarak 6zel
bir siyasi gérevi olmadigimi savunmaktadir. Birbirleri ile telifi zor gibi
goriinen ve zamamnin sartlarina uygun olarak ileri siiriilen bu yorumlarin
herhalde bir tek ortak noktasi vardir. O da, gorev ve yetki acisindari imam-
larin peygamberlerden farkli konumda oluslaridii. A

94 Mutahhari, s. 40.
95 Meclisi, 11, 181-82.
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Degerlendn‘me

Imamet nazariyesinin ortaya g1k1§1 ve daha sonraki slire¢ icerisinde
degisen sartlar dogrultusunda, yeni yorumlarin yapidmasimin zorunlulu-
gu, beraberinde siirekli bir geligimi de getirmigtir. Bu geligim (kismen de
degisim), imamlarin yetki ve sorumluluklarinmn da zamana uygun olarak
her defasinda yeniden yorumlanmasima yol acmustir. Iste bu siirecte imam-
lara nispet edilen nitelikler, beraberinde peygamberler ile imamlarin sta-

tiilerinin i¢ ice girmesi sorununu da ortaya ¢ikarmistir. Bu i icelik &yle -

bir noktaya varmigtir ki, kimi imami alimlerin, peygamberler ile imamlar
arasindaki fark: (aklen acik bir sekilde) anlayamadiklarini, sadece bu
hususta nakli delillerin varligindan dolayr bunu kabul etmek zorunda
kaldiklarini ifade etmelerine neden olmustur. Gergekten de durum tetkik
edildiginde, Imamiyye Siasrmin, imamlarin peygamberler gibi masum
olduklarina, yine onlar gibi gayb alemiyle baglant: kurduklarina inandik-
lan goriilmektedir. Durum sadece bu esitlik noktasinda kalmamistir. Zira
imamlarin sahip oldugu niteliklerde o derece asirtya varilmustir ki, kimi
hususlarda onlarin hz. Muhammed disindaki diger peygamberlerden tis-
tiin sayildig1 sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Imamlarin bilgisi ve efdaliyeti
hususundaki fikirler bunun somut érnekleridir. '

Peygamberler ile imamlarimn ismet, efdaliyet, ilim gibi niteliklerinin’

yant sira yetki ve gorev acisindan kiyaslanmalar sorunu da mevcuttur.
Muhtemelen bu noktada siirec icinde gelisen sartlarin, vuku bulan hadi-
selerin yani pratik hayatin, daha 6nce var olan bir takim goriis/rivayetler-
le celismesinin etkisi olmustur. Ote yandan, ileri siiriilen teorilere, muha-
lifler tarafindan yoneltilen tenkitlerin de bu hususta belirleyici oldugu
s6ylenebilir. Zira muhalifler, sahip oldukiarina inanilan olaganiistii nite-
liklere ragmen siyaseten aciz olan imamlarin pratiginin ileri siiriilen teori
ile uyusmazlig1 noktasindan hareketle bir takim elestiriler getirmislerdir.

Varsayilan on ikinci imamn iglevini ne kadar yerine getirebildigi mesele-

si, buna &rnek olarak verilebilir. Iste bu elestiriler zamana ve konuya uy-
gun tevillerin ortaya cikmasina neden olmustur. Bu hususta imamiler
arasinda farkli fikirlerin olmasi, bir bagka ifade ile fikirlerde bir takim
celigkilerin bulunmas: da bununla izah edilebilir.

Gorilmektedir ki, bir teori olarak baslayan imamet nazariyesi, za-
man zaman pratik hayat ile celigmistir. Bu celigkileri telafi etmek icin
iiretilen rivayetler ve yapilan yeni yorumlar da kimi zaman imamlari ola-
ganiistii konumlara yerlestirmis ve peygamberler ile kiyaslanmalarina,
hatta baz1 hususlarda onlardan daha iistiin niteliklere sahip olduklar fik-
rinin ortaya ¢tkmasina neden olmustur. :




