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' Isma4lilik: Eski ve Yeni Davet’

Wilferd MADELUNG
Ceviren: Muzaffer TAN**

Sia'min 6nde gelen iic kolu arasinda Isma‘lilik, Mogollar éncesi iran’-
la en yakindan alakali olamidir. Tarihsel olarak bilinen sekliyle isma4li
hareket Iran'da dogdu ve 6ncelikle oradan yayildi. Daha sonraki bir do-
nemde iran ism44liligi, Misir’da Fatim{ halifesinin basinda olup idare et-
tigi daha biiyiik Isma41i topluluktan bagimsiz hale geldi ve Nizart hareket
icerisinde kendine has gelenegini olugturdu.

Baglangicta Isma‘lilik, imamiyye'nin imam Ca‘fer es-Sadik’in halefi
konusundaki ihtilafindan dogan bir alt koluydu. Ca‘fer ilk 6nce en biiyiik
oglu Isma‘il’i halefi olarak tayin etti. Ancak Isma‘il, babasi hayattayken
6ldii. Makalat yazarlari Cafer'in 148/765 yilindaki 6liimiinden sonra, ya
isma‘ilin 6liimiinii inkar eden ve onun Mehdi olarak geri doniisiinii bek-
leyen ya da onun kanaliyla imameti oglu Muhammed b. ism4‘il’e geciren
muhtemelen Kifeli en az iki isma‘lf gruptan bahseder. Sayet Isma‘4li ni-
telemesi dogru kabul edilirse, bu ilk ism4&4li ayrilik¢1 gruplarin akibeti
hakkinda daha fazla bir sey bilinmemektedir. Onlar sayica 6nemsiz olma-
hiydilar. Bir asir sonrasina kadar herhangi bir isma1li hareket ortaya cik-
madi. Tk Kifeli isma4liler ile ITI/IX. asrn ikinci yarisinda ortaya cikan
hareketi birbirine baglayan devam ede gelen bir nazari gelenegin varligi-
na dair kesin bir delil yoktur.

Bu hareketin en belirgin 6zelligi, yogun bir gizli davet ¢abasi ve ihti-
lalci faaliyetti. Onun inceden inceye islenmis nazarf sistemi, islam alemi-
ne ddiler yoluyla yayildr. Onceleri merkezi olarak HuzistAn’daki Asker

* Wilferd Madelung, Religious Trends in Early Islamic Iran, Albany 1988 adh eserin “Isma-
‘llism: The Old and the New Da‘'wa” (s. 93-105) adli béliimiiniin gevirisidir.
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Mukram ve Ehviz'dan idare edildi. Kife bolgesinde bas ddai Hamdan
Karmat'in! danigman: olarak faaliyet gésteren ve Isma‘ili 6gretiye dair
ilk calismalar1 kaleme alan ddf ‘Abdan, muhtemelen Ehvazlhiydi. Hareke-
tin liderinin daha sonralari dnce Basra’ya, akabinde Suriye’deki Sele-
miyye'ye gectigi siralarda dogu iran’daki T4likan’da ikAmet eden ailesi-
nin bir kolu ile ilgili birtakim net olmayan bilgiler vardir. Kaynaklarimiz
Kife kirsalindaki ilk davet faaliyetleri hakkinda oldukga ayrintili bilgi-
ler verir. Buradan Yemen, Bahreyn ve Suriye'ye dailer génderilirken,
Yemen daisi ibn Havseb Manttirw’l-Yemen de Sind, Misir ve Magrib'e
davetin temelini atan dailer génderdi. Iran’daki ilk isma‘li faaliyetler
hakkinda daha az bilgi mevcuttur.? Arap bolgelerindeki déailerin tersine
buradakiler Irak’tan génderilmemis olup oradaki davete de bagh degil-
lerdi. Iran’daki davet faaliyetinin tam olarak ne zaman basladig: bilin-
memekle birlikte, Trak’takinden daha sonra baslamadigini, hatta daha
erken bir dénemde basladigini varsaymak yanhs olmaz. isma‘li dailer
Horasan’in Rey, Nisabur ve diger bélgeleri ile Maveraiinnehir ve iran’da
kisa siirede faaliyete gectiler.

Bu asamada Ism4a‘li dailerin yaydig gorugler temelde vahyin dén-
giisel (devri) bir tarihi ve gnostik bir evren anlayigindan (kozmoloji)
ibaretti. Bu anlayisa gore vahiy, her biri il4hi bir mesaj getiren Natik bir
peygamberle baglatilan yedi nebevi devirde nazil olmustur. flk alt: Na-
tik Adem, Nah, ibrahim, Mas4, {s4 ve Muhammed’di. Bunlardan her
birinin iladhi mesajlarda gizli olan batini hakikati aciklayan bir Vasf’si, ya
da diger bir ifadeyle, bir Sdmit’i vardi. Bunlar Sis, Sdm, Isma‘il, Hartn,
Yahy4 ve Ali'ydi. Her bir devir yedi imamla tamamlanmaktaydi. Bu yedi
imamin sonuncusu bir sonraki dénemin Natik’t oldugundan ve yeni bir
kitap birlikte kendisinden 6ncekini nesh eden bir seriat getirdiginden
dolay1 daha yiiksek bir mertebeye sahip olacakti. Altinci dénemde ye-
dinci imam ve dolayisiyla yedinci Natik, Muhammed b. Isma‘il'di. O
gaybete girmisti; ancak Natik olarak {sldm seriatin1 lagvetmek igin don-
mek {izereydi. Onun ildhi mesaji, her ne kadar yeni bir seriat getirme-
mekteyse de, énceki gizli batini hakikatlerin tam olarak ifsa edilmesin-
den ibaretti. O, Kdimu’l-Kiydme ve Mehdi olarak yeryiiziinii yénetecek
ve kemaéle erdirecekti.

' “Abdéan b. er-Rabit”, E. I
2 S. M. Stern, “The Early Isma‘ili Missionaries in North-West Persia and in Khurasan and
Transoxania”, BSOAS, XXIII (1960), 5. 56-90.
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Bu tarih bakis acisi tamamuyla $ii isldm anlayigina dayanir. Muham-
med’den 6nceki Nauk'lar ve halefleri kutsal kitaplarda adi gecen peygam- -
berler olup Kur'an’in kabul ettigi ve Miisliimanlarin biiyiik sayg: géster-
dikleri sahsiyetlerdi. Beklenen Mehdi, Ali ve FAtima’nin soyundan gelen
Muhammed b. Ism&’di. O, her ne kadar Islam seriatim kaldiracaksa da,
bu sadece onda ve énceki peygamberlerin kitaplarinda gizli blan hakikat-

" lerin tamamuyla agiga ¢ikarilmas: anlmindaydi. Hilrremiyye hakkinda ri-
vayette bulunan Nizari Isma4li tarihciler, Hakiki din ile ilgili béyle bir ta-

- rih bakis agisina sahip olarak, Hiirremiyye’nin Muhammed’den 6nce Iran
krallarina tevdi edilen ve, yine onlara gére, onlardan da torununun haki-
ki Iran dinini eski haline kavusturmak icin Mehd? olarak dénecegi iranh
Ebi Miislim’e intikal eden ilahi olarak takdir edilmis imamet anlayisina
agikeasi sadece giiliip gecebilirlerdi.

flk isma¢liler tarafindan benimsenen gnostik evren anlayigi, birtakim
Islami kavram ve terminolojinin varligma ragmen, daha az islami, hatta
daha az §ii bir 6zellik tasimaktaydi.® Bu kozmoloji, Yiice Tanrr'yt Mutlak
Bir ve idrakin 6tesinde bir varlik olarak niteledi. Mutlak Bir, irddesi ve megi-
yeti yoluyla Kdf ve Niin harflerinden miitesekkil Kur'an’daki yaratena emri
“lkun!” ile kendisine hitap ettigi bir nur yaratti. Bu iki harften, birincinin
(kun) bir benzerinin kopyalanmas: sonucu Ik (sdbik) ilke Kani (kun emri-
nin disil bicimi) meydana geldi. Tanr’'min emriyle Kiini, ikinci ilke (tdlf)
olan Kader'i yaratti. Kini disil ilkeyi temsil ederken, Kader de eril ilkeyi
temsil etmekteydi. Ikisi birlikte, Yedi Yiice Harf (hurtiful-ulviyye) olarak
ifade edilen yedi harfi olusturdular ve yedi Natk peygamber ile onlarm .
kitaplarimin arketipleri olarak tevil edildiler. Ruhani dlemde Kiini, yedi melegi
(keriibiyye); KiinP'nin emri lizerine Kader de on iki ruhanf hudddu (hudiid
ruhdniyye) yaratti. Diger altt hudid da, baglangicta kendisinden {istiin olan
Yaraticr'yi tanmimada basansiz olan Kéini’den sudur ettiler. Bu altisi, Kini'nin
iradesi diginda Yaraticr'nin kudretiyle ortaya ¢ikinca, Kéini “Alldh’tan bagka
ilah yoktur.” diyerek kendi ilAhligim1 reddedip O'na teslim oldu. Mertebe
olarak bu hud{iddan iicii Kint'nin iistiinde, {i¢ii de altindaydi. Bu son iigii
arasinda Kan{ tarafindan kendisine emredildigi zaman Semévi Adem olan
Kader'e itaat etmeyi reddeden ve dolayisiyla bag Seytan olan Iblis de vardu.
Kiini ve Kader ayn1 zamanda ¢ogunlukla biiyiik melekler Cebrail, Mik&'il

¥ 8. M. Stern, “The Earliest Cosmological Doctrines of Ism&‘ilism”, Studies in Early Ismd*
flism, Jerusalem-Leiden 1983 iginde, s..3-29; H. Halm, Kosmologie und Heilslehre der :
frithen Ismd‘iliya, Wiesbaden 1978.
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ve Israfil ile 6zdeslestirilen ii¢c ruhéni stiret Cedd, Feth ve Hayal ile birlikte
bir begli olusturdular ve ruhani dlemle cisméani dlemdeki dini hiyerarsi ara-
sinda aracilik yaptilar. Daha agag1 seviyedeki cisméani dlem, Kéini ve Kader
vasitasiyla Allah tarafindan yaratildi.

Bu kozmolojinin gnostik mahiyeti acik¢a ortadadir. Yapisal dgeler,
kavramlar ve sembolik sayilarin biiyiik bir boliimii daha erken gnostik
sistemlerle benzerlik arz eder. Ancak, yaratma emri kun ve ilahi sifatlar-
dan IrAde ve Mesiyet gibi islami unsurlarin disinda, onlar belli kaynakla-
ra ve modellere dayandirilamazlar. Isma‘4li karsit1 polemikcilerin ve
Makélat yazarlarinin Isma4liligin Zerdiigtliik, Maniheizm, Deysanilik,
Mazdekilik ve Hiirremdiniyye gibi cesitli diialist dinlerden ortaya ¢iktig1
yoniindeki iddias1 ilk Isma‘li fikirlerle dogrulanmamaktadir. Kiini ile Ka-
der, niir-zulmet ve hayir-serrin kozmik bir diializmini yansitmayip, aksine
ruhani ulvi dlemin etrafinda déndiigii ilk iki ilkeyi ifade ederler. Kullani-
lan terminoloji ve ¢ok ¢esitli ruhini hudtidun isimleri ne Farsc¢a bir keli-
me, ne de acikca Farsca’dan tiiretilmis ifadeler icerir.

[lk isma‘qli hareket 286,/899 yili civarinda iki kola ayrildi.* Bu kollar-
dan biri, gelecekteki FAtimi halifesi Mehdi Abdulldh’in (‘Ubeydullah),
Muhammed b. isma‘il’in tekrar zuhur edecegi inancim reddedip kendi
imametini ilan etmesinden sonra da onun liderligini kabul etmeye devam
etti. Diger kol onunla anlasmazhga diistii ve Muhammed b. Isma‘il'in
dénecegine dair inancini genel olarak siirdiirmeye devam etti. (Her ne
kadar tarihf kullanimi o kadar agik degilse de) kolaylik olmas: agisindan
Karmatiler olarak isimlendirilebilecek bu son kol, Irak ve Bahreyn’deki
topluluklar ile Iran’dakilerin ¢ogunlugundan ibaretti. Fatim? kol temel
olarak Ibn Havseb’in kurdugu Yemenli topluluk ve onun Magrib, Misir ve
Sind’e gonderdigi ddilerin kurdugu topluluklar icermekteydi. Ayrica Ho-
rasan’daki ismé‘ﬂﬂeril]. bir kismi da, muhtemelen azinlik bir grup, Fa-
timflere sadik kaldi.

Karmatiler en 6nemli bagariyl, devletlerini kurduklari Bahreyn'de elde
ettiler. Bununla birlikte onlarin énde gelen fikii otoriteleri cogunlukla
Iran’da yasadilar. Horasan daisi Muhammed b. Ahmed en-Nesefl (Farsca’-
da Nehgebi) muhtemelen 300/911 yili civarinda batini diigiincelerinin
kapsaml bir ifadesi olarak Karmatiler arasinda biiyiik kabul géren Kitd-

* Daha ayrinuh bilgi i¢in bkz. Wilferd Madelung, “Fatimiden und Bahrainqarmaten”, Der
Islam, XXXIV (1959), s. 34-88; “Das Imamat in der frithen ismailitischen Lehre”, Der.
Islam, XXXVII (1961), s. 43-135.
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bu'l-Mahsill adl bir eser yazdi. Anlagildig1 kadariyla biiyiik oranda daha
onceki isma‘li goriiglerin yerini alan ve Fatimi isma‘lilerince de kabul
edilen Yeni Eflatuncu isma‘li kozmolojiyi ilk defa bu eser ortaya koydu.
311/923 yilinda Bahreyn Karmatileri, Karmati devletinin kurucusu .
.£bii Sa‘ld el-Cennébinin en kiiciik oglu Eb{i Tahir'in liderliginde giiney
Irak’1, Basra ve Kife'yi, yagmalayip hac kafilelerine saldirdiklar: bir dizi
yikici seferler baslattilar. Bu dénemde Bahreyn, Irak ve iran’daki Karmati
dailer, 316/928 yilinda Jiipiter ve Satiirn’in kavusumundan sonra, Mehdj
Muhammed b. ism44l'in zuhur edip yedinci ve son dinf cagin baglayacag:
kehanetinde bulunuyorlardi. Bilhassa Rey diisi Ebi Hatim er-Rézi (0.
322/934) bu kehaneti aktif bir bicimde yaydi. Ebt Hatim, Karmati dailer
arasinda gaib imamin halifesi olarak biiyiik bir otorite kazandi ve Ebd
Tahir ile mektuplasti. Rey bolgesinde birtakim niifuzlu sahsiyetleri kendi
inancina déndiirmeyi basardiktan sonra tiim kuzeybat: Iran’a ddiler gén-
derdi. A
Eb(i Tahir'in faaliyetleri 317/930 yilinda hac mevsiminde Mekke'yi
yagmalamastyla zirveye ¢iktl. Karmatiler, hacilar ve halka yonelik vahsice
katliamlarda bulundular ve isldm cagmin sona eriginin agik bir isareti
olarak Kabe’deki Hacerii'l-Esved’i yerinden sokiip gétiirdiiler. Iki yil sona
Ramazan 319/Eyliil-Ekim 931’de Eb{l TAhir Bahreyn’deki iktidari, bekle-
nen Mehdi oldugunu iddia ettigi Isfahanli genc bir Iranliya teslim etti.
Birlint'ye gore bu tarih, Zerdiist'in 6liimiiniin 1500. yilina, Zerdiist ve
Camasb’a atfedilen kehanetlerde Mectsilerin tekrar iktidarlarina kavusa-
caklari tarih olarak verilen iskender takvimiyle 1242 yilinin sonuna rast-
ladig1 icin secilmisti. Nitekim Isfahanli Mehdi'nin, Isma‘lilerin kendisin-
den Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islim peygamberlerinin kitaplarinda gizli
olan hakikatleri ifsa etmesini bekledikleri Ali ve Fatima soyundan gelen
birisinden ziyade, Iran dininin ihyacist oldugu anlasildi. Onun Iranli kral-
larin soyundan geldigi iddia edildi. Anavatani Isfahan, uzun stireden beri
miineccimler tarafindan Arap hilafetini ortadan kaldiracak Iranli bir ha-
nedanhgin ortaya ¢ikmasiyla iliskilendirilmekteydi. Onun bir Mecisi ol-
dugu ve atese tapmay: emrettigi 6ne siiriildii. Mectsilerin bag rahibi Is-
fendiyar b. Azerbad, Ebt Tahir ile igbirligi yapmakla suclanarak Abbasi
halifesi er-Radi tarafindan idam edildigi icin besbelli ki kurumsal Zer-
diistliikle birtakim baglantilan vardi.5 Islami ibadetler ve seriat kaldiril-

5 el-Mes‘Qidi, et-Tenbth ve'l-Isrdf, ed. M. J. de Goeje, Leiden 19894, 5. 104-105.
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di; Hz. Ibrahim’den Hz. Muhammed’e kadar Islim’in kabul ettigi pey-
gamberler ve Ali'den itibaren imamlar aleni olarak lanetlendi. Siinni bir
gorgil tamgina gore, Ebd Tahir, Isma‘li daflerin 6gretisini acik bir sekilde
reddederek, taraftarlarina gimdi ilan edilen hakiki dinin “babarmiz Adem-
’in dini” oldugunu séyledi. Sonraki peygamberler Mis4, {sa ve Muham-
med’in tamam sahtekardi. Nesefi, Adem’in vahyini, sonraki peygamber-
lerinkinin tersine, seriati olmayan tamamuiyla ruhani bir vahiy olarak ni-
teledi. Isfahanli Mehdi’nin iktidar1 sadece seksen giin devam etti. Ancak
.50z konusu Mehdi bazi énde gelen Karmati liderlerin 6ldiiriilmesini em-
redince, Ebi Tahir onu yakalatip 6ldiirttli. Neticede onun bir sahtekar
olduguna taraftarlarim ikna etti.

Bu olayin énemi hakkinda hiikiim verirken, dikkatli olmak gerekir.
fran dini ve iran hakimiyetinin yeniden hakim kilinmas fikrinin Isfahanl
Mehdi tarafindan kendiliginden ileri siiriilmiis olamayacag1 apacik orta-
dadir. Eb{i Tahir ve Bahreyn’deki diger bazi Karmati liderlerin bunu 6nce-
den desteklemis ve bir dereceye kadar da planlamis olmalar: gerekir. Ebti
Sa‘id el-Cennabi, iran korfezinde bir kasaba olan Cenafe’den bir Iranlyd:
ve Bahreyn’e génderilmeden 6nce orada bir ddf olarak faaliyet goster-
mekteydi. Aile’de Iranlhilik hissiyat1 giiclii bir bicimde varhigin1 korumus
olmaldir. Torunlar1 arasinda en azindan ikisi iran kraliyet adini tasimak-
taydi. Ebéi Tahir, ogullarindan birine Sabir (Sapir) adini verirken, karde-
si Eb('l-K&sim da kendi ogullarindan birine Kisrd (Hiisrev) adim verdi.

Bagdastirmaci dini tarih goriisii ile Isma4li &greti, Zerdiistliik ve di-
ger diialist dinlere de nebevi vahiy zincirinde bir yer ayirdi. Nesefi, Kitd-
bu’l-Mahstd adli eserinde Zerdiigtlerin {iciincii Natk Ibrdhim’in dininin
temsilcileri olduklarini 6ne siirdii.® Anlagildig1 kadariyla Nesefl, Zerdiist-
{in Ibrahim tarafindan gorevlendirilmis bir dai oldugunu ve taraftarlarin-
dan giinese dénmelerini ve kusaklarina dért diiglim atmalarini istemesi
fikrinin ona ibrahim tarafindan telkin edildigini iddia etmistir. O ayrica,
bizzat Zerdiistilerin Ibrahim’in kendi peygamberleri oldugunu séyledik-
lerini ve yine onlara gére, Adem baslangig, ibrahim de amag olmak fize-
re, Adem ve Nuh’un da peygamber olarak kabul edildigini ileri siird.
Nesefi, Mani, Deysan ve Marsiyon'u Sébilerin liderleri ve bu itibarla da
besinci Natik Isa’nin sakirtleri olarak niteledi. Dolayisiyla, her ne kadar

6 Bkz. S. M. Stern, “Ab{i Hatim al-Razi on Persian Religion”, Studies in Early Ismd‘ilism”
icinde, s. 30 vd.
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bu dinler, Yahtdilik ve Hiristiyanlik gibi, Isldm ve yedinci Natik'in gelecek-
teki vahyi tarafindan agikea iptal edilmiglerse de, Nesefi’nin, marjinal de
olsa, bu dinlerin nebevi gercekligini kabul etmesinden, onlar hakkinda
olumlu bir bakig agisina sahip oldugu anlasilmaktadir.
. BunedenleEbfi Tahir, belki de isma4lilerin iran dini geleneginin bazi
yonlerine bir miktar sempati duyabilecekleri beklentisi icersinde iken, onun
Mehd?yi Iran dini ve saltanatimin ihyacisina déniistiirmesi, neticede gele-
neksel Isma‘ili 6gretinin ve yedinci Natk’la ilgili beklentilerin biiyiik oranda
reddedilmesine neden oldu. Isma‘liyye’ye kars: reddiyelerde bulunmus
olan Mu‘tezili yazar Kadi Abdiilcabbar’in, Eb(i T4hir'in taraftarlarina, ken-
disinin bu keskin dénisiiniin “onun ve seleflerinin altmig yildir sakladig:
sirra” uygun olarak gerceklestigini s6yledigi yoniindeki‘iddiasimnin giive--
" nilirligi son derece azdir. Dahasi, bu Isfahanli Mehdi olayi, polemikgile-
rin, gizli Isma‘li 6gretinin 6ziinde diialist bir ateizmin yatti1 ve onun
kurucularinin, Siilik perdesi altinda gizlenerek Islam’1 ve Arap hakimiye-
tini yok etmeyi amaclayan asir1 Arap karsit1 Subi bir grup oldugu yéniin-
deki 1srarct suclamalarina yol agmigtir. Ebd Tahir'i sahte Mehdi'yi kisa
siirede ortadan kaldirmaya, Isfahanli Mehdi'nin son derece sasirtici agiri
davraniglarinin yaninda, isma‘ililer arasindaki yaygin diismanca tepkﬂer
de zorlamis olabilir. Her haliikirda bu olaydan sonra, Irak ve Bati Iran’-
daki Karmatiler arasinda kitlesel ayrilmalar oldu. Ebt Hatim eski taraf-
tarlarindan kacip gizlenmek zorunda kaldi. Biiyiik bir ihtimalle Neseff'yi
bazi yonlerden elestirdigi Kitdbu'l-Isldh adli eserini hayatinin bu déne-
minde yazdi. Onun siddetle reddettigi bazi hususlar, acikca Bahreyn
Karmatilerinin sapmalarina yol acan hususlardi. Bu nedenle Ebi Hatim,
Neseft'nin 6gretisinde bazi noktalarda goériilen celiskilere 1srarla karsi ¢ik-
t1. Neseft'ye kars: cikarak hem ilk Natik peygamber Adem’in, hem de be-
sinci Natik peygamber {s&’min bir seriat getirdigini ileri siirdii. Biitiin ba-
tini hakikatlerin zorunlu olarak zahiri bir seriat1 gerektirdigini i1srarla dile
getirdi. Bu, acikca Ebfi Tahir'in, Adem’in seriatsiz dinini ihya ettigi yo—
niindeki iddiasina dolayl bir elestiriyi ifade etmekteydi.

Eb(i Hatim, isma4lilerin yedinci Natik peygamber Muhammed b. Isma*
il'in daha 6nceki biitiin seriatlarin manevi hakikatlerini agiklamak disin-
da yeni bir seriat getirmeyecegi yoniindeki ortak gortisiine kars: ¢itkama-

" mugsa da, Nesefi'nin 6gretisinde ima edildigi {izere, yedinci imamin ilk
zuhuru ve gaybetiyle Muhammed c¢aginin sona ermedigini 1srarla vurgu-
ladi. Ona gére yedinci imam ile yeni ¢cag1 baglatacak olan Natik peygam-
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berin zuhuru arasinda bir fetret dénemi bulunmaktaydi. Bu fetret déne-
mi boyunca dini hiyerarsgi, diinyanin on iki bolgesinde (cezfre) ikAmet
eden on iki ldhik tarafindan idare edilecekti. On iki ldhikten birisi gaib
imamin halifesi idi ve bu itibarla onlar arasinda giivenilir bir hakem ola-
rak gorev yapma yetkisine sahipti. Eb(i Hatim’in kendisini bu konumda
gordiigiinii varsaymak icin gerekeeler vardir. Bununla birlikte on iki ldhi-
kin hepsi konum olarak birbirine esit olup, halife onlan kontrol altinda
- tutamazdi. Dolayisiyla fetret donemi, hiyerarside bile birtakim sapkinlik-
larin ve tartigmalarin ortaya cikabilecegi bir dénemdi. Hakki olmadigi
hélde bir ldhik, hiyerarsi tizerinde hakimiyet kurup baskida bulunabilir;
Natik'in zuhurunun yaklastig: bilindigi icin yalan séyleyerek Nauk oldu-
gunu iddia edebilirdi. Eb{i Hatim’e gore bu durum {i¢iincli cagin fetret
déneminde vuku bulmusgtu. Ayrica bu durum, muhtemelen FAtim{ hilafe-
tinin kurucusu Mehdi ve belki de Eb{i Tahir ile ilgili olarak da vuku bul-
mus olabilirdi. Oyle ki her ikisi de yedinci Natik'in zuhuruna dair vakitsiz
ve yalan iddialarla taraftarlarini aldatmiglardi.

Ebi HAtim, Nesefi'nin Zerdiistler ve diger diialist dinler hakkindaki
goriiglerine de kars1 ¢ikt1. Zerdiist'iin Ibrahim’in bir takipcisi olabilecegini
reddetti. Bunun yerine o, dérdiincii Natik Msa ¢aginin fetret dénemine
mensuptu. Zerdiigt, DAdvud déneminin bir [dhiki; imamin gaybeti esnasin-
daki halifesi idi. O, ceziresindeki insanlara yonelik cesitli kurallar vazet-
misti ve serl bir kural icermeyen hikmet dolu bir kitap sahibiydi. Ne var
ki taraftarlar1 onun getirdigi kurallar1 degistirdiler. Zerdiistlerin dérdiin-
cii cagdaki durumlari, Sabilerin beginci cagdaki durumlariyla ortiisiir. Ebii '
Héatim acik bir bicimde ayn1 diialist dinleri, Nesefi'nin yaptig1 gibi, Sabi-
lerle bir gériir. Sabiligin kurucusu birldhikti ve bu nedenle de onun Zebiir
adini tastyan kitabi ser‘? bir kural icermemekteydi. Her iki grup da, dinle-
rinin kurucusu bu bilge sahsiyetin sdzlerini yanhs anladiklari icin iki ilke-
ye inandilar. Asinda o, diialiteler yoluyla Allah’in birligini géstermek icin
diialitelerden bahsetmisti; fakat onlar onun sozlerini lafzi manasinda
anlamislardi. Diismanlari da bu yanlis inanci kendi diinyevi iktidarlarini
kuarmak icin kullandilar. .

Bu dinlerin kurucularinin mertebesi bu yiizden acik bir bicimde daha
asagidadir. Nesefi'nin 6ne siirdiigii gibi, onlay, Natik peygamberlerin sa-
kirtleri degil, sadece dénemlerindeki halifeden sonra gelen lahiklerdi.

"Dahasi takipgileri onlarin 6gretilerini yanlis anlayarak degistirmislerdi.
Hatta daha da kotiisii Eb( Hatim'in diialist dinlerin bu kurucularinim ko-
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numlariyla ilgili olarak éne siirdiigii alternatif bir yorumunun olmasiyda.
Bu yoruma gére, Sabiler, tamamziyla zamaninin ldhikinin Hiristiyan 63re-
tisini yanlis anlamis bir diismanin (zid) takipgileriydiler. Benzer sekilde
E'bﬁA Hatim, Zerdiistliigiin de, dordiincii ¢cagin ldhikine, muhtemelen DA-
yud’a karsi ¢ikan bir zid tarafindan kurulmus olabilecegini ilave eder. Bu
yorumda Zerdiistliik ve diger diialist dinlerin nebevi kokeniyle ilgili h1<;-~
bir bir eser bulunmaz.

Ebii Hatim er-RAz'nin, Karmati Isma‘liliginin fikri birligini yeniden
tesis etmek ve felakete yol acan sahte Mehdi hadisesinin actig1 yaralan
sarmak i¢in gésterdigi cabalar bagarili olmadi. Onun Nesefl’yi elestirme-
si, Nesef'nin Kitdbu’l-Mahsiil adli eserini giivenilir olarak gérmeye de-
vam eden Horasan ve Maveraiinnehir Isma4lileri arasinda kizginhga yol
agti. Dogudaki daf Ebti Ya’k{b es-Sicistini, Nesefi'nin cogu gériislerini yil-
maksizin savundugu Kitdbu'n-Nusra adh eserinde Eb Hatim’in Kitdbu'l-
Isldh’ina reddiyede bulundu. Ancak, daha sonra Eb{i Ya'kib’un kendisi de
talimin dogru yontemi hususunda Nesefl ekoliiyle anlasmazhiga diistii.
Nesefi ve taraftarlan talimin, 6ncelikle nefs, nebevi devirler ve yaratma
meselesini ele almas: gerektigini savunurken, Ebd Ya‘’kib 6gretinin geri‘at
ve onun tevili ile baglamas: gerektigini 6ne siirdii.” Her ne kadar kaynak-
larimiz iki taraf arasindaki diigmanhgi tahrik edecek bir {islup kullansalar
da, bu tartisma hakkinda daha fazla bir sey bilinmemektedir.

Ortak bir liderligin yoklugu ve fikri anlasmazliklar Fatimilerin dogu-
daki muhalif isma4li topluluklarin destegini yeniden kazanma ydniindeki
cabalarina agikga katkida bulundu. Ozellikle dérdiincii FAnmi halifesi Mu‘iz
(341-365/953-975), Abbési hilafetini ele gecirmek icin doguya yonelik
seferinde onlann destegini kazanmaya cok hevesliydi. EbG Ya‘k(ib es-Si-
cistani, Mu‘iz tarafindan ikna edildi ve daha sonraki caligmalarinda tama-
men Fatimi imamet anlayisini destekledi. Bu nedenle o, FAtim{ Isma41ili-
ginin Iran’daki Yeni-Eflatuncu isma‘lf ekoliiniin bag temsilcisi oldu. Ayri-
ca bu ekoliin birtakim ¢alismalar da, aykiri bilgilerden arindirilmis bir
sekilde de olsa, bu dénemde Fatim literatiire girdi. Dogu Iran’daki Nesefi
ekoliiniin kismen daha uzun yasadif: anlagilmaktadir. Bununla birlikte
tedrici olarak Irak ve Iran’daki Karmati topluluklar, muhtemelen IV/X.
asrin sona ermesinden 6nce, Fatimi kanat icerisinde eridiler veyahut da-
gildilar. Sadece Bahreyn’deki Karmatileri 470/1077-78 yilinda devletleri

7 Stern, “Ab{il Qasim al-Busti and his Refutation of Isma‘ilism”, Studies in Early Ismd*
ilism icinde, s. 308.
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yikilincaya kadar yollarina devam ettiler. Bununla birlikte onlarin dini
inanclariyla ilgili ayrintihi ¢ok az sey bilinmektedir.

iran Isma‘liligi, Fatimi hilafetine yaklagik bir asir bagh kald:. Bu dé-
nemde Fatimf Isma‘liligine kayda deger katkilarda bulundu. Burada 6zel-
likle ii¢ 6nde gelen franliddiden kisaca bahsetmek gerekir. Fatmi halifesi
Hakim déneminde (386-411/996-1021) Basra ve Bagdat’ta faaliyet gos-
teren Hamidiiddin el-Kirméni, Farabi ekoliiniin Miisliiman filozoflarin-
dan agikca etkilenerek yeni bir kozmoloji ortaya koydu. Ism4‘4li bir ddfnin
oglu olarak Siraz’da dogan Miieyyed f'd-Din es-Sirazi (6.470/1077) Bii-
veyhi emir Ebti Kalicar1 isma‘lilige dondiirdii. Daha sonra FAum{ halifesi
Mustansir tarafindan bas daf olarak atandigy, itikat ve mevizeye dair ¢ok
sayida eser yazdigi Kahire’ye kagmak zorunda kaldi. O ve Kirmaéni, Ye-
men ve Hindistan’da FAtimi sonras: Tayyibi Isma4liliginin en etkili yazar-
lar oldular. Iranli bir sair ve seyyah olan Nasir Hiisrev, Belh yakinlarinda
dogdu ve hayatinin daha sonraki déneminde, 481/1088 yili civarindaki
6liimiine kadar eserlerini yazdig1 ve ders verdigi Bedahsan daglarinda
bulunan Yumgan’da bir FAtimi dafsi olarak faaliyet gdsterdi. Kendisinin
cok say1daki [sm4‘li eserini muhafaza etmis olan Bedahsan Isma‘4li toplu-
lugunun kurucusu ve velisi oldu. Bunlardan bir kism: daha 6énce Arapga
yazilmig eserlerin Farsca terciimeleri ve uyarlamalaridir. Bu eserlerin en
onemlisi, onun Miisliiman filozoflarnin uyusan ve uyusmayan gériiglerini
ve Isma4li irfanin “nebevi hikmetini” ele aldig1 Kitdbu'l-Cdmi¥’l-Hikme-
teyri adli eseridir. Mustansir'i 487/1094 yilindaki 8liimiinden sonra Iran
isma4lileri, Hasan Sabbah liderliginde Kahire’deki Fatimi hilafeti ve dava
liderligiyle anlasmazliga diiserek ayrildilar. Onlar halifenin varisi oldugu
halde bundan mahrum birakilan ve sonra da 6ldiiriilen oglu Nizar'in hak-
liigim savundular. Iran’m degisik bolgelerine dagilmis olan Isma4li top-
luluklar daha 6nceleri Hasan Sabbah’in hocasi ve efendisi Abdiilmelik b.
Atas tarafindan tek bir liderlik altinda yeniden érgiitlenmislerdi. Asil ola-
rak muhtemelen Kumlu bir Isna Aseri olan Hasan Sabbah, taraftarlarma
yeni bir ihtilalci giic asilayarak ibn Attag'in faaliyetlerini devam ettirdi.
Isma‘liler iilkenin degisik yerlerinde zapt olunmaz dag kalelerini ele ge-
cirip insa ettiler. 483/1090 yilinda Hasan Sabbah, 654/1256 yilinda Mogol
fatihlerine teslim edilmesine kadar Nizari hareketin komuta merkezi ola-
rak kalacak olan Kazvin'in kuzeybatisindaki Alamut kalesini ele gecirdi.
Hasan Sabbah’'in iran’daki isma‘ili topluluga hakim olmasi, Mustansir'in
Misir'da tahtina oturacak halefi ile ilgili herhangi bir ihtilafin bulunma-
mastyla carpici bicimde ortaya konmustur. iran diginda Suriye’deki, 6zel-.
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likle de kuzeydeki, bazi Ism4‘flf topluluklar Nizari davete katildilar. Bas-
tan itibaren gaib imamin temsilcisi olarak Hasan Sabbah’m liderligini kabul
ettiler.

Bu nedenle Nizari Isma4liligi, sirf imamet ile ilgili anlasmazliktan
kaynaklanan bir boliinmeden ¢ok, asil olarak Iran kokenli ihtilalei bir
hareketti. Hasan Sabbah, isma4liligin “yeni daveti (da‘e cedide)” olarak
bilinen yeni bir davet ideolojisi gelistirerek nazari bagimsizligimm altini
cizdi. Bu yeni davetin 6ziinde, insanoglunun, ilhi olarak ilham edilen ve
dogrulugu kesin olan 6gretimi ifade eden ve genel olarak Sii diisiinceye
biiyiik oranda temel tegkil eden talime siirekli olarak muhtac oldugu tezi
yatmaktaydi. Hasan Sabbah bunu, insan akhnin Alldh'm bilgisini elde
etmede yetersiz oldugu temeline dayanan bir dizi karmasik mantiksal
argiimanlar cercevesinde gelistirdi ve sonra da sadece Isma4li imamin
Allah’in rehberlik ettigi s6z konusu muallim oldugunu 6ne siirdii. Bu 6g-

‘retiden sonra Nizariler ¢cogunlukla Talimiler (Tulimiyye) seklinde isim-

lendirilmeye basland: ve Gazzali gibi isma‘1li karsit1 Siinniler, biitiin ¢aba-
larini bu goriisii reddetmeye yogunlastirdilar. Hasan Sabbah’in bu 6greti-
si bizatihi Islam’a y6nelik radikal bir meydan okuyus degildi, FAtimi
ismatlileri gibi o da seriatin gecerliligi ve tam olarak uygulanmast iizerin-
de 1srar etti. Bununla birlikte, her imamin seleflerinden bagimsiz olarak
sahip oldugu kendi déneminin bagimsiz talim yetkisini yiicelterek Hasan
Sabbah, daha sonra Alamut déneminde patlak veren biiyiik dini radika-
lizm ve catismanin éniinti acmis oldu. Nasir Hiisrev gibi Hasan Sabbah

AAAAAA

-1ikli dili oldu. Ik defa 6nde gelen bir Isldmi grup din dili olarak Arapca

yerine Farsca'y: benimsedi. Farsca’nin kullanilmasi aym zamanda Iran

Nizarilerini Arapca konusan Isma‘lilerden soyutladi. Onemli Farsca dinf -

metinler Suriye Nizarileri icin Arapca’ya cevrilmis olmalidir; ancak bu
metinlerin orada fazla etkili olduklarna dair ¢cok az delil vardir. Suriye’-
deki Nizari dini literatiir, Alamut déneminde bile Farsca literatiirden bii-
yiik oranda bagimsiz olarak gelisti. Arapca yazilmis Fatimi literatiiriiniin
burada Iran’a gore cok daha etkili oldugu anlagilmaktadir.

Siyasi diizeyde Hasan Sabbéh, Siinnilerin destekledigi Selcuklu ikti-
darina karg silahli miicadele politikasini baslatti. Nizariler Elburz dagla-
rinda ¢ok sayida dag kalesini ele gecirdiler, kuzeybati fran’daki Kuhistan’-
da sehirleri surlarla tahkim ettiler; daha sonralar da kuzey Suriye’de dag
kalelerini ele gecirdiler. Rakip Sel¢uklularin ezici askeri giicii karsisinda
Hasan Sabbah, gbzdag: vermek amaciyla fiddiler (kendilerini feda eden

-
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yandaslar1) yoluyla 6nden gelen askeri veya dini sahsiyetlere kargi ses

. getirici suikastlar yapma politikasini se¢mistir. Onlarin bu tavirlart muha-

simlarimna o kadar akil dis1 gelmistir ki, onlar1 hashag bagimlilar: anlamin-
da hasfsiyyiin olarak adlandirmislardir.8 Onlarin bu kanli faaliyetleri isma‘“
fliler ile Siinniler ve Siiler dahil olmak tizere diger Miisliimanlar arasin-
daki ¢ok eskiye dayanan biiyiik diismanli§in daha da biiyiimesine yol agt1.

Nizariligin kurumsal Isldim’a meydan okumasi, Hasan ‘ali zikrihi’s-
Selam’in 17 Ramazan 559/8 Agustos 1164’te kiydmeti ilan etmesiyle zir-
veye ulasti. Islam"in hakimiyetinin sembolii olan seri‘at resmen kaldinldi.
Kiydmet, ifsa edilen hakikatin, hak eden miiminlere cenneti sunan, seria-
tin kabuguna yapigmaya devam eden muhaliflerini de da manevi yok olu-
sun cehennemiyle cezalandiran imamin manevi kigiliginde ortaya ¢ikma-
st seklinde yorumlanmustir. Kiydmet, 6z olarak, Bahreyn Karmatilerinin
iki asir 6nce Mehdi'nin zuhurunu ve Isldm cagimn sona erisini ilan etme-
lerinin tekrartydi. Ancak o bunu, daha éncekinde oldugu gibi Iranh vasif-
lardan armdinlmis bir halde, ategperestlik ve Iran saltanatimin ihyasi ol-
maksizin yapti.

Kiydmet, ayn1 hizda devam ettirilemedi. Yarim asir sonra Hasan'in
torunu Celaleddin Hasan, ktydmet anlayisim reddederek Siinni Islam’a
baghligin ilan etti. Agik bir bicimde seleflerini kéfir olarak lanetleyip Abbasi
halifesi Nasir'in hitkiimranhigini tanidiktan sonra onunla barig yapti ve
taraftarlarnna seri‘ati Safii mezhebine gore yerine getirmelerini emretti.
Bu nedenle o, cogunlukla Yeni-Miisliiman (nev-Musulmdn) olarak tanin-
di. Celaleddin’in oglu Aldeddin Muhammed déneminde (618-653/1221-
1225), resmen kaldirilmamakla birlikte, seri’atin uygulanmasi tekrar gev-
setildi. Alamut déneminin bu son safhasina, Nizari Isma‘4ifligi, fikri aci-
dan hil4 aslen Isna Aseriyye Siasrndan olan Nasiruddin Tist gibi 6nemli
bir filozofun taraftarhgini kazanacak derecede cekiciydi.® Isma4lilige bagh
oldugu dénemde yazilmis dini bir otobiyografide Tiisi, seri‘ata tam anla-
miyla bagh biri olarak yetismesinden ve daha sonraki keldm ve felsefe
tahsilinden bahseder. Her ne kadar felsefeyi en tatmin edici bulmussa da,

8 Kotilleme amaciyla kullanilan hagisf tabiri, Hazar Zeydi metinlerinde Alamut ve Elburz
daglan Nizarileri icin kullanilir (Bkz. Arabic Texts Concerning the History of the Zaydi
Imdms of Tabaristdn, Daylamdn and Gildn, Beyrut 1987, s. 146, 329). Bu tabirin Suriye
ile simirh oldugu ve Iran’da kesinlikle kullanilmadig1 varsayimi (B. Lewis, “Hashishiy-
ya” E.I, 2. ed.) bu nedenle hatalidir.

? Devamt i¢in.bkz. “Nasir al-Din al-Tiist's Ethics between Philosophy, Shi‘ism, and Su-
fism”, Ethics in Islam, ed. R.G. Hovannisian, Malibu 1985 icinde, s. 85-101.
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s6z, son kertesine, yani Marifetullah, insanin kdkeni ve kaderine geldi-
ginde, felsefenin temellerinin zayif oldugunu fark etti. Aklin kendisini
mitkemmellige ulagtirmak i¢in yanilmaz bir muallime muhta¢ oldugunu
kabul etti. Onun Nizari Isma‘liligine gecisini, bir asir nce kendisi gibi giz-
lice Nizarf Isma1liligine gegmis olan Siinni-Es‘arf keldmci ve dinler tarihgisi
Técuddin Sehristdn’nin batini diisiincesiyle tanismas: kolaylastirdi.
Boylece Tisi bir filozof olarak Nizérilere katildi. Ahldk-1 Nésuf adli
eserinde isma4li peygamberler ve imamlari, Farabi'nin platonik diisiince-
sindeki Erdemli sehrin yoneticileri filozof krallar ve diinyanin miidebbir-
leri ile 6zdeslestirmede herhangi bir sakinca gérmedi. Bu itibarla imam-
lag, il&hi inayetle tegride bulunup, i¢inde bulunduklar1 zamanimn kendi-
ne mahsus icaplari dogrultusunda uygulamada bulunan Seriat'in hiikiim-
ranlar1 ve idarecileriydiler. Bu fikirler onun tarafindan Isma4li eserlerin-
de daha da gelistirildi. Ona gére imamlar ruhani gercekliklerinde aym
olduklarindan ve hepsi de zamanlarinin icaplarina gore hareket ettikle-
rinden dolayi, onlarin idarelerindeki geliskiler sadece goriiniisteydi. Ba-
tin hakikatin seri‘atin kabugu altinda gizlendigi Muhammed caginin gay-

~ bet dénemi ile batini hakikatin agikca izhar edilip seri‘ann hitkmiiniin

kalktig1 kiyamet dénemi, her dénemin imaminin kendi elindeki kararina
uygun olarak yer degisebilirdi.

Bu diigiinceler kurumsal Islam’a kars: radikal bir meydan okumayd.
Halbuki onlar daha genis anlamda ashnda Islami idiler. Gazzali gibi ku-
rumsal diizenin Miisliiman keldmei ve fakihleri, Farabi ve ve ibn-i Sini
gibi Miisliiman filozoflarin gercek Miisliimanlar olup olmadiklarini tar-
tigmis olabilirlerdi. Ancak bu filozoflar ve Nizariler kendilerinin Miislii-
man olduklarindan siiphe duymamakta, belki de ziyadesiyle Miisliiman
olduklarina inanmaktaydilar. Nizarilerin ideolojik meydan okumasindaki
bu radikalizm, onlarin 6zde ihtilalci karaktere sahip siyasi muhalefetle-
rindeki radikalizme de yansidi. Bu agidan onlar Isldm’dan énceki Maz-
dekiligin ve Abbésilerin ilk dénemlerindeki Hiirremiyye'nin gercek halef-
leriydi. NizAmiilmiilk, Mazdek ve Hiirremiyye ile isma‘liler arasindaki bu
devamlili, bilhassa yikici faaliyetlerini, devlet diizenini tehdit etmeleri
noktasinda iyi fark etmigti.’® Selcuklu Tiirk idaresine kars1 Hiirremi bir
hareket olarak Iran muhalefetini temsil eden Nizari hareket, Abbasi Arap
héikimiyetine kargi muhalefeti de temsil etmekteydi. Ancak Hiirremi mu-

% Nizamiilmiilk, Siydsat-ndma, ed. H. Barke, Tahran 1968, s. 254 vd.
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halefet iran dinini yeniden tesis etmeyi {imit ederken, Nizarl muhalefet,
gizli ve gergek isldm adina yiiriitiildii. Isldm"in Iran’a girmesinden bes
asir sonra Islamf terimlerin disinda bir dini muhalefet artik tasavvur edi-
lemezdi. '




