Dini Aragtirmalar, Mayis-Agustos 2006, Cilt: 9, s. 25, ss. 159-179; . * 159

Zahiriligin Onciisii Ibn Hazm'da
Felsefl Meseleler

Miifit Selim SARUHAN*

Abstract

Philosophical Matters in the Ibn Hazm as a Pioneer of Zahiriyya. ibn
Hazm as an outstanding representative of Islamic theological school of zahiriyya also
has philosophical views and approaches in his system. From this point, it will be very
interesting to deal with his ideas. In the border of this article we will shed lights on his
views about, philosophy, his critics for Kindi about the naming God as First cause. Ibn
Hazm’s classification of sciences and his views on soul, intellect, ethics, love will be
explained. Logic found itself place in the Islamic sciences due to his instruction very before
Al Ghazali. Before Kant he made explanations about the principle of a priori .He hinted’
tabula Rasa before John Locke. As a result, his works constitutes one of the original and
important monuments of Muslim thought.
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Sunus

Islam Felsefesinin kapsamimin ve temel niteliklerinin tartisiimasi fel-
sefe yapilan bir zemini ortaya cikarmaktadir. insan, degisen bir varlik
olarak, var olan nesneleri ve onlar hakkindaki bilgileri her zaman yeni-
den yorumlayabilmekte ve yeni anlamlar ve degerler iiretebilmektedir.
islam Felsefesinin mahiyetinin ne oldugu, teorik ve pratik boyutlarinin
neleri kapsadig1 hususu felsefi bir arastirma ortamint do§urmaktadir.!

* Dr., Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi.

1 Dag, Mehmet “Islam Felsefesinin Bazi Temel Sorunlan Uzerine Diigiinceler”, On Dokuz
Mayts Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1 5, Samsun, 1991, s. 3; Kutluer, {lhan,-
“U¢ Perspektif:Kelam, Felsefe ve Tasavvuf” Islam Felsefesinin Sorunlant Sempozyumu,
Ankara, 2003, s. 3-35 (Elis Yayinlar).



160 * DINI ARASTIRMALAR

Islam Felsefesi denilince, Kelam, Tasavvuf ve Fikih ‘tan farkl: bir di-
siplin kastedilir. Islam Felsefesini, diger islami bilim dallarindan ayiran
seyin ne oldugu onun kendine temel aldig1 bilgi sistemine ve metoduna
dayandirilarak aciklanir.

fslam felsefesi tabiri, felsefenin Miisliiman bilginler tarafindan ve
Miisliiman olmasa bile Islam medeniyeti icinde yapilistm niteleyen bir
terkip olmakla birlikte, Islam’in hikmetini, felsefesini ortaya koyan bir
anlam ¢agnigimin: da ihtiva etmektedir. Islam Felsefesi ile kelamin sinur-
larinin ne oldugu nerede birlesip ayrigtiklari hala ¢ekiciligini siirdiiren bir
tartisma siirecidir. Kelam tasavvuf ve hatta fikih gibi temel disiplinlerin
de islam felsefesi icin kaynak olusturduguna dair degerlendirmelerde
bulunmaktadir. Islam Felsefesinin sinir1 konusunda cesitli gériisler var-
dir. Arastirmacilardan H. Ritter ve Van den Bergh, Kelam’in felsefeye da-
hil edilebilecegini fakat Tasavvuf ve Fikih Usulii'niin edilemeyecegi gorii-
stindedir. Schacht ise, kelam ve tasavvufu dahil ederken Fikih Usuliinii
diganida tutar. H. Corbin, I. Mezkur gibi arastirmacilar Fikih Usuliini de
Felsefenin icinde miitalaa ederler. R. Arneldez, Kelam ve Tasavvuf ‘un
yani sira ayrica Fikih Usuliinu ve gramer ve dil ¢alismalarini da Felsefe
icinde degerlendirir.? _

Vurgulamaya calistigimiz sey, biinyesinde Mantik, Psikoloji, Fizik, gibi
bilimlerle, Metafizik Bilgi, Varlik, Ahlak, Siyaset felsefelerini iceren tek-
nik anlamiyla islam Felsefesi denilen seyin sadece, bu alanin maruf temel
isimleri ile stmirlandiriimayacagidir. Eserlerinde Islam Felsefesinin konu-
larimi ele alan bir kisi, Kelam, Tasavvuf ve Fikih bilimleri icinde eserler ve
sistemler ortaya koymus olsa bile, gériisleri arasinda Islam felsefesinin
icerigi ile 6rtiisen yaklagim ve yorumlar: bulunabilir. Béyle bir gériisiin
kabulii, islam felsefesinin alanim ve 6zgiinliigiinii daha da gelistirebile-
cegi gibi bir dinamizm kazandirir. Nitekim bircok filozof da kendi sahala-
rinin diginda goriis serdetmistir. Ibn Sina, bir felsefeci olmasina ragmen
Felak ve Nas surelerinin felsefi yorumunu yapmistir.

Bir kisinin adinin Kelam, Tasavvuf ya da fikih gelenegi icerisinde zik-
redilmesi, onun,felsefi goriisler tasimadi§1 anlamina gelmemelidir. Ke-

2 Bayrakdar, klasik anlamda, felsefeci olarak taminmamakla birlikte, pratik felsefe olarak,
sayilan, ahlak, iktisad ve siyaset sahalannda eserler verenlerinde dahil edilmesi g&ri-
siindedir. Hatta ibn Teymiyye gibi, felsefe ve filozoflar: tenkid edenlerin diisiincelerinin
de Islam felsefesi cercevesinde degerlendirilebilecegini belirtir. Bayrakdar, Islam Felse-
fesine Giris, Ankara, 1997, s. 4-5.
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lam, Tasavvuf ve Fikih disiplinleri Islam felsefesine kaynaklik eden altya-
piy1 olustururlar. Bunun érneklerinden birini tegkil eden ibn Hazm’i bu
makalede ele almaya ¢alisacagiz.

Zahirf ekoliin® &nde gelen bir temsilcisi olan ibn Hazm (6. 1064),
fikeh, hadis, tarih, edebiyat, dinler tarihi, keldm ve felsefe gibi alanlarla
ugrasmus bir bilgindir.* Zahirilik ekolii, onunla zirveye ulagmstir.

A. ibn Hazm’n Diisiincesinin Felsefi Kaynaklar:
ve Yontemi

1. Arastirmacilarin Go6ziiyle ibn Hazm

Henry Corbin, ibn Hazm" Islam platonikliginin miiritleri arasinda
sayarak, onun, Muhammed Ibn Davud isfehani(vefati 909)’nin Kitabu’z
Ziihre adh eserinden ve bu eser vasitasiyla, Platon’un $é6len kitabindan
alintilar yaptigini kaydeder.s

Gibb, ibn Hazm’ Ortacag Islam diinyasinn en 6zgiin kisilerinden
biri olarak takdim ederken$, Von Grunebaum, ibn Hazm'm kisiliginin is-
lam diiglince tarihinde aykir1 unsurlarn ilging birlikteligini ve islam bil-
ginlerinin ¢ok yonliiliiklerini gosterdigini belirtir.”

3 Zahird ekolii, kiyas, istidlal ve tevile bagvurmaksizin bagta Kur'an-1 Kerim olmak {izere

dini metinleri, dis anlamiyla, yoruma ka¢maksizin oldugu gibi anlamay ilke edinen
Davud ez-Zahir'nin kurucusu oldugu bir ekoldiir. Batinilik i¢selligi ifade ederken, za-
hirilik digsal olam: betimler. Her zahirin bir batun, icsel, allegorik, sakli anlami oldugu-
nu iddia eden Batmnilik, Me’'mun’un hilafeti boyunca (813-833) giicliiydii. Sekizinci
yiizyilda, Allah'in zat, Kur'an'in anlagilmas: ve halifeye kars: tavir gibi konularda batini
bir atmosfer olusmustu. Bu duruma karsi Irak’ta Davud Ibn Ali 6nderliginde dinsel
gerceklerin anlagilmasinda lafzl anlayiin dikkate alinmasim savunan, vahyin yorum-
lanmasina degil de lafzina sarilmaya dikkatleri ¢eken zahirilik ortaya ¢ikti.Goldzhier,
Ignaz, Zahiriler, Sistem ve Tarihleri, Gev. Cihat Tunc, Ankara 1982, s. 12

4 Ebtt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelusi el-Kurtubi 7 Kasim 994’te
dogup 1064’te 6lmiigtiir. Aslen Fars ya da Ispanyol olduguna dair gbriigler vardir. Gesit-
1i sahalarda eserleri bulunan ibn Hazm’in dogrudan kelam ve felsefe ile iliskilendirile-
bilecek 6nemli eserleri sunlardir; el-Fas! fil-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal, Miidavatu’n-Nii-
fus ve Tehzibu'l-Ahlak; el-Ustil ve'l-Furt’, et-Takrib If Haddi’'l-Mantik; Tavkul-Hamame fi'l-
Ulfeti ve'l-illlafi; . Genig bilgi ve degerlendirmeler icin bkz. ibn Hallikan, Vefayatu’l-A’yan
ve Enba’u Ebnai’z-Zaman, nesr. Ihsan Abbas, c. III, Beyrut, 1977, s. 325; ibn'iil Kiftf,

Ihbarul-Ulema bi Ahbari’l-Hukema, Kahire 1326, s. 156; ibn Sa’d, Tabakédtu’l-Umem, .

Beyrut 1912, s. 75-77; Ferruh Omer, “Zahirilik”, (A History of Muslim Philosophy igin-
de), cev. A. Demirhan, insan Yaymnlar, Istanbul 1990, 1, s. 311.

5 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul, 1986.

5 H.A.R. Gibb, Arabic Litarature, Oxford, 1963, s. 114

7 Llenn E. Goodman, Islam Hiimanizmi, cev: Ahmet Arslan, istanbul, 2006, s. 131.
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Aragtirmacilar, Ibn Hazm'in zahiriligini degerlendirirken, aklin alani-
n1 sinirlayan lafizer zahiriligi degil, aksine, nassa bagh olmakla birlikte
elestirici ve akilc1 egilimi bulunan bir zahirilik oldugunu kaydederler.®

Islam Diigiincesi ve bilginleri iizerinde pek cok eseri bulunan Ulken’in
tespitiyle, Ibn Hazm, islam felsefesinde Messai ve Israki akimlarin digin-
da, hicbir genel istikamete dogrudan bagh olamayan, eklektik kalmis ya-
hut modern felsefeye unsurlar hazirlayan ve skolastigi asan yeni fikirler
- getirmis filozoflardan birisidir.?

Izmirli ismail Hakkr'ya gére, Ibn Hazm, felsefe ve mantik kitaplarin-
dan geregi gibi yararlanabilseydi, ibn Bacce’den &nce felsefe okulunu aca-
bilecekti. Bununla birlikte, Ibn Hazm, mantik konusunda Aristoteles’e kar§1
cikabilecek bir mantik formasyonuna sahip olabilmistir.!?

Kutluer'e gore, Ibn Hazm'in felsefi goriisleri arasinda Endiiliis Aristo-
culugunun énciisii ve ha21r1ay1c151 olmanin ve ibn Riisd’ii miijdelemenin
isaretleri bulunmakla birlikte bu konularin tam olarak aciga ¢ikmast icin
genis kapsaml yontem tartismalan gerekmektedir.!?

Ibn Hazm'in felsefeye olan yakin ilgisi, tipki, Kindi’nin fikirlerini ten-
kit gibi, Ebu Bekir Razi’nin et Tahkik Fi nakdi Kitabi’l [imi’l [lahi adl: kita-
bina ve onun meghur begs ezeli ilkesine, yaptig§1 Mecusi ¢cagrisimlar nitele-
mesiyle de kendisini gésterir.}? :

2. ibn Hazm'n Felsefi Kaynaklar:

Ibn Hazm’in felsefi altyapisinda, onun zihnini besleyen kaynaklar
belirlemeye gah:;mgumzda, Milet ve Elea Okullar’mi Prodicus, Epikiir, Oklid,
Batlamyus, Platon, Aristoteles ve Iskenderiyeli Afrodisyus’a bulmaktayiz.

1064'te vefat: dikkate alindiginda ibn Hazm’in Kindi, (6. 860) Farabi
(6. 950), ibn Sin4 (6. 1037) ve Ibn Miskeveyh (6. 1030) gibi kendinden
onceki filozoflardan yararlanmis olmasi muhtemeldir. Bu diisiinceyi te-
yid eden bir eden bir kanit onun Kindi'nin bazi fikirleriyle ilgili bir reddi-
ye yazdigina dair goriislerdir.!® Endiiliis cenahinda, ise sadece, ibn Me-

8 Muhammed Abid Cabiri, Arap-isldm Kiiltiiriiniin Akid Yapist, ¢ev. Komisyon, istanbul
1993, s. 64.

® Hilmi Ziya Ulken, Islam Dilgiincesi, II. Baski, Istanbul,1995, s. 248

10 ismail Hakk: {zmirli, Islam’da Felsefe Akimlart, Haz. Ahmet Ozalp ,Istanbul, 1995, 5. 240

1 jlhan Kutluer, “Bir Reddiyenin Anatomisi, ibn Hazm’a Nisbet Edilen Er Redd ale'l Kindi
el Feylesiif Adli Risalenin Tahlili” S.A.U.1.ED. Say1 3, Adapazan, 2001, 5. 23-40.

12 fbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’'n-Nihal, Beyrut trs. Mektebetu’-Hayyat, 1, 73-86, 197

13 Kutluer, a.g.m, s. 29.
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serre (6.931) ibn Hazm’dan énce yagamus olup, ibn Bacce (6. 1139) ibn
Tufeyl (6. 1185), Ibn Riigd (6. 1198) ondan sonra gelmislerdir.

3. ilimler Stmiflamasi -

ibn Hazm, islam diisiince tarihinde hemen her ilim adaminda gorii-
len, ilimleri simiflama gelenegine uymus ve bu konuda yani, tasnif husu-
sunda Meratibu’l Ulum adli eseri yazmugtir. Bu eser, Brockelman, tarafin- -
dan Risaletii Meratib’il Ulum adiyla kaydedilirken, ibn Hallikan, tarafin-
dan Meratib’il Ulum ve Teallukuha ba’duha bi’bad adiyla zikredilir.'*

ibn Hazm, bu eserinde, egitim acisindan sistematik bir miifredat su-
nar. Buna gore;

- Egitime baslayip, dil bilimlerinde yetkinlesen kisi, 6ncelikle Okli-
des’in Usulu’l hendese eserini okumalidir. Dil bilimlerinden sonra mate-
matige gecisin temel sebebi ibn Hazm’in matematige yiikledigi ulvi fonk-
siyondur. ibn Hazm, matematik ilminin bizim Allah’in alemdeki sanatim
anlamamiza yardimci olan islevinden s6z eder.

- Ogrenci, giines ve ay tutulmalarini gelgit olaylarim sehirlerin koor-
dinatlanni 6grenmek icin Batlamyus'un El Macesti adli eserini okumali-
dir. Ona gore, Astroloji burhani bir ilim degildir.

- Ibn Hazm'in ilimleri degrlendirmesinde, mantik alet ilmi olmasi
hasebiyle, 6nemli bir yer isgal eder. Bu ilmin 6énemine deginir.

Fizik bashg altinda, meteoroloji, zooloji, botanik, mineraloji yi alt
bilim dalar olarak saymaktadir.Bunlar o dénemde bagimsiz ilimler de-
gillerdi ve Tabiat baghigi altinda aniliyordu.Felsefenin esas konusunu tes-
kil eden alemin sonradanligi ve ezelligi gibi tartismalarla, niibiivvetin
imkani gibi meseleler metafizigin konusudur.?®

* Ibn Hazm, ilimleri akli ve nakli olarak iki grupta miitalaa eden gele-
neksel tasniflere uymakla beraber, akli ilimleri tanimlarken, farkli ve 6z-
glin bir yaklagim sergiler. Buna gore, akli ilim, insanlarin igine dogal ola-
rak Allah’in yerlestirmis oldugu ic sezgidir. Insanin, iyi ve kétii hakkinda-
ki bilgilerinin temel kaynagi bu i¢ sezgidir.®

4 Gl Brockelman, 1, 697, Ibn Hallikan, Vefaydtu'l-Ayan ve Ebndi’z-Zaman, tahk. Ihsan Ab- -
bas, Beyrut 19771V; 13, 17

5 ibn Hazm, Risaletii Meratibi’l Ulum, nes. Thsan Abbas, Beyrut, 1983, 2.69-74; Kutluer,
a.g.m., s. 27-8

6 {bn Hazm, el-Fasl 1, 5-6; Savag, Nuh, fbn Hazm'in Kur'an’a Bakist ve Ayetleri Yorumlama
Metodu, Yayinlanmarg Doktora Tezi, Ankara, 2002, s. 10 vd.
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Béylece Ibn Hazm, akly, tanrisal bir armagan ve yeti olarak goriir. Akli
ilimlerin kaynagmi fitri i¢sel bir sezgiyle 6zdeslestirmesi ilgin¢ bir husus
olarak karsimiza cikar. Onun acik zihniyetinin diger bir 6rnegi de Hukuk,
Tarih ve Dilbilgisi gibi ilimlere her milletin kendine 6zgii ilimler olarak
kabul etmesidir. Gercektende tanimlama gliniimiiz anlayisina uygun di-
sen bir goriistiir. Bunun disinda kalan Matematik, Tip ve Felsefe gibi diger
biitiin bilimleri insanlarn ortak degeri sayarak begeri bir gercegi vurgular.

4. ibn Hazm ve Mantik

ibn Hazm, Aristoteles hakkinda su degerlendirmelerde bulunur: “Aris-
toteles’in mantik ve tabiat bilimi hakkindaki eserlerinin hepsi hatasiz, fay-
dali, Allah’in tevhid ve kudrztine isaret eden, biitiin ilimlerin degerlendiril-
mesinde bilyiik katkt saglayan eserlerdir.”’

Ibn Hazm'in Aristoteles hakkinda yaptig1 degerlendirmelerde vurgula-
dig1 iki husus énemlidir. Oncelikle, Aristoteles’e Mantik ve Tabiat bilimle-
rinde olan giiveni ve onu bu alanlarda tam anlamiyla otorite saymas: ve
kusursuzlukla degerlendirmesi, ikinci olarak, Aristoteles’in mantik ve tabi-
at anlayistnin dini ilimlere yapacagi katkinin bityiikliigiint vurgulamasidir.
Mantik ve Tabiat felsefesi, Tanr’'mmn birligi ve kudretinin anlasiimasinda
yararlanilmas: gereken disiplinlerdir. Bilindigi tizere Gazzali, Aristoteles
mantigini Islami ilimlerle uzlagtirmay ilk deneyen kisi goriiliir.!® Gazza-
li'ye bunun ilhamini veren kisinin ibn Hazm olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Gazzali, Ibn Hazm'in izinden giderek, Aristoteles mantigin felsefi ilimlerin
yani sira, Kelam ve Fikih ilimleri icin yontem olarak ortaya koymustur.

Ibn Hazm, mantik ilmine dair kaleme aldig1, et-Takrib li Hadd’il Man-
tik da mantik konularini Aristoteles’'in Organon’u diizeni icinde ele alir.
Kategoriler'i “Esmaii’l-Miifred”, Perihermeneias’i “Kitabu’l Ahbar”, Birinci
Analitikler, Ikinci Analitikler, Topika ve Sofistik delileri “Burhan” baghiklari
altinda inceler. Daha sonra Hitabet ve $iir'e yer verir.'?

Diisiiniire gbre, Mantik ve Felsefe ile delil ortaya koymak, alemin
bilinmesi acisindan énemlidir. Ona gore mantik ilminin en énemli fayda-
st gercekleri benzerlerinden ayirmasidir.2®

17 ibn Hazm, el-Fasl, 11, 95.
Mehmet Vural, Gazali Felsefesinde Bilgi ve Yéntem, Ankara, 2004, s. 15. .
Ibrahim Capak, “Ibn Hazm Mantginda Kiyas” Felsefe Diinyasi, 2006, say1, 42. -

ibn Hazm, “Risaletii’]-Tevfik ala Sari’n-Necat” Resail iginde, (tahk. Thsan Resid Abbas),
Msir, s. 43.

_
v ®
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Ibn Hazm, kiyas konusunu éne cikarir. Ancak Ibn Hazm, fikihcilarin
iki sey arasindaki benzerlikten hareketle bir sey hakkindaki hitkmii digeri
icin gecerli saydiklari kiyas seklini yani analojiyi degil, Aristoteles’in iize-
rinde durdugu yani “bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere vardigimiz”

= kiyas tarzini 6nemser.

ibn Hazm, Mantik’ta kullandigimuz kiyas: “burhan”, analojiyi ise “ki-
yas” olarak isimlendirir. Ona gére analoji, “herhangi bir seye, benzeri bagka
bir hitkiimle hiikmii gerektiren sebepteki benzerliklerinden veya bazi or-
tak ozelliklere sahip olmalarindan dolayr hitkkmedilmesidir.”?!

Ibn Hazm,’n Mantik ilmini ele alirken dini ilimlerden &zellikle kelam
ve fikihtan 6rnekler vererek mantik ilmine kars: bazi cevrelerce alinan
menfi tavr1 6nlemek ve mantik ilmini sevdirmek gayesmden hareket etti-
gini arastirmacilar ortaya koymaktadir.??

ibn Hazm, farkl fikir, ekol ve anlayislarin tasnifinde sahip oldugu
yetinin bir 6rnegini de, mantik kargiti goriislerin tasnifinde gosterir. Onun
tespitine gore, mantik karsisinda gelistirilen dort temel tutum vardir.

Birinci grubu, okuyup incelemeden mantik k1taplarm1 inangsizlik ve
sapkinlikla 6zdeslestirenler olugturur.

Ikinci grup, mantig1 kendilerince anlasilmaz hezeyanlar yigim olarak
degerlendirip bilgisizlikten kaynaklanan bir tutumla kars: ¢ikar.

Ugiincii grup, mantik kitaplarini okuyup anlamakla birlikte, ényargi- -
lardan kurtulamayip mantik kitaplarini sapkinlikla itham eden gortislerin
etkisinden kurtulamadiklari icin kars: ¢ikanlardir.

Dérdiincii grup, mantik kitaplarini salim bir anlayis ve ényargidan
uzak olarak inceleyenlerdir.

Ibn Hazm'in ifadesiyle, mantiktan istifade eden mantik ilimlerini ye-
terince 6grenen kisiler diger ilimlerin 6grenilmesinde de bir kolaylik bu-
lurlar.??

ibn Hazm, mantg1, burhan ve kesin bilgi icin bir arac olarak kabul
edip, tiimdengelim ve tiimevarimu akil yiirlitme metodu olarak benimser-

2 {bn Hazm, Usill-i Din, (Gev..Ibrahim Aydin), istanbul 1991, 5. 73.

2 Naci Bolay, “Ibni Sina Manngmmda Modal Onermeler ve Bu Onermelerin ibni Hazm
Vasitasiyla islam Fikhuna Uygulamsy” Uluslararast Ibni Sina Sempozyumu Bildirileri icinde,
Ankara 1983, s. 216.

2 ibn Hazm, et-Takrib li hadd’il mantik... nesr. Thsan Abbas, Reasil(IV icinde, s. 97-98;
Kutluer, a.g.m., s. 54; Jabri, Mohammed Abed, Arab-Islamic Philosophy, A Contemporary
Critique trans. from the French, Aziz Abbasi, 1994, s. 63. .
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ken, kiyasi, dini ilimler acisindan reddeder.?* Tiimevarim ve tiimdengeli-
mi Allah’in varliginin ispati ve peygamberligi ispatinda kullanmaktadir.
Stiphesiz dini ilimler sahasinda onun kiyas: reddedigini akla kars: ¢ikis
anlaminda degerlendirmek yanlis olacaktir. Din ilimleri sahasinda, meto-
du geregi kiyas: kabul etmeyen bir kisiyi diisinme diigiince ve felsefe
kargithg: ile suclamak ne denli isabetli bir tutum olabilir Akli ve nakli
ilimlerin icerik ve metotlan farklidir. Her bilimin ayn bir dili ve sistemi
vardir.

ibn Hazm gibi Endiiliislii olan ibn Riigd (6. 1198) kaleme ald1g1 Fas-
lu'l-Makdl adl din ve felsefe iligkilerini inceledigi eserinde “Ey basiret sa-
hipleri ibret alin’?® ayetinde gecen “ibret alin” kelimesini degerlendirir-
ken, ibreti, akli kiyas anlaminda ele almaktadir®. Oysa ibn Hazm, ayette
gecen itibar, ibret alma kelimelerini, ayetin 6ncesi ve sonrasi agisindan
“saskinlik”la irtibatlandirir. Kur'an’da, itibar kelimesinin kiyas olarak de-
gerlendirilmesinin miimkiin olmadigini soyler?. itibar kelimesi “abr” ké-
kiinden tiireyen bir kelime olarak Lisanii’l Arab’ta sagkinlik ve hayret
anlamlarini®® da kapsamaktadir.

ibn Hazm'in genel sisteminde zahiri yaklagiminin ona kazandirdigt
sey, Kur'an’in yorumu konusunda temkinli davranip “metin bana ne di-
yor” yaklagimiyla hareket edip,” ben metinden ne anlayabilirim” diisiin-
cesini tagimamasidir. Onun bu yaklagimu felsefi metinlerin okunmasina
uyarlanabildiginde, felsefi metinlerden yararlanma iist diizeylere ¢ikabi-
lecektir. Felsefeyle ilgilenen kimse, talibi kimse, s6zgelimi, ibn Sina’nin
bir eserini okurken ¢ogu kez, iistadin, genel sistemini anlama ve deger-

~ lendirmeden ziyade, kendi birikimini ve aragtirmasint destekleyen bilgi-

lere miiracaat etmektedir. Bu acidan klasik kitaplardan biitiinselligiyle
istifade edilememektedir Ibn Hazm’in dinsel metinleri anlamada basvur-
dugu metot, felsefi kavram ve terimlerin her filozofta mevcut ortak olan
tamimlarina giivenmeyi ayni zamanda farklihklar da tespite yonelmeyi
telkin etmektedir.

24 1. Abdallah Fadel, “Notes on Ibn Hazm’s Rejection of Analogy (Qiyas) in Matters of
Religious Law” The American Journal of Islamic Social Sciences, say1 2, Washington,
1985, 11, 207-224.

2 Hagt, 59/3.

% ibn Riigd, Faslu'l-Makal ve Takriru Ma Beyne’s-Seria ve'l-Hikme mine’l-Ittisal, cev. Siiley-

man Uludag, Ankara 1974, s. 67.

ibn Hazm, el-Thkam fi Usiilil-Ahkdm, tahk. Muhammed Sakir, Beyrut trs., Mektebetu’l-

Hayyat, VIII, 74.

2 jbn Manzur, Lisan'iil Arab, Beyrut, 1990, c. IV s. 530.

27
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B. ibn Hazm’da Felsefi Sorunlar
1. ibn Hazm’a Gére Felsefe ve Dinin Gaye Birligi

ibn Hazm felsefenin, (ilmitl-felsefe) gayesini, hem teori ve hem de
.pratik acidan ele alir. Hakikat ile erdemin gercek niteligini 6grenmek te-
orik bir gaye oldugu gibi, insanin, nefisini, hakikatin ve erdemin dogrul-
tusunda 1slaha yonelterek mutluluga ulasmaya caligmas: pratik bir gaye-
dir. Onun sisteminde felsefe, hem diinya ve hem de ahiret mutluluguna
katki saglayan bir 6zellik tagir.?®
Felsefe ve dinin birlestigi noktada burasi olmaktadir. Giinkii dinin de
temel gayesi insanin mutlulugudur. ibn Hazm sisteminde, felsefe, ruhun
terbiyesine katkida bulunmaktadir. ibn Hazm'in felsefeyi mutluluga ulas-
tiran bir nitelikte degerlendirmesi ve ruhun egitim ve gelistirilmesinde
esas alinacak iki kistas belirlemesi de ilgi cekicidir. Béylece, ibn Hazm,
hakikat ve erdemi mutluluga giden yolda esas gaye de§er olarak belirle-
mektedir.

2. Ibn Hazm Diisiincesinde Tanr1

ibn Hazm,’a gbre, hakikatte sadece Allah Bir'dir: Tiim sayilarin teme-
li oldugu icin Bir zorunludur. Alem de bir yoktur. Ciinkd, bir alemin di-
sinda olmalidir. Hakikatte sadece Allah, Birdir. O'nda zat ve varlik bir-
dir.3°

Boyle bir Allah anlayisimn hakim oldugu felsefi sisteminde zaman ve
mekan sinirhidir. Zaman ve mekén Allah tarafindan yaratilmistir. Diigtiniir,
Allah’in varligini ispat ederken, alemin hadis olusundan hareket eder. Aris-
toteles’in lemin sonlulugu ve fiilf olarak sonsuzun miimkiin olamayacag:
delillerine dayanarak burhani bir metotla goriislerini aciklar: Buna gore,
Alemin bir 6ncesi varsa, hadisligi de sabit olur. Diisiince, sonradan yaratil-
mus olan alemin bir yaraticisimin olmasini zorunlu kilar. Allah, zaman ve
mekén i¢inde algilanamaz ¢linkii O, zaman ve mekanin yaraticisidir.??

ibn Hazm'a gore kadim terimi, Kur'an’da yaratilms varliklar igin kul-
lanilmustir. Bu acidan kadim kavramini, Allah’in subuti sifat1 olarak géren
kelamcilar yanilmislardir.32

2 ibn Hazm, el-Fasl, I, 171; II, 237
0 Age,l 64

3t Aym yer,

2 Ag.e,l 460
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Allah’in nitelikleri isimdir ve sifat degildir. Allah’in kendi zatina ver-
medigi saglikli, mutlu ve zeki gibi isimler O’nun hakkinda dogru olsa da,
O’ nun bu ifadelerle anilmasi dogru olmaz. Kendisini goren ve igiten ola-
rak adlandirsa da biz O’nun gérme ya da igitme duyusuna sahip oldugu-
nu soyleyemeyiz. Ona akil tarafindan sadece dort isim verilebilir: ik, Bir,
Hak ve yaratan Allah bir cisim degildir. Cismi meydana getiren cisim ola-
maz. Allah, ne hareketlidir nede siik{in halindedir. Kiyamet giiniinde “al-
tma duyu” ile goériilebilecektir.3? 4

ibn Hazm’a gére, “Allah, zatin bilir.” ifadesini kullanmak miimkiin
olmakla birlikte,“O’nun kendi zatina giicii yeter demek yanlis olur.?* Bu
durumda makul olan, Allah’in kudret sifatiyla, kadirirade sifatiyla miirid
ve bilgi sifatiyla bilen oldugunun kabuliidiir. Ibn Hazm,“Allah bildirme-
dikge, insanlaronun ilminden hicbir seyi tam olarak bilemezler.”s* aye-
tinden hareket ederek, Allah’in bilgisinin sinirlandinlamayacag: goriigii-
ne ulagirken Ibn Riigd iizerinde etkili olmus gériinmektedir. ibn Riisd,
filozoflarin, insanin bilme siirecinin farklihgini vurgulamak gayesiyle Al-
lah’in bilgisini ciizi ve kiilli terimleriyle ifade etmelerine bu etkiyle kars:
cikmaktadir. Allah’mn ilmini, insanin bilgisine benzetme cabast olarak gor-
diigii bu yaklagimi reddeder.36

Ibn Hazm, Tanr hakkindaki bilgiye giden yolda kargit htimaller iize-
rinde de diigiinerek delilini temellendirmeye calismaktadir. Ibn Hazm’a
gore tecriibeden once gelen, kabli bilgiyle (modern felsefenin a priori

dedigi) aklin, Allah hakkinda bir bilgiye ulastiramayacagini iddia edenler -

bulunabileceginden bu tiir bilgiyle, Allah’t bilebilecegimiz diisiincesine
sarilmamaliy1z.37 .Ibn Hazm, delil kurgularken her yéniiyle piiriizsiiz,
objektif olani ilke edinmenin kaygisini tagimaktadir.

3. Kindi’yi Elestirisi

bn Hazm, Kindi metafizigini, Tanrr'ya illet denildigi icin elestirmek-
tedir. 3® Bir cok aragtirmaci , ibn Hazm'in ilk Islam filozofu olarak kabul

3 Ayniyer

3 A.g.e 1, 387

% El Bakara, 2/255

Toktay, Fatih, [slam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Istanbul, 2004, s. 112

37 1bn Hazm, el-fhkdm el-Ahkam, Xahire 1927, ¢. IV s. 107; Ferruh Omer, “Zahirilik”, 1, 311.

38

36

Ibn Hazm'a nisbet edilen er- Redd ‘ale’l Kindi el feylesufisimli eserin ona aidiyeti hakkin-
da farkh gbriigler vardir. Eseri Tunus Ahmediye kiitiiphanesinde bulan araghrmaci Ih-
san Abbas bu eserin Kindi ‘nin Fi’l Felsefeti’l Ula eseriyle paralelliklerine dikkat ceker.
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edilen, Kindi'yi Aristo’'nun burhan’indan uzaklasip, Mutezile kelamcilari-

na ve Plotinus'un ontolojisine teslim olmakla tenkit ettigini belirtmekte-

dir.Ustelik ibn Hazm, kelamcilarin,sorununun,akil {istii varlig1 ve nitelik-

leri olan Tanrr’yr insana benzetip,dinen ve aklen dayanaksiz teolojiler
» Urettiklerini savunmaktaydi.3®

Ibn Hazm’a gére, Tanr’ya illet demek, tevhit ilkesiyle celismekte-

dir. Aslinda, Kindi, kendi sistemi icinde, Tanri’dan izafet kategorisi igin-
de bahsedilemeyecegini, uygun olan yaklagimin selbi bir yaklasim oldu-
gunu belirtmistir. Her ne kadar bunu belirlemis olsa da, bu konuda ba-
sarisiz oldugunun isareti, Tanrr’y1 illet olarak isimlendirmis olmasidir.
Tanry, malullere ait fiillerin illeti olmadig1 gibi, malullerin illeti veya ille-
tin illeti de degildir. Onun icin en uygun niteleme, Tanri’'nin el Ahad, es
Samed, ve el Evvel isimlerinin irsadiyla, illetlerin yaraticisi denilmesidir.
Bununla iligkili olarak, Ibn Hazm “in yaratma konusunda sectigi kelime
olan ibda, “eksiksiz, saglam ve benzeri olmayan” anlamini icermekte-
dir.#°

ibn Hazm'in bu muhteva ile anlamlandirdig: /bda ile, Ragib el Isfeha-

nrnin “cevher veya aréz'da bir seyi var etmek degil, cevherin kendisini
var etmek anlamindaki ibda kavrami, kanaatimizce ibn Hazm’in anladig:
ibda ile parelellik arz ederler. 4! Ibn Hazm’in temel kaygisi Tanr’y1 illet-
ler zincirinde degil bunlar agan askin bir konumda illetlerin yaraticis:
konumunda gérmesidir.

Tann, illetleri yoktan yaratir. flletler araciligryla da miirekkep varhik-

lar olusur. fllet malulsiiz, malul, illetsiz olamaz. Sebep sonu¢ arasindaki
zorunluluk fikrinden hareketle, determinist bir zorunluluk geregi, Tanrr’-
ya illet ismi vermek onun 6zgiir iradesini inkar anlamina gelirken, Bu-
nunla birlikte Tbn Hazm, bir taraftan zorunlulugun aleme Tanr tarafin-
dan konuldugunu belirtmekte bir beis gérmez.42 Ibn Hazm’a gore, se-
bepliligi inkar etmek sofistce bir yaklasimin gostergesidir

‘Eserin ibn Hazm’a ait olmadigim belki de tutugu ders notlar olabilecegi goriigiinii tagir.

Ote yandan, Alman Oryantalist Hans Daiber ile El Cabiri damgmanhginda Ibn Hazm
hakkinda doktora tezi yapan Salim Yefut (fbn Hazm ve'l-Fikri'l felsefi Fi’l magrib ve'l
Endiiliis, Magrib,1986) reddiyenin ibn Hazm’a aidiyetini kabul etmektedir. Kutluer, a.g-
.m. s. 31

Kutluer, a.g.m. s. 31

ibn Hazm, er- Redd ‘ale’l Kindi el feylesuf s. 369; Kutluer, a.g.m., 5.33

isfehani, Ragip, Miifredat, Kahire,1381 s. 396-397

Kutluer, a.g.m., s. 23-40
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ibn Hazm, tabiat felsefesi acisindan degerlendirmelerde bulunur-
ken kavramlari kendi yéntembilimi acisindan incelik ve titizlikle tahlil
eder. Akilc1 bir metotla ile tespitler yapar. Illet ve sebep kavramlari ara-
sinda ayirima gider. llet, zorunlu olarak bir seyi gerektiren her 6zelli-
'gin ismidir. Ates, yakmanin, kar sogumanin illeti oldugu gibi, illet sonu-
cundan asla ayrilmaz. illetle sonucu arasma girilmez. Bunlardan biri
olmadan digeri gerceklesmez. Birisi, digerinden ne 6nce ne de sonra
olabilir. Sebep ise, irade sahibinin yaptig: bir fiiline neden olugturan
ozelliktir. Ofkenin intikam sebebi olmasi béyledir. irade sahibi intikam1
se¢meseydi, bu fiili yapmazdi. Sebep, sonucu doguran zorunlu sey de-
gildir. Illet, iki sey arasinda zorunlu bir iliskidir. illet, dogadaki seyler
arasinda bulunur. Sebep ise bir tiir diirtiidiir. Sebep, kendilerinde irade
hiirriyeti olan varliklara aittir*3 . Ibn Hazm,“ates yiizlerini yakar”#* aye-
tinden hareketle, dini bakis acisinin cansiz varliklari fail olarak niteledi-
gini kaydederken*s Ibn Riisd iizerinde etkili olmustur. ibn Riisd’ e gore,
fail miisterek,ortak anlaml: bir terimdir.Yazinin cansiz faili kalem iken,-
canli faili ise insandir.#6

4. Atomculugu Tenkidi ve Boslugu Reddi

Atomculuk denilince, maddenin atom denilen, kiiciik, béliinmez,

degismez, ezeli, kendi aralarinda benzerlik gosterip, sadece sekil, agirhk

ve durum y6niinden degisiklik gosteren parcaciklardan meydana geldigi-
ni ileri siiren filozof ve filozof fizikcilerin genel gériiglerine verilen isim-
dir. Islam atomculugu gériisiinii savunup baslatan IX. Yiizyilda, Basra’da
Mutezile bilginleri olan, Allaf (6.849) ve Cubbai(6.915) gibi bilginler ol-
mustur. _

Allafa gore, cisimleratom yi§inlarindan olugmustur.Atomlarin en,-
boy ve yiiksekligi yoktur.Béliinmez ve parcalanmazlar.Hareket edebilir-
ler,ayrilir ve birlesebilirler.Renk ve kokulari yoktur.*” Atomculugun ten-
kidi yine bir kelamci olan Nazam(6.838)1a baslamigtir. ibn Hazm ise,
Nazzam’in tenkitlerini daha da gelistirmistir. Nazzam’a gore, hicbir bii-
tiin béliinemez degildir. Boliinme sonsuza kadar boliinebilir ve bdliinme

4 Cabiri, a.g.e. s. 644; ibn Hazm, el-Thkdm, VIIL, 77.

% El Mi¥miniin, 23/104

4 ibn Hazm, el-Fasl, IIl, 236

% Ibn Riisgd, el Kesf, 5. 140

4 El Eg'ari,Makalat al Islamiyyun, H. Ritter, nesr. Wiesbaden, 1963, s. 208
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asla durmaz.*® Atomculugu felsefi anlamda sistemli bir sekilde ilk elesti-
ren Kindi olmustur. Kindi, cisim, hareket ve zamani birlikte gordigiin-
den, hicbiri digerinden 6nce degildir. Bu noktadan hareketle, cisim icin
sonsuzluk diistiniilemez: ama sonsuza kadar béliinebilir.4?

ibn Hazm’a gére, yaratma,“var olmaya sebep olmak” demektir. Al-
lah’in dlemi siirekli yaratmasi, Alemi siirekli olarak yok etmesi anlamina
gelmez. Yaratma, yaratilmis olani kapsar. Yaratma aninda her sey siikiin
halindedir. Alem sonsuz degildir. Atom, mevcut degildir.5°

Ibn Hazm’a gére; hicbir biitiin icin béliinmenin durdugunu diisiine-
meyiz.Bir parca sonsuza kadar boliinebilir.5?

ibn Hazm, zaman konusunda da ézlii bilgiler sunar. O, islam diisiin-
cesinde zamani andan ibaret géren goriislerin en erken bir temsilcisi ola-
rak kabul edilebilir. Bu fikri teyit sadedinde,“ diinyanin siiresini aragtirdi-
gin zaman iki zamani birbirinden ayiran “an”dan bagka bir sey olmadigi-
m goriirsiin. Gegmis ve gelecek, ikisi de yoktur.” der.>?

Ibn Hazm,in Tanr hakkinda, Allah,ne hareketlidir nede siikun halin-
dedir.*® ifadesi Aristoteles’in “an” icin soyledigiyle aynilik gostermekte-
dir.Nitekim, Aristoteles’e gére, madde atomculugu kabul edilemezken
zaman atomculugu ise kabul edilebilir. Onun ifadesi “Biz anin béliinmez
oldugunu biliyoruz. An degismez; an'da ne hareket ne de siikun vardir. “
seklindedir.>*

Ibn Hazm'mn gériislerinde felsefe acisindan 6nem tagiyan bir diger
konuda onun boslugu reddetmesidir. islam kelami ve felsefesinde bosluk
kavramy, bir kavram tartismasi olmaktan ¢ok, sistem tartigmasidir. Bos-
luk kavraminin, mekan kavramiyla sistematik iligkisi, onu bir taraftan
metafizikle irtibatlandirdid: gibi, diger taraftan da hareket kavramiyla olan
iliskisiyle de ,onu fizik ve mekanik konularla ayni ¢erceve icinde miilaha-
za edilmesine yol acmaktadir.5®

Ibn Hazm, boslugu® kabul eden, Ebu Bekri Razi'yi tenkit ederek
bosluk anlayisina kars: cikar. Muhtemelen Aristoteles etkisinde cisim ve

% A.g.e, s. 208-13

4 Kindi, Risale Fi Vahdaniyyatillah, s. 203

0 ibn Hazm, el-Fasl, V/ s. 81-92

5t Age, Vs 93-94

52 ibn Hazm, Muddvatu’n-Niifus , Tiirkce ceviri, 5. 47

53 ibn Hazm, el-Fasl, II, 119

% Aristoteles, Physique, VI, 234a. 8; Bayrakdar, islam Felsefesine Giris, s5.166.

8 Kutluer, ilhan, Akil ve ftikad, Istanbul, 1996, 5.182

% Grek atomculuguna gére, bosluk kavrami; her biri, sonlu olan sonsuz sayidaki, kozmik
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mekanin birbirinden bagimsiz disiiniilemeyecegini belirtir. Degerlendir-
mesinde mekan, kusatan cismin i¢ st ve kusatan ile kusatilan arasinda
. yiizey oldugundan, cisimler arasi bir bogluk kavraminin diisiiniilemeye-
cedi neticesine varnr.5? Temelleri Philoponus’ ta bulunan, kelpsudra-ser-
rakat'tiil-ma, (Su hirsiz1) delilini zikreder. Farabi'nin de etkisinde®® su 6r-
negi verir; Buna gore, agz1 dar, gévdesi genis, dibinde, kiiciik delikler bu-
lunan, su hirsiz1 isimli alet suya batirilir ve agz1 tikanirsa, dibindeki delik-
lerden su akmaz, agz1 acgildiginda akmaya baglamam akarak §1sede bir
bosluk olusturmasimin imkansizligindandir. *°

5. Nefs ve Akil

ibn Hazm, el-FasI'da, nefs hakkinda kendinden 6nceki filozof ve ke-
lamcilarin gériiglerini tespit, tasnif ve tenkit eder. Buna gore, Calinus nefsi
araz gormekle hata etmistir. Ibn Huzeyl, Muammer b. Omer ve Attar gibi
kelamcilar da nefsi, cevher gérmekle beraber cisim kabul etmemeleri y&-
niinden yanilmiglardir.

Ibn Hazm’a gore nefs, bedenin disinda esyay: idrak eden, bedeni y6-
neten, etkin, akleden, belirgin kilan, hayat sahibi bir giictiir®® . Nefs, ha-
vadan hafif, feleksel, yiice bir cisimdir. Nefs, elem ve lezzeti, ferahlik ve
nefreti amimsama ve unutmayi, kendisini ve disindakileri, cisim ve araz-
lar1 ve yaraticiy1 bilen bir yetidir. En, boy ve derinligiyle bir cisim olan
nefs, ibn Hazm gore, yakinlasma (mficaveret) yoluyla cisimle birlesik-
tirs? .

Ibn Hazmra gore, nefsin bedene girmeden 6nce de varligi vardur.5?
Nefs, éliimden sonra da var olacaktir. Nefs, élitmden sonra 6zel duyusu-

sistemin icinde bulunan mutlak uzay boglugu anlamina geldigi gibi, cisimleri olugtur-
mak igin,birlesip aynilmak fizere hareket etmesi gereken,atomlar arsindaki bogluk an-
lamim da gelmektedir. Yunan Felsefesinde,mutlak bir boglu§un varhifini kabul eden
goriiglerin kargisinda Aristocu, gériigler alemde bostu§un olamayacagim savunmustur.
Kutluer, Akl ve ftikad s. 181. ‘ .

Kaya, Mahmut, Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, Istanbul,1983, 5.137;
ibn Hazm, el-Fasl, 1,197-198

Ebu Nasr il Farabi’nin Hala Uzerine Makalesi, cev. Necat Liigal, Aydm Sayili, Tiirk Tarih
Kurumu, 1951.

Ibn Hazm'in boslugun olmadigina dair kullandig1 bu érneklem, boslugu kabul edenler
tarafindan da kendi lehlerine kullanilmaya gahglhmgnr Kutluer, a.g.e,, 5. 193,211; ibn
Hazm, el-Fasl, I, 73-8; ibn Hazm;

& fbn Hazm, el-Fasl, V] 74-75.

& Ag.e. V.s 75.

57

58

59
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nu ve bilgisini kaybetmeyecektir. ibn Hazm, nefsin 6liim 6tesindeki du-
yum ve hareketlili§inin kemalini Kur'an'’dan ayetlerle temellendirmeye
caligir? .

Ona gore nefs ve ruh eganlaml iki kelimedir. Beden, sirastyla toprak,

- nutfe, alaka, mudga, kemik ve etten olugmustur. Oysa ruh, Allah’'in “ol”
emriyle asamasiz olmugtur®*.

Ibn Hazm’a gére, duyularimizin kaynaginda nefs bulunmaktadir. Akl

ve ihtiras nefsin iki giiciidiir. Insan nefsinin akil ve ihtiras arasindaki seci-
mini belirleyen Allah'in yardim etmesidir.5*

Ibn Hazm’a gore, nefs ile akil farkli anlamlara gelmektedir. Akil, nefste

yiiklem olmus bir arazdir. Akh araz olarak kabul edisinin temelinde, ak-
lin nicelik olarak derecelenebileceginin kabuliinden-hareket eder. Buna
gore, akil icin daha giicliisiinii ve yetersizini diisiinebiliriz. Nefs, aklin bir
yetisidir. Onu cevher ve bir felege sahip olarak goren filozoflar yanilmis-
ar. 66 -

6. Ibn Hazm’da Tecriibe Oncesi (A Priori) Bilgi
Ibn Hazm, insan zihninin bos bir sayfa gibi diinyaya geldigini ¢agris-

tiran ifadelerini Kur'an’dan ayetlerle desteklers” . ibn Hazm, bu yoniiyle
de John Locke’un, zihni, tecriibe 6ncesi bos bir levhaya benzettigi gorii-
siine zemin hazirlar.5® Insan, dogum sonras: dogal bir hareketlilik i¢cinde
biiyiir, temyiz giiciinii kazanir ve gelistirir. Duyularim kullanma glicli ar-
tar. Insan, giizel kokunun dogasi geregi giizel, cirkin kokunun da yine
dogasi geregi nefret uyandirici oldugunu, renkler arasindaki ayirimi, do-
kundugu ve isittigi seyler arasindaki farkliig: bilir.

ibn Hazm’a gére, bilginin ilk kapist duyulardir. Kiilliin ciizden biiyitk

oldugunu, tek bir cismin farkli iki yerde olamayacagini, ayni anda hem

62

[ A

67

ibn Hazm, nefsin beden 6ncesi varhgin: kabul ederek Platon’a yaklagirken nefsin be-
denle birlikte var oldugunu séyleyen Farabi ve Tbn Sina'dan farkli bir gériige sahiptir.
ibn Sina, es Sifa, en Nefs, s.13; ibn Sina, Risdle Edhdviyyetii fi Emri’l-Medd, Misir 1939, s.
36.

“Ahiret yurduna gelince, igte asil yasama odur. Kegke bilmis olsalard:.” Ankebut, 64.
Fasl, 92. -

ibn Hazm, el-Fasl, 11,107; 111, 50.

ibn Hazm, a.g.e. V. 75

“Allah sizi annelerinizin karmindan bir sey bilmeksizin ¢ikardi.” (Nahl, 78)

John Locke, An Essay Concerning Human Understanding, Collaborated by Alexander
Fraser, Oxford, 1894, S. 325.
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oturan ve hem de -ayakta olan bir kisinin olamayacagim acik (bedihi)
olarak biliriz. Boylesi bilgiler, tizerinde ihtilaf olmayan zorunlu ilk bilgi-
lerdir®? .

~ ibn Hazm'’in Kant'tan yedi asir énce, el-Fasl adli eserinde dile getirdi-
gi onsel bilgi, (a priori) bircok aragtirmacinin dikkat ¢ektigi bir husustur.
A priori bilgi, tecriibeden bagimsiz olarak, elde edilebilen bir bilgidir. ibn
Hazm, tecriibe &ncesi bilgi (a priori) konusunda agiklamalariyla Ibn Riisd
tizerinde de etkili olmustur.

Ibn Riisd, ibn Hazm etkisiyle “asikdrdir ki, iyi ile kétii, yararl ile
zararli, giizel ile cirkin, insanlarda ne orfe, ne de gelenege dayanir. O
tabii olarak var olan bir geydir.”® Boylece, insanda tecriibeye dayanma-
yan 6nsel bilgiler oldugunu belirtmektedir. Ibn Hazm, yakini bilgiye ulag-
mada dort basamag: 6ngoriir. Birinci basamakta, duyularin taniklig ile
beraber, aklin zorunlu ilkeleri gelmektedir. Tkinci olarak aklin zorunlu il-
kelerine dayanan burhan, {iciincii olarak Kur'an ve Hadis, dérdiincii ola-
rak da duyulara dayali bir haber {izerinde iki ya da daha ¢ok kimsenin
uzlasmasi yer almaktadir.

ibn Hazm’a gbre, altinct duyu, birincil seyler hakkinda nefsin bilgisi-
dir. Nefsin, akil araciligtyla, herhangi bir delile ihtiya¢ duymaksizin bile-
bilecegi seyler vardir. Kiiciik bir ¢ocuk, iki hurma verildiginde aglamaya
baglar. Uciinciisiinii de verince susar. Cocuk, biitiiniin parcasindan bii-
yiik oldugunu bilir. Aym duygu, iki nesnenin aym yeri kaplayamayacagi
bilgisini de verir. 7!

7. ibn Hazm’da Ahlak

ibn Hazm’in ahlak ilmi acisindan énem arz eden bir eserinin baslig1
Mudévatu’n-Niifus ve Tehzibu’l-Ahldk ve Ziihd fi'r-Resdil adini tasimakta-
dir. ibn Hazm'in kitabimin baglig1 nefislerin tedavisi anlamina gelmekte-
dir.

Buna gére, ibn Hazm, bir anlamda Kindi, Ebti Bekr R4z, ibn Miske-
veyh Gazzilil ve Fahreddin er-Rézi gibi diisiiniirlerde gordiigiimiiz et-Tib-
bu'r-Ruhani gelenegini temsil ederek, kisilik gelisimi acisindan ahlaki ek-
sikliklerin giderilmesi ve tedavi edilmesini hedeflemektedir. Ibn Hazm,

 ibn Hazm, el-Fasl, 72.

7 Averroes on Plato’s Republic, Trans: Lerner, R. Introduction and Notes N.Y. Cornell Uni-
versity Pres,1974, 11, VI, 4-5 .

7t ibn Hazm, el-Fasl, 107.
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insan kisiliginin gelisimine engel olan hususlar arasinda, kedere kapilma-
y1 ve kendini begenmeyi, kibirli olmay incelemektedir. fldcul-Gam ve
Nacul-Uctb bashklan altinda bu eksiklikleri ele alarak bunlardan kury.
lus icin bir dizi teorik ve pratik tedbirler siralar.

“Biitin insanlarin egit diizeyde, iyi gordiikleri ve istedikleri bir amac;
ogrenme ihtiyact duydum. Sonunda sundan baska bir sey bulamadim.
Biitiin insanlarin iyi gérdiigii ve istedigi sey, kaygidan, iiziintiiden kurtul-
maktir.”72 .

O, bu hususta psikolojik bir tespitte bulunur. Buna gére, insan uyu-
yunca, ruhu diinyadan gikar ve biitiin seving ve tiztintiileri unutur. insan,
nefsini, tipki uykudaki gibi, seving ve iiziintiilerden uzak bir dereceye
ulastirirsa, tam mutlulugu elde eder.”?

Diisiiniir, insan: kedere bogan etmenleri siralarken 6liim, ayrilik ve
insanin karsilastig fizyolojik sosyal sartlari ve yetersizlikleri zikreder. S;-
kint1, 6fke, bunalim gibi duygulardan kurtulmanin yolu, Allah’a yonel-
mektir. Allah’a yénelen ve bu yonelisini eylemlerle destekleyen kisi huzu-
ra erigir’, .

ibn Hazm, kisiligin gelisimi meselesiyle ilgili olarak, tecriibeye dayali
metotlar &nerir. Insanin sorunlarla yiizlesmeden énce onlar olgunlukla
kargilayabilecek bir karakter kazanmasinin gerektigini 6ngdoriir.

Nefsin hos olmayan seylere alistirilmasi durumunda, onlarin basa
gelmesi durumunda kayginin az olacagini, yani baglangicta, nefsin onla-
ra alistirilmast sebebiyle, kisiye zarar vermeyecekleri 75 gériisiinde olan,
Ibn Hazm’m ifadesiyle, riyazetii’l-enfiis, olarak niteledigi, nefs egitimi as-
lanlari terbiye etmekten daha zor bir siiregtir.

Aklin, erdemli olan ile erdemsiz olan davraniglan ayirma giicii var-
dir. Akil sahibi olmak demek, erdeme dayali bir yasayis stirmek, kotii
fiillerden sakinmaktir, Aklin bir diger fonksiyonu ise, siyasi ve sosyal hayati-
miz1 diizenliyor olmasidir.”¢ Ona gore akil, varliklarin 6zelliklerini birbi-
rinden ayirt eder, akil, kisinin esyamn gercek niteligini kavramasini ve

72 jbn Hazm, a.g.e,, s. 39

72 jbn Hazm aym eser, s. 47

74 ibn Hazm, aym eser, 5. 13-14. ibn Hazm'mn ruhsal ap konusunda, diger filozoflarla ortak
yaklagimi icin bkz. Xindi, fi'l-Hile If Def'i’l-Hiizn, s. 6; Eb Bekr Razi, et-Tibbu'r-Ruhani,
5. 33-35.; Fahreddin er-Razi, Kitdbu'n-Nefs ve'r-Ruh ve Serhi Kuvvahuma, s. 102-109;
Gazzali, Ihydu Uliimi’d-Din, c. 3, s. 345-346.

75 ibn Hazm, Muddvatu'n-Niifus.,s. 59

7% ibn Hazm, a.g.e., s. 92; Necati, ed-Dirasat en-Nefsaniyye. s. 149.
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imkansiz olan seyleri digerlerinden ayirmasini saglayan bir aractir”. Alem-
deki varliklar ve tabiat olgular1 kargisinda akhn rolii, idrak edilen her
seyin sifatlarini ve hangi 6zellik ve durumda olduklarin bilmekten iba-
rettir’®, Bilgi, duyulara ve kesin delillere bagl olarak bir seye oldugu gibi
inanmaktir. Inang, delillere dayali oldugunda sahih bir bilgi olur. Her
bilgi, ayni zamanda bir inanctir. Fakat her inanc bilgi degildir”.

Bilginin degerine de deginen ibn Hazm’a gére, ilmin insan kisiligini
yliceltici bir y6nii vardir.Insan, bilgi sayesinde, kaygi, elem ve korkudan
uzaklagir. Bilgi, her seyi bilinir ve anlagilir kildig1 icin insam mutluluga
ulastirir. Bilgi, erdemlerin giizelliklerini 6gretip onlarin aciga ¢ikmasina
etken olur.8° v

ibn Hazm'in ahlaki gelisim sadedinde ele alip degindigi bir baska
konu da “kendini begenmiglik” duygusudur. Kendini begenmiglik duygu-
sunun tedavisi ancak aklin yardimiyla olabilir. Bu cercevede, biling dev-
reye girmeli, kendi {izerine bakisint yoneltip kusurlarimi gézden gecirip
Ozelestiri yapmalidir. Diger bir yol da, kendi aklini ve diigiincelerini hay-
ranlik derecesinde begenen kisi, aklina gelen koétii diisiinceleri hatirlama-
lidir. Bu tiir bir animsama, insani kibir hastaligindan uzaklagtiracakur.
Ilmiyle gurura kapilan, asil ilim sahibinin Allah oldugunu hatirlamali,
ilmi ona verenin Yiice Yaratici oldugunu bilmelidir. Cesaretinin gururuna
kapilan, kendinden daha cesur olanlar diisiinmeli, yaslihig1 géz 6niine
getirmelidir. Kisacasi her sahip olunan yeti ve 6zellikle gurura kapilma-
mak icin kisi ondan mahrumiyeti ve daha {istiin yeteneklerde olanlari
hatirlamali ve kendisini orta yola ¢ekmelidir®.

Ibn Hazm, diisiincesinde olgunluga giden yol, icinde bulunulan du-
rumun fark edilmesiyle baglar. S6z konusu bilgi, olgunlagmaya yol acma-
st noktasindan, bir sebep ve sonuglarin ¢ok yonlii bir sekilde gézden geci-
rildigi, acele hiitkmiin bulunmadigi, iradi, goniilli bir gelisim siirecidir.

Ibn Hazm’m ahlak goriislerinde Ceoslu Prodicus ve Epikiirden etki-
lendigi seklinde goriisler vardir. Ahlak felsefesinin temelinde, elemden kur-

77 {bn Hazm, el-Thkdm fi Usiilil-Ahkdm, nesr. Muhammed Sakir, Beyrut 1980, Daru’l-Af3-
kil-Cedide, I, 13. )

78 Cabiri, Arap-Islam Killtiiriiniin Akil Yapist, ¢ev. Komisyon, Istanbul 1995, 63.

7 ibn Hazm, el-Usiil vell-Fury’, Beyrut 1984, s. 8-163; ayrica Yusuf Sevki, “ibn Hazm”
maddesi, TDVIA, c. 20, s. 56. '

® ibn Hazm, Muddvatu’n-Niifus ,Tiirkce ceviri, Erdemci Cemalaeddin, Hiiseyin Bircan,-

Van, 2005, s. 52-55

ibn Hazm, a.g.e, s. 69.

81




MUFIT SELIM SARUHAN -« 177

tulma bulunan, ibn Hazm, mutlu insam erdemli insanla ézdeslestirmekte-
dir Hazz1 arzulamak ve elemden ka¢cmak mutlulugun 6lciisiidiir. Ancak,ki-
silik gelisimi sadece felsefeyle degil vahyin yardimiyla gerceklesir®2.

8. Aklin Isiginda Sevgi Felsefesi

ibn Hazm, Tavku’l-Hamame - Giivercin Gerdanligi eserinde sevgiyi,
cesitleri ve bu cesitlere has 6zellikleriyle inceler. Zahiri ekoliin temsilcisi
olan bir sahsiyetin sevgi felsefesi yapmasi son derece ilginctir. Bu deger-
lendirmesinde sevginin sebep ve etkilerini rasyonel bir inceleme ile ele
alir. Bu degerlendirmesine ibn Hazm, sevgiyi nefisler arasinda bir birle-
sim ve uzlasim olarak goriir. Birlesen ve uzlasan nefisler birbirlerine egi-
lim gosterirler. Sevgi, ruhsal bir giizel gérme ve nefsani bir uyaridir. Sev-
gi, uyumun ve benzerligin oldugu kisiler arasinda yer eder. Sevgi, ruhla-
rin cesitli varliklar arasinda boliinmiis parcalarinin birlestirilmesidir. Sevgi
ile sehvet ayn seylerdir. Sevgiyi, birlesim, tanigim ve yakinlagma ortaya
cikarir. Halbuki, sehvet, sadece sekil giizelligine bir diigkiinliik olup, icsel
olani, manevi olani aramayan bir duygudur®.

ibn Hazm, sevgilerin en yiicesinin, ilahi sevgi yani Yiice Allah’a karg
sevgi oldugunu belirtir. Bu tiir bir sevgi, {14hi sevginin yiicelik ve iistiinlii-
giinii gaye edinen kimselerin inang ve eylemlerindeki ortak cabadan kay-
naklanir. Insandaki sevginin asamalar1 vardur.

a) Kisi, 6nce baktigin giizel olarak tasavvur eder. (istihsan)

b) Ardindan giizel olarak algilanana kars: bir hayranlik(el-i'cab) olu-
sur.

¢) Uciincii asama, iilfet asamasidir. Ulfet, ibn Hazm’in terminoloji-
sinde, kisinin sevdiginin yoklugunda duydugu yalnizlik duygusudur.

- d) Sevginin dordiincii asamasi tutku (el Kelef)da zihnin tiimiiyle sevi-

lenle mesgul olmasidir.

e) Sevginin besinci agamasi karasevdaliliktir. Bu merhalede kisi, has-
taliga, kuruntu ve 8liime giden bir siirecin icine girmis olur.®*

% jbn Hazm, el-Fasl, c. V| s. 58; Hiiseyin Bircan, Islam Felsefesinde Mutluluk, istanbul,
2001, 5. 26,150. .

8 ibn Hazm, TavkuT-Hamame fi'l-Ulfeti ve'l-iilldf, Kahire 1976, 5. 10; Henry Corbin'in Islam
Felsefesi Tarihi kitabim Tiirk¢eye kazandiran Hiiseyin Hatemi bu eseri degerlendirirken,
"ahlaki ve irfani degeri olmayan bir sagkinlik amt olarak” degerlendirmesi ilgingtir.

& ibn Hazm, Tavku'l-Hamame fi’l-Ulfeti ve’l-illlaf 5. 10; ibn Hazm, Mudévatu’n-Niifus. . s.
59 ’
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Sevginin etmenleri arasinda; akrabalik, gaye birligi, giiclii bir insanin
imkénlarindan yararlanma duygusu, cinsel arzu ve sir saklama arzusuyla
insanlarin bir araya gelmeleri gibi 6zellikleri siralar. Ibn Hazm'in tespit et-
tigi 6nemli husus, sevgi tiirlerinin nedenleri yok olunca kendilerinin de yok
olacagidir. Sevgiye baglanan sebepler cogalinca sevgi artmakta, bu sebep-
ler azalinca sevgilerde de bir azalma olmaktadir. Gercek sevgi, bu kosullu
durumun digindadir. Insan akrabalarini ve yakinlarini sever; anne, baba, es
ve ¢ocuk sevgisi insanin dogugtan getirdigi sevgilerdir. Ayni proje ve hedef
icin bir araya gelmis insanlar arasinda da bir tiir sevgi olusabilir. Her sevgi-
nin olusumunu saglayan bir sebep vardir. Bu sebepler, kalici, kosulsuz, kap-
sayicl oldugu dlciide sevgiler de kapsayict ve kalici olurlar®s.

Henry Corbin, ibn Hazm’1 énciiiiigiinii Muhammed Ibn Davud Isfe-
hani (6. 909)'nin yaptig1 Islam platonikliginin miiritleri arasinda sayar-
ken, Ibn Hazm’m Davud Isfehani'nin Kitabu’z Ziihre adli eserinden ve bu
eser vasitasiyla, Platon’un Solen kitabindan alintilar yapti§ini kaydeder.

Ibn Hazm'm buradan aldig1 alintida ifade edilen sey kisaca sudur;
Felsefe ile ugrasan baz kisiler, Tanri'nin her ruhu kiire seklinde yarattigi-
n1 ve sonra ikiye ayirarak her bir parcay: bir bedene yerlestirdigini diigiin-
miislerdir. Buna gore, askin sirry, bu iki parcanin baslangictaki biitiinliigii
ile tekrar birlesmesidir. Ask’mn ortaya cikis sebebini agiklarken, Ibn Hazm’in
goriisleriyle Platon’un Phaidros adli eseriyle benzesen ifadelere rastlariz.

Askin ortaya cikiginin sebebi, zahirde giizel olan bir surettir. Ciinkii ruh
giizeldir ve giizel olan her seye tutkun olmaya meyli vardir. Mitkemmel
suretlere meyleder. Boyle bir suret gordiigiinde ona tutulur, bu suretle,
kendi 6z tabiatindan bir sey goriince, karsi konmaz bir ¢ekime kapilir.
Zahiri Ibn Hazm’da béylesine batini yorumlar ilgi cekicidir. Bunun yani
sira,“Ey Insan suretinde inci, bir insan sureti gériiyorum, fakat daha derin
diistindiigiimde, ruhlar ve felekler aleminden gelen bir nesne olarak bana
goriiniiyor” derken, zahiri ve batini sinir1 belirsizlestirmekte, her iki taraf
icinde, zahir, goriiniis, zuhur ve tecelli haline gelmektedir.2é

Sonug

ibn Hazm, cok yonlii bir bilgin érnegidir. Farkl: disiplinler ile ilgili
eserler kaleme almis, ismi, daha cok Kelam, Mezhepler ve Dinler Tarihi,

5 Age.,s 9-10.
8 Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, s. 223.
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islam Hukuk Felsefesi literatiiriinde gecmektedir. Bununla birlikte genel
sistemi icinde, felsefi y6nii, yonlendirmeleri ve klasik ve modern felsefe
arasinda koprii olan gériisleri bulunmaktadir. Mantik, epistemoloji, ah-
lak ve buna dayali ruhsal tip gelenegi ile ilgili goriisleri 6nem tasimakta-
dar.

Gazzali, Aristoteles mantigim Islami ilimlerle uzlagtirmayi ilk dene-
yen kisi goriilmekle beraber, Ona bunun ilhamini veren kisinin de ibn
Hazm olmas: kuvvetle muhtemeldir. Gazzali, ibn Hazm’in izinden gide-
- rek, Aristoteles mantigim felsefi ilimlerin yani sira, kelam, fikih ve tasav-
vuf gibi ilimler igin yéntem olarak ortaya koymustur. Ibn Hazm, ilimleri
akli ve nakli olarak iki grupta miitalaa eden geleneksel tasniflere uymak-
la beraber, akli ilimleri tammlarken 6zgiin bir yaklasim sergilemektedir.

ibn Hazm, akly, bir tanrisal armagan ve yeti olarak gormektedir. Akl
ilimlerin kaynagini fitri i¢csel bir sezgiyle 6zdeslestirmesi ilging bir husus
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kindi'yi Aristoteles’in burhan'indan uzak-
lasip, Mutezile kelamcilarina ve Plotinus’'un ontolojisine teslim olmakla
tenkit ederken, zimnen kendi aidiyetini kelama degil de hikmet gelenegi-
ne baglar gibidir. Aristoteles ve Kindi’nin izinden giden ibn Hazm atom-
culugu reddeder. Bununla birlikte, an”dan bagka bir sey olmadigini ifade
etmekle de zaman atomculugunu kabul etmis gériilmektedir.

Zahiri ekoliin temsilcisi olan bir sahsiyetin sevgi felsefesi yapmasi
son derece ilginctir. Sevginin sebep ve etkilerini rasyonel bir inceleme ile
ele almaktadir. ibn Hazm, mutlu insani, erdemli insanla ézdeslestirmek-
tedir Hazz! arzulamak ve elemden kagmak mutlulugun élciistidiir. Kisilik
gelisimi, sadece felsefeyle degil vahyin yardimiyla gerceklegir.



