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Ehl-i Sünnet'in Kadere İman Konusuna 
Temel Yaptığı Belli B~şlı Rivayetler ve 
"Kader Hadisi"/"Cibrll Hadisi" 

Bekir TATLI* 
Abstract 

The Most Important Traditions Ab out the Faith of Qadar inAhl al-Sunnah 
and the Hadith of Qadar/Cibril Hadith. W e know that Ehlu's-sunna is one of 
the most important Islam sects (mazahib) and it's opinion about the problem of"qadar" 
( destiny, fate) is different from Mutazila. W e have studied in this work traditions ( ahddith, 
riwayat) ab out the fa ith of qadar. Qadar is one of the basics offaith in Ehlu 's-sunna. W e 
have see n that sclıolars of this sect (mazlıab) is us ing lo ts of tradition to explain the qadar 
problem and most important ıiwayat/haditlı is "Cibril Hadith". 
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Giriş 

Bu çalışmada bazı meşhur Ehl-i Sünnet ulemasının kadere iman ko
nusunda yaptıkları değerlendirmelerin rivayetlerle irtibatı; diğer bir ifa
deyle kadere imanla ilgili olarak söylenen şeylerin hangi rivayetlerden 
kaynaklandığı konusu üzerinde durulacaktır. Amacımız, Ehl-i Sünnet 
mezhebinin itikfid1 görüşlerini ihtiva eden belli başlı kaynaklardan ha
reket ederek, kullanılan rivayetleri ortaya koymak, özellikle bu rivayet
lerden biri olan "Kader Hadisi" yani "Cibrll Hadisi':1 üzerinde ayrıntılı 
olarak durmak ve bunların Kur'an-ı Kerim ile uygunluğunu araştırmak
tır. 

* Arş. Gör. Dr., Çukurova Üniversitesi ilahiyat Fakültesi, e-posta: tatlibekir@yahoo.com. 
1 Cibril Hadisi için zaman zaman "kader hadisi" veya "iman ve kader hadisi" tabirinin kulla

nılması hakkındaki misaller için bkz. Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, es-Sünne (I-II, Dima
m, 1406), II, 415; Hatib, Tiiıihu Bağdiid (I-XN, Beyrüt, t.y.), II, 270; Makdisi, el-Ehiidf
su'l-muhtiire (I-X, Mekke, 1410), I, 328, 329; İbn Manzur, Lisiinu'l-arab (I-XV, 
Beyrut,l955-1956), XII, 57, ({'i-:' ) md. 
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Öncelikle en erken kaynaklardan başlamak kaydıyla Ehl-i Sünnet'in 
itikadi görüşlerini bir arada toplayan meşhur bazı eserlerde, konumuz
la ilgili kısımların nasıl verildiğini görmemiz, bunun akabinde şayet sa
rih olarak zikrediliyorsa rivayetler üzerinde durmamız gerekecektir. 
Konuların işlenişi esnasında herhangi bir şekilde rivayerlere atıf yapıl
madığı durumlarda ise, kullanılan lilfızlardan hareketle ve şerhlere vs. 
müracaatla mümkün olduğunca rivayetleri tespit etmemiz yerinde ola
caktır. 

Kaynaklarda Konunun Ele Alınışı 

Üzerinde durmak istediğimiz ilk isim İmam-ı A'zam EbU Hanife Cv. 
150)'dir. Onun konuyla ilgili görüşlerinin yer aldığı en önemli eserler
den biri kuşkusuz el-Fıkhu'l-ekber'dir. Ebu Hanife bu eserinin daha en 
başında, "Allah'a, O'nun meleklerine, kitaplanna, peygamberlerine, öldükten 
sonra dirilişe, hayır ve şerriyle kaderinAllah Teala'dan olduğuna, hesaba, 
mizana, cennete ve cehenneme" inandığımızı söylemenin vacip olduğunu 
ifade etmiş; tevhidin aslının bu anlama geldiğini ve itikadın ancak bu 
şekilde sahih olacağını belirtmiştir.2 EbU Hanife'nin bu ifadelerinin -her 
ne kadar açık olarak ifade edilmemiş olsa da- doğrudan Cibrü Hadisi'n
den alındığı açıktır. Nitekim onun bu kitabını şerheden Aliyyü'l-Kari (v. 
1014) de, İmam-ı A'zam'ın, Hz. Peygamber'in Cibrll'in sualine verdiği 
cevaba uygun olması/benzemesi için şehadeteyn ile başlamak yerine 
onun kullandığı ifadeleri tercih ettiğini dile getirmiştir.3 Ebu Hanife, 
aynı kitabının ilerleyen sayfalannda burada sıralanan hususlardan biri 
olan kader meselesine tekrar dönmüş ve kaza, kader ve meşietin Allah
'ın ezelde sıfatları olduğunu söylemiştir.4 Bir başka eserinde müellif, 
haynn ve şerrin takdirinin tamamıyla Allah'tan olduğunu; hayır ve şer
rin takdirinin Allah'tan başkasından olduğunu söyleyen kimsenin Allah 
Terua'yı inkar ve tevhid inancını iptal etmiş olacağını belirtir. 5 Açıkça 

görüldüğü üzere Ebu Hanife, imanla ilgili görüşünü temellendirirken 
büyük ölçüde Cibrü Hadisi'ni ve bu hadisin de özellikle kadere imanı 
ihtiva eden tarilderini kullanmıştır. 

Bununla birlikte EbU Hanife'nin kader konusunda zikrettiği başka 
rivayetler de vardır. İmam-ı Azam'ın itikadi görüşlerini toplayan Beyazi
zade Ahmed Efendi (v. 1097 /1687), kitabında kulların fiilierinin yara-

2 Ebu Hanife, el-Fıkhu'l-ekber (Akdid-i Nesefi ile birlikte, İstanbul, 1998), s. 12. 
3 _ Aliyyü'l-Kari, Şerh alô.'l-Fıkhi'l-ekber (İstanbul, 1375/1955), s. 13. 
4 Ebu Hanife,a.g.e., s.14. 
5 Ebu Hanife, Vasıyyetu Ebf Hanife (İstanbul, 1992), s. 87-88. 
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tılmasıyla ilgili bölümde bunları peşpeşe sıralamıştır. Bu rivayetlerden 
birisi, "ceninin anne karnında bulunduğu sırada bir meleğin gelerek onun 
rızkını, ecelini, şakf veya safd olduğunu yazdığından" balıseden İbn Mes'
ud rivayetidir.6 İbn ömer'den nakledilen diğer bir rivayette, "kaderin 
olmadığını söyleyen bir kavim geleceği nden, onlarla karşılaşınca selam ve
rilmemesi, hastalandıklarında ziyaret edilmemesi, öldi1klerinde cenazeleri
ne katılınmaması gereğinden, onların Deccal grubu ve bu ümmetin Medi
sfleri olduğundan ve Allah'ın onları birbirine katacağından" söz edilir.7 

Yine İbn Ömer'den nakledildiğine göre Hz. Peygamber'in, "Kaderiyye'
nin lanedendiğini ve her peygamberin, ümmetini onlara karşı uyardığım" 
söylediği belirtilir.8 Ali b. Eb! Talib de bir gün Kufe minberinde, "hayrı 
ve şerriyle kadere inanmayanların bizden olmadığını" ifade etmiştir.9 İsn
il.dsız nakledilen bir rivayete göre de "Allah Tealô. kaleme, kıyamet günü
ne kadar olacak şeyleri yazmasını emretmiş tir. "1 0 Suraka b. Millik'ten nak
ledilen rivayette ise kendisine sorulan bir soruya karşılık Hz. Peygam
ber'in, bizlerin "önceden takdir edilen şeyleri yaptığımızı, bunları yazan 
kalemlerin kuruduğunu; bununla birlikte çalışmamız gerektiğini, herkese 

6 Beyazizade, el-UsCtlu'l-münife li'l-İmiim Ebt Hanife, (çev. İlyas Çelebi, İmam Azam Ebu 
Hanife'nin İtikadt Görüşleri, İstanbul, ı 996) s. 66. Söz konusu ri vayetin benzer aniatımlı 
tarikieri için bkz. Ma'mer, el-Cami' (I-II, Beyrılt, ı403, Abdurrezzak'ın Musannef adlı 
eserinin sonundadır.), XI, ı23; Rab i b. Habib, Müsned (el-Ciimiu's-sahUı, Beyrılt, 14 ı5), s. 
304 (no: 805); İbn Vehb, el-Kader ve mil veredefi ziilike mine'l~iisiir (Mekke, ı406), s. 
ı 4 ı-ı 45; Tayalisi, Müsned (Beyrılt, ty.), s. 38; Humeydi, Müsned (I-II, Beyrılt-Kahire, ty.), 
I, 69; Ahmed,Müsned (I-VI, Mısır, ty.), I, 382, 4ı4, 430; Buhar! (SahUıu'l-Buhiiri, I-VII, 
Beyrılt, 14ıo;ı990), Bed'u'l-halk 6 (no. 3036), Enbiya 2 (no: 3ı54), Kader ı (no: 622ı, 
Kader kitabının ilk hadisi), Tevhid 28 (no: 70ı6); Müslim (Sahthu Müslim, I-V, Beyrılt, 
ty.), Kader ı (no: 2643, Kader kitabının ilk hadisi). 

7 Beyazizade, a.g.e., s. 67. Tam oiarak bu lafızlarla olınasa da aynı anlama gelen benzer 
anlatımlar için bkz. Rabi,Müsned, s. 302; Ahmed,Müsned, II, 86, ı25; Tayalisi,Müsned, 
s. 58; Ebu Davud, (Sünen, ı-ıv, Daru'l-Fikr, yy., ty.), ıv, 222 (no: 4691); İbn Mace (Sünen, 
I-II, Be}rrut, ty.), I, 35 (no: 92, Ca bir b. Abdillah'tan). 

B Beyazizade, a.g.e., s. 68. Bu lafızlarla nakledilen bir ri vayete ulaşamadık. Muaz b. Cebel'
den gelen bir rivayette ise, "Allah'ın göndermiş olduğu her peygamberin ümmeti içinde 
İn utlaka, ümmetin işini karıştıran/düzenini bozan Kaderiyye ve Mürcie'nin bulunduğu; 
Allah'ın Kaderiyye ve Mürcie'ye yetmiş peygamber llsanı ile lanet ettiği" ifade edilınektedir. 
Bkz. İbn Ebi Asım, es-Sünne (I-II, Beyrılt, ı400), I, 142; Taberani, el-Mu'cemu'l-kebtr (I
XX, Musul, ı 404/ı 983), XX, ı ı 7; a.mlf. Müsnedu'ş-şiim(}yi'n (I-II, Beyrut, 1 405/ı 984) I, 
224; Beyhaki, el-İ'tikiid ve'l-hidiiye ila sebtli'r-reşiid alil mezhebi's-selef ve ashô.bi'l-hadfs 
(Beyrfıt, 140ı), s. 237; Heysemi,Mecmeu'z-zevô.id (I-X, Kahire~Beyrilt, ı407), VII, 204 
(Müellif, isnadda bulunan Bakıyye b. el-Velid'in leyyin olduğunu, Yezid b. Husayn'ı ise 
tanımadığını söylemiştir). 

9 .Beyazizade, a.g.e., s. 68-69. Rivayet için bkz. Beyhaki, es-Sünenu'l-kübrii (I-X, Mekke, 
ı4ı4/ı994),X, 204. 

ı o Beyazizade, a.g.e., s. 70. Ri vayetin İbn Abbas'tan nakledilen bir tariki için bkz. Abdullah b. 
Ahmed b. Hanbel, Sünne, II, 410. 



.:: 
..... ·· 

276 • DİNİ ARAŞTIRMALAR 

yaratılışına uygun olan şeyin kolaylaştırıldığını" söylediği ifade edilir. ı ı 
Sa'd b. Ebi Vakkas'tan gelen rivayette de Rası1lullah, ''Allah'ın herkesin 
(dünyaya) girişini, çıkışını ve nelerle karşılaşacağını yazdığım" söylemiş, 
arnelin niçin olduğu yönündeki bir soruya karşılık "çalışmak gerektiğini, 
herkesin yaratılışına uygun olan şeyin kolaylaştırıldığını, şeka ve saadet 
ehline, kendilerine münasip amellerin kolay kılındığını" belirtmiş; soru 
soran ensari de buna karşılık, "şimdi amel gerçek oldu" demiştir. ız 

Erken dönem Ehl-i Sünnet ulernasından biri olan Ebı1 Ca'fer et-Taha
vi'nin (v. 321) değerlendirmelerine göre de iman: ''Allah'a, O'nun me
leklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ahiret gününe Ve hayrı Ve şeıTi, 
tatlısı ve acısıyla kaderin Allah Tedla'dan olduğuna inanmak" şeldinde 
tarif edilrniştir.B Tahavi'nin bu ifadeleri de Cibrll Hadisi'ndeki anla
tırnlarla örtüşrnektedir. Tahiivi, kaderin aslının, Allah Telila'nın rnu
karreb bir meleği ve mürsel bir Nebiyi bile rnuttali kılrnadığı, malı
lukatı hakkındaki bir sırrı olduğunu söylemiş ve bu konuya dalınanın 
faydasızlığını ifade etrniştir.ı 4 Tahavi, ilerleyen sayfalarda yine Cibrll 
Hadisi'ndeki "hayrı ve şerri, tatlısı ve acısıyla kaderin Allah Teala'dan 
olduğuna inanma"yı, diğer beş esasla birlikte imanın kapsamı içinde 
zikretrniştir .ıs 

Meşhur Sünni alim Ebı1'l-Hasen el-Eş'ari (v. 324), el-İbdne'de kader 
hakkındaki rivayerleri zikrettiği bir bölüm açrnıştır.ı 6 Eş'ari önce İbn 
Mes'ı1d'dan naklen, "insanın anne karnındayaratılışından ve ecelinin., rız
kının, arnelinin ve şakf veya safd olacağının yazıldığından" bahseden, daha 
önce de söz ettiğimiz rivayeti verirP Ardından da Ebı1 Hureyre'den 
nalden Hz. A.dern ve Musa arasında geçen ve Hz. A.dern'in Musa'ya hita
ben, ''Allah'ın gökleri yaratmadan önce yazdığı şeyden dolayı kendisini 

ll Beyazizade,a.g.e., s. 70-71. Rlvayetin benzeraniatımlı tarikl~riiçin bkz. Tayıilisf,~üsned, s. 
240; Ahmed, Müsned, III, 292; Müslim, Kader 8 (no: 2648); Ibn Hibban, Sahfhu Ibn Hibbiin 
bi tertfbi İbn Belbô.n (I-XVIII, Beyrı1t, 14 ı 4/1993), II, 49, IX, 227; Taberani, el-Mu'cemu'l
kebfı; VII, ı 19, ı20, ı2ı;·Ebu Nuaym,Müsn-eduEbfHanife (Riyad, ı415), s. 29, 30. 

12 Beyazfzade, a.g.e., s. 71. Rivayet. için bkz. Ebu Nuaym,Müsnedu Ebi Hanife, s. ı 70. Bura
dakineyalan anlarnda Hz. Ali'den gelen rivayetler vardır ki bunlardaki ifade, "her nefis için 
cennetten ve cehennemden yerinin yazıldığı" şeklinde başlar, buradaki gibi devarn eder. 
Benzer anlatırnlar için bkz. Ma'rner, Cami', XI, 115; Tayalisi, Müsned, s. 22 (no: 151); 
Ahmed, Müsned, I, 157; Buhfui, Genaiz 81 (no: 1296); Müslirn, Kader 6; Ebu Dil.vud, ıv, 
222 (no: 4694); Tirmizi, Sünen (el-Cô.miu's-sahfh, I-V, Beyrut, ty.), V, 441 (no: 3344). 

13 Tahavi,Akfde (Beyrut, ı4ı4/1993), s.l6. 
14 Tahavi, a.g.e., s. 16. 
ıs Tahavi, a.g.e., s. 20. 
16 Eş' ari, el-İbdne an usCıli'd-d(yô.ne (I-II, Kahire, 1397), I, 225-240. Müellifbu kısırndaCibrfl 

Hadfsi'IJ.i delil olarak kullanrnarnıştır. 
ı7 Eş' ari, a.g.e., I, 225-226. 
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kınamaması gerektiğinden" bahseden rivayeti kaydeder.18 Akabinde bir 
değerlendirme yaparak, bu rivayetlerin, "Allah, olmadan önce bir şeyi 
bilmez" diyen Kaderiyye'nin görüşünün batıl olduğunu gösterdiğini be
lirtir ve bu görüşünü .desteklemek üzere bazı ayetleri delil olarak su
~nar. 19 Eş' ari'nin sunduğu diğer bir rivayet Hz. Ali'den nakledilmektedir. 
Buna göre Rasulullah (s.a.), "yaratılan her nefsin cennetten ve cehen
nemden yerinin ve şakf veya safd olduğunun yazıldığını" söyleıniştir.20 

Hz. Aişe'den gelen rivayette ise, "cennet ehlinin amelini yaptığı halde 
kitabında cehennemlik yazan bir insanın sonunda cehennem ehlinin arne
lini işleyerek cehenneme girdiğinden; yine cehennemliklerin amelini ya
pan, ancak kitabında cennetlik olduğu yazılan bir insanın ömrünün so
nunda cennet ehlinin amelini yapması sonucu cennete girdiğinden" bah
sedilir.21 Eş' ari bu hadisleri delil olarak göstererek şu değerlendirmeler
de bulunur: "Allah Tea.Ia, olacak şeyin olacağını bilir ve onu yazar. O, 
cennet ve cehennem ehlini yazmış ve onları iki grup olarak yaratmıştır: 
Bir grup cennette, bir grup da cehennemdedir. Allah kötü insanları (eş
kıyayı) şeka için, saidleri de saadet için yaratmıştır."22 

Eş'ari diğer bir eserinde de, selefin ittifak ettiği şeyleri sıralarken, 
Allah Teala'nın kulların bütün fiillerini, ecellerini ve rızıklannı onları 
yaratmadan önce takdir ettiğini, tekrar dirilecekleri güne kadar onlar
dansadır olacaklan Levh-i Mahfuz'da tespit buyurduğunu söylemiştir.23 

Eş'ari, Hz. Peygamber'in bütün yaratılmışlara İslam, iman ve ihsanı öğ
rettiğini söylerken de, içinde l(adere imanın da yer aldığı Cibril Hadisi 
tarikierinden birini isnadsız olarak kullannuştır.24 

Ehl-i Sünnet'in ulularından İmam Maturldi (v. 333), Kitabu't-tevhfd 
adlı eserinde kaza ve kader meselesini müstakil bir başlık altında ele 
almıştır. 25 O gerek bu meseleyi, gerekse irade meselesini "fiilierin yara-

18 Eş' ari, a.g.e., I, 226-227. Rivayede ilgili benzer anlaumlar için bkz. Hurneydi,Müsned, II, 
475; Ahrned,Müsned, II, 248, 264, 268, 398; Buhil.ri, Enbiya 32 (no: 3228), Kader 10 (no: 
6240), Tevhid 37 (no: 7077); Müslirn, Kader 13, 14, 15; Ebu Davud, N, 226 (no: 4701); 
İbn Mace, I, 31 (no: 80); Tirmizi, ıv, 444 (no: 2134). 

19 Eş'arl, a.g.e., I, 227. 
20 Eş' ari, a.g.e., I, 230-231. Hz. Ali'den nakledilen bu rivayete, Ebu Hanife'nin görüşlerini 

toplayan Beyazizade'nin kitabındaki rivayetlerden biri olan Sa' d b. EbiVakkas rivayetiyle 
ilgili dipnotta değinmiştik. 

21 Eş'ari, a.g.e., I, 232. Rivayet için bkz. İshak. b. Ril.hıl.ye,Müsned (I-V, M edin e, 1412/1 991), 
II, 312; Ahmed, Müsned, VI, 107; Ebfı Ya'la, Müsned (I-XIII, Dırneşk, 1404!1984), VIII, 
128; Beyhaki,İ'tikdd, s. 184. 

22 Eş' ari, a.g.e., I, 233. 
23 Eş'ari,Risô.le ila elıli's-sağr, s. 247. 
24 Eş'ari, a.g.e., s. 271. 
25 Maturidi, Kitilbu't-Tevlıfd (thk. Fethullah Huleyf, İskenderiyye, ty.), s. 305-314 (M es' ele 

fi'l-kaza ve'l-kader). 
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tılması" ile. alillealı görmekte; biri sabit olursa diğerinin de sabit olacağı
nı ifade etmektedir.26 Maturldi, kazanın çeşitli anlamları üzerinde dur
duktan sonra kader mevzuuna geçmiş ve kaderin iki yönlü olduğunu 
söylemiştir. Birincisi, hayır veya şer, güzel veya çirkin olarak her şeyi 
yerli yerine koymaktır ki bu aynı zamanda, "her şeyi uygun olan yere 
koymak" anlamındaki "hikmetin" te'vili olmaktadır. 
ayeti (Kamer, 54/49) de bu manayı ifade etmektedir. İkincisi, her şeyin 
ne zaman, nerede olacağının, hak mı batıl mı olduğunun, karşılığında 
sevap mı ceza mı verileceğinin beyan edilmesi anlamındadır. İşte Cibrll 
Hadisi'nde "hayır ve şeniyle Allah'tan" olduğu belirtilen kader bu ma
nadadır.27 Görüldüğü üzere İmam Mihuridi, Cibrü Hadisi'nde mevzu 
bahis edilen kaderi; iyi-kötü, halc-batıl şeylerin beyanı olarak anlamış, 
bu kelime ile kulun sorumluluğunu ortadan kaldıran "cebr" anlayışı ara
sında bir irtibat kurmamıştır. 

Ebü'l-Muin en-Nesefi (v. 508/1115) de İmam Maturidi'nin açılda
malarına benzer değerlendirmelerde bulunmuştur. İkisinin konuyu iş
leyiş tarzı arasmda büyük benzerlik mevcuttur.28 Nesefi, bütün fiilie
rimizin Allah Teala'nın kazası ve kudreti ile olduğunu söylemiş; buna 
karşılık Mu'tezile'nin küfrün Allah'ın kazası ile olmadığını, çünkü küf
rün düzensizlikiçelişki ve batıl, Allah'ın kazasının ise hak ve doğru 
olduğunu iddia ettiğini, el-Ka'bi'nin de bu şekilde ihticacda bulundu
ğunu belirtmiştir.29 Yine müellif, el-Ka'bi'nin bir kutsi hadisteki: "Kim 
kazama rıza göstermez ve belama karşı sabretmez ise benden başka bir 
Rab bulsun!"*ifadeleriyle ihticac etmesini eleştirerek; onu bu hadisi 
duyup, ona sarılmasına rağmen, daha ya:vgm ve meşhur olan: " ... hayrı 
ve şerriyle kaderin Allah Tealti'dan (olduğuna inanmak)" hadisindeki 
ifadeleri ve Sa'd b. Ebi Vakkas'tan gelen diğer bir hadisi duymamakla 
suçlamıştır.30 Açıkça görüldüğü üzere Nesefi, Cibril Hadisi'nde yer alan 
bu ifadeleri, kadere iman konusunda ihticaca daha uygun bulmakta
dır. 

İbn Kudame (541-620), kaza ve kader konusunu ele aldığı başlık 
altında önce bazı ayetleri delil olarak sunmuş, hemen akabinde Müs-

26 Maturidi,a.g.e., s. 305. 
27 Maturidi,a.g.e., s. 307. 
28 Nesefi, Tabsıratu'l-edille, II, 310-313 (el-Kelam fı'l-kaza ve'l-kader). 
29 Nesefı,a.g.e., II, 311. Krş. Maturidi,Kitdbu't-tevhid, s. 307. 
* Taberani, Kebiı; XXII, 320; İbn Hibban,Mecrı1hfn, I, 327 (I-III, Haleb, t.y.). dbn Hibban, 

isnadda bulunan Said b. Ziyad'dan sika birisinin rivayet etmediğini, onun meçhul olduğunu 
ve kendisiyle ihticacın düz olmadığını ifade etmiştir.) 

· 30 Nesefı, a.g.e~, II, 312. 
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lim'in İbn Ömer'den naklettiği Cibrll Hadisi'ni delil getirerek bu konu
nun gereğini anlatmak istemiştir.31 Müellifin isnadsız olarak verdiği 
diğer iki rivayetten birisinde, Hz. Peygamber'in: "Hayn ve şerri, tatlzsı ve 
acısıyla kadere inandım" dediği ifade edilir.32 Diğerine göre ise Rası11ul

•lah (s.a.) el-Hasen b. Ali'ye vitir namazının kunutunda: "Beni kaza etti-
ğin şeyin şerrinden koru!" şeklinde dua etmesini öğretmiştir. 33 İbn Kuda
me daha sonra kısa bir değerlendirme yaparak, Allah'ın kaza ve kaderi
ni, O'nun emirlerini terk ve yasaklarından kı;ıçınma konusunda kendi 
lehimize hüccet olarak saymadığımızı, bilakis Allah'ın kitaplar indirmek 
ve peygamberler göndermek suretiyle bizim aleyhimize hüccete sahip 
olduğunu bilip, iman etmemiz gerektiğini söylemiştir.34 Yine o, Allah
'ın fiil ve terki ancak gücü yetene emrettiğini, kimseyi masiyete ve itaat 
etmeye mecbur edip zorlamadığını; bu nedenle kul için karşılığını göre
ceği fiili ve kesbi olduğunu ve onun da Allah'ın kaza ve kaderi ile vuku 
bulduğunu belirtmiştir.35 

İbn Teymiye (v. 728) Kaderiyye'den bahsederken onların bid'atleri
ninaslı olarak, Allah'ın kaderine ve O'nun emrine-nehyine, va'dine-va!
dine imandan akıllarının aciz olmasını göstermiş ve onların bunu imk
ansız zannettiklerini söylemiştir.36 Onun ifadelerine göre Kaderiyye'nin 
önceden takdiri (sabık kaderi) inkara dair sözleri salıalıeye ulaşınca İbn 
Ömer gibi sahabiler bu durumu son derece yadırgamış ve onlardan te
berr! etmişlerdir. İşte Kaderiyye'nin bu tutumu sonucunda kader mese
lesine dalış çoğalmış, en çok da Basra, Şam ve Medine'de bu yaygınlaş
mıştır. Buna rağmen onların cumhuru "sabık kaderi" ve mukaddem yaz
gıyı ikrar etmiştir.37 İbn Teymiye, Kur'an ve Sünnet'in kaderi ve işlerin 
yaratılmadan önce takdirini isbat ettiğini ve bunun ilim ve iradenin isb
at ettiği büyük bir asıl olduğunu söylemiş, kader inancının imanın asıl-

31 İbn Kudame,Lum~atu'l-i'tikad, (Kuveyt, 1406, thk. Bedr b. Abdiilah el-Bedr) s. 21. Onun 
delil olarak kullandığı ayetler şunlardır: Enbiya, 21/23; Kamer, 54/49; Furkiin, 25/2; 
Hadid, 57 /22; En'iim, 6/125. 

32 İbn Kudame, a.g.e., s. 22. Muteber kaynaklarda böyle bir rivayere ulaşamadık. Zehebi, 
içindebuifadelerin geçtiği bir Enes rivayetinin sonunda yapnğı değerlendirmede, bu kelii
mın sahih ancak hadisin riivilerden (Yezid b. Eb an) er-Rukiişi'den dolayı çürük (ıeÇa) 
olduğunu söylemiştir. Bkz. Siyeru a'lami'n-nubela (I-XXIII, Beyrı'ıt, 1413), VIII, 287. 

33 İbn Kudiime, a.g.e., s. 22. Rivayetiçin bkz. Tayiilisi,Müsned, s. 163; Abdurrezziik,Musan
nef (I-XI, Beyrı'ıt, 1403), III, 118; İbn Ebi Şeybe,Musannef, II, 95, VI, 88; Ahmed,Müsned, 
I, 199, 200; Di'ırimi,Sünen (I-II, Beyrı'ıt, 1407), I, 451, 452; Ebu Diivud, II, 63 (no: 1425); 
İbn Mace, I, 372 (no: 1178); Tirmizi, II, 328 (no: 464). 

34 İbn Kudiime, a.g.e., s. 22. 
35 İbn Kudiime, a.g.e., s. 22. 
36 İbn Teyrniye,Kütüb ve resailfi't-tefsir (t.y., nşr., Mektebetu İbn Teyrniye), XIII, 36. 
37 İbn Teymiye,a.g.e., XIII, 36-37. · 
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larından olduğunun delillerinden biri olarak bazı ayetlerle birJ.itte Cibr
il Hadisi'ni de göstermiştir.38 

İbn Teyıniye bir başka eserinde, yazmış olduğu eserin, kıyamete ka
dar kendisine yardım edilen "kurtuluşa ermiş fırkanın" (el-fırkatu'n-na
ciye) yani Ehl-i Sünnet'in itikil.dını ortaya koyduğunu söyleıniş; bu itika
dı da şu ifadelerle özetleıniştir: "Allah'a, O'nun meleklerine, kitaplanna, 
peygamberlerine, öldükten sonra dirilişe ve hayrı ve şerri ile kadere iman. "39 

Her ne kadar herhangi bir şekilde söylenınemiş olsa da bu ifadelerin de 
Cibril Hadisi'nden alınmış olması kuvvetli bir ihtimaldir. İbn Teymiye 
ilerleyen sayfalarda burada yer alan esasları sırayla açıklamıştır. Kadere 
iman ile ilgili kısımda müellif, Ehl-i Sünnet'in inandığı karlerin iki dere
ce olduğunu söyler. Bunlardan birincisi, Allah Teil.la'nın kulların fiilieri
ne dair ilm-i ezel!si ile bildiği şeyleri (taat, masiyet, rızık, ecel vs.) Levh
i Malıtuz'da kulların kaderleri olarak yazması anlamındadır.40 Bu nok
tada o söylediklerini delillendirmek üzere bazı hadisleri ve ayetleri su
nar. Onun kullandığı rivayetlerden biri, ''Allah'ın kaleme, kıyametekadar 
olacak şeyleriyazmasını emrettiği" hakkındadır. Diğer rivayet ise, ''Allah
'ın anne karnındaki cenini yarattığı zaman gönderdiği meleğe dört şeyi 
(rızkı, eceli, ameli, şakf/safd olduğu) emrettiği" yönündedir. İbn Teymi
ye'nin söylediğine göre bu anlamdaki kaderi bazı eski aşırı Kaderiler 

·inkar etıniş olup; kendi zamanında ise inkar eden azdırY Karlerin ikin
ci anlamı, Allah'ın dilemesi (ineş!et) ve kudreti olup, Allah'ın dilediği
nin olduğuna, dilemediği şeyin olmadığına inanmak demektir. Her şey 
Allah'ın dilemesiyle olmakla birlikte O, kullara kendisine ve elçilerine 
itaati emretmiş, isyan etmekten menetmiştir. Bu anlamdaki kaderi, Hz. 
Peygamber'in "bu ümmetin Mecusfleri" olarak tavsif ettiği Kaderiyye'nin 
çoğu yalanlamıştır.42 

İbn Receb el-Hanbel! (v. 795), iman kavramının içerisine "hayrıyla, 
şen·iyle kadere iman" dahil edildiği için, İbn Ömer'in kaderi inl<ar eden
lere karşı delil olmak üzere Cibrll Hadisi'ni rivayet ettiğini belirtıniş
tir.43 Onun bu ifadelerinden, sanki kadere iman maddesinin, iman kav
ramı içerisinde olmadığı halde sonradan ona ilave edildiği anlaşılmak-

38 İbn Teyrniye, a.g.e., XVI, 306. Delil olaraksunulan ayetler şunlardır: A'raf, 7 !167; Sad, 38/ 
8S; Tahfi, 20/ı29; satfat, 37;ın-ı73; Enffil, 8/68. 

39 İbn Teyrniye, el-Akfdetu'l-Vdsıtiyye, (İstanbul, ty., Marmara Ü. İlahiyat Fakültesi Vakfı 
Yayınlan), s. 3. 

40 İbn Teyrniye, a.g.e., s. ıs. 
4ı İbn Teyrniye, a.g.e., s. ıs. 
42 İbn Teyrniye, a.g.e., s. ıS-16. 
43 İbn Receb, Cdmiu'l-ulum ve'l-lıikemfi şerlıi lıamsfne lıadfsen min cevdmii'l-kelim (I-II, 

Beyn1t, ı4ı2;ı<:ı9ı), I, ıo3. 



BEKİR TATLI • 281 

tadır. Ancak bu, sadece ayeder nazarı itibara alındığında ortaya çıkan 
bir sonuçtur ve müellif bununla olumsuz bir noktaya işaret etmemekte
dir. Bilakis kendisi, ''peygamberlere iman"ın, onların haber verdiği şeyle
rin tümüne imanı gerektirdiğini ifade ederken, diğer esaslarla birlikte 
kaderi de zikretmiştir.44 Bu onun, iman esaslarını sıralarken ayederle 
birlikte rivayerleri de dikkate aldığını ve kadere imanı kabul ettiğini 
göstermektedir. İbn Receb'e göre de kader iki derecedir: Birincisi Allah
'ın, ilminde sebkat eden, kullarının hayır veya şer olarak yapacakları 
şeyleri yazması anlamında; diğeri ise Allah'ın iman ve küfür cinsinden 
kullarının bütün fiilierini yaratması anlamın dadır. Bu ikinci dereceyi Ehl
i Sünnet ve'l-Cemaat kabul ederken Kaderiyye inkar etmiş; birinci dere
ceyi ise Kaderiyye'nin çoğu kabul etmiş ancak aşınları (ğulat) kabul et
memiştir. İbn Receb'e göre Ma'bed el-Cüheni ve Amr b. Ubeyd gibi kişi
ler "Allah'ın ilminde sebkat eden şeyleri yazması" anlamındaki kaderi 
bile inkar eden Kaderiye'nin aşın gurubuna (ğulat) mensuptur.45 

Kullanılan Rivayetlerden Cibril Hadisi'nin Sıhhat 
Durumu 

Hiç kuşkusuz konumuzia alillealı delil olarak kullanılan rivayetlerden 
en önemlisi, Cibril'in Rasfılullah'a (s.a.) bir insan suretinde gelerek bazı 
sorular sormasından bahsedilen meşhur Cibril Had!si'dir. Bu lusımda 
bu meşhur hadisin tarikleriyle ilgili genel bir özet yaptıktan sonra, ka
dere imanla ilgili kısım üzerinde biraz daha ayrıntılı olarak durulacak ve 
değerlendirmelerde bul unulacaktır. 46 

Cibril Hadisi'nin kaynaklarımızda en fazla ön plana çıkan sahabileri 
Hz. Ömer, İbn Ömer ve Ebu Hureyre'dir. Bunların yanı sıra Ebu Zerr, 
En es b. Malil<:, İbn Abbas, İbn Mes'ud, Ebu Amir, C erir b. Abdillah, Umeyr 
b. Katade ve hatta Hz. Ali'nin bu hadisi nakleden sahabeden oldukları 
yönünde bilgiler mevcuttur. Fakat bunların hepsinin aynı derecede sa
hih olduklarını söylememiz zordur ve bir kısmı ancak öncekileri destek
lemek amacıyla kullanılabilir. Hz. Ali'ye isnad edilen rivayetin ise ger
çekte onunla bir ilgisi olmadığına kaniyiz. Çünkü Şia kaynakları tarafın- · 
dan ona nispet edilen bu rivayede ilgili kaynaklanmızda herhangi bir 
bilginin mevcut olmayışı bizi böyle düşünmeye sevketmektedir. Şayet 

44 İbn Receb, a.g.e., I, 102-103. 
45 İbn Receb, a.g.e., I, 103. 
46 Burada verilecek bilgiler Doktora tezimizden özetlenmiştir. Bu nedenle aynntılı bilgi ve 

kaynaklar için oraya müracaat edilmesi uygun olacaktır. (Bkz. Hadis Tekniği Açısından 
Cibıil Hadfsi ve İslam Düşüncesi'ne Yansımalan, Ankara Üniversitesi Sosyal Bilimler Ensti
tüsü, Ankara, 2005.) 
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Hz. Ali' den gelen bir rivayet olmuş olsaydı, şfuihler veya diğer ilim adamlan 
tarafından buna mutlaka bir şekilde değinilmiş olması gerekirdi. 

Cibril Hadisi en yoğun olarak İslam'ın ikinci halifesi Hz. Ömer b. el
Hattab (v. 23) ve onun oğlu Abdullah b. Ömer'e (v. 74) isnad edilmek
tedir. Bu rivayetlerde yer alan ifade tarzı İbn Ömer'in olayı babasından 
naklettiğini göstermektedir. İbn Ömer ve Hz. Ömer'den birlikte gelen 
takriben 32 ayn tarik bulunmaktadır. Bazı rivayetler ise İbn Ömer'in 
arada babasını zikretmeden doğrudan nakletmesi suretiyle kaydedilir. 
Bu rivayetlerdeki anlatım, olaya şahit olan kişinin İbn Ömer olduğunu 
ifade etmektecj.ir. Her ne kadar yaş itibariyle İbn Ömer'in Cibril'in gelişi
ni anlatan bu olaya şahit olması mümkün ise de, Muhammed b. Nasr el
Mervezl'nin (v. 294) de işaret ettiği üzere47 gerçekte raviler İbn Ömer 
ile Rası1lullah arasında bulunan Hz. Ömer'in ismini düşürmüş olmalı
dırlar. Nitekim sadece İbn Ömer'den gelen tariklerin, İbn Ömer-Ömer 
isnadıyla gelen tarikiere göre daha kusurlu olması da bu yöndeki kana
atimizi güçlendirmektedir. 

Gerek Hz. Ömer ve İbn Ömer'den birlikte ve gerekse sadece İbn 
Ömer'den nakledilen rivayetlerde ön plana çıkan isim, Kur'an-ı Kerim'i 
ilk defa noktalayan kişi olarak şöhret bulmuş Yahya b. Ya'mer (Basralı, 
v. 90 civarı) isimli tabiindir. Yahya'nın bu iki sahabiden birlikte gelen 
rivayetlerin bileşke ravisi olduğunu söylememiz mümkündür. (Sadece 
İbn Ömer'den gelenlerde ise Yahya'dan başka isimler de vardır.) Her ne · 
kadar bazı rivayetlerde Yahya ile birlikte Humeyd b. Abdirrahman'ın 
(Basralı, v. 80'den sonra) da İbn Ömer'in yanında bulunduğu kaydedii
se de, bu şekilde gelen rivayetlerde bile ön planda olan ve İbn Ömer'e 
konuyla alakalı sorular soran, bazı şikayetlerde bulunan ve etkin ko
numda olan kişi Humeyd değil yine Yahya'dır. Bir de bu ikisi dışında 
Vebere b. Abdirrahman'ın (Kı1feli, v. 116) İbn Ömer'den bu hadisi nak
lettiğine dair bir bilgi mevcuttur. Fakat bu tarikin kaynaldarda neredey
se hiç zikrinin geçmemiş olması ve sadece Taberani'nin (v. 360) kita
bında bulunması, Vebere rivayetinin yaygın olmadığını göstermektedir. 

· Bu nedenle Humeyd ve Vebere'den ziyade Yahya b. Ya'mer'in bu riva
yetlerin asıl ravisi (bileşke ravi) durumunda olduğunu söylememiz ge
rekir. Yahya b. Ya'mer, cerh ve ta'dil açısından değerlendirildiğinde sika 

47 Mervezi'nin, "İbn Ömer hadisinin tarikleri" başlığı altındaki rivayetlerden önce yaptığı 
değerlendirmelerden an!aşıldığına göre, raviler İbn ömer ile Rasfılullah arasında bulunan 
Ömer'in ismini düşürmüşler, hadisin meminde ziyade ve noksanlarda bulunmuşlar ve bazı 
elfazını değiştirmişlerdir. Buna göre bu tür rivayetlerin Hz. Ömer olmaksızın İbn Ömer'den 
nakledilmesi, ravilerin yol açtığı bir hata sonucudur. Bkz. Ta'zfmu kadri's-sa/dt (I-II, Medi
ne, 1406), I, 376. 
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ve güvenilir bir kişi olarak karşımıza çıkmaktadır. Dolayısıyla İbn Ömer
Ömer rivayetlerinin bileşke ravisinin durumunda olumsuz bir taraf söz 
konusu değildir. 

Yahya b. Ya'mer'den Cibril Hadisi'ni rivayet edenler arasında en fazla 
yoğunluk Abdullah b. Büreyde'de (Mervli, v. llS) yaşanmaktadır. İbn 
Büreyde'den bu hadisi alanlardan ise Kehmes b. el-Hasen'in (Basralı, v. 
149) ismi yaygınlık kazanmıştır. Dolayısıyla Cibrll Hadisi'nin tarikierin
den öneqıli bir kısmının "Yahya b. Ya'mer- Abdullah b. Büreyde- Keh
mes b. el-Hasen" isnadıyla nakledildiği müşahede edilmiştir. İbn Ebi 
Şeybe, Ahmed b. Hanbel, Müslim, Tirmizi, Ebu Davud, İbn Mace, Nesa
i, İbn Huzeyme ve İbn Hibban gibi çok önemli hadisçiler Cibril Hadisi'
nin bu tarikiyle gelen rivayetlerine kitaplarında yer vermek suretiyle 
(hatta Müslim kitabına onunla başlayarak) fiili olarak bu tarikin önemi
ne dikkat çekmiş olmaktadırlar. 

Sadece Abdullah b. Ömer'den gelen yaklaşık 24 ayrı tarik mevcuttur. 
Bu rivayetlerde yine yoğunluk Yahya b. Ya'mer'de olmakla birlikte, onun 
yanı sıra İbn Ömer'den bu hadisi üç kişi daha nakletmektedir. Bunlar, 
Abdullah b. Dinar (Medineli, v. 127), Ata b. Ebi Rebah (Mekkeli, v. 
114/115) ve Nafi' Mevla İbn Ömer (Medineli, v. 117)'dir. Yahya'dan 
gelen tarikierde ön plana çıkmış tek bir kişiden söz etmek mümkün 
gözükmemektedİr. Bunlar arasında Abdullah b. Büreyde'de yine benzer 
bir yoğunlaşma varsa da, onun ikiz kardeşi Süleyman b. Büreyde'den 
(Mervli, v. 105) gelen tarihler de bir hayli fazladır. Bu ikisinden gelen 
tariklerin, Yahya'dan nakleden diğer kişilerden gelen tarikierin yaklaşık 
olarak yarısını teşkil ettiğini söyleyebiliriz. Adı geçen ikiz kardeşlerden 
gelen rivayetler, Ebu Hanife, İbn Ebi Şeybe, Ahmed b. Hanbel, Ebu Da
vud, Mervezi gibi hadisçilerlu kitaplarında bulunmaktadır. Daha önce 
belirttiğimiz gibi Cibril Hadisi'nin sadece İbn Ömer'den gelen tarihleri, 
İbn Ömer-Ömer tarikiyle gelenler kadar sağlam değildir. 

Ebu Hureyre'den (v. 58) nakledilen rivayerlere gelince; çoğunluğu 
sadece Ebu Hureyre'den olmak üzere, Ebu Hureyre ve Ebu Zerr'den (v. 
32) gelen 24 civarında tarik mevcuttur. Şehr b. Havşeb'den gelen tek 
tarik hariç tutulursa, Ebu Hureyre-Ebu Zerr rivayetlerinin büyük oran
da onlardan bu hadisi alan EbU Zur'a b. Amr'da (Kufeli, v. ?) yoğun
laştığı müşahede edilir. Ebu Zur'a sika olmakla birlikte onun Ebu Zerr
'den rivayetlerinin mürsel olduğu belirtilmiştir. Şehr b. Havşeb'in (Bas
ralı/Şamlı, v. 112) Ebu Hureyre'den nakli suretinde kaydedilen tari
kin dışındaki bütün rivayetler Ebu Zur'a vasıtasıyla yayılmıştır. Bu 
nedenle Ebu Zur'a b. Arnı; Ebu Hureyre-Ebı1 Zerr rivayetlerinin bileşke 
ravisidir. Ebu Zur'a'dan nakledenler arasında ise en fazla öne çıkan 
kişiler Ebu Hayyan (Kufeli, v. 145), Ebü Ferve (Kufeli, v. ?) ve Uroare 

------------~~---...,----==-ı.........,;;:il 
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b. el-Ka'ka (Kfıfeli, v. 130'dan sonra) isimli ravilerdir. Her üçünün de 
sika oldukları anlaşılmaktadır. Bu üç kişiden yayılan rivayetler İbn Ebi 
Şeybe, İbn Rahuye, Ahmed b. Hanbel, Buharl, Müslim, EbU Davud, İbn 
Mace, Nesai, İbn Huzeyme gibi önemli hadisçilerin kitaplarında yer 
bulmuştur. 

Tarikler hakkında verdiğimiz bu özet bilgide açıkça görüldüğü üzere 
Cibril Hadisi ilk zamanlardan beri son derece yaygın bir şekilde nakle
dilmektedir. Buna paralel olarak onun sonraki illimler tarafından sıhha
ti konusunda en ufak bir şüphe duyulmadan kabulle karşılandığını dü
şünüyoruz. Ulemamızın onunla ilgili kanaari öylesine müspettir ki, ihti
va ettiği konularla her fırsatta istidlru ederken genellikle herhangi bir 
şekilde isnad tahliline bile gerek duymamışlardır. Hadis ıstılahı ile ifade 
etmek gerekirse geneli itibariyle bu hadisin sahih ve meşhur olduğunu 
söylememiz münıl<:ündür. Bununla birlikte zayıf, illetli ve şazz tarikieri 
de yok değildir. Ancak bu tarikierin illetli olmayan kısımlarının sahih 
tarilcleri destek için kullanılması ve zayıflıktan hasen li-ğayrihi mertebe
sine yükselmesi inıl<:an dahilindedir. Hadisin mütevatir olduğunu söyle
yenler (Kettani gibi) olmuşsa da, gerek isnad ve gerekse metin olarak 
teva.türden bahsetmemiz makul görünmemektedir. Ancak, rivayet fark
ları ve kullanılan değişik lMı.zlar bir kenara bırakılırsa; Cibrll'in insan 
suretine girerek Hz. Peygamber' e son derece saygı içerisindeİslam, iman, 
ihsan ve lcıyametin zamanı gibi konularda sorular sorması konusu, riva
yetlerin bütününün üzerinde durduğu bir konu olması hasebiyle ma
nen mütevatir olarak kabul edilmelidir. 

Bütün rivayetlerde yer alan anlatunlar göz önünde bulundurulduğun
da Cibril Hadisi ile ilgili mana olarak şöyle bir metnin ortaya konulması 
münıl<:ündür: 

Cibril (a.s.), Hz. Peygamber'in insanlarla birlikte olduğu bir sırada, 
orada bulunanlar tarafından tanınmayan, ancak giyimi-kuşarnı itibariy
le son derece temiz ve üzerinde yolculul<:emaresi bulunmayan; tavırlan 
itibariyle de gayet saygı.l}. bir insan suretinde gelmiş, seHlm vermiş ve 
İslclm, iman, ihsan, lcıyametin zamanı ve azametleri hal<:kında sorular sor
muştur. Onun aldığı cevaplar şu şekildedir: 

İslam: 11Allah'tan başica ilah olmadığına ve Hz. Muhammed'in O'nun 
Peygamberi olduğuna şehcldet etmelc, namazı lcılmalc, orucu tutmak., zelca
tl vermek., haccetmelctir. 11 

İman: ''Allah'a, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine, ô.hiret gü
_nüne (cennet-cehennem, mfzan, hesap ... vs.), Icadere inanmalctır." 

İhsan: "Allah'ı görüyormuş gibi lcullulcta bulunmalctır. Her ne lcadar 
sen O'nu görmesen de, O seni görmektedir. 11 
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Kıyfunetin zamanı: "Bu konuda soru sorulan kişi, sorandan daha bilgi
li değildir." (K.ıyamede ilgili bilgi sadece Allah'a aittir.) 

Kıyametin alametleri: "Caıiyenin efendisini doğurması, yalın ayaklı
çıplak kimselerin insanların başına geçmesi, deve çobanlarının bina yap-

• maleta birbirleriyle yarış etmesidiı·." 
Bu hadiste sıralanan şeylerle alakalı olarak izaha muhtaç bir mesele 

vardır ki o da, iman veya İslam esaslarımn sayısı dır. Rivayerlere d aya
narak iman esaslarının/rükünlerinin sayısının altı olarak belirtilmesi
nin48 , yahut da iman kavramından söz ederken sadece belirli sayıda 
şeylerin sıralanınasının öğretimde kolaylık sağlaması amacıyla olduğu 

kanaatindeyiz. Yoksa inanılması gereken şeylerin sadece Cibril Hadisi 
veya başka bir hadisteki şeylerle sınırlanması mümkün değildir.49 Nite
kim Kur'an'da da çeşidi vesilelerle farklı sıralamamn yapıldığı, iman 
esasları olarak bilinen şeylerden bir kısmımn diğerlerinden ayrı olarak 
zikredildiği görülmektedir. Mesela Hadi d, S 7/19 ayetinde sadece Al
lah'a ve peygamberlerine inananlar söz konusu edilmiş, bunlar övüle
rek kendilerinin "sıddıklar" olduğu haber verilmiştir. Al-i İmran, 3/ 
179'da inkarcılardan Allah'a ve peygamberlerine inanmaları istenmiş, 
şayet inamrlar ve sakımrlarsa kendileri için büyük bir ecir olduğu müj
delenmiştir. "Amenerrasülü" diye bilinen ayette (Bakara, 2/285), sa
deceAZlah'a, meleklerine, kitaplarına ve peygamberlerine inananlar zik
redilmiştir. Nisa, 4/136 ayetinde önce iman edenlere seslenilerek, Al
lah'a, peygamberine (tekil), peygamberine indirdiği kitaba ve önce in
dirdiği kitaba (tekil) iman etmeleri istenmiş; hemen akabinde Allah'ı, 
meleklerini, kitaplarını, peygamberlerini ve ahiret gününü inkar edenle
rin derin bir sapıklığa düştükleri belirtilmiştir. Bunlara ilave olarak, 
Beyyine, 98/S'te "din-i kayyime" ifadesinin içerisine sadece, Allah'a 
ihlasla kulluk, namazı kılmak, zekatı vermekdahil edilmiştir. Yine "birr" 
kavramının anlatıldığı Bakara, 2/177 ayetinde ise daha geniş ve kap-

48 Şu ifadeler bunun bir misali dir: "İs lam'ın iman esaslar: altı esas dahilinde ele alınmıştır. Bu 
esasiann ilki Allah Teô.la'ya imandır. Peygamberlere ve ahiret gününe iman meselesiyle 
akfdeler bir bütünlük kazanmaktadır. Meleklere, kitapZara ve kadere iman; bu üç iman 
esasının devamı ve tezahürü olarak ele alınmıştır." (Bkz. Uludağ, Süleyman, K e lam İlmi ve 
İslamAkaidi-Serhu'l-Akaid, İstanbUl, 1991, s. S.) 

49 Benzer değerlendirmelerde bulunan BekirTopaloğlu da, iman konUlannın Kur'an-ı Kerim
'in tamamından oluştuğunu, bununla birlikte ilk dönemlerden Itibaren İslam alimlerinin 
eğitim ve telif açısından kolaylık sağlaması amacıyla, muhtemelen Cibril Hadisi'nden de 
etkilenerek iman esaslanru altı noktada topladıklannı (usul-i sirte), genellikleSünni alim
lerin eserlerinde bu esasiann üç ana konuda (usUl-i selase) birleştirildiğini söylemiştir. Yine 
onun ifadesine göre bunlar uluhiyyet, nübüvvet ve sem'iyyat bölümlerinden oluşmakta 
olup; irade ve kader meselesi uluhiyyetin sıfatlar bahsi, kitaplar ve melekler konusu ise 
nübüvvet bölümü içinde mütalaa edilmiştir. (Bkz. Diyanet İslam Ansiklopedisi (DİA), İs
tanbul, 2001, "İslam" md., XXIII, s. 5-6.) 
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samlı bir tarif yapılmış; birr'in içine Allah'a, ahiret gününe, meleklere, 
kitaba ve peygamberlere iman ile yakınlara, yetimlere, miskinlere, yol
culara, isteyenlere (sailfn) vermek, namazı kılmak, zekatı vermek, söz 
verdiğinde sözünde durmak, sıkıntı ve darlık aninda ve savaşta s ab retmek 
dahil edilmiş, bunları yerine getirenierin durumu, sadakat ve takvii 
kelimeleriyle ilişkilendirilmiştir. Görüldüğü üzere "birr" kavramı, bir 
anlamda Cibril Hadisi'ndeki iman ve İslam kavramlarının bir tek keli
mede toplanmış şeklidir. 

Dolayısıyla, Cibril Hadisi de dahil herhangi hadisi veya bir ayeti 
alarak, sadece orada sıralanan şeyleri iman/İslam esasları içine dahil 
etmek, orada zikredilmeyenleri kapsam dışında bırakmak doğru bir 
anlayış biçimi değildir. Bize göre, "mütevatir" olarak haber verilen her 
konunun kabulü iman açısından zaruret ifade etmektedir. Bu nedenle 
Cibril Hadisi'ndeki sayının da mutlak olarak kabul edilmesi gerekli 
değildir ve bu sayıya Kur'an'da bulunduğu halde hadiste zikredilme
yen daha pek çok şey (mesela Arş, Kürsi, Levh-i Mahfı1z, suaı vs.) da
hil edilmelidir. Zaten Cibril Hadisi'nin sonunda da, bu hadiste sözü 
edilen iman, İslam ve ihsan gibi hususlar bir bütün olarak kabul edil
miş ve hepsi birden "din" olaraldsimlendirilmiştir. Din kavramı bunla
rın hepsini bünyesinde toplamalctadır ve bunları birbirinden ayrı dü
şünmek, iman ve İslam aynı mı, değil mi vb. tartışmalara "gereğinden 
fazla" girmek doğru değildir. İman, İslam ve ihsan kavraqılarını bir ara
da düşünen, bunların hepsinin ayrı bir derece ve toplamının da "din" 
olduğunu ifade eden yorumlar bize göre de Cibri'l Hadisi'ni en güzel 
şekilde özetleyen açıldamalardır. 

Cibrll Hadisi'nin Kader inancı ile AHlkalı Bölümü 

Cibril Hadisi'nin belki de ihtiva ettiği konulardan en önemlisi Icadere 
iman meselesidir. Bu konu, hadisin bütün tarikieri göz önünde bulun
clurulduğunda çok büyük bir kısmında yer almaktadır. Kader konusunu 
içermeyen rivayetlerin genellikle Ebu Hureyre'den gelen rivayetler ol
duğu dilekat çekmektedir. Ancak bütün EbU Hureyre rivayetleri için aynı 
şeyi söylememiz de mümkün değildir. Çünkü Ebu Hureyre-Ebu Zerr 
kanalıyla gelen tarikierde kadere iman konusu mevcuttur. Yine Ebu 
Hureyre'den nakledilen Umare b. el-Ka'ka rivayetinde dekadere iman 
bulunur. Ayrıca, Icadere imanı içermeyen tarHderin aynı zamanda kitap
lara iman ve hac konularını da ihtiva etmemeleri, bunların kadere iman 
konusunu bünyesinde toplayan rivayerlere göre eksilc nakledilmiş; do
layısıyla daha zayıf olduğunu göstermektedir. Bize göre de Cibri'l Hadi
si'nin aslında kadere iman konusu bulunmaktadır. 

Mezkur hadisin aslında bulunduğunu düşündüğümüz Icadere iman 
konus~nun sınırlarının çok iyi tespit edilmesinin gereğine inanıyoruz. 
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Şunun altını çizmemiz gerekir ld, Cibrll Hadisi'nde yer alan ifade yak
laşık olarak: "Hayır ve şerriyle kadere inanman" şeklindedir. Bu ifadede 
hiçbir şekilde, kulun fiilierinde sorumlu olmadığı, tamamen Allah'ın 
daha önceden yazrriış ve takdir etmiş olduğu kaderin esiri olduğu, ilil
lerinde icbar altında bulunduğu gibi bir anlamın çıkarılmasına imkan 
verecek bir lafız kullanılmış değildir. Nitekim kaderle ilgili yapılan yo
rumlarda da açıkça görüldüğü gib.i neredeyse hiçbir İslam iliimi bura
dald ifadeyi söylediğimiz şekilde anlamamıştır. Bu yorumlarda ön pla
na çıkan husus, Allah Tellia'nın ilm-i ezelisi ile her insanın yapacağı 
şeyleri vukuundan önce bildiği ve Levh-i Mahfuz ve benzeri yerlerde 
kayıt altına aldığıdır. O'nun bildiği şeyleri kayıt altına alması veya ya
rattığı şeyleri bir plan ve ölçü dahilinde, düzenli bir şekilde yaratması 
anlamındaki bir kader inancının kabul edilemez olduğunu söylemek 
makul değildir. Sınırları bu şekilde iyi bir biçimde çizilmiş kadere iman 
konusunun hem Kur'an-ı Kerim ayetlerine, hem de sahih hadisiere 
uygun olduğunu düşünüyoruz. İşte bizce Cibrll Hadisi'nde söz edilen 
kader inancı da bu anlamdadır. Rivayetlerde herhangi bir şekilde aksi 
anlam çıkarmamıza imkan verecek bir ifade tarzı bulunmuyorken, Cibrll 
Hadisi'nde bahsedilen kader inancına karşı çıkmak, kadere iman ifade
sinin genellikle "Cebr" inancıyla ilişkilendirilmiş olmasından kaynak
lanmaktadır. Ancak hadisin aslında "Ce br" inancına kapı açacak tarzda 
bir lafız kullanılmamıştır. Tam tersine hadisin bütünü düşünüldüğün
de İslam, iman ve ihsan terimlerinin her biri, insanın Allah'a ve toplu
ma karşı yerine getirmesi gereken vazifelere çarpıcı bir şekilde Vurgu 
yapmaktadır. Sözgelimi bir Müslüman/Mümin, kelime-i şehadet, na
maz, oruç, hac, zekat gibi ibadetleri gereği gibi yapınaclıkça ve bunları 
ahirette hesaba çekileceğini daima göz önünde bulundurarak yerine 
getirmedikçe, hatta Allah'ın kendisini her an ve mekanda gördüğünü 
düşünerek (ihsan) yapınaclıkça Allah katında makbul bir kul olduğunu 
asla iddia edemez ve "din"in gereğini yapmış olmaz. Dolayısıyla, Cibr-
11 Hadisi'nde ifadesini bulan kader inancının insanı sorumsuzluk duy
gusuna ittiğini ve arnelden uzaklaştırdığını iddia etrtiek isabetli gö
rünmemektedir. 

Sonuç ve Değerlendirme 

Bu çalışma sonunda bazı Elıl-i Sünnet ulemasının eserlerinden hare
ketle kadere iman konusunda kullanılan rivayetleri genel olarak tespit 
etmiş bulunuyoruz. Bunları şu şeldlde sıralamamız mümkündür: 

- Cibrll Hadisi, 
- Anne karnındaki cenin hakkında meleğin dört şeyi (rızkını, eceli-

ni, amelini, şakl/said oluşunu) yazması ile ilgili rivayet, 
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- Hz. Peygamber'in, önceden takdir edilen arnelleri mi, yoksa yeni 
ortaya çıkan arnelleri mi yaptığımız konusunda sorulan bir soruya karşı
lık, önceden takdir edilen arnelleri yaptığımızı, fakat herkese yaratılışı
na uygun arnellerio kolaylaştırıldığını, dolayısıyla arnele devam etme
miz gerektiğini ifade eden rivayet, 

- Cennet ehlinin arnelini yapan bir kimsenin, ömrünün sonunda 
yazgızısının öne geçip cehennem ehlinin arnelini işlemesi sonucu ce
henneme; yine ömrü boyunca cehennem ehlinin arnelini işleyip, sonun
da onunla ilgili yazgının öne geçip cennet ehlinin arnelini işlemesi ve 
cennete girmesi hakkı.ndald rivayet, 

- Allah'ın kaleme, kıyamete kadar olacak şeyleri yazmasını emretti
ğinden söz eden rivayet, 

- Hz. A.dem ile Musa arasında geçen ve A.dem'in, Allah'ın kendisini 
yaratmadan önce takdir ettiği bir şeyden dolayı onu kınamaması gerek
tiğini söylediği rivayet, 

- Allah'ın herkes için cennetten veya cehennemden yerini, şalci vey!'l 
said olacağını yazdığım ifade eden rivayet, 

- Kaderin olmadığını söyleyen bir kavim çıkacağından, onlarla kar
şılaşınca selam verilmemesi, hastalandıklarında ziyaret edilmemesi, öl
düklerinde cenazelerine iştirak edilmemesi gerektiğinden; onların Decdl 
grubu ve bu ümmetin Mecı1sileri olduğunu belirten rivayet, 

- Kaderiyye'nin lanerlendiğinin, her peygamberin ünunetini onlara 
karşı uyardığının belirtildiği rivayet, 

- Hayrı ve şerri ile kadere inanmayanlarm bizden olmadığını söyle
yen rivayet, 

- Hz. Peygamber'in vitir namazının kunutunda: "Beni kaza ettiğin 
şeyin şerrinden koru!" diye dua ettiğinden söz eden rivayet. 

Kuşkusuz bu rivayerler arasında en fazla kendisine atıf yapılanlar 
Cibril Hadisi, anne kamındald cenine dört şeyin bildirildiğine dair riva
yet ve Hz. Adem ile Musa arasında geçen diyalogdan söz eden rivayet
tir. Bunların kaynaklarım_ızda son derece yaygın bir şekilde nakledildiği, 
sıhhatleri hususunda neredeyse hiç şüphe duyulmadığı anlaşılmakta
dır. Çalışmamızda özellikle Cibrll Hadisi hakkında ayrıntılı bilgi veril
miş ve bu hadisin sıhhati konusunda tarafİmızdan da olumlu kanaat 
(sahih-meşhur) belirtilmiştir. Diğer rivayerlerin bir kısnu ise dipnotlar
da daha net görüleceği üzere çok da yaygın değildir. 

Buraya kadar kaydedilen görüşlerden anlaşıldığına göre Ehl-i Sün
net'e mensup illimler iman esaslan arasında kader inancına vurgu yap
mışlardır. Şu husus çok net olarak belirtilmelidir ki bu mezhebe men
sup alimlerden hiçbirisi "Cebr anlayışı" olarak tarif edebileceğimiz tarz
da, insanın fiilierinden sorumlu olmadığı anlamında bir şey asla söyle-

l 
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memişlerdir. Bu da onların, kaderi bu manada anlamadıklarının bir gös
tergesidir.50 

Konumuzia ilgili genel bir değerlendirme yapmak gerekirse şu gö
~rüşleri benirnsediğirnizi söyleyebiliriz: Allah Teala'nın ilm-i ezellsinde, 
malılukata dair ileride veya herhangi bir zaman diliminde (ki Allah için 
önce ve sonra diye herhangi bir zaman kaydı söz konusu değildir) vaki 
olacak şeyleri bilmesi ve bunları gerek Levh-i Mahfuz'da gerekse başka 
bir şekilde yazması anlamındaki kaderin kabulünü aklen mantıksız ve 
muhaJ. kılan bir şey yoktur. Kanaatimizce ':/_, Lf<::ı _/:ll <} ~ <..J-o yi......:. i L.) 

(~ .&\ ~ ~ ül ~i_>.U c.Ji ~ 0-'ı ~ı.:ıs ç) ')')~i<} "Yeryüzünde vukı1 
bulan ve sizin bCI§ınıza gelen herhangi bir musibet yoktur ki, biz onu XQ:. 
ratmadan önce bir kitapta yazılmıs olmasın! Şüphesiz· bu, Allah'a kolay
dır. ıısı ayetinde anlatılan böyle bir kader ve yazgıdır. Allah'ın yazmış 
olduğu bu kaderin insanı sınırladığı, mecbur bıraktığı ve dolayısıyla so
rumluluğunu ortadan kaldırdığı iddiasını kabul etmek ise mümkün de-

ğildir. Çünkü (ü~ \~I.S ~ ç.\_?...) ve benzeri ayeder52 her insanın yap
tığı şeyin karşılığını aldığını açıkça gösterir. Kaydettiğirniz iki tür ayeti 
(yani hem Allah'ın hakimiyet, saltanat ve rububiyetine, O'nun mudak 
iradesine dikkat çeken ayederi; hem de insanın fiilierinde özgür ve so
rumlu olduğunu vurgulayan ayederi) birlikte değerlendirdiğimiz takdir
de konunun açıklığa kavuşması mümkündür. Çalışmamızda ele alınan 
rivayetlerde bahsedilen kader inancını/ Allah'ın yazgısını da, insanın h ür 

SO Talat Koçyiğit, Hadisçilerin kader meselesiyle ilgili görüşlerini değerlendirirken, hadisçile
rin kadere inandıklannı; fakat onların bu inançlarında keliimcıların ileri sürdükleri gibi 
"kaza ve kader sebkat edince arnellerde fayda yoktur, çünkü nasıl olsa Allah'ın kazası ve 
kaderi vuku bulacaktır, arneller bu kaderi değiştiremeyecektir" anlayışının yer bulınadığını 
ifade etıniştir. (Bkz. Kelô.mcılarla Hadisçi/er Arasındaki Münakaşalaı; Ankara, 1984, s. 
163.) Onun burada "keliimcılar" olarak nitelediği kişilerin Mu'tezile'ye mensup bazı kişiler 
olması muhtemeldir. Çünkü bizim burada yaptığıınız nakillerde de görüldüğü üzere Ehl-i 
Sünnet' e mensup keliimcıların da aralarında bulunduğu çok büyük bir ulemii grubu, kaderi 
insanın sorumluluğuna da vurgu yaparak yorıımlarnışlardır. 

Sl Hadid, S7 /22. İnsanın fiilierinin Allah tarafından yaratılması konusunda en çok kullanılan 

bir diğer ii yer de Siiffiit, 37/96 Cü_,l-:i L. _, ~ .&1_,) fıyetidir. Bu iiyetin delil olarak 

kullanılmaya elverişli olup olmaması hakkındaMu'teziZe ve Ehl-i Sünnet arasındaki tartış
malann birözeti için bkz. Yazıcıoğlu, M. Said, İslamDüşüncesinin 1i:ırihsel Gelişimi (Anka
ra, 2001), s. 248-2S8. Yazar, bu iiyetin delil olamayacağı konusunda Mu'tezile'ye hak 
vermekte; bunutıla birlikteNesefi'nin Arap dilcilerine dayanarak yaptığı açıklamalardan 
dolayı Ehl-i Sürıpet görüşlerinin de gözden uzak tutulamayacağını gösterdiğini, yineMc'i
tıırfdf'nin konuyla ilgili yorumunun güçlü ve mantıklı bir ifade tarzı olduğunu söylemekte
dir. Kur'an ve kader hakkında değerlendirmeler ve örnekler için bkz. Koçyiğit, Talat, 
Kelô.mcılarla HadisçiZer Arasındaki Münakaşalaı; s. 14S-149. 

S2 Mesela bkz. Secde, 32!17; Ahkfıf, 46/14; Viikıa, S6/24. 
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iradesiyle yapmış olduğu arnellerden sorumlu olduğu noktasına vurgu 
yaparak anlamak gerekmektedir. Al<.Si takdirde Kur'an'ın ruhuna uygun 
olmayan ve insanı hiçbir yaptığından sorumlu tutmayan bir "cebr" inan
cına yol açılmış olacaktır. 

Allah Terua mahh1katı yaratmazdan önce ilm-i ezellsi ile bildiği şey
leri kayıt altına aldırmıştır. Bu kayıt altına alış, "şöyle şöyle ·olsun" 
şekliilde hüküm ifade eden bir yazgıyı değil, "şöyle şöyle olacak" şek
linde önceden haber verme ve beyan etme anlamında bir yazgıyı ifade 
etmektedir. Bizler Allah'ın hakkımızda ne yazdığım bilemediğimiziçin 
sürekli gayret içinde olmak ve O'nun rızasına uygun olan şeyleri tercih 
etmek durumundayız. Bu anlamda her insan kendi mizacına uygun 
olan şeyleri tercih edecek(.ı..:i!S~ ~ J..,.:y JS Jg) 53 ve insanın yaratılışı

na uygun olan şeyler kendisine kolaylaştırılmış (.ıJ L5h LJ .J-'-":!A JS) ola
caktır. Her ne kadar insanın arnellerinde özgür olduğunu, kendi irade
sini kullanarak tercihlerde bulunabildiğini söylesek de, yine de Allah 
Teala Hazretleri "Mutlak" hüküm sahibidir; O'nun dilemesi olmadıkça 
herhangi bir canlının hareket etmesi, tercihlerde bulunması mümkün 
değildir. Özellikle insanoğlu çok zayıf yaratılmıştır 

(~ u\.....ı.j)'l L51.:.. .J) 54 ve daima Allah'ın inayerine muhtaçtır. O'nun ina
yeti, yardımı ve lutfu olmadığı sürece bir insanın, kendi cüz'i iradesiy
le her şeyi yapabileceğini ve her istediğini tercih edebileceğini düşün
mesi O'na karşı bir saygısızlıktır. İnsanın cüz'i iradesini devreye saka
bilmesi için bile Allah'ın onu güçlü kılması gerekir. Yine de güçlü bir 
insan dahi Allah Teala'nın mutlak hakimiyetinin, iradesinin ve salta
natının karşısında aciz durumdadır. Bu gerçeğin daima göz önünde 
bulundurulması ve dikkatten uzak tutlllmaması gerekir. İnsanoğlunun 
kendini güçlü ve müstağni görmesi Allah Terua tarafından kınanmış, 
bu durumdaki kişiler Kur'an'da "azgın" olarak nitelenmiştir.55 

Kendi tercihlerimizle ortaya koyduğumuz arnellerimiz konusunda 
Allah'ın inayetini dileme]11iz, iyi bir n;ı.ümin olmanın gereğidir. Bizler 

S3 İsnl, 17/84. "De ki: Herkes kendi mizacına göre iş yapar." 
S4 Nisii, 4/28. ''İnsan zayıf yaratılmıştır." Yine konuyla ilgili olarakRılmsfıresindeki (30/S4) 

şu ayetler hatırlanmalıdır: ~ ô _,§ ~ .ı.....: lJA J,..:;.. ~ ~_k...;, lJA p.ih <.Ş :lll iiıl) 

.J:l.illl r:ıLJI .JA.J "~Lo~ ~.J \ğ~ •;.., ô_,§ .l:t.,ı l)A J:...?. ''Allah, sizigüçsüz yara
tan, sonra güçsüzlüğün ardından kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardından güçsüzlük ve 
ihtiyarlık verendir. O, dilediğini yaratır. O, her şeyi bilen ve üstün kudret sahibidir." 

SS Bkz.Alak, 96/6-7:(~1 ol_) ui ~ L;\.....ı.j)'\ u! )tS) "Gerçek şu ki, insan kendini 

kendine yeterli görerek azar!" 
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ne kadar iyi şeyler yapmaya gayret etsek de, O'nun lutfu ve ilisanı 
olmaksızın muvaffak olmamız, O'nun rızasına ulaşmamız mümkün de
ğildir. Yani "kul" konumunda bulunan insan, iradesini iyi şeylere (hayr, 
salih amel) yönlendirebilme hususunda dahi Allah'ın yardım ve inaye
rine muhtaçtır. Allah'ın iradesi ve inayeti olmaksızın kulun iyi şeyler
de başanya ulaşması mümkün olmaz ve hataya düşmesi kaçınılmaz
dır. İnsan hatalı bir şey yaptığında sorumluluk ve hata ona aittir. Bu 
durumda kişinin hatasını itiraf etmesi ve: "Bu, Allah'ın kaza ve kade
riyle; ancal< benim hatarn ve kusurum sonucu olmuştur" demesi "kul
luk" haline daha muva.fık bir davranış olur. Aynı şekilde insanın iyi 
şeylere muvaffak olduğu zamanlarda: "Bu, Allah'ın kaza ve kaderiyle, 
O'nun lutfu ve ikramıyla olmuştur" deyip kendinde bir büyüklük gör
memesi; hem tevazu ve hem de Allah Terua'nın azarnet ve kibriyasını 
ikrar anlamında olumlu ve takdire şayan bir hareket tarzıdır. 

Sonuç olarak, bazı ulemanın ifade ettiği gibi56 kaderi bir sır olarak 
kabul etmek ve bu konuya gereğinden fazla daimamak en güvenli yol 
olsa gerektir.57 ss 

56 Mesela bkz. Tahavi, Akfde, s. 16; Berbehfıri, Şerhu's-sünne (Dimam, 1408), s. 36; İbn 
Teymiye,Beyanu telbfsi'l-Celımiyye (I-ll, Mekke, 1392), I, 198; Yfıfii,Merhemu'l-ilel (Beyr
ut, 1992), s. 94; Şerkiivi,lman (Kiihire, 1409/1989), s. 307. 

57 Kader hakkında Bekir TopaJoğlu'nun yaptığı değerlendirmeleri -bizim de paylaştığıınız 
düşünceler olması hasebiyle- kaydetmekte fayda mülahaza etmekteyiz. Onun bu konuyla 
ilgili görüşlerini şöyle özetlemek mümkündür: "İlahi ilmin insanın irade alanına giren 
fiilierine önceden (ezelde) taalluk edip etmediği sorusunu kader probleminin nirengi nok
tası olarak görmek mümkündür. Aslında bu problernin sebebi zaman faktörüdür. Zat-ı 
ilahi zaman ve rnekandan rnünezzehken insana mahsus id rak ve eylemler bu iki faktörden 
bağımsız düşünülemez. Bu noktada kader bir sır örtüsüne bürünmektedir. Esasen rnetafi
ziğin ve gayb rueminin zirve noktasında bulunan ulfıhiyyet konulannın tam bir açıklılda 
bilinmesi mümkün olmadığı gibi bu konudaki aşın tereddüt ubfıdiyetin gerektirdiği tesli
miyet ilkesiyle de bağdaşmaz. Sonuçta kader de, insanın özgürlüğü ve sorumluluğu da bir 
iman konusu olarak kalmaktadır." (Bkz. DİA, "İslam" md., s. 8.) 


