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ABSTRACT

The Importance of Fahreddin Razi in the History of 1slamic Logic and
His Views on Some Matter Concerning Logic. This study explores the importance
of Fahreddin Rdzis in history of Islamic logic and his vievs on some matter concerning
logic. The importance of Razi lies in his acceptance of the logic as an independent dicipline
and also his use of it in Islamic Theology systematically. After dealing with Razi’s importance
in the history of Islamic logic, we mainly focus on his thought about syllogism, definition,
categories and some other subjects of logic. It should be noted that among all these
subjects, Theologions opinions about the categories are worth mentioning.
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Giris

VI. (XII) yiizyihin en biiyiik diigiiniirlerinden bir olan Fahreddin Réazi
(6.1209)* , kelam, fikih usulii, tefsir, Arap dili, felsefe, mantik, astronomi, tip
ve matematik gibi ¢cafinm ilimlerini 6grenip, bu alanlarda eser yazan ¢ok
yonli bir alimdir.?

RAzi, 6nemli bir Ehl Stinnet savunucusudur. O, zamammn hilafetinin Stinni
politikasina destek olmak gayesiyle, kelamin yararina felsefeyi sindirmeye
caligmugtir. Nitekim onun eserleri de bu amaca hizmet etmistir.> Gazall'yi
(6.1111) 6rnek alan R4zi, hayat boyunca enerjisini Ehl-i Siinnetle uyusmayan
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Keramiyye (bu firkalarin onu zehirleyerek oldiirdiigii rivayet edilir) gibi firka-

lara kars1 yaptigi elestirilere harcamustir. Herat’ta Seyhiilislam olarak tanina -

Rézi, belagat ve cedeldeki yetenegini de kullanarak Ehl-i Siinneti savunmus-

tur.* Onun, Ehi-i Bid'at’e mensup pek ¢ok kiginin Ehl-i Siinnete intisap etme- .

sini sagladig1 rivayet edilir.’ Rézi, bir Ehl-i Siinnet savunucusu oldugunu,
ancak hdsimlarimn onu Ehl-i Bidat’ten biri olarak gostermeye caligtiklarim su
ciimlelerle ifade etmektedir: “Diismanlar ve kiskang kisiler durmadan bize ve
dinimize saldimakta ve Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat mezhebi tizerine olmadiumza
inanmaktadirlar. Ehli Sitnnet ve’l-Cemaat inancin: desteklemek icin bunca gaba
harcadigimiz ve ¢aligmalar yaptigimiz halde, bilen bilir ki gerek benim, gerekse
seleflerimin mezhebi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mezhebinden bagka bir mezhep
degildir.”

Gazalnin, 11. asirda Islim’in miiceddidi kabul edilmesi gibi, Fahreddin
Rézi de 12. asirda IslAm'in miiceddidi olarak kabul edilmigtir. RAzi, birgok
yonden ikinci GazAli, hatta Aristoteles ve Farabi’den sonra “ii¢iincii muallim”
olarak kabul edilmigtir.” Ayrica Fahreddin Rézi, Aristoteles gelenegindeki
felsefeyi tiim ydnleriyle hazmeden ve onu kelami konularla birlikte sunan ¢ok
onemli bir Islam kelamcisidir. O, felsefeyi kelamda kullanmakla kelama,
Aristoteles gelenegine gbre bir yon vermis, bu durum Isldm diinyasinda
Eg’ariligin daha cok yayilmasina, Maturidiligin ise gerilemesine sebep
olmustur.®

Gazalt'nin Islami ilimlere, 6zellikle kelama mantif1 sokmasindan sonra
Fahreddin Rézi, felsefe ile kelam birlegtirmis, kelami okumak icin felsefeyi
de okumak gerekmistir. Ancak felsefe bagimsizligim kaybettigi icin bir ilerleme
kaydedememis, bu durumdan diger tecriibi ilimler de etkilenmistir.® Razi,el-
Mebéhisu’l-Mesrikiyye adli eserinde yer yer Ibn Sina’y1 elestirmekle beraber
genellikle onu savunmus, hatta tipki onun gibi atomu red, zamanin ezeli
oldugunu kabul etmis, kelamdan ¢ok felsefeye yonelmistir. Rzi, daha sonraki
doénemlerde yazdigi Litbabu’l-Isdrat’ta da bu yolu takip etmistir. Bu bakindan
onun el-Mebdhisu’l-Mesrikiyye’si ve Liibabbu’l-igdratmin Gazéli'nin el-
Makasidu’l-Feldsife’sine benzedigi soylenebilir. Yine Rézi, ibn Sina’mn el-Isarat
ve't-Tenbihat isimli eserine yazdig serhte sik sik ibn Sina’ya karsi qikmis ve
onun goriiglerini ciiriitmeye calismustir. Bu nedenle Razi'nin bu eseri de
Gazali’nin Tehafiit’iine benzetilmigtir. Giinkii Gazali'nin yaptig: gibi Razi de
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once Ibn Sina’nin bir takim goriiglerini ortaya koymus, daha sonra da
katilmadig yonlerini elestirmigtir.!® Boylece Rézi, bir yandan felsefeyi ve
filozoflar tenkit ederken, 6biir yandan onlara sahip ¢ikarak anlagilmalarim
kolaylagtirmaya ¢aligmigtir. Birinci tutumu onun kelamei yanin, ikinei tutumu
ise filozof yamim olugturur. Kelame ve filozof olma 6zelliini kendisinde
birlestiren Razi, bu tavn ile kelamci filozoflarin ilk temsilcisi olmustur. Felsefi
kelam gelenegini kurdugu icin kendisinden sonra dini hayat ve akideler felsefi
ve mantiki dille ifade edilmistir.!?

Hiiseyin Atay, R4zi’nin isl4m Siinni felsefe ve kelaminda oynadig rolii iki
noktada toplamanin miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ona gore;:

1. Fahreddin Razi, Aristoteles gelenegindeki felsefeyi hazmeden ve onu
kelama ilk sokan kigidir. Razi, kelami Aristoteles gelene§indeki anlama gore
felsefelegtirmis ve baska bir deyimle bu felsefeyi kelamlagtirmistir. Bunun sonucu
olarak felsefe ile kelam Siinnilerde birbiri ile birlegmistir.'? Fahreddin RAzi'den
sonra onun yolu takip edilmis, felsefe ayr bir ekol ve sistem olarak degil,
kelam ilmi i¢inde, onunla mezcedilmis olarak yer almistir. Bu durum, felsefenin
islam diinyasinda gerilemesine sebep olmustur.

2. Fahreddin Rézi, felsefeyi kelama sokmakla, kelama Aristoteles gelenegine
gore bir ydn vermistir. Boylece Isldm diinyasim etkilemis ve Eg'ari mezhebinin
yayilmasina sebep olmustur. Ozellikle Maturidi mezhebinin bir kenara itilisine
6n ayak olmus, Maturidilerin mezheplerine bagliliklar1 sadece kuru bir ikrar
ve itiraftan ibaret kalmms, gerekge ise okuduklari ve okuttuklar1 RAzi sistemi
olmustur. Bunun icin Maturidilerin en biiyiik kelamcisi olan Ebu’l-Muin Nesefi
(6.1114) den sonra onun yolunda ve sisteminde kimse yetigmemistir.!3

Bu girigte, Fahreddin Razi'nin Ehl-i Siinnet i¢indeki énemine kisaca
degindikten sonra ¢alismamizda R4zi'nin islAm mantik tarihindeki 6nemine
ve onun mantigin bazi Konulan ile ilgili goriislerine yer verecegiz, ayrica
onun mantik ve felsefe ile ilgili eserlerini isim olarak zikredecegiz. Ancak
Rézi'nin bazi mantik konulan ile ilgili goriiglerine yer vermemiz temelde el-
Muhassal eksenli olacaktir. Giinkii R4zi'nin mantigin biitiin konulan ile ilgili
goriislerini incelemenin yiiksek lisans veya bir doktora ¢alismasi gerektirdigini
diisliniiyoruz.

Réazi’nin Islam Mantik Tarihindeki Onemi

Gazali ile beraber kelam yeni bir yap: kazanarak bir yandan baglangictaki
felsefe okulu muarizi tavrim korurken, diger taraftan mantik metodunu, akli

delilleri ve baz felsefi goriisleri bu misyon i¢in kullanmaya baglamistir. Bu
veni tavir ve metod daha sonraki kelamcilarin “felsefi kelam” anlayisimin

10 Bk. Siileyman Uludag, age., s. 30. Bk. Y. Sevki Yavuz, ad1 gecen madde, s. 90. Fahrettin -
Olguner, Ug Tiirk Islam Miitefekkiri, istanbul 1984, s. 12.

11 Silleyman-Uludag, age., s. 73-74.

12 Rézi, age., Gevirenin Onsbzi, s., XXXI.

13 Rézi, age., Cevirenin Onsézii, 5., XXXII.
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temellerini olusturmustur. Bu yeni felsefi kelam okulunun iistad: sayilan
Fahreddin Razi, bir cok konuda meghur Gaz4ali'yi asmay1 bagarmugtir. Razi ile
birlikte bu okul, giiciiniin ve mitkemmelliginin zirvesine ulasmistir. Bu sebeple
onun eserleri daha sonraki kelamecilarin gerek Ici ve Taftazani gibi Siinni,
gerekse Nasuruddin Tist gibi Sii olsun, diigiinceleri iizerinde etkili olmustur.'*
Baglangcta goriiglerinde filozoflardan ayirt edilemeyen, hatta Gazali'ye karst
bazi felsefi gériiglerin (mesela, alemin éncesizligi goriigiiniin) bir savunucusu
olan RAzi, zamanla Eg’ari akidesine sanlarak onun esaslarini savunmay: izerine
almugtir. Tlgili biitiin felsefi disiplinler bu yeni sistematik kelam tarafindan ele
alnip iyice islenmistir. Yunan manntgi, 6ézellikle bu mantigm bilgi teorisi
dikkatli bir ¢aba sonucu gelistirilmis ve bu durum, tabiat nazanyes1 ve metafizik
ile birlikte kelamin esasim meydana getirmistir.!*

Rézi'den 6nceki kelamcilar, genis dl¢tide kendi selefleri olan kelamcﬂan
izledikleri ve onlarn eserlerinden faydalandiklari halde Rézi ve izleyicileri,
daha ok Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarm eserlerinden faydalanmslardir.
Bubakimdan kelam ilmini 6grenmek icin felsefe ve manti§1 6grenmeye ihtiyag
duyulmusgtur. Kelamin bu 6zelligi, sonraki kelamcilan Razi éncesi kelamcilardan
ayrp felsefeye yoneltmistir. Boylece sonraki kelamcilarin kaynagi, eski
kelamcilardan ¢ok filozoflar olmustur. Bunun sonucu olarak filozoflarmn ilahiyat
konusunda ileri siirdiikleri gériislerin diginda fizik, mantik, geometri, aritmetik
ve astronomiye ait bazi goriigleri de kelam kitaplarinda tartigilmistr.

Fahreddin RAzi, mantikta ¢ok 6nemli bir sistemcidir. O, caligmalarim Grek
mantik eserlerine ve terciimelerine degil, cofunlukla, temelde Grek mantifina
dayanan Miisliiman filozoflarm eserlerine (6zellikle Ibn Sina’nin eserlerine)
dayandirir. Boylece Fahreddin R4zi'nin mantigi, dolayli da olsa Grek mantig:
ile ilgilidir. Ayrica o, Is]am kelamimda mantiki yogunlugu artiran ilk Srnektir.
Onun kelam ile ilgili eseri el-Muhassal, mantikla ilgili uzun bir giris
icermektedir. Fahreddin R4zi, sadece bir elestirmen degil, ayr zamanda bir
terciiman ve {bn Sina’nm eserlerinin devam ettiricisidir.'¢ Rescher'e gore
RAzi’nin orijinalligi, materyalleri organize etmesinde ve tartigmalarida Ibn
Sina kargitlarim tesvik etmesinde yatmaktadir.!” R4zi'nin kelamla metafizigi
birbirine katip kanistirdigam belirten ibn Haldun, onun mantik konusundaki
onemine de dikkat cekerek, mantiga yeni bir sekil verdigini ve talebesi el-
Hunci'nin (6. 1256) bu konuda kendisini takip ettigini ifade etmektedir.!® Tbn
Haldun’a gére kelam 4limleri icinde mantig1 bir alet olmaktan ¢ok bagimsiz
bir ilim dali olarak kabul eden ilk alim Fahreddin Rézi’dir.!* Gergekten de
Razi, Gazél’den sonra mantikla en ¢ok mesgul olan kelamcidir. Rdzi el-

14 Seyyid Hiiseyin Nasr, agm., s. 330.

15 Fazlur Rahman, Islam, (Gev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin) Ankara 1992, s. 135.
16 Nicholas Rescher, The Development of Arabic Logic, London 1964, s. 183.

17 Nicholas Rescher, age., s. 185.

18 ibn Haldun, Mukaddime, Misir 1957, 111, 1141, 1146.

19 Y. Sevki Yavuz, ad: gecen madde,; s. 90.
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Mantiku’l-Kebir, el-Muhtasar fi'l-mantik, (el-Gydtu’l-beyyindt), Risale mine’l-
Mantik, el-Mulahhas fi'l-Hikme ve’l-Mantik gibi eserlerde mantik konusunu,
tertip itibariyle yeni bir bicimde ele almug, daha sonra medrese hocalar: bu
sekli takip etmislerdir. Ayrica Razi, cedel ilmine dairet-Tartkatii’l-Aldiyye fi'l-
Hilaf ve’l-Cedel gibi eserler yazmay1 da ihmal etmemigtir.?°
Rézi, Gazal'nin “mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez” anlayigini en ileri
-noktaya kadar gotiirmiistiir. O, mantifa sadece alet ilmi olmas1 vasfiyla
bakmamus, onu miistakil bir ilim olarak ele almustir. ibn Haldun, sonraki
kelamcilarnn mantiktaki metodunu ele alirken séyle demektedir: “Mantifin
istilahlarmi degistiren kimseler, - yani unsurlarimin siralanmisim diizenleyip,
bazilariu kaldirip, bazilarma 6ncelik verenler — ortaya koyduklar seyden
konusmuslardir. Onlar, mantiga bir alet olarak degil bagimsiz bir ilim olarak
baktlar. Bu konuda uzun tartigmalar yaptilar. Bunu ilk yapan, Fahreddin
Razi, ondan sonra da Efdaliiddin el-Hunci'dir.”?! Cabiri’ye gore Razi'nin el-
Mebahisii’l-Megrikiyye isimli eserini metafizik ve tabii ilimlere tahsis edip,
mantig1 bu kitaba dhil etmeyiginin sebebi onun mantig1 miistakil bir ilim
kabul ermesinden dolayidir.2? Ancak s6z konusu esere bakildiginda mantikla
ilgili konulara rastlamak miimkiindiir. Ornegin bu eserin 6zellikle ikinci
béliimiinde “miimkiinlerin kisumlart” baghg altinda klasik mantikta islenen
onemli konulardan biri olan kategoriler uzun uzadiya anlatilmaktadir.2
Rézi'nin mantk ile ilgili bagimsiz eserler yazdigim ileri siirerek onun mantig1
bir alet olarak degil, bagumsiz bir ilim olarak kabul ettigini; Gazali'nin ise
mantig1 sadece bir alet olarak kabul ettigini ileri siirmek de dogru olmaz.
Nitekim GazilP'nin de mantikla ilgili bagimsiz eserleri mevcuttur. Sonra
yukarda ifade edildigi gibi Gazali “mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez”2*
demekle mantigin evrensel bir ilim oldugunu zaten ifade etinektedir. Dolayisiyla
mantgn ilk defa Razi tarafindan bagimsiz bir ilim olarak kabul edildigini
ileri sirmek, kanaatimizce isabetli degildir.

Fahreddin Razi’nin Bazi1 Mantik Konular: Hakkindaki

Goriisleri ‘ _

Konumuz agisindan énemli olan Razi'nin dért béliimden olusunel-Muhassal
adli eserinin birinci béliimii tamamen mantik ile ilgilidir. Ikinci béliim de
yine mantikla ilgili olan vacip, miimkiin ve miimteni kavramlan ¢ercevesinde
ele alinmaktadir, Bu béliimde s6z konusu kavramlar modal 6nermeler acisindan
onemlidir. Ayrica bu boliimde “miimkiin varliklar” bagligi alinda kategoriler

20 Siileyman Uludag, age,, s. 74.

21 Muhammed Abid el-Cibiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (Gev. Burhan Kéroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli) istanbul 2000, s., 625. (Mukaddime III, 1106-1107 den
naklen).

22 el-Cabiri, age., s., 625.

23 el-Cébiri, age., s., 622

24 Gazali, el-Mustasfa min flmil-Usul, Misir h. 1322, C. L. s. 10; islam Hukukunda Deliller ve
Yorum Metodolojisi (el-Mustasfa), (Gev. Yunus Apaydin), Kayseri 1994. C. I. s. 11.
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incelenmektedir. Uciincii ve dordiincii boliimler dogrudan mantik ve felsefeyle
ilgili olmamakla beraber ele alimg tarzi ve kullamlan kavramlar acisindan
benzerlikler tagimaktadir. Bizim agimizdan ézellikle ilk iki b6liim dnemlidir.
Rézi, birinci boliimii ii¢ girig altinda incelemektedir. Birinci giriste baglangic
bilgileri yani “tasavvurat ve tasdikat”, ikinci giriste “akil yiiriitme (nazar) ve
hiikiimleri”, ticlincii giriste ise “delil ve gegitleri"ni ele almaktadir. Zikredilen
konulan kisaca ele aldiktan sonra ikici béliimde tizerinde durulan kategonlen
incelemeye caligcagiz.

Tasavvur ve Tasdik

Razi'ye gore, bir seyi, olumlulugu veya olumsuzlugu hakkinda herhangi
bir hiikiim vermeden, ne ise o olmasi bakimindan, gdz 6niine getirip
diisiinmemize tasavvur denir. Goz Oniine getirip diisiindiigiimiiz seyin
olumlulugu veya olumsuzlugu hakkinda hiikiim vermemize ise tasdik denir.?*
Bilindigi gibi tasavvur, tasdik’e ulasmamn bir 6n asamasidir. Bu bakimdan
klasik mantik kitaplarinda ele alinan konular temelde tasavvurat ve tasdikat
olmak {izere ikiye aynlir. Kavram ve tanim konular tasavvurat, dnerme ve
kiyas konulari ise tasdikat bagliklar altinda incelenir.28

Rézi, tasavvur ettigimiz seylerin iki aggdan bilinemeyecegini ileri siirmektedir.
Ona gore ilk olarak, istenilen sey, efer algilanmiyorsa, o seyin istenilmesi
imkansizdir. Ciinkii, bir sey algilanmiyorsa, insan onu arzulamaz. Eger suurda
varsa, yani algilanabiliyorsa onu istemek anlamsizdir. Giinkii elde olani istemek
anlamsizidir. fkinci olarak da mahiyetin tanimlanmasi, dért sekilden biri ile
yani ya kendisiyle, ya icinde bulunan seylerle ya diganda kalan seyletle veya
iceride ve disanida olan seylerin birlesimiyle olur.2” $oyle ki:

1. Bir seyi kendisiyle tamimlamak imkansizdir. Ciinkii tamunlanan
tammlayandan 6nce bilinmektedir. Bir seyi kendisi ile bildigimizde, kendisini
bilmemiz, kendisini bilmemizden 6nce olacag i¢in, bu miimkiin degildir.

2. Bir seyin, icinde bulunan seylerle tammlanmasi da dogru olmaz. Zira,
bir seyin tanimlanmasi, ya iginde olan seylerin biitiinii ile olur, ki bu dogru
degildir. - Ciinkii kendisi, o biitiiniin aymsidir. Onun icin, o biitiinle tammlama
bir seyi kendisi ile tanimlama olur ki, bu imkansizdir; - veya mahiyeti birlesik
olan bir geyin tanimu ancak ciizlerin hepsinin tanimu ile olacagindan, ciizlerinin
bir kism: ile tanimlama imkansizdir. Eger, mahiyetin bir ciizii, biitiinii
tamumlayacak olursa, bu ciiz, mahiyetin biitiin ciizlerini tammlayacagindan
kedini de tamimlamus olur ki, bu da dogru olmaz.

25 Réazi, el-Muhassal (Nusreddin Tusi'nin telhisi ile birlikte) (tahk. Taha A. Sa'd), Kahire,
Trhz., s. 16. Bk. Razi, Isldm inancmn Ana Konulart (Medlimu Usuli'd-Din), Gev. Nadim
Macn: Erzurum 1996, 5. 23-24; Mohd Farid Mohd Shahran, “el-Razi’s Works on Logic and
Their influence on Kelam”, Al-Shajarah, 7/2, 2002, s. 275.

26 Bk. ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 101.

27 Razi, el-Muhassal, s. 17.
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3. Bir seyin kendisinin disinda kalan geylerle tammlanmasi da miimkiin
degildir.

4. Digarida ve iceride olan seylerin birlesmesiyle tammlanmasina gelince,.
gecen kisimlarin dogru olmamasi, bunun da dogru olmadigim gésterir.?®

» Buna gore, insan, sadece duyumla algiladigi, acibk ve tat gibi, nefsin

yaratihisinda bulundugu, varligy, birligi, coklugu tasarlama gibi aklin secik
gordiigii, aklin veya vehmin (hayal) bu kisimlardan meydana getirdigi nesneleri
kavrayabilir. Bunlarin disinda kalanlari kavrayamaz.2®

Tamm ve Cegitleri

Tanim, bir kavrarmn iclemini tayin eden zihin iglemlerine denir.3® Razi,
Klasik mantikgilarin yaptiga gibi tanim: tasavvurlarla baglantih olarak ele
alir. Razi'ye gore kazamlan (kesbi) ve kazamlamayan tasavvurlar vardir.
Kazamlmaya muhtag olmayan bir tasdikin dayandig: her tasavvur, kazanilmaya
muhta¢ olmamig bir tasavvurdur. Fakat kazamlmgs bir tasdikin dayandig
tasavvur ise, bazen kazamilan ve bazen de kazanilmayan bir tasavvur olur.
Razi, Islim mantikgilarinin yaptig gibi tanim temelde “had” ve “resm” olmak
tizere ikiye aymr. “Had” 6z, “resm” ise ilinti ile ilgilidir.3! . Eger, tasavvur
ciizlerinin biitiinii ile tamimlanirsa ona tam ézsel tarum (hadd-i tam); eger
ciizlerinin bir kismi ile tanimlanirsa ona da eksik 6zel tarum (hadd-i nakis)
denir. Yine tasavvur sadece 6ziinden disarida kalan bir sey ile tanimlanir ise,
eksik ilintisel tantm (resm-i nakis), 6zii bakimindan icte bulunan ve dista
kalan nitelikten meydana geliyorsa, buna da tam ilintisel tarum (resm-i tam)
denir.32 .

RAzi, tanim cesitlerini zikrettikten sonra tammlanamazlarla ilgili su bilgileri
vermektedir: : .

a) Kendisinden baskas: meydana gelmeyen yani bagkasinin bilesiminde
bulunmayan basit nesne tanimlanamaz ve kendisi ile tanin da yapilamaz.
Bagkasmin birlesiminde bulunan bilegik, hem tammlanir ve hem kendisi ile
tanim da yapilabilir. Fakat, baskasmn birlegiminde bulunmayan bir birlesik
tanimlamir, ama kendisi ile tanim yapilamaz. Bagkasimin bilesiminde bulunan
basit tanimlanamaz.

28 Razi, Kelam'a Giris (el-Muhassal), s. 6; el-Muhassdl, s. 17.

29 Rézi, el-Muhassal, s. 18.

30 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 47; ibrahim-Emiroglu, age., s. 80.

31 N. Oner, age, 5. 47.

32 Razi, el-Muhassdl, s. 19, Bk. Libabu'l-Isdrdt, (Thk. Muhammed Sehabi), Tahran 1339, s.
178-179. Tam &zel tamum (hadd-t tam), bir geyin yakmn cinsi ile yakin aynimindan yapilan
tammdir. “Insan konusan canhidir” gibi. Eksik &zel tanim (hadd-i nakis), bir seyin uzak
cinsi ile yakin aynumindan yapilan tammdsr. “Insan konusan cisimdir” gibi. Tam ilintisel
tamim (resm-i tam), bir gseyin yakin cinsi ile hassasindan yapilan tanimdir. “Insan giiliicii
canlidu” gibi. Eksik ilintisel tamm (resm-i nakis), bir seyin ilintileri ile veya uzak cinsi ile
ilintisinden yapilan tammina denilir. “Insan uyuyandir veya insan uyuyan cisimdir” gibi.
(Bk. Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 47.)
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b) Bir seyin tamimlanmasinda, o seyin benzeri veya daha kapah olam ile
ve kendisiyle, bilinen bir sey ile tammlamaktan kagcinmak gerekir.

c) Daha genis anlamh olan terimi daha dar anlamli olandan 6nceye almak
gerekir. Ciinkii genis anlamli daha cok bilinir, daha ¢ok bilinenin 6ne gecmesi
daha uygundur.33 -

Goriildiigti gibi Razi el-Muhassal adli eserlerinin giris kismina tamm
teorisini koyarak tanumin, tanimlananin biitiin fertlerini samil olmasi ve onu
bagkalarindan ayirmasi igin umum ve hususlukta denk olmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bir sey, aciklik ve kapalibkta kendisinin dengiyle (6rnegin cift,
tek olmayan sayidir), kendisiyle (6rnegin hareket, nakildir, insan, beserdir)
daha kapali olanla (6rnegin giines, giindiiz yildizidir), mertebelerle (6rnegin
iki, ilk ¢ift sayidir), ilgisi olmayanla (6rnegin ates, nefse benzeyen asildir)
tanumlanamaz. Tanimda en genel olanin 6ncelenmesi, garip, mecazive tekrar
ifade eden lafizlarin kullanilmamas: gerekir.®* RAzi'nin tanumla ilgili olarak
ileri siirdiigii sartlar, yine Aristo’nun 6ne siirdiigii sartlardir.?> Buda Razi'nin
ibn Sina ve Farabi kanaliyla klasik mantiktan ve dolayisiyla Aristo’dan ne
kadar etkilendigini gostermektedir.3é -

Akil Yiiriitime (Nazar)

Fahreddin RAzi'ye gore akil yiirlitme, bagka hukumlere ula§mak icin bir
takim 6nermeleri diizenlemektir.3” Bagka bir ifade ile akil yiiriitme, kendisiyle
yeni bir bilgi veya zanm elde etmek icin ilmi ve zanni 6nciilleri diizenlemektir.38
RAzi'ye gbre akil yiiriitme bilinenden bilinmeyeni elde etmemize yarar. Mesela;

Kainat degiskendir,

Her degisken miimkiindiir

onermelerinden “O halde kainat miimkiindiir” sonucu elde edilir.

iki 6nciil kesin ise, sonuc da kesin, ikisi veya biri zanni ise sonu¢ da zanni
olur.®® Zikredilen kiyasta ilk iki 6nciil kesin olduguna gbre sonug da kesindir.

RAzi, akil yiiriitmenin ne oldugunu zikredilen 6rnekle ortaya koyduktan
sonra onunla bilginin/ilmin elde edilip edilemeyecegi iizerinde durur. Ona
gbre, akil viiriitme ile ilim elde edilir. Ancak “His diginda bilgi edinme yolu
yoktur” diyen Hint firkas: Siimeniyye gibi firkalar bunu inkar etmistir. Bazi
miihendisler bunu, hesapta ve'geometride kabul edip, ilahiyat hususunda inkar
ederler. Bunlar, ilahiyatta varilcak en son noktanin, en uygun ve layik olam

33 RAzi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 7-8; el-Muhassal, s. 19-20.

34 Bk. Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 7-8; el-Muhassal, s. 19-20.

35 Bk. Aristoteles, Topikler; (Gev. H. Ragip Atademir) Istanbul 1996, s. 30-31, 170-171, 180-
181, 200-202.

36 Muhit Mert, “Kelamclanin Tamm Kuramlan”, Kelam Aragtirmalart 1: 2 (2003), s. 81-92.

37 Razi, el-Muhassal, s. 40.

38 Razi, Me’alimii Usuli'd-Din, Matbaatu Haseniyye, Misir, 1323, s. 21; Islam Inananin Ana
Konular (Me’dlimil Usuli’d-Din), s. 25-26.
39 Razi, el-Muhassal, s. 40. Bk. ibrahim Goskun, agm., s. 111.
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tercih etmek olup kesinlige imkan olmadigim ileri siirerler. R4zi, akil yiiriitme
ile bilginin elde edilebilecegini yukarida zikredilen kiyas: 6rnek vererek aciklar.
Ona gore, zikredilen kiyasin 6nciillerinden her ikisi de kesindir, ¢ikan sonucu
gerektirecek sekilde zihinde birlesirler. Buna gére akil yiiriitme ile ilim elde
‘edilir.

RAzi, akil yiiriitmeyi reddedenlerin iddialarimi dé6rt, onun ilahiyat konusunda
geceriz oldugunu séyleyenlerin iddialarim ise iki nedene dayandiklanm ifade
eder. Once iddialan sonra da onlara verilebilecek cevaplan zikreder. $&yle ki:

Akl yiirtitmeyi inkar edenlerin delilleri sunlardar:

1. Akil yiiriitme sonunda meydana gelen inancin ilim oldugunu bilmek
asla zorunlu degildir. Giinkii ¢cogu zaman durum tersine ortaya cikar.

2. Aranan biliniyorsa, aranmasmin faydasi yoktur. Bilinmiyorsa, aranan
bulundugunda, aranilanin o oldugu nasil bilinecektir?

3. Insan bazen uzun siire bir delilin dogrulugunda israr eder, sonra ikinci
bir delil ile onun zayifhifim anlar. Bu ihtimal ikinci delil i¢in de aymidir.
ihtimal ile kesinlik meydana gelmez.

4. 1ki 6nciiliin bilinmesi zihinde birden meydana gelmez. Giinkii biz,
zihnimizi bilinen bir seye hazirlamaya dogru yéneltti§imiz zaman, bu durumda
onu bagka bir bilineni hazirlamaya ydneltmeye giiclimiiziin yetmedigini
icimizde hissederiz. Fakat zihinde daima tek énciil bilinir. Buna gore, akil
yiiriitme bilgi saglamaz. 4°

Alal yiiriitmenin ilahiyat konusunda bilgi saglamadigim ileri
siirenlerin gerekceleri ise sunlardir:

1. Bir 6nermeyi elde etmenin imkani, konuyu ve yiiklemi tasavvur etmeye

baghidir. Oysa ilahi hakikatler bizce tasavvur edilemez. Gilinkii biz ancak

duygulanimiz, nefislerimiz ve aklimizla buldugumuz nesneleri tasavvur
edebiliriz. Tasdik/6nermenin sart: olan tasavvur bulunmayinca, tasdik’in de
bulunmasi imkansizdir. '

2. Insana en yakin ve ona en belirli olan “ben” ile isaret ettigi kimligidir
(hiiviyet). Oysa diigiiniirler bu kimlik hakkinda ihtilaf etmislerdir. Kimi, bu
goriilen heykeldir, kimi bu heykele sirayet eden bir cisimdir, kimi kalpte
parcalanamayan bir ciiz, kimi mizac, kimi de diisiinen nefistir (nefs-i natika)
demistir. insana en yakin ve ona en agik olanda durum bdyle ise, en gizli ve
ilgice en uzak nesneleri bilmek miimkiin olmaz.

RAzi'nin yukanda zikredilen gerekeelere sirayla cevaplan gséyledir:

1. Alal yiiriitme nazaridir ve teselsiil gerekmez. iki dnciiliin sonug vermesi
zorunlu ise, iki Onciil de ya dogrudan dogruya veya dolayli olarak
zorunludurlar. Bu itirazciya gére ilim zoruniudur, zira zorunludan meydana
gelen zorunludur. Oyle ise zorunlu olarak bilinir ki meydana gelen ilimdir.

2. Tasavvur biliniyor, bilinmeyen tasdiktir. Istenen de tasdik (6nerme)dir.
Kisi, onu buldugu zaman bilinen tasavvurla, onu bagkasindan ayirt eder.

40 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 27; el-Muhassal, s. 41.
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3. Duyunun yamltmalariyla buna karsilik verilebilir.

4. Biz bu iki ciimleden meydana gelen sartli énermeyi diisiiniiriiz. ki
ciimleden birinin digerine gerekli olduguna hitkmetmek, her ikisine olan bilginin
bu gereklik ile hitkmederken, hazir olmasimi gerektirir. Bu ise iki bilginin bir
anda zihinde birlesebilecegini gbsterir.

RAzi’nin ilahiyat konusundaki itirazlara cevab ise §oy1ed1r

1. Farz edelim ki, bu mahiyetler hakikatlerine gére tasavvur edilemez,
ama hédis olan geylerle aralarmdaki niteliklere gére tasavvur edilebilirler.
Bu, tasdiklerin miimkiin oldugunu géstermek icin yeterlidir.

2. Zikredilen delil, bu ilmin elde edilmesinin zor oldugunu gosterir, yoksa .
imkansiz oldugunu degil.**

Razi, akil yiiriitmenin ne oldugunu ortaya koyup, ondan bilginin meydana

‘gelmeyecegini savunanlarin gerekeelerine ve onlara cevaplara yer verdikten

sonra akil yiiriitmeyi yapan kisinin nitelikleri iizerinde durur. Ona gére akil
yitriitenin, sonucu bilmemesi gerekir. Ciinkii akil yiiriitme bir istektir. Elde
olani istemek ise muhaldir. Bazen bir nesneyi biliriz, sonra ona ikinci bir delil

. getirmeye bakariz, denemez, Ciinkii burada istenen, kendisine delil getirilen

olmayp; ikincisinin kendisine delil olmasidir ki, bu bilinmiyor. Akl yiiriiten
cahil olmamalidir. Zira, cehalet sahibinin, kendisinin bilen olduguna kesin
kanaati vardir. By, onu aragtirmaya atilmaktan men eder.#?

Rézi'ye gore bozuk bir akil yiiriitme, Mu'tezileden ve Ehl-i Stinnet'ten
goguniuga gore cehaleti dogurmaz ve onu gerektirmez. Ancak kendisine gore
cehaletj gerektirebilir, Clinkii;

Kainat 6ncesizdir

Her 6ncesiz miiessirden miistagnidir.

O halde kainat miiessirden miistagnidir.

kiyasinda yer alan ilk iki 6nciilden “kainatin bir miiessirden miistagni
oldugu” sonucu agikga ortaya gtkmaktadir. Bu sonuca inanmamak imkansizdir.
Dolayisiyla bu kiyas: kabul etmeyen cahildir.4*

RAzi, iki énciiliin zihinde bulunmasimn sonucu gerektirmeyebilecegini, ibn
Sina’dan érnek vererek ortaya koyar. Ona gére, iki onciil bilindikten sonra
onlardan dogru bir sonug ¢ikmayabilir. S6yle ki; birinin 6niinden karm siskince
bir katir gectiginde onun hamile oldugunu diigiinmesi miimkiindiir. Oysa katirin
hamile kalmadi§1 tecriibe ile sabittir.** Aymi 6rnek iizerinde Gazali de
durmaktadir. Gazali, konuyla ilgili sdyle bir diyaloga yer verir:

Biri : Bu katir hamiledir.

Gazall  :Katrn kisir oldugunu ve dogurmayacagimni bilmiyor musun?

Biri : Evet, bunu tecriibe ile biliyorum. ‘

41 Rézi, Kelam’a Giris (el- Muhassal) s. 28-29; el-Muhassal, s. 41-42.
42 Razi, el-Muhassal, s. 44.

43 Razi, age., s. 49.

44 Razi, age., aym yer.
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Gazali  :Bu gecenin katir oldugundan emin misin?

Biri : Evet, o katirdir. Bunu his ve miisahede ile biliyorum,

Gazéli : $imdi onun hamile olmadigim biliyor musun?

Gazali'ye gore biri tecriibeye dayanan, digeri de hissi olan iki onciilii bildikten
sonra o kimsenin, katirin hamile olmadig hususunda siipheye diismesi
miimkiin degildir.*s

Razi, Klasik mantik kitaplarinda akil yurutmemn (;egltlen olarak ele alinan
kayas, tiimevanm ve analojiyi, “delil” baghgi altindan kisaca ele almaktadir.
Ona gore delil, kendisinin bilinmesinden medluliin var oldugunun bilinmesi
gereken seydir. Delil; akil, nakil ve hem akil hem de nakilden meydana gelebilir.
AKli delil ve akil ile nakilden meydana gelen delil ilim ifade eder. Nakli delil
rivayete dayanmaktadir. Delil olarak kabul edilebilmesi i¢in nakli haberin
dogrulugunun akilla bilinmesi gerekir. Saglikli bir akil yiiriitme kesin bilgi
elde etmeyi gerektirir. Ciinkii iki 6nciiliin bulunmas: halinde sonucun
bulunmamasi imkénsizdir.4¢ Rézi'ye gére akli deliller; kiyas, tiimevarim ve
analoji olmak iizere iice ayrilir. Bir nesneyi bir nesneye delil getirdi§imizde
biri digerinden ya daha genel ya da daha 6zel olur. Geneli 6zele delil getirmege
kiyas, 6zeli genele delil getirmeye ise tiimevarim denir.*” Bir sey digerinden
daha genel veya 6zel degil ise bu durumda, ancak her ikisinin ortak bir nitelikte
bulugmalan halinde, ortakhik noktasi olarak iki suretin birinde hiikmiin sabit
olmasina delil getirilir, sonra hiikmiin 6biir surette de sabit olduguna delil
getirilir ki buna da analoji denir.*®

Kategoriler

Kiasik mantik kitaplannda yer alan énemli konulardan biri olan kategorileri
RAzi, varligi zorunlu ve milmkiin baghklarina ayirdiktan sonra “miimkiin
varhiklar” baglig: altinda incelemektedir. Ona gbre miimkiin olmakla
hiikmedilen bir sey yoklukta ya sabit olur ya da olmaz. Yoklukta sabit olmasi
s6z konusu degildir. Ciinkii, yok olan zatlara degismenin anz olmasi
imkansizdir. Zathiktan ¢tkmak igin, imkan ona nitelik yapilamaz. Yoklukta
sabit olmamas ise, imkan yoklukta sabit olmayan bir nesneye sifat olmug
olur. Bunun i¢in, miimkiniin yoklukta sabit olduguna imkén ile delil
getirilemez.* RAzi, toplam olarak on kategorinin varhigi izerinde durmaktadr.
Bunlardan biri cevher -dokuzu ise ilintidir. ilintiler: nitelik, nicelik, mekan,

45 Gazali, el-Mustasfa 1, Misir h. 1322, s. 53; Miyaru'- ilm, (ngr. S. Diinya), Kahire 1961, s.
238. Bk. ibrahim Capak, Gazdli'nin Mantk Anlayis;, Ankara 2005, s. 198.

46 Rézi, el-Muhassal, s. 50-51; Siileyman Uludag, age., s. 125.

47 Réazi, el-Muhassal, s. 52. Kiyas ve Tiimevarim icin bk, Tahir Yaren, Kiyaslarin Yapisi, Ankara
2003, s. 14 vd.; Jean Nicod, Tiimevarumn Mantiksal Problemi (Cev. Tahir Yaren), Ankara
2003, s. 16 vd.

48 Analoji igin bk. Necati Oner, age., s. 173; Necip Taylan, Mantik Tanh;est Problemleri,
Istanbul 1996, s. 148; ibrahim Capak, age., 5. 227.

49 Razi, el-Muhassal, s. 58; el-Cabiri, age., 622.
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zaman, izafet, sahip olma, etki, edilgi ve durum’dur. Bunlardan nitelik ve
nicelik haric digerleri izafetlidir.%° v

Rézi'ye gbre miimkiin olan sey, konuda olursailinti (araz), olmazsacevher
olur. Cevherlerde dért nitelik oldugu kabul edilir. Birincisi, cevherlik niteligidir
ki, bu varhk ve yokluk hallerinde mevcut olan niteliktir. Ikincisi, fail ile meydana
gelen varlik niteligidir. Uciinciisii, yer kaplama (tahayyiiz) niteligidir. Bu ise
var olmak sartiyla cevherlik niteli§inden meydana gelir ve olusmaya tabidir.
Dérdiinciisii ise, bir yerde bulunma niteligidir. Bu, mana ile belirtilen bir
niteliktir.

R4zi, izafete dayal yedi kategoriyi soyle siralar:

Mekan: Bu kategori bir yerde bulunmayi ifade eder. “O nerededir?” sorustinun
cevabi olarak tanimlanir. Evdedir, okuldadir gibi.s

Zaman: Zaman kategorisi, bir zamanda veya onun bir kisminda bulunmay:
ifade eder. “Ne zaman ?” sorusunun cevab olarak sdylenen seydir. 5

Tzafet: izafet, cift yonlii olarak tekrarlanan bir nispettir. Yani varhg bir
bagka seye kiyasla olan niteliktir. 5¢

Sahip olma: Sahip olma, nesnenin yer degigtirmesi ile i¢inde yer alan seyin
de yer degistirmesidir.

Etki: Etki, bir nesneye tesir etmektir. Yani bir tesir edici diger bir seye tesir
ettiginde, tesir ediciye ilinti olan haldir. Kesiyor, kirtyor gibi.

Edilgi: Edilgi, bir nesnenin bagka bir seyden etkilenmesidir. Edilgenlik bir
seyden etkilenmeyi gosterir.

Durum: Durum, bir seyin bazi parcalannin diger parcalarina veya kendisinin
disinda bulunan seylere gére ilinti olan haldir. Ayakta durmak, oturmak gibi.*®

Rézi, izafetli ilintilerin diginda tutulan nitelik ve niceligi de soyle ele
almaktadir:

50 Rizi, el-Muhassal, s. 62; Bk. el-Cabir, age., 622.

51 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 81; el-Muhassal, s. 86. ibn Sind'mn el-Milcezil’s-Sagir
fil-mantik adli eserini Tiirk¢e'ye kazandwan Ali Durusoy, dipnotlarda Rézi'nin bu esere,
Serh ‘Uyiinul-hikme ismiyle yapti§1 serhlere de ¢okea yer vermektedir. Durusoy, s6z konusu
caligmasinin 4. dip notunda Rézi'nin on kategorinin mantikla hicbir iligkisinin olmadiim
diiglindiigiinii ifade eder. R4zi'ye gbre bunlar mantigin degil, metafizigin konulanindandir.
Ancak Ibn Sina, eskilerin gelenegine uyarak bu konuyu mantk bilimine almstr. Yine
Durusoy, Razi'nin bu kategorileri bagka bir yerde diisiince isleminin en kiigiik birimleri ve
onermelere girig olarak degerlendirdigini soz konusu eder. Bk. Ali Durusoy, “Ibn Sina’mn
‘el-Miicezii’s-Sagir Fil-Mantik’ Adl: Risalesi”, Marmara Unv. ilahiyat Fak. Derg., Sayx: 13-
14-15, Istanbul 1997, s. 152.

52 Réz, el-Muhassal, s. 86; Farabi, Kategoriler; Islamic Philosophy icinde, C. 11, Frankfurt,
1999, s. 290; ibn Sina, en-Necat, (tahk. Sabri el-Kurdi), Mlsxr h. 1331, s. 81; Gazili,
Miyaru'l- flm, 5.107, 323.

53 Rézi, el-Muhassal, s. 86; Gazali, age., 5. 324.

54 Razi, el-Muhassal, s. 86; Farabi, age.,, s. 269; Ibn Sina, age., 80-81; Gazili, age., 5. 320. .

55 Régzi, el-Muhassal, s. 86. Aristoteles, Kategoryalar, (Gev. Hamdi Ragip Atademir) {stanbul
1995, s. 6.
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Nicelik: Nicelik; uzunluk, derinlik, zaman gibi 6lgme, artma, eksilme ve
esitlik sebebiyle cevhere iligen bir ilintidir.*® Nicelik, siirekli ve siireksiz olmak
iizere ikiye ayrilir. Siirekli nicelik; boliimleri arasinda ortak bir sinir
diisiniilebilen seydir. Gizgi, nokta yiizey, cisim gibi. Siireksiz nicelik ise

*ortalarinda egit béliimleri i¢in ortak ug tegkil edecek bir simr bulunmasi
imkansiz olan gsevdir. Sayi ve s6z gibi.s”

Nitelik: nitelik, beyazlik ve siyahlik gibi cisimde sabit olarak bulunan her
durumdur. RAzi, niteligin dért kisma ayrildigim ifade etmektedir:

a) Bes duyu ile duyumlanan nitelikler

b) Nefsani nitelikler.

¢) itmek icin kuvvet veya tesirlenmek icin kuvvetsizlik demek olan durum
alma (tahayyu).

d) Niceliklere mahsus nitelikler.®

RAzi, buraya kadar yer verdigimiz kategorileri filozoflara atfeder, daha sonra
da kelamcilarin kategorilere bakisimi inceler. Ona goére kelamcilar, izafet
ilintilerinin varhim inkar etmislerdir. Eger izafet var ise, bir yerde var olmalidir.
Onun bir yere girmesi, o yer ile kendi 6zii arasinda bir nisbet olup kendi zatindan
bagkadir. Bu bagkas: da bir yere yerlesince, yerlesmesi varligindan artik olur ve
teselsil gerekir. Olacak her olan (hidis) oldugu zaman Allah Teala onunla
beraber o anda vardir. Bu beraberlik var olan bir sifat ise, yiice Allah’n sifatinda
olugma gerekir ki bu imkansizdir. Eger izafet var olan bir nitelik ise, varhig
mahiyetinden ayri olur. Ciinkii varlik biitlin var olanlar arasinda ortak olan bir -
vasitadir. Varlifuun mahiyeti icin meydana gelmesi, varligi ile mahiyeti arasinda
bir izafettir. Bu izafet, var olan izafetin gerceklesmesinden once gelir ve bu
durumda bir nesnenin kendinden 6nce var olmasi gerekir ki, bu celigkidir. Ama
bir nesnenin zamana nispeti, var olan bir sifat ise, 0 zamanin bagka bir nisbeti
olmasi gerekir ki bu durumda teselsii! ortaya cikar.

Rézi'ye gbre etki de boyledir. Eger etki bir nitelik ise, bu nitelik 6zii
bakimindan miimkiin ve bagka bir miiessire muhta¢ olur. Miiessirin onda
meydana getirdigi etki de aymdir. Bu da bir nitelik ise, 6ziin (zatin) onunla
vasiflanmasi bagka bir nitelik olup teselsiil gerekir.®

‘Durum’a gelince, durumdari, oturma durumunda oldugu g1b1 cismin her
bir parcasimin yere olan iligkisi ve bagkasina dokunmasi kastedilirse, bunun
varhgmnda siiphe yoktur. Ancak bunun diginda biitiin ciizlerle var oldugu
kastedilirse, bu imkansizdir.®® Razi'ye gbre sahip olma kategorisi de boyledir.

Rézi, kelamcilanin Aristoteles’e gore hareketin miktarindan ibaret olan
zamanin var olmasinim miimkiin olmadigina birkac sekilde delil getirdiklerini

_ifade eder. Soyle ki;

56 Razi, el-Muhassal, 5. 86; Farabi, age., s. 261; ibn Sina, age., s. 80; Gazili, MiyaruT-ilm, s.
317. '

57 Farabi, age., s. 263.

58 Rizi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 82; el-Muhassal, s. 86.

59 Razi, el-Muhassal, s. 87.

60 Razi, age., s. 88.
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a) Eger zaman var olsaydi, ya 6zii sabit olarak var olurdu ve bu durumda
simdiki zaman, ge¢migin ayn1 olur ki bu imkénsizdir; ya da 6zii sabit olmaz,
bu durumda ise, akil, onun bir par¢asinin var oldugunu, simdi ise baki
kalmadigina, ve ancak, simdi onun bir par¢asimin meydana geldi§ine
hiikmeder. Oyle ise gecmis ve simdi zamandir. Bundan zamanmn zaman iginde
bulunmasi gerekir. Eger zaman var olan bir ey ise, bunda teselsiil gerekir ve
bu imkansizdir.

b) Zaman ya gecmis ya gelecek ya da haldir. Siiphesiz ge¢mis ve gelecek
yoktur. Hal ise, an’dan ibarettir. An da ya béliiniir veya boliinmez. Eger
béliiniirse parcalan beraber bulunmaz. Bu durumda var saydigimz var olamaz
ki, bu celigkidir. Eger, boliiniir degilse, yoklugu, siiphesiz birdenbiredir, yok
oldugu vakit, birdenbire bagka bir nesne meydana gelir. Ve bundan onlarin
birbiri ardindan gelmesi gerekir ve bu durumda da cisimlerin birbiri pesinden
gelen noktalardan birlesmesi gerekir ki, bu ise dogru degildir.

¢) Eger zaman var olsaydi, Gziine gére varlig: gerekli olurdu. Talinin
yanhighg mukaddemin de yanlighgimu gosterir.

d) Eger zaman mevcut olsaydi, mutlak varligin olciisii olurdu. Zorunlu
olarak bir kisim hareketlerin diin var oldugunu bir kisminin simdi var oldugunu
ve bir kismunin da yarn var olacagin bildigimiz gibi Allah’in da diin var
oldugunu simdi var bulundugunu, yarin da var olacagint aym sekilde zorunlu
olarak biliriz. Bunlardan birini inkar etmek caiz ise digerini inkar etmek
caizdir. Ama zamanin, mutlak varhgin 6lciisti olmas1 imkansizidir.®!

e) Zaman, hareketin uzamasimin miktanndan ibarettir denmektedir, oysa
hareketin uzamasinn dis diinyada karsih§ yoktur.5?

Rézi, kelamailarin izafetli kategori kabul etmediklerini ifade etmenin yam
sira, onlarn siirekli ve siireksiz niceliklerin varliklarin: da kabul edilmedigine
dikkat cekmektedir.s®

Felsefe ve Mantik ile ilgili Eserleri:

Yukarida da zikredildigi gibi felsefe ile kelar birbirine mezceden Razi'nin,
cesitli konularla ilgili bir ok eseri vardir. Biz burada felsefe ve mantikla ilgili
cogu heniiz el yazmast olan eserlerine isim olarak yer vermek istiyoruz.

el-Mebahisuw’l-Megrikiyye -

el- Miilahhas fi'l-Hikme ve’l-Mantik

Serhu’l-igarat ve'tTtenbihat

Liibabii’l-Isarat

Ta'cizirl-felasife

el-Ayatirl-Beyyinat fil-Mantik

en-Nefs ve'r-Ruh ve Serhu Kuvahumi

el-Mantiku’l-Kebir

61 Razi, Kelam'a Giris {el-Muhassal), s. 85-86. el-Muhassal, s. 89-90.
62 Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), s. 87. el-Muhassal, s. 91.
63 Bk. Razi, el-Muhassal, s. 89, 91
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Serh el-necat

Serh ‘Uyiin el-Hikme
ibtalu’l-kuyas.
Mebahisu’l-hudid.
Mebahisu'l-cedel
er-Reddul-cedel.

Serhu es-Sifa

et-Tabsire fi’l-mantik. ~
Ahkam el-Kiyis el-Ser’i
el- Muhassal fi Ilm el-Usil
er-Risaletii’l-Kemdliyye.5

Sonug

Ehl-i Siinnet savunucusu olan RAzi, Islam diigtincesi tarihinde kelam ve
felsefeyi en iyi gekilde mezceden ilk filozoftur. Ehl-i Siinnet’in ilk kelamcilars,
Grek mahsulii oldugu gerekeesiyle mantik ve felsefeyi dolayistyla Aristoteles
ve onun ¢izgisini takip eden filozoflan elestirerek, onlara karg: bir cok reddiye
yazmiglardir. Rézi'yla beraber durum, tamamen degismistir. Glink{i Grek
felsefesini tamamuyla reddeden kelamcilarin ve bu felsefeyi harfi harfine
benimseyen Messai filozoflarin tersine Razi, bu felsefeyi bircok noktada
elegtirirken, bir cok noktada da kabul etmistir.

RAzi’nin mantik tarihindeki 6nemi, mantg bagimsiz bir ilim olarak kabul
etmesi, onu sistemli bir sekilde kullanmasindan gelmektedir. Gazalnin

eserlerinin etkisi ile felsefeyle ilgilenmeye baslayan Rézi, bir siire sonra bu

konuda tam bir otorite kabul edilebilecek duruma gelmisgtir. R4zi, mantik ve
felsefe ile ilgili eserlerinde dogrudan Grek filozoflarnin eserlerine dayanmarms,
kendisinden 6nceki Miisliiman filozoflardan istifade etmistir. Ayrica o
Gazél’den sonra islami ilimler 6zellikle de kelam igin mantif1 ok
Onemsemistir. Bagimsiz mantik eserleri yazmamn yam sira, dogrudan mantik
ile ilgili olmayan eserlerinde de mantifa yer vermistir. Gazal'nin “mantk
bilmeyenin ilmine giivenilmez” prensibini en ileri safhaya gbtiirmiis ve mantigi
bagimsiz bir ilim olarak kabul etmistir. Razi, mantik ve felsefe ile ilgili konulan
islerken énce filozoflarm sonra da kelamcilarin gériiglerine yer verir. Ornegin
kategorilerle ilgili Aristoteles’in anlayigina uygun olarak on kategoriyi
zikretmekte daha sonra da kelamcilarin bunlardan izafetli olanlar1 kabul
etmediklerini belirtmektedir. Bu arada kanlmadig: yerler varsa bunlara da

64 Razi'nin eserleri icin bk. Fahreddin Razi, Kelam’a Giris (el-Muhassal), (Gev. Hiiseyin Atay),
Ankara 2002, 5. XXXIX-XL (Gevirenin Onsbzil); Siileyman Uludag, age., s. 46-65; Y. Sevki
Yavuz, adi gegcen madde, s. 93-94; Bk. Nicholas Rescher, age., s. 183; Bekir Topalogly,
Kelam flmi, istanbul 1991, s. 33; Mohd Farid Mohd Shahran, agm., s. 263-270. Razi
iizerine 6nemli bir ¢aligma yapan Salih ez-Zerkan, Rizi'nin 23’1 felsefe ile ilgili olmak iizere
toplam 194 eserine yer vermektedir. Bk. Salih ez-Zerkan, Fahreddin er-Rdzi, Kahire, 1963,
s. 62-153.
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dikkate cekmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse Razi, iyi bir sistemcidir.
Ayrica o, Gazalt'nin cizgisini takip eden iyi bir mantikci ve kelameidir.

Rézi, her ne kadar dogrudan Grek eserlerinden faydalanmiyorsa da, mantik
konularinda nihai olarak Aristoteles ¢izgisini takip etmektedir. Ciinkii akil
yiiriitme, dolayisiyla delil gesitleri yani kiyas, tiimevanim; ayrica tamm ve
kategoriler konusunda ortaya koydugu bilgiler, Aristoteles’inki ile paralellik
arz etmektedir. Bu durum R&zi'nin, Farabi ve Ibn Sina’dan ne kadar
etkilendiginin g6stergesidir.




