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Kur'an'in Tarihselligi ve
Ibadetlerde Tarihsellik

Zekeriya PAK
ABSTRACT

The Historicity of Qur’an and Historicity on Religious Practices

The true understanding of Qur’an and the transforming the messa.g.e. of it to the
present as appropriate to its aim is dependent to a great extent on reading of it as a
historical text. This thought which is mostly entry point of traditional interpretation
method has gained different dimension with the present day historical approach. According
to this approach the Qur'an is a historical fact as a speech, the inclusive adjugements are
shaped in terms of historical conditions and its universality is limited with the messa.g.e.

. and basic ethical principles which are offered by it. The evaluation of historicity of Quran
in a wide frame will result in the appearance of practices which are the most important
aspects of religious life as a factor changing to the time and place. This will transform
Islam into a teaching with a set of ethical rules lack of main unchanging pillar.

KEYWORDS: Qur'an, historicity, interpretation, religious practice.

Giris

‘Kur'an'm tarihselligi meselesi, lehte ve aleyhte sergilenen tavirlarla, 6nem-
li bir glindem maddesi olma 6zelligini hala siirdiirmektedir. “Tarihsel olug”
ile “evrensel olug”a yiiklenen anlam farkliligy, ilahi kelamin askin boyutuyla
tarihsel tezahtir{i arasindaki iliskinin farkli acilardan degerlendirilmesi ve ben-
zeri hususlar, taraflar arasindaki fikif uyugsmazligin 6nemli nedenleri arasin-
da sayilabilir. Ayrica, Kur'an’a tarihsel bir olgu olarak yaklagmanin, 6zellikle
hiikiim iceren dyetlerin anlagilmasinda yorumcuyu keyfi bir 6znellige siiriikle-
yecegi endigesi de tarihselci yoruma karg: olmanin 6énemli bir gerekceleri ara-
sinda yer almaktadir,

Biz bu makalede, tarihselci yorum yénteminin ne yaninda ne de karisinda
olma gibi bir tercihle yola cikmaksizin, sadece, konunun tartisilacak daha bir
¢ok boyutu oldugunu tespit amaciyla, ibadetler alaninin tarihsellik kapsamin-
da degerlendirilip degerlendirilemeyecegini, degerlendirildiginde nasi bir
sonucla karsilasilabilecegini deneme mahiyetinde irdelemeye calisacagiz.

Yrd.Dog.Dr., Kahramanmarag Siitcii imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabi-
lim Dali.
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Tahlilimize zemin olusturmasi agisindan, geleneksel yorum yéntemlerinde yer
alan tarihselci bakig agismm tezahiirlerini ve geleneksel diigiinceyle ¢cagdas
tarihselci yorum arasmdaki yaklasim farkini kisaca 6zetlemeye calisacagiz.

Kur'an’t dogru anlama cabasinin bir sonucu olarak gelistirilen “Kur’an
Ilimleri” icerisindeki konularn énemli bir kismmmn, O’nun olusum siireci ve
tarihsel baglam ile alakali oldugu® géz 6niinde tutulursa, geleneksel diigiin-
cenin Kur'an’a tarihsel bir olgu olarak bakma yaklagimmdan uzak olmadigi
goriiliir. Buna dair bazi somut érnekleri su sekilde siralayabiliriz:

Kuran'in tarihle baglantisimin en somut sekliye ele alindig1 esbdb-1 niizfil
konusu, Kur'an ilimleri icerisinde her zaman ilk siralarda yerini almigtir. Bu
bahsin 6zeti sudur: Bazi yetlerin dogru anlasilmasi, onlarnniizul sebeplerinin
bilinmesine bagh olup? aksi durumda yanhs ¢ikarimlarda bulunulmasi ihtima-
1i yiiksektir.® Ayrica, 6zel bir sebebe bagli olmaksizin inen dyetlerin dogru anla-
silabilmesi igin de, Kur’an'in ilk muhataplarninin dini, sosyal ve kiiltiirel durum-
larimin genel olarak bilinmesine ihtiya¢ vardir.* Bu geleneksel yaklagim, ilahi
keldmin beseri bir iletisim araci olan dil vasitastyla varhk sahnesinde somut bir
gerceklige déniisiimiiniin belli bir tarihsel kesitteki sebepler/olaylar baglamin-
da gerceklesmis oldugunun, dolayistyla Kur'an’mn bir tarih icinde ve icerik ola-
rak da o tarihsel gartlarla iligkili olarak sekillendiginin bir ifadesidir.

Yine Kur’an ilimleri arasmda yerini alan nesh meselesi, ister ser’i bir hiik-
miin daha sonra gelen ser'i bir delille kaldirilmasi® seklinde anlagilsin, isterse
Kur'an’m ilk muhatap kitlesinin egitimi ve olgunlagtinlmasi agismdan bir ted-
riciliké olgusu olarak degerlendirilsin, sonug itibariyle, yetlerin tarihsel du-
rumlardan bagimsiz olmadiginin kabulii anlamindadir. Giinkii neshin varhig-
n1 kabul etmek, menstih ve nasih dyetleri niizul seyri i¢inde belli bir tarihsel
siralamaya tabi tutmay: gerektirmektedir. Bu durumda bu iyetlerin her biri
niizul tarihinin farkh kesitlerindeki sartlara gére verilmis hiikiimleri icermek-
te olup, her biri kendi tarihsel déneminin izlerini tagimaktadir.

Ayetlerin mekki ve medeni ayirmina tabi tutulmasi ve buna gére tasnif
edilmesi ¢cabalari da,” yine tarih eksenli bir ¢aligmadir. Buna gére, niizul tari-
hinin Mekke ve Medine dénemleri, dini, sosyal ve kiiltiirel acidan farkl sartla-

! Kur'an ilimlerinin sistematik baghiklar altinda ele alindig: iki temel kaynak olan Zerkesi'nin

i ve Suyiiti'nin eserlerinde bu durum acikca goriilebilir. Bk. ez-Zerkesi, el-Burhdn fT Ulimi’l-

i Kur’dn, Daru'l-Ma'rife, Beyrut 1990; es-Suyiiti, el-itkdn fi Ulimi’-Kur’dn, Daruw’bn-i Kesix
Beyrut 1422/2002.

2 es-Suyiti, el-itkdn fi Ulitmil-Kur'én, Darw'bn-i Kesiy Beyrut, 1422/2002, I, 92; eg-Satibi,
el-Muvéfdkdr, Danrl-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut, trs., III, 258.

3 ez-Zerkegl, el-Burhdn fi Ulfimi’l-Kur'dn, 1, 121-123.

4 es-Saubi, age., III, 261-262.

5 Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi Usiili'l-Fikh, el-Mektebetii’l- Islarmyye Istanbul 1979, s.

: 329; Zekiyiiddin §a'ban, Islam Hukuk flminin Esaslari, Gev.: ibrahim Kafi Dénmez, TD.V.

! Yayinlari, Arkara 1990, s. 361.

5 §  Subhi es-Salih, Mebdhis fi Ultimi'l-Kur’dn, s. 259.

7 es-Suyiti, age., I, 25 vd.
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11 barindirdig icin, her birinin sorunlar ve dncelikleri farkli olmusg ve bu da
dyetlerin iceriginin sekillenmesinde etkili olmugtur.

Kur'an {izerine erken dénemde baslatilan filolojik ¢alismalar da® Onun,
indigi dénemin diliyle sekillendigi, dolayisiyla Kur'an kelimelerinin niizul dé-
" nemindeki ilk anlam delaletlerinin tespit edilmesi gerektigi esasina dayandi-
gindan, onun dil bakimindan tarihselligini 6n kabul olarak i¢inde barmndirir.

Kur'an’in icazmmin biiyiik 6l¢iide onun edebi iistiinliigiine dayandimlmasi ve
bunun da Kur'an’in nézil olmaya bagladigi dénemdeki Arap toplumunda ede-
biyatin ileri safhada olusuyla iligkilendirilmesi,” onun edebi yoniiyle de tarih-
sel bir duruma cevap niteligi tagidifmin tespitidir. .

Ote yandan Fikih Ustli’'ndeki kiyas, mesdlih-i miirsele, istihsan gibi istin-
bat yontemleri de Kuran’n tarihselligini kabul etme temeline dayanmakta-
dir. Giinkii bu yéntemlerin uygulanis amaci, Kuran'in niizulii déneminde var
olan bir olay hakkinda verilmig bir hiikmiin illetinden yola cikarak ya da
Kur'an'm 6ngordiigii genel maslahatlar1 gézeterek, vahyin niizuli ortaminda
var olmayip sonradan ortaya ¢ikan durumlar hakkinda hiikiim vermektir. Bu
da, tarihi, niizul dénemi ve sonraki dénemler seklinde, iki temel kesite ayirma
ve Kur'an sadece birinci kesitin somut problémlerine cevap veren, ancak ge-
lecekteki muhtemel durumlara somut ¢oziimler sunmayan bir kitap konumunda
gorme anlamma gelmektedir.

Bu ve benzeri yaklagimlardan yola ¢ikarak, dyetlerin ilk anlam delaletieri-
ni tespit edebilmenin ve onu gelecek tarihselliklere tagtyabilmenin, Kur'an'in
tarih ile baglantisim g6z dniinde bulundurmaya biiyiik élciide bagli bulundu-
gunu ve Islami gelenegin bu diisiinceye yabanci olmadigini séyleyebiliriz.

Onerdigi yorum yontemiyle Tiirkiye’deki tarihsellik tartigmalarina biiyiik
Olciide yén veren Fazlur Rahman da, Kur'an'in tarihselligi fikrinin gelenekteki
yerini su ifadesiyle belirtmektedir: “Burada benim savundugum metod, her ne
kadar gekil bakimindan yeni ise de, yine onun unsurlar tamamen geleneksel-
dir.”1° Fazlur Rahman ayrica, Kur'an’in niizul dénemi tarihi bilgilerini sonra-
ki doneme aktaranlarin bu faaliyetlerini, onlarin, Kur'anin anlagilabilmesi
icin sosyal-tarihf arka planin bilinmesinin zaruri olduguna kuvvetle inanmig
olmalarindan kaynaklandigin séyleyerek!!, Kur'an’in tarihselligi fikrinin Is-
lam diiglince tarihinde bastan beri var clduguna dikkat ¢cekmektedir.

Su halde, “Yeni Modernizm”in'? dile getirdigi “Kur'an’in tarihselligi” dii-
siincesi yeni ve orijinal bir tespit olmamalidir. Zira Miisliimanlarn, yukanda-

8 Kuran iizerine yapilan filolojik caligmalar hakkinda bk. ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarifi,
Fecr Yaywnevi, Ankara 1996, I, 249.

9 ez-Zerkesi, a.g.e., II, 224; Suat Yildinm, Kur'an-t Kerfm ve Kur'an Ilimlerine Giris, Ensar
Negriyat, istanbul 1983, 5.172 vd.; Sait $imsek, Kur'an Kissalarina Giris, Yonelis Yaynlan,
Istanbul 1993, s. 37.

®  Pazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, Cev.: Alpaslan Agikgeng - M. Hayri Kurbasoglu, Anka-
ra Okulu Yaymnlan, Ankara 1999, s. 209.

U Faglur Rahman, Islam ve Gagdashk, s. 209.

2 Fazlur Rahman, Kuran'm tarihselligi temel diigiincesine dayanan ve kendisinin de icinde
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ki yaldasim 6rnekleri dikkate alinirsa, tarihsel yaklagimdan hicbir zaman uzak
durmadiklan rahathkla séylenebilir.'3 Ancak, Kur'an ve niizul ortarm arasinda-
ki iliskinin mahiyeti hakkindaki anlayig farksy, yani “tarihsel olug”a yilklenen
anlam farkliig: her iki digiinceyi degisik sonuglara ulagtirmaktadir.

Tarihselci Yontemin Geleneksel Yontemden Ayrildig: Nokta

Gelenekselci diislinceye gére, niizul déneminin sosyal ve kiiltiirel yapist
vahyin iceriginin sekillenmesinde énemli bir etken olmakla birlikte, Kuranin
niizuld ile tarihsel sartlar arasinda zorunlu bir bag kurulamaz.* Ciinkdi, niizul
sebebi, bir kisim dyetlerin indirilmesine vesile olan ortam demek olup, bura-
daki “sebep”, “bir neticenin meydana gelmesi icin sart olan sey” manasit
tastmamaktadir.’ Buna gore, tarihsel durumlar dyetlerin niizulii ve yine ayet-
lerin icerdigi hiikiimlerin keyfiyetinin sekillenmesi igin zorunlu sebepler degil-
dir. Kur'an ve niizul ortam: arasindaki iligki, sadece, Levh-i Mahfuz'da var
oldugu sekliyle, soylenmesi kararlagtirilrg ilahi sozlerin veya verilmesi 6nce-
den kesinlesmis evrensel hiikiimlerin'® Allah tarafindan belli tarihsel durum-
lara denk getirilmesinden ibarettit. Dolayisiyla, tarihsel sartlar, kendileri ol-
masayd ilgili Ayetler inmezdi, seklinde degerlendirilmemelidir.” Ozellikle
hiikiim icerikli yetlerin tarihsel sartlarla baglantili olarak inisi, hitkiimlerin
nazari kalmayip, uygulamaya yonelik olarak “tam muhtac olundugu sira-
da"® gonderilmesi seklinde anlagiimalidir. Buna gore, tiim zamanlarda uy-
gulanabilecek ilahf hiikiimler icin érnek bir tarihsel zeminin secilmis olmasi
ve tlim zamanlar icin s6ylenmis ilahi s6zler icin somut muhatap kitlesinin var

olusu, ilahi hitabi bu tarihsel cerceveyle sinirlandirmak anlamina gelmemeli-
~ dir. Dolayistyla, Kur'an’ kendi tarihsel baglaminda okuma, igerdigi tiimel ve
tikel tiim hiikiimlerin evrensel olusuna engel teskil etmeyecektir. '

Tarihselci diiglincede ise meseleye farkli bakilmaktadir. Buna gore Kur'an,
Peygamber’in zamanmdaki ahlaki ve toplumsal durumlara Peygamber’in zih-
ni vasitasi ile génderilen ilahi bir cevap olup, yasanmug tarihi olaylardan

yer aldi§: ¢agdas modernist gabalan “Yeni-modernizm (neo-modernism)” olarak adlandur-
maktadir. Bk. Fazlur Rahman, “Islam: Sorunlar ve Fursatlar”, [slami Yenilenme-Makaleler
I, Cev.: Adil Giftci, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2000, s. 80.

B Mehmet Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara 2000,
s. 56.

¥ A, Nedim Serinsu, Kur'an'in Anlagimasinda Esbdb-1 Niizilliin Rélii, Slle Yaymlan, 1994
istanbul, s. 325, 328

5 Suat Yildirum, a.ge., s. 89.

Kur'an'mn Kadr gecesinde toptan ve bir defada diinya semasina indirilip pesinden yirmi {i¢

y1l boyunca oradan parca parca indirildigi gbriisii, ondaki s6zlerin ve hiikiimlerin 6nceden

meveut formunu kazandi§i anlamina gelmektedir. Bk. ez-Zerkesi, a.g.e., I, 321 vd. es-

Suyliti, a.ge., s. 129 vd.

7 Sadik Kilig, Mitoloji Kitdb-t Mukaddes ve Kur'dn-t Kerim, Nil Yaymlan, Izmir 1993, s. 187,
Said Simgek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Esra Yaymlan, Konya 1997, s. 333.

B Suat Yildirim, a.g.e., 5. 89.

¥ Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 55, 60.
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olusan bir zemin ve ¢evre icerisinde gelismis bir dokiimandir.?’ Kur'an’in inigi
ve Islam toplumuntin olugumu, tarihi bir ortamda ve sosyo-kiiltiirel bir geli-
_sim kargisinda cereyan etmigtir. Kur'an bu duruma bir cevaptir; ve ¢oguniukla
somut tarihi olaylar icerisinde kargilagilan belli sorunlara cevap tegkil eden,
ahlaki, dini ve toplumsal hiikiimleri/buyruklar icermektedir.2! Bu sebeple onun,
niiztl déneminden sonraki gelismelerle dogrudan ilgilenmig olmasi beklen-
mermelidir.??> Su halde, Kur'an vahyi ve 6zellikle onun somut hiikiimleri ile
tarihsel sartlar arasinda sebep-sonuc bakimmdan siki bir iligki vardir. Sebe-
bin farkh olmas: sonucun da farkli olmasim gerektirir. Hz. Peygamber déne-
mindeki tarihsel durumlar daha farkli olsaydi, Kur'an'in meseleleri ele alis ve
hiikme baglayig tarzi daha farkl: tecelli edebilirdi. Dolayisiyla Kur'an, lafzi
yapisiyla ve tikel hiikiimleriyle tarihsel, mesaji ve témel hedefleri bakimindan
evrenseldir.?® Bu bakis acisinin sonucu olarak, tarihsel durumla bu duruma
cevap niteligini tagiyan hiikiim arasindaki illet ve hikmet bagi tespit edilmeli
ve buradan gikarilacak “temel itke” evrensel kabul edilmelidir. Bu temel ilke
dogruitusunda, toplumsal degigim ve farkliliklar géz éniinde tutularak, ge-
rektiginde farkl hitkiimler iiretilmelidir. Fazlur Rahman’a gore, cereyan eden
ve etmekte olan toplumsal degismeyi, gozlerini kapayarak gormezlikten ge-
lip, hala Kur'an'm kurallarmi lafzf manast ile uygulamakta israr etmek, Kur'an'in
toplumsal ve ahlaki gayelerini, hedeflerini kasten yok etmektir.?* Garaudy de
aym diisiinceyi biraz daha farkh ifadelerle su sekilde dile getirmektedir: “Kur’an’
da yazili oldugu gerekcesiyle ser’i bir hitkkmii lafzen uygulama iddiasinda bu-

lunmak, Allab’n ezell kanunu olan Seriat’i, 7. asirda Ortadogu’ya yonelik .

olan ve ezell Seriat’m bu iilkelere ve bu déneme has uygulamasi olan yasama
ile karigtirmaktir.”25 ‘ '

Tarihselci diigiinceye gore, toplumsal ve kiiltiirel degisimin siirekliligi bu
sonuca varmayl zorunlu kilar. Glinkii, ilk peygamberden-son peygambere ka-
dar biitiin elgiler aracih@iyla Allah’in insanhiga sundugu “din” degismezken,
dinin miiesses halini ifade eden “seriat” her bir peygamber déneminde, o d6-
nemin kendji tarihi sartlar dogrultusunda degiskenlik arz edebilmektedir.?
Suhalde peygamberlerin getirdigi mesajlarin bir “degismeyen” boyuty, bir de

“degisebilir” 6zellik tasiyan boyutu bulunmaktadir.?” Degisebilir kisimlarin’

Fazlur Rahman, [slam ve Gagdaslik, s. 210.

Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 56.

Bk. Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar, Kitabiyat, Ankara 2004, s. 15-1.

Mehmet Pacaci,” Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s. 64-65.

Fazlur Rahman, [slam ve Gagdaslik, s. 72. )
Roger Garaudy, “Seriat Nedir?”, (Cev. Salih Akdemir), islamiyat, Cilt: 1, Sayu: 4, 1998, s.
19-20.

Din'in siirekliligi ve Seriat’in iimmetlere gore degisiklik arz etmesi geleneksel diisiincenin de
kabul ettigi bir olgudur. Bu konuda 6rnek olarak bk.: Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, Hucce-
tullahi’l-Baliga, Daru Thyafl-Uldm, Beyrut, 1992, I, 254 vd. Ayrica bu olgunun tarihselci
yorumlama ydntemine temel kabul edilisi hakkinda bk.: ilhami Giiler, Sabit Din Dinamik
Seriat, Ankara Okulu Yaymlar, Ankara 1999, s. 9-37.

¥ Mehmet Pagaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s. 53.

2 @R REY

®
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degiskenligini tarihsel sartlar belirlemektedir. Tarihsel degigim ise siireklidir.
Hz. Peygamberin getirdigi seriat da, Kur'an’in niizul déneminin tarihsel gart-
lan icerisinde sekillenmistir. Bu sebeple zamanin degisimiyle degisebilecek-
tir. Oyleyse yapilacak is, Kur'an'in degismeyen ve evrensel “din” boyutu cerce-
vesinde, degisebilir olan “seriat” kismin: farkl: tarihsellikler ortaminda yeni-
den iiretmektir. Dolaysiyla, yorumcuya diisen gérev “Hiikiimlerin vazedilis
espirisini kavramak ve Allah gibi yeni hiikiimler koymak”® olacaktir. {lhami
Giiler'in su tespiti bu konudaki fikri cerceveyi 6zetler mahiyettedir:

“Seriatlarin degigmesi gosteriyor ki, coziimler, nesnesini bir kere ve biitiin
zamanlar i¢in veren nihai, ebedi ve evrensel ¢6ziimler degil; zamana ve meka- .
na, toplumsal yapiya, kavimlerin etnik, antropolojik, demografik, ekolojik,
sosyolojik yapisina baghdir. Daha somut konugmak gerekirse, Allah’a tapin-
ma (ubudiyet) Din'dir; fakat bunun menasiki (ritiielleri) degisebilir ve Seriat-
tir. Miras: adil bir sekilde paylastirmak Din’dir. Fakat bunun hangi oranlarda
paylastirilacag: Seriat’tir. Hirsizigin, adam 6ldiirmenin, zinamn kétii (ah-
laksizhk) olarak nitelenmesi ve bunlarin engellenmesi, cezalandiriimasi ge-
rektigi Din’dir; fakat bu suclara hangi cezalann terettiip ettigi Seriat’tir. Sos-
yal ve siyasi ahlak Din'dir; fakat sosyal ve siyasi kurumlagmalar Seriat’tir. O
halde, Din sabittir, degismez ve evrenseldir; seriat ise dinamiktir.”?°

Geleneksel diistince ile ¢agdag tarihselci yaklagim arasindaki temel farks,
yukaridaki bilgiler 1g181nda, su sekilde 6zetlemek sanirim yanlig olmayacak-
tir: {lkinde, mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur;* temel esasmdan hareket-
le, degigimin “nassin hitkme baglamadig1 alan”da yapilan ictihatlarla ulagil-
mus hitkiimlerle simrlandirilmasi s6z konusu iken, ikincisinde, mevrid-i nasda
da ictihada mesag vardy; diisiincesi benimsenmektedir. Baska bir ifadeyle, ezm-
amin tagayyiirii ile ahkammn tagayyiirii inkar olunamaz** prensibi, geleneksel
diislincede sadece ictihad ile ulagilan hiikiimler icin gecerli iken, tarihselci yak-
lagimda bu hiik{im nassin karara bagladigi alan (mevrid-i nass) icin de gecerli-
dir. Tarihselci yonteme gére, meselenin 6zii illettir. Hiikiim koymanin bizzat
kendisi ise, illete bagh olarak ve onu dogru bir sekilde uygulayabildigi siirece
illetin somutlagmus hali olarak kali; ama bu sekilde uygulanamazsa, o zaman
o hiikmiin degigtirilmesi sarttir. Ortam, hiikiimdeki illeti yansitmayacak sekilde
bir degisiklige ugrarsa, o zaman o hiikiim degistirilmelidir.32

ibadetlerin “Degisebilir/Degisemez” Alanlardaki Yeri

Tekrar etmnek gerekirse, tarihselci yoruma gore Kur'an, tiim peygamberle-
re gelen mesajlarin evrensel boyutunu olusturan “din” temelinde, Allah’in, miladi

3 {lhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 8

® flhami Giiler; Sabit Din Dinamik Seriat, s. 25; ilhami‘ Giiler, “Din, Islam ve Seriat: Aynilikler,
Farkliiklar ve Tarihi Déniigiimler”, islﬁmiyét, Cilt: 1, Say1: 4, 1998, s. 66-67.

@ Mecelle, Madde: 14. Bk. Ali Himmet Berki, Mecelle, Hikmet Yayinlan, 1985 Istanbul, s. 20.

# Mecelle, Madde: 39. Bk. Ali Himmet Berki, a.g.e., s. 20.

® Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur'an, Gev. Alpaslan Agikgeng, Fecr Yaymlan, Ankara
1993, 5. 118.
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7. yiizyil hicaz bolgesi Arap halkina, dénemin tarihsel sartlar dogrultusunda
bir miidahalesidir. Onceki miidahalelerde var olan evrensel dini esaslar bu
miidahalede de de§ismezken, bunlarn pratik hayata iliskin uygulama bi¢im-
leri bu dénemin tarihsel sartlarina uygun olarak sekillenmistir. Dolayisiyla
Kur'an, degismeyen temel ilkelerle, niizul dénemine gbre bicim almug tarihsel
uhsurlar: birlikte barindirmaktadir ve bunlar ¢ogu kez ic icedir. Su halde
yapilmasi gereken sey, evrensel ve degismez ilkeleri, sartlara gore sekillenmig
degisebilir/degistirilebilir nitelikli hiitkiimler icerisinden siiziip ¢tkarmakuir.
Bir bagka ifadeyle, Kur'an yorumcusuna diisen gérev, onun 7. yiizyl Arap
 muhataplarina “ne dedigi"nden hareketle, giintimiizdeki muhataplarina “ne
demek istedigi"ni yakalamaktir.

Mesela Kur'an, “Kisasta sizin i¢in hayat vardlr "33 derken, buradaki * SlZ”
biz degiliz, 7. ylizyil Arabidir. Burada Kur'an'in “ne dedigi” tarihseldir ve nii-
zul dénemi toplumunu géz 6niinde bulundurdugumuzda, gercekten kisasta
hayat vardir. Bugiin, bu 4yetin bize “ne demek istedigi” énemlidir. Yine bu-
giin, kasten adam 6ldiirmeye verilecek ve mevcut toplumsal yapi1 icinde “ha-
yat” degerini tagiyacak cezalandirma alternatiflerinden biri de belki kisas ola-
bilir; ancak bunlardan hangisinin toplum icin hayat degerini tasiyacagmin
tespitinde, Kur'an’in genel maksatlari cercevesinde bu giiniin sartlar belirleyi-
ci olacaktir.

Kur'an'in tim “dedikleri"nin, tarihsel baglamin degigimiyle birlikte “de-
mek istedikleri’ne déniistiiriilmesi gerektigi ilkesi, tarihselci yorum anlayisi-
nin temel hareket noktasidir. Ancak evrensel din a¢isindan bazi degismezlerin
de, degisebilir olanlara temel ve hareket noktasi tegkil etmesi acisindan tespit
edilmesi gerekmektedir.

Geleneksel diigiincede degismezler konusundalu cevap biiyiik oranda agik-
tir: flletini tespit edebilme imkanimna sahip bulunamadiimz “taabbudi” ko-
nularda ictihad miimkiin olmadig: gibi degisim de miimkiin degildir.3* $atibi-
‘nin su ifadeleri bu hususu 6zetler mahiyettedir:

“Taabbudilik, illetin akilla kavranmilamamasi demektir ve bu gibi konular-
da kiyas yiiriitmek dogru degildir. illet akilla kavranilamadigma gore, bu,
Séari’in o fillden maksadimn belirlenen sinirda kalinmasi ve 6teye agilmamasi
oldugunu gosterir. Bu durumda fiil tam istenildii sekilde meydana gelirse,
Séari’in kastina uygun diigmiis olur; aksi takdirde muhalefet edilmig olur.”3*

Sanbi, ibadetleri hem nitelik hem de nicelik balumindan taabbudi alan
icerisinde degerlendirirken, hukuki ve sosyal alanla ilgili emirlerde de taab-
budilik igeren hususlarin bulundugunu ve bunlara teslim olmanin ve nass ile
belirlenmig siirda durmanin gereklilifine vurgu yapar. Mesela nikahta ara-
nan sartlarin, nikahi zinadan ayirt etmek icin arandigimni, mirastaki paylarin,

3 el-Bakara 2/179.

# Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, iFAV Yayinlar, istanbul 1994, s.
107-110.

S es-Satbi, a.ge., II, 242.
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varislerin §litye yakinhg: ile baglantili oldugunu, kadimn bosanma veya ko-
casmin §limii nedeniyle iddet beklemesinin neslin karismamas: icin bir én-
lem oldugunu anlayabiliyoruz. Ancak bu bilgimiz bunlar tizerine kiyas yap-
maya ve bunlarda herhangi bir degisiklige gitmeye yeterli degildir. Mesel3,
baska seyler nikahin zinadan ayrilmasini saglayabiliyorsa, s6z konusu sartlar
gerekli olmayabilir veya rahmin temiz oldugu bagka yollarla tespit edilebili-
yorsa iddet beklemenin bir anlami olmaz, seklinde yorumlara gitmek dogru
olmaz.%

Ancak tarihselcilere gore “terk edilemeyecek ve degistirilemeyecek olan
seyler bizzat Kur'an’in hedefleri ve prensipleridir.”®7 Yeryiiziinde 4dil ve ah-
laki temellere dayanan, yasanilabilir bir toplumsal diizen kurmayi amacla-
yan®*® Kur'an'm temel ilkelerinin tespiti ve tespit edilen bu ilkelerin giiniimiize
uygulanmas i¢in Fazlurrahman'in 6nerdigi ikili hareket yontemi,® -her ne
kadar kendisi Kur'an’m keldm veya metafizik yoniiniin bu yéntemle ele alin-
masimnm uygun diismeyebilecegini ifade ediyorsa dat® - mahiyeti geregi tiim
Kur'an’a uygulanabilir 6zellige sahiptir. Hatta Kur'an, bir kisminda degil,
tamaminda, hitap ettigi insanlarm, onlarn kosullarimn, kiiltiirlerinin vs. géz
oniinde bulunduruldugu, yani biitiiniiyle verili durumu baz alan “tarihsel” bir
“hitap” oldugu icin, hicbir yet tarihselci yorumlama yénteminin digmda tutu-
lamaz.#

Ele alinan 6rneklere ve genel ifadelere baktigimizda, yogunlugun kadinla-
rin sahitligi, cok evlilik, kisas, hirsizligin cezasi olarak elin kesilmesi, zekat
kurumu, faiz, miras, kélelik gibi sosyal ve hukuki alanla ilgili konular {izerin-
de oldugu, ibadet ahkému iizerinde pek durulmadig: gériilmekle birlikte, yon- -
temin biitiinliik icinde uygulanmasi durumunda ibadet alaninin digarida bira-
kilmasi i¢in makul bir gerekce bulunmamaktadir. Fazlur Rahman, “...ibadet-
lerin bizzat mantig1 bunlarm kisilere gore degistirilmez olmasim gerektirir.”+?
tespitinde bulunmakla birlikte, namaz, orug ve hacc ibadetlerini de “yasama
alam” icerisinde degerlendirerek*® ve “Aslina bakarsaniz, bizzat ibadat ve
muamelét arasindaki aymrim da oldukea siipheli géziitkmektedir.”+4 diyerek

* eg-Sanbi, a.ge., II, 228-234.

¥ Fazlurrahman, “Islam: Sorunlar ve Fusatlar”, islami Yenilenme-Makaleler I, s. 94.

#®  Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 37; Fazlur Rahman, “Allah’in Elgisi ve Mesajt”,
Islami Yenilenme-Makaleler [, 5. 52.

#  Fazlur Rahman, [slam ve Gagdaglik, s. 55 vd.; Fazlur Rahman, “fslam Hukuk MetodOZOstmz
Yeniden Ingaya Dogru”, Isldmi Yenilenme- Makaleler 11, Gev.: Adil Giftgi, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2000, s. 93-95.

© Falur Rahman, “fslami Cagdaslasma”, Gev.: Bekir Demirkol, Islami Aragtirmalar, Cilt: 4,
Say: 4, 1990, s. 318; Fazlur Rahman, Islam ve Gagdaglik, 5. 222.

4 Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yaziart, s. 76

2 Fazlur Rahman, “Islam Hukuk Metodolojisini Yeniden insaya Dogru”, islami Yenilenme-
Makaleler II, s. 93-95.

© Fazlur Rahman, “Allah’in Elgisi ve Mesaji”, Islami Yenilenme-Makaleler [, s. 54.

4 Fazlur Rahman, “fslam Hukuk Metodolojisini Yeniden Ingaya Dogru”, Islami Yenilenme-
Makaleler 11, s. 93.
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bu alanm da tarihselci yontemin disinda tutulmamasi gerektiginin isaretini
vermektedir. Bu alandaki en somut fikri {lhami Giilerde gériiyoruz:

“Daha somut konugmak gerekirse, Allah’a tapinma (ubudiyet) Din’dir; fa-
kat bunun mendsiki (ritiielleri) degisebilir ve Seriattir.™* “Tapmma ritiielleri-
nin formu tarihi stire¢ i¢inde nisbi bir degisim gosterebilir.”+8
= Kanaatimizce, gelenekselcileri tarihselci yonterne kars: kilan 6nemli et-
kenlerden biri de bu olmalidir.#” Sayilari ¢ok fazla olmayan sosyal ve hukuki
tikel hiikiimlerle sinirl kalmayacak nitelige sahip tarihselci yontem, kisisel
dini hayatin en 6nemli tezahiirleri olan ibadetler alanina da uygulanacak
olursa -ki 6nerilen yontemin dogasi bunu gerektirmektedir-, islam adina geri-
ve bazi temel ahlaki ilkeler kalacak ve alabildigine 6znel yeni bir geriat tesis
edilecektir. Bu kaygmin siradan bir savunma durumu olarak degerlendirilme-
si*® soruna ¢oziim getirmemektedir. Hatta su sorular benzer kaygilar: her
zaman giindemde tutacaktr:

Kur’an, vahye ilk muhatap olan Arap toplumunda var olan sosyal, kiiltiirel
ve dini durumlar iizerine séylenmis ilahi keldm niteligini tagimakla birlikte,
icerisinde tiim zaman ve mekanlara hitap etme niteligini tasryan hiikiim ve
tespitler yok mudur? Hukuki ve sosyal icerikli hiikiimlerin sekillenisinde nii-
zul dénemi sartlaninin etkisi oldugu kadar, insan-Allah iligkisinin somut g&s-
tergeleri olan ibadetlerin bicimselli§inde de tarihsel arka plan aranabilir mi?
Her bir peygambere gelen vahiy, evrensel degerleri de icermekle birlikte sade-
ce kendi déneminin problemlerini ¢cozmeyi hedefliyor ve gelecege yonelik soz
icermiyor ise, bugiin ve burada yasayan ben, tiim kutsal metinlerin kendi ta-
rihsel dénemlerinden farkh bir tarihsel dénemde yagayan biri olarak, onlarin
karsisinda esit mesafede olup hangisinden olursa olsun -ister tek tek isterse
toplu olarak- cikaracagum evrensel ahlak ilkeleri dogrultusunda hayatirni se-
killendirebilecek miyim? Her bir peygamber tarihsel bir sahsiyet ve getirdikle-
ri mesajlar evrensel ve tarihsel unsurlar icerdigine gore, herhangi bir pey-
gamberi veya herhangi bir ilahi kitabi degil de Hz. Muhammed'i ve Kur'an’
tercih edigim, Hz. Muhammed'in hayatinin daha net ve detayl biliniyor olu-
sundan ve Kur'an’in aslina uygun olarak giiniimiize intikal ettigine olan inan-
cimdan 6teye bir anlam ifade etmekte midir?

Onemli teolojik sorunlari da beraberinde tagiyan bu sorulari ¢ogaltmak
miimkiindiir. Bu sorularn yol a¢gtif1 en 6nemli kaygilardan biri de, ibadetle-
rin tarihsel arka planla iliskilendirilerek “degisebilir” alan icerisine dahil edil-
mesidir. Giinkii, Kur'an’daki tiim emir ve yasaklar, niizul déneminin tarihsel
sartlari icerisinde degerlendirildiginde, “Kur'an’daki yasama ile ilgili dyetle-
rin Arap toplumunun orfii ve tatbikata iligkin kurallar ile baglantisi iginde

% jlhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, s. 25.

% [thami Giiler, “Sorusturma”, islamiyat, Cilt: 7, Sayx: 1, 2004, s. 137.
7 Bk. Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 309.

® Mehmet Pacgaci, Kur'an ve Ben Ne Kadar Tarihseliz?, s. 74.
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dogusu™#? gibi, ibadetlerin nitelik ve niceliklerini beljrléyen tarihsel veriler
yakalanabilir ve onlar farkh sosyal ortamlarda yeni formatlara déniigtiiriile-
bilir. Tarihselci yontem buna rahatlikla kap1 aralamaktadur.

Tarihselci Yéntemin ibadetlere Uygulanma imkani

Tarihselci anlayisa gore, bugiin ve burada yagayan bir fert, kisisel dini
hayatini sekillendirmek {izere Kur'an'a yoneldiginde, orada, tarihsel bir seriatla
karsilagacaknir. Ibadetler de bu seriatin bir parcasidir. Allah’a kulluk gérevini
yerine getirmek isteyen bu fert, ibadetlerin Kur'an’da ifade edilmis uygulama
bicimlerinden ve Hz. Peygamberin tatbikatindan ziyade, bunlarm arka planin-
daki temnel ahlaki ilkleri tespit edecek ve onlari giiniimiize tagiyacakur.

ibadetler tarihsel bir incelemeye tabi tutuldugunda, bunlardaki tarihsel ve
evrensel olan boyutu ayirt edebilmeyi saglayacak bazi sonuglara ulasmak miim-
kiin olabilecektir. Iste, makalemizin bundan sonraki kisminda, 6rnek olarak
sectigimiz namaz ve hac ibadetlerine, tarihselci diisiince 1s18inda bir yaklagim
denemesi yapacagiz. Buradaki tespitler sadece bir deneme olup, tarihselci

- yontemin ibadet alanma da uygulanabilecegini ve uygulandiginda nasil bir

sonucun ortaya ¢ikabilecegini tahlil amacini tagimaktadir.

Namaz’daki Tarihsel Unsurlar
Namaz ibadeti Kur'an'da genellikle, “dud etmek” anlammdaki®® “salat”

~ kavramuyla ifade edilir. Eda edilig bicimi hakkinda bilgiye sahip degilsek de,
‘dnceki peygamberlerin seriatlarinda da namazin var oldugunu Kur’an bildiri-

yor.®! Kiydm, kirdat, riikdi ve secde unsurlarini icinde barmdirdif sekliyle
namazm kilimig bicimini ise, tarihsel bir olgu olarak, Hz. Peygamber’in tatbi-
katindan &greniyoruz.

Narnaz ibadeti vahyin niizul siireci icinde en ¢ok tizerinde durulan ibadet-
lerden biridir. Allah inanci pratik hayatlarinda yer almayan, yapip etmelerin-
den dolay: dhirette Allah huzurunda hesap verilecegini kabul etmeyen ve dini
hayatlarim putlar merkezli sekillendiren bir toplumdaki fertlerin zihinlerine
ve vicdanlarina tek Allah suurunun iyice yerlesmesi icin, Allah ile birebir iligki
esasina dayanan bir ibadete duyulan ihtiyac, namaza bu kadar énem verilme- -
sinin tarihsel gerekgesini teskil edebilir. Nitekim namazin en énemli fonksiyo-
nu, Allah inancini zihinlerde canli tutmak®? ve sonucta insan cirkin eylemler-

.den ve kétiiliiklerden ahkoymaktir.*® Ancak Hz. Peygamber'in kildig1 bigimiy-

@ Fazlur Rahman, fslam, Gev.: Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuk Yayinlari, Ankara, 1993,
5. 99.

2 ibn Manziy, Lisdnul-Arab, Diru Sadi, Beyrut, 1994, XI\ 464-465.

%t Mesela bk. el-Méide 5/12; Yiinus 10/87; Hiid 11/87; {brahim 14/37, 40; Meryem 19/31,
55, 59; Taha 20/14; el-Enbiya 21/73; Lukmén 31/17

= “Muhakkak ki ben, yalmzca ben Allahim! Benden baska ilah yoktur. Su halde bana kulluk
et ve beni anmak igin namaz kil Taha 20/14.

B “Sana vahyedilen Kitab’t oku ve namaz kil. Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve kétii-
litkten alikoyar.” el-Ankebiit 29/45.
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le namaz, biitiin unsurlariyla evrensel miydi, yoksa tarihsel sartlar mi nama- -

zin seklini belirlemigti? Bunun i¢in namaz ibadetini biraz daha yakindan in-
celedigimizde su tespitleri yapmak miimkiindiir:

a) Namazda kiraat: Namazda Kur’an okunmas: emrini, kendi tarihsel
baglamu icinde inceledigimizde, su sonuca ulasmarmz miimkiindiir: Ahlaki
temel {izerine dayali yeni bir toplum insa etmeyi hedefleyen Kur'an'm icerigin-
deki mesajin zihinlere naksedilebilmesinin en verimli yolu, onun ezberlenmesi
ve namazlarda tekrar edilmesi idi. “Kur'an’t agir agwr ve diistinerek oku”,>
“Artik Kur'an’dan kolaymiza geleni okuyun.”,* iyetlerindeki “Kur’an oku-
ma” ifadesiyle namaz kastedilmistir.> Yine sabah namaz “Sabah okuyugu
(kur'dne’l-fecr)”” seklinde amilarak, namazda Kur'an okuma 6n plana cika-
rdmigtir. Su halde namaz kilmak demek bir nevi Kur'an okumak demekd.
Yazili kiiltiir gelenegi bulunmayan, bunun yaninda ezbere dayali sifahi kiiltii-
riin hakim oldugu bir toplumda, vahyin icerdigi mesajin zihinlere yerlestiril-
mesi, Kur'an okumanin namaza taginmasi yoluyla saglanabilirdi. Ozellikle
Hz. Peygamber’in uygulamastyld yerlesik bir hal alan Fatiha suresinin okunu-
su, bu surenin icerigindeki Kur'an'in 6zii sayilabilecek esaslara bakilirsa, bu
acidan 6nem arz etmekteydi. Kisacasi, namazlarda Kur'an okunmasi ve tek-
rarlanmas girkten yeni kurtulmus bir toplumda tevhidi zihinlere yerlestirmek
gibi bir tarihsel maksada bagliydi.

“Kur'an’in hitab: biitiin zamanlarda yasayacak insanlan gézetmedigine ve
sadece niizul dénemi insanlarnmn kiltiirlerini dikkate alarak onlarm sorunla-
rina dair konustuguna”™® gore, “Artik Kur'an’'dan kolayiniza geleni okuyun.”®
emrinin muhataplari, dogrudan kendi ortamlariyla ilgili olan sézleri namaz-
larinda okuyacak insanlard:. Su halde, giintimiiz insanim dogrudan muhatap
almayan bir metni namazda okumak nostaljik bir okumanin 6tesinde bir an-
lam ifade etmeyecektir. Allah 7. ylizyil Arap toplumunun disinda kalan za-
man ve mekanlan dikkate almayip, niizul déneminin insanlarini esas alarak
sadece onlara hitap etmis ise, séyleminde beni dikkate almayan bir metni
bugiin ibadetime tagimam onun tarihselligini yok saymak olacaktir. Ozellik-
le, niizul déneminin problemlerine cevap olarak verilmis tarihsel hitkiimleri
iceren Ayetlerin namazda okunmaya devam edilmesi, tarihsel bir hitkmiin top-
lum suurunda hala gegerli bir hiiki{im imis gibi yer etmesi mahzurunu dogura-
cakar, Mesela, “Kisasta sizin i¢in hayat vardir.” yetini hilkiim bakimndan
tarihsel say1p namazlarda okunmasina izin vermek dogru olmayacaktir. Yine,
bir yandan Avrupa Birlifi'ne giris cabasi devam ederken diger yandan “Ne
Yahudiler ne de Hiristiyanlar, sen onlarin dinlerine tabi olmadik¢a asla sene-

el-Miizzemmil 73/4.

el-Miizzemmil 73/20. o

en-Nesefi, Tefsiru’n-Neseff, Kahraman Yaymnlan, Istanbul 1984, II, 303, 306.
el-isra 17/78.

Mehmet Pacaci, “Sorusturma”, Istamiyat, Cilt: 7, Say1: 1, 2004, s. 132.
el-Miizzemmil 73/20.
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den raz olmaszlar.™° “Ey iman edenler! Yahudi ve Hiristiyanlart velf edinme-
yin. onlar ancak birbirlerinin velisidir. Sizden kim onlar: veli-edinirse o da
anlardandir. Allah béylesi zalimleri dogru yola iletmez.”®! Ayetlerini namazlar-
da okuyarak tarihsel bir tespite devamlilik kazandirmak, giintimiizdeki Ehl-i
Kitap ile olan iliskiyi yanlig bir zemine oturtmaya yol acacaktir.

Ayrica, namazda kiraat zorunlulugu, Arap olmayan Miisliimanlar icin farkli
bir tarihsellik problemini de glindeme getirecektir. Kur’an’m Arapca olusu, ilk
muhatap kitlenin Arap olusuyla dogrudan iligkilidir. ilk miisliimanlar kendi-
lerine kendi dilleriyle hitap eden Kur'an’i namazlarinda okuyor ve okuduklar:
seyin i¢indeki mesaji anlama ve icsellegtirme imkam buluyorlardi. Boylece
onlar Allah’in dogrudan muhatab: olabiliyorlardi. Dolayisiyla ilahi keldmin,
indigi tarihsel ortamin diliyle tezahiir etmis, somutlagmug bicimi olan Arapca
Kur'an', farkh dilde konugan Miisliiman toplumlara, tarihsel ve Arapga zar-
fiyla sunmak ve namazda okumalarini istemek, hedeflenen maksada uygun
diigmeyecektir. Namazin fonksiyonlarindan biri de Allah anma olduguna

- gbre,®? manasi bilinmeyen sozlerin tekrart bu maksada hizmet etmeyecektir.
Hz Peygamber dénemindeki namazda Kur'an okunusunun temel esprilerinden
biri, kiginin kendine hitap eden kelarm kendi diliyle okuyarak Allah’la iligki
kurmasidir. Bugiin Tiirkiye’de yasayan miisliimanlar ne Kur’an’in dogrudan
muhatabidir, ne de namazlarda okunan Kur’an kendi dillerindedir.

Su halde, namazdaki kiraat unsurunda israr etmek, giiniimiiz tarihselligi-
ni dikkate almadan niizul dénemi tarihselligini bu giine tagima anlamina
gelmektedir. Tarihselci anlayigsa gére namazda Kur'an okuma zorunlulugu
kendi tarihsel baglarminda anlaml olmakla birlikte giintimiiz tarihselli§inde
pek fazla bir anlam ifade etmemelidir.

b) Namazda ritku ve secde: Kur'an’da Allah'm mecazi olarak insanbi-

‘¢imci bir anlatim tislubu ile tasvirinden®® de anlagilabilece§i {izere, Kur'an'm
indigi tarihsel kesitte var olan melik ydnetici tiplemesi Allah’in tasvirinde de
6nemli bir rol oynamigtir: Allah’in taht1,% tahtin etrafinda d6nen melekler,
tahtin melekler tarafindan tasinmasi®® vs. Yine o tarihteki yaygin duruma
gore bir melik karsisinda ona saygi ve tazimin en ileri derecesi onun kargisin-
da yere kapanmakla olurdu.¥’ Riikku ve secde boyle bir kiiltiiriin izlerini tag:-
maktayd1. En yiice melik Allah olduguna gére, tazimin en ileri derecesi olan
ritku ve secdenin Allah’a kars1 gosterilecek baghligim ifadesi olarak namaz

el-Bakara 2/120.

el-Méiide 5/51.

Taha 20/14.

Bk. Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilar, s. 15-17; Mehmet Erdogan, “Kur'an Vahyi-

nin Niiztil Dénemi Olgusalhgwyla Hliskisinin Fikhi Yorumu”, Islamiyat, Cilt: 7, Sayn: 1, 2004,

s.62.

& Kuran'da 21 yerde Allah’n “arg”indan bahsedilir. Sebe kralicesinin (en-Neml 27/23, 38,
41, 42), ve Hz. Yusufun (Ylsuf 12/100) tahtlan da “arg” kelimesiyle ifade edilir.

® gz-Ziimer 39/75; el-Mi'min 40/7.

& el-Mii'min 40/7; el-Hikka 69/17.

& Bk. Yiisuf 12/100
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ibadetinde de yer almasi tarihsel bir durumun sonucudur.®® O giinkii tarihsel
kiiltiir, Allab’a sayginin da bu gekilde form kazanmasinda etkin olmustur.
Dolayisiyla tarihsel kiilt{iriin izlerini tasiyan tazim bicimini farkli tarihsellik-
lere tagimak, Kur'an’in lafzma takihp kalma ve onun manasim geri plana
itme anlamina gelecektir. Su halde, “Allah’a saygr” temel ilkesini somutlasti-
ricak ve her toplumun kendi kiiltiiriine uygun diisecek sayg: bicimleri kegfedi-
lebilmelidir. :

c) Namazin bes vakit olusu: Putlara tapmaktan daha yeni vazgegiril-
mis bir toplumun bilincine tevhid inancini ve tek Allah’a baglilig: yerlestirme-
nin bir geregi olarak, bu baglilign giiniin bes vaktinde siklikla tekrar edilme-
si o gliniin tarihselliginde bir zorunluluktu. Béyle bir zorunlulugun devam
ettirilip ettirilmeyecegini yeni tarihsel sartlar belirleyecektir.

d) Namazda kible: Kabe cahiliye déneminde de kutsal bir mekan ve
Allah’in evi olarak kabul edilmekteydi. Kur'an nazil oldugu dénemde, mevcut
kiilt{ir iginde hazir bir kutsal mekanin var olugu, kible icin farkh kutsal me-
kan arayisina gidilmesini gereksiz kilmisti. Her ne kadar gecici bir siire, Hz.
Musa’nin seriatinda kible olan®® Mescid-i Aksa kabul edilmisse de, baskin
Arap kiiltiiri kiblenin Kabe’ye ¢evrilmesini zorunlu kilmisti. Eger Kur'an bag-
ka bir cografyada inseydi, o cografyanin tarihsel durumuna gére kible bagka
bir mekan olarak belirlenebilirdi. Su halde Kabe'nin kible olusu tarihsel bir
olgudur. Hz. Peygamber déneminin farkl tarihsel kesitlerinde dahi iki farkli
kible uygulamasi s6z konusu olmugsa, kible “din” alaninin degil, “seriat” ala-
mnun bir unsurudur; bu 6zelligi ile de “degisebilir” kategoridedir.

Kisacasi namaz ibadeti, insanin Allah ile olan diyalogunun canli ve stirekli
olmasim ve bu diyalogdan elde edilecek ahlaki olgunlugun sosyal hayata yan-
simasini hedeflemektedir. Namazin tarihsel uygulamasi, Hz. Peygamber do-
neminde, bu hedefin gerceklesmesine katki saglayacak en uygun bicim idi.
Tarihselci yorum mantigi, gerekiyorsa hedefi gerekgelestirici bagka ibadet
formlan kesfetmeyi Kur'an’in ruhuna aykir: bulmayacaktir.

Hacc’taki Tarihsel Unsurlar

“Insanlar icin kurulan ilk kutsal ev, Mekke’de bulunan miibarek ve insan-
lar igin yol gbsterici Kabe'dir. Orada apagik isaretler, Ibrahim’in makami var-
dir. Oraya giren herkes giivende olur. Gitmeye giicii yetenler icin Kabe’yi hac-
cetmek, insanlar iizerinde Allah’mn bir hakkidir. Kim bunu inkar ederse, sunu
bilsin ki Allah hicbir kimseye muhtag degildir.”7°

Islam’da dinf hayatin énemli tezahiirlerinden biri de hac ibadetidir. Ayette
de ifade edildigi gibi, K&be'ye gitmeye imkan bulanlar icin bu ziyaret miimi-

@ Dehlevi, namazdaki kiyim, ruké ve secde unsurlarim tahlil ederken, bunlarla Allah’a gés-
terilen tazim ile Meliklere gostenlen tazim arasinda iligki kurmaktadmr. Bk. ed-Dehlevi,
a.g.e., I, 209, 215.

@ ed-Dehlevi, a.g.e., I, 255.

» Al imrdn 3/96-97.
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nin Allah’a karg: bir gorevidir. Bu dyetin ve hac ile ilgili diger dyetlerin’! lafzl
okunusundan cikarilacak sonug, belli bir zamanda, belli mekanlar1 kurallar-
na uygun olarak ziyaret etme zorunlulugudur. Ayette ifadesini bulan ve Hz.
Peygamber zamaninda da uygulamasi olan hac ibadeti, Kur’an’m ahlakh bir
toplum olugturma genel hedefinin gerceklesmesine yonelik katkisi bakimin-
dan tarihsel bir incelemeye tabi tutulmalidir. Kur'an, niizul déneminin top-
lumsal gerceklerini goz 6niinde bulundurarak somut taleplerini buna gére
sekillendirdiginden, hac ibadetinin tarihsel arka planim incelemeden, ayetle-
rin lafzindan hareketle amel etmek dogru olmayacaktr.

“Gitmeye giicii yetenler icin Kabe’yi haccetmek, insanlar iigerinde Allah’in
bir haklkidir.””? ayetinde gecen “insanlar” biz degil, vahyin ilk muhatabi olan-
lar ise, bu emir kargisinda bizim konumumuz ne olacaktir?

Sunu-hemen sdyleyebiliriz ki, Islam éncesi Arap toplumunun hac uygulaa
masiyla, Islam’daki hac uygulamasim karsilastirdiginmzda, uygulamadaki sirk
unsurlarmin temizlenmesinin disinda ciddi bir degisikligin yapilmadigim gér-
mekteyiz. Gelenekteki tarihsel uygulama biiyiik 6l¢iide muhafaza edilmis ve
Kur'an'm 6ngordiigii hac ibadeti bu uygulama iizerine bina edilmistir. Hac
ibadetindeki tarihsel unsurlari su sekilde belirleyebiliriz: '

1) Haccin zamam: Kur'an’da, hac ibadeti icin 6zglin bir zaman belir-
lenmemigtir. Sadece, Islam éncesi toplum geleneginde hac icin belirlenmis
zamana atifta bulunulmugtur: “Haccin zamani bilinen aylardir.””? Ayette ge-
cen “bilinen aylar” ifadesi, cahiliye doneminde hac uygulamasimn yapildigi
aylardir. Bunlar muhataplar tarafindan bilindigi icin ismen zikredilmemistir.
Kur'an, bu uygulamayi oldugu gibi muhafaza etmis; hatta bu gelenegi bozma
tesebbiislerine giddetle kars: cikmistir.”4 Bu zaman dilimi, Sevval, Zilkade aylar
ve Zilhicce’nin ilk on giiniidiir. Kur'an bu zamaru hitap ettigi toplumun kiiltii-
riine gore belirlemigtir. Hac ibadetiyle kastedilen temel hedef dogrultusunda,
tarihsel sartlara gére belirlenmis bu zaman iizerinde yapilacak degisiklik di-
nin ¢ziine aykari diismeyecektir. Niizul déneminde Kur’an’in muhataplari olan
Arabistan bélgesinde yasayan insanlarin aliskin ve dayanikli oldugu, fakat,
meseld kuzey bolgelerinde yasayan Miisliimanlar icin biiyiik bir stkintiya d6-
niigebilecek sicak yaz mevsimlerinde hac ibadetinin yapilmasi, bu ibadetle
hedeflenen maksadin olusmasini olumsuz yénde etkileyebilecektir. Hac iba- -
detinin bir maksad1 varsa -ki olmalidir-, iklimin mutedil oldugu bir zaman
diliminin se¢ilmesi bu maksadin olusmasina erigel olmayacaktir. Tarihselci
diisiinceye gore Allah, hitkkiimlerini vazederken niizul déneminde ilahi kelama
muhatap olan toplumu esas almig, baska cografyada yasayan insanlar: dikka-
te almamustir. Su halde, bugiin bize diigen sey, mazrufu koruyarak zarfi giinii-
miiz tarihselligine uygun hale getirmektir.

7 el-Bakara 2/196, 197..
7 Al Imrén 3/97.

% el-Bakara 2/197.

# et-Tevbe 9/37.
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2- Kabe ve tavaf: Cahiliye déneminde de Kabe kutsal bir mekan olarak
kabul edilmekteydi. Kabe hac maksadiyla ziyaret edilirdi. Mekke halk: ve
diger Araplarca kutsal kabul edilen Kabe, miigriklerce putlara ibadet edilen
bir mekana déniigtiiriilmiigtii.”* Kabe’nin tavaf edilmesi, haccin temel sartla-
nndan biriydi. Hac disinda da, mesela yolculuga cikig ve déniiglerde de Kabe’-
i ziyaret ve etrafinda tavaf yaygm bir gelenek idi.”® Gerek Kabe ve gerekse
putlann etrafinda yapilan tavafin sayis1 da yedi olarak belirlenmisti.”” Dolay:-
siyla, Islam’daki hac ibadeti esnasinda Kabe’nin ziyaret edilip etrafinda yedi
defa doniilmesi var olan bir gelenegin siirdiiriilmesinden ibarettir ve tarihsel-
dir.”® Her ne kadar Kabe'nin kutsal bir mekan olarak kabulii ve ziyaret edil-
mesi Hz. Ibrahim déneminden kalma dini bir gelenek ise de, bu uygulama
yine de bélgesel olup evrensel olmamalidir. Biitiin peygamberlerin getirdigi
seriatlarda dini bir gérev olarak Kabe’nin ziyaret edilmesi esasmin var oldu-
gunu séylemek miimkiin degildir. Hz. Ibrahim ve onun geleneginin takipcisi
olan Hz. Peygamber disinda hangi peygamber hac maksadiyla Kabe’yi ziyaret
etmigtir? Mesel4 biliyoruz ki Hz. Musa seriatinda Mescid-i Aks4 ayni fonksiyo-
nu icra etmekteydi. “Son peygamber Mekke'de degil de Filistin topraklarinda
gelmis olsaydi, bugiin hac gérevini yerine getirmek izere Miisliimanlar Ku-
diis’e gidiyor olacaklardi.” demek tarihselci diisiincenin mantigina hic de ay-
kir1 olmamalidir. Daha ug bir fikir olarak denilebilir ki, son peygamber Hin-
distan bélgesinde gelseydi, Allah o bélgenin insanlarinin hi¢ tamimadiy, bil-
medigi bir mekan olan Kabe'yi onlar icin hac yeri olarak sunmayacakti, kendi
geleneklerinde var olan hac uygulamasmdaki sirk unsurlarim temizlemekle
yetinecekd. Bugiin Miisliimanlar da, giinahlarindan arinmak maksadiyla Ganj
nehrine gidecekler ve haci olacaklard.

Sonucta, Kur'an'in 6ngordiigli maksadin mevcut hac uygulamasiyla ger-
ceklesecedi kanaatine vanlabilecegi gibi, farkli bir uygulamanin maksada
daha uygun olacagi sonucu da ¢ikarilabilir. Mesela, dinler aras diyalog cer-
cevesinde, Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam icin ortak kutsal mekan olan Mes-
cid-i Aks4 nicin hac mekani olmasin? Hz. Musa'nin seriatinda ve Hz. Peygam-
ber’in bir dénem uygulamasinda Mescid-i Aks&’nin kible olusu bunun icin

Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab Kable'l- Islam Bagdat 1993, VI, 429, 431.

Cevad Ali, a.g.e., VI, 354.

Cevad Ali, a.g.e., VI, 355.

Dehlevi, Kabe’nin Hz. ibrahim zamaninda kutsal bir mekan olarak insa ediligini, o déne-
min tarihsel sartlanyla iligkilendirir: G&k cisimlerine tapmakta olan toplum, her bir gék
tanrisiu temsilen bir tapinak inga etmekte ve ibadetlerini buralara ybnelerek yapmaktay-
dilar. Bu anlayig onlan, Allah’in rahmetinin tecelli edecegi bir' mekan (Kabe) insasmna ve
onunla Allah'a yaklagma diigiincesine sevk etti. Zamanla, Kabe'ye gosterilecek saygi Allah’a
saygiyla esdeger, ona kars: takinilacak olumsuz tavir Allal’a karst saygisizhk olarak telak-
ki edilir oldu. Bu diigiincenin yayginlagmasi neticesinde Kabe'yi ziyaret etmek ve ona sayg:
gdstermek zorunlu hale geldi. Bk. ed-Dehlevi, a.g.e., 1, 208. Bu yorum her ne kadar tarihsel
acidan ispat edilebilirlikten uzak ise de, dini gedirin belirginlesmesinde Allah’im iradesinin
genellikle yerlegik toplumsal gelenege bagl olarak tecelli ettifinin ifadesi olmas1 bakimin-
dan Onemlidir.
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megsru bir temel sayillamaz mi? Ciinkii Mescid-i Aksa da cevresi miibarek kili-
nan kutsal bir mekandir.” ,

3~ Arafat, Miizdelife, Mina ziyaretleri: Arafat’ta bir miiddet bulun-
mak cahiliye dénemi hac menasikinden idi. Bu islem, zilhicce aymin doku-
zuncu giiniinde yapilird: ve bu giine “Arafa giinii” denilirdi. Oradan Miizdelife
ve Mina ziyaretlerine gecilirdi.® Bu ziyaretlerin tarihselligi ve bolgeselligi
icin de yukaridaki yorumlan yapmak miimkiindiir.

4- Tiras olma: Cahiliye déneminde hac esnasinda tirag olmama hacein
gereklerinden biri idi. Aksi takdirde haclan gecersiz olurdu. Haccin bitimin-
de putlarin yaninda tirag olunur ve béylece hac tamamlanmig sayilirdi.®" is-
lami hac uygulamasinda da, tiras olarak ihramdan ¢ikma gelenegi mevcut
olup, temelinin tarihsel bir uygulamaya dayandig1 gériilmektedir.

5- Safa ve Merve tepelerinin ziyareti: Hac ve umrenin temel sartla-
rindan degilse de, Kur'an’a gére, buralari ziyaret etmek dini agidan bir sakm-
ca dogurmadig: gibi, hayirl ameller kategorisindedir.® Safa ve Merve tepele-
rinin ziyareti, Kur'an tarafindan ihdas olunmusg bir uygulama olmayip, yapi-
lan sey, cahiliye doneminde de uygulanan bir gelenegin sirk unsurlarindan
armdurilarak devam ettirilmesinden ibarettir. Rivayete gore, cahiliye ddne-
minde Safa {izerinde Isaf putu, Merve iizerinde Néile putu yer almaktaydi ve
insanlar bu iki tepe arasinda tavaf ederler ve putlara dokunurlardi.® Kur'an
bu iki tepenin ziyaret edilmesi uygulamasinin devarmnda bir mahzur gérm’e—
digi gibi, tistelik hayirh ameller kategorisinde degerlendirmigtir.

Kisacasi, tarih boyunca, biitiin peygamberlerin getirdigi seriatlarda Kabe
ve Arafat unsurlarm icine alan bir hac ibadeti mevcut degildi. Kur'an Hac
ibadetini emrettiginde, Islam 6ncesi gelenekte var olan hac uygulamasindaki
sirk unsurlarini temizlemenin Stesinde yeni bir uygulama bicimi ortaya koy-
mad:. Kur'an’in nazil oldugu ortamda kutsallig1 kabul edilen bir mekan var-
ken, hac icin daha fakh bir b6lge aranmasi, tarihsel geriatin vakiaya uygun-
luk arz etmemesi anlamina gelirdi. Yine o dénemde, Islam cografyasi merke-
zi Arap yarimadasi sinrlarini agmanugti. O giiniin tarihselliginde en uygun
hac bolgesi Mekke ve civari idi. Hac ibadetindeki mekanlarin tarihselligi,
onlarin degigebilir bir mahiyet arz ettigini gdsterir. Kurann indigi ortam
cercevesinde hac ibadeti degerlendirilip bu ibadetin vaz ediliginin arka pla-
mindaki mana ve maksadi tespit edildiginde ve bu mana ve maksadin giinii-
miiz sartlarinda en iyi sekilde nasil gerceklestirilebilecegi {izerinde diisliniil-
diigiinde, hac ibadetine yeni bir formel yap1 getirmenin tarihselci yaklagima
gore hicbir mahzuru olmamalidir.

# Bk, el-isra 17/1.

- ® Cevad Ali, a.ge., VI, 382.

8 Cevad Ali, a.g.e., VI, 388-389.
2 el-Bakara 2/158. -

.8 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Negriyat, byy. trs.,]1, 556.
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Sonucg

Kur’an, sosyal, hukuki ve ahlaki alanla ilgili olarak insanlar aras1 yatay
iligkiyi diizenledigi gibi, insan-Allah aras: dikey iliskinin nasil olmasi gerekti-
gi konusunda da temel esaslar koymus ve bu esaslarn fert ve toplum hayatin-
da dinamizmini saglayacak ibadet uygulamalari 6ngérmistiir. Ahlak temeli-
he dayali bir toplum olusturma ve buna bagh olarak yaganabilir bir diinya
kurma hedefinin gerceklesebilmesi, tek AllalYa inanma ve O’nunla diyalogun
kalbi ve fiili olarak canli bir gekilde siirdiiriilmesi durumunda gerceklegebilir.
Sosyal ve hukuki alan: diizenleyen kurallar kadar, insan-Allah iliskisinin ah-
laki boyutu ve bunlarm disa yansiyan pratikleri de sonug itibariyle Kur'an’in

" ahldkl bir toplum olusturma projesine hizmet eden unsurlardir. Bu maksada
hizmet etmeyen her uygulama anlamsiz sekillerden ibarettir. Dolayisiyla Kur-
‘an’mn tiim taleplerinin arka planinda insan merkezli bir maslahat vardir.

-Tarihsellik diisiincesinin temelinde de, ilahi kelamm tiim zamanlarda ve
mekanlarda fonksiyonelligini maslahat ekseninde stirdiirmesini saglayacak
bir yontem arayig yattig1 goriilmektedir. Kur'an'in tarihte ne dedigini degil,
giiniimiize ne demek istedigini tespit ¢abasi da bu amaca yoneliktir. Kur'an’m
ilahi bir kelam olduguna inanan birisinin, O’nu niizul dénemi tarihselligine
gomme amaci tasidif asla diigiintilemez. Ancak, Allah'in “ne dedigi’ni tespit
amaciyla gelistirilmis geleneksel anlama yéntemlerine ragmen 6znel yorum-
lardan hig¢bir zaman uzak kahinamadig géz 6niinde tutulursa, Kur'an’m “ne
demek istedigi’ni tespit cabasmin, 6znelligi cok daha genis boyutlara ulasti-
raca@i muhakkaktir. Bunun icin, degisemez esaslarla, degisebilir hiikiimleri
birbirinden ayirt edici gercekei ve tutarh kriterler belirlenmedigi stirece Kur-
‘an’in tarihselligi esasina dayali yontem {izerindeki kaygilar devam edecektir.

Hukuk alantyla sinirh tutuldugu takdirde bir dereceye kadar isabetli so-
nuclarin elde edilmesini saglayacak bir ydntem olarak géziiken tarihselci yo-
rum, ibadet alamyla ilgili dyetlere de tatbik edildigi takdirde, Islam’in, hicbir
sabitesi kalmayan ve sadece bazi ahlak kurallarindan ibaret bir 6gretiye dé-
niigme tehlikesi vardir. Dinin kurumsal bir yapi olarak toplum icinde devam-
lihgmi saglayan en 6nemli unsurlardan biri de ibadetlerdir. Namazi, orucuy,
hacci, ezani, kurban, camisi olmayan ya da bu degerleri siirekli degiskenlik
arz eden bir toplumun Miisliiman kimligini sadece ahlaki ilkelere bagh kala-
rak siirdiirmesi miimkiin degildir. ibadetler bir yandan dindarlik belirtisi olur-
ken diger yandan dinin toplumda kurumsallagmasim saglayan ve mensuplari-

~ na kimlik kazandiran unsurlardir. badetlerdeki bu islevselligi gbz 6niinde

bulundurdugumuzda, onlarin Hz. Peygamber dénemindeki tarihsel uygulama
bicimleriyle muhafaza edilmesi son derece énem arz etmektedir. Zamana ve
mekana gore ibadetlerin temel yapilarinda yeni diizenlemeler yapimasy, hat-
ta bazi ritiiellerin tarihsel fonksiyonlarim yitirmis olabilecegi gerekcesiyle
devreden ¢ikarilmasi, din adina sinirsiz ve keyfi bir rélativizmi doguracak ve
islam da tarihteki “muharref dinler” kategorisinde yerini alacaktir. Tarihselci
yontem tiim Kur'an’a uygulandifinda, ibadetler noktasinda varilacak sonucu
Hasan Hanefi'nin su ifadelerinde simdiden gérmek miimkiinddir:
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“Fakat olgunlasma gerceklesir gerceklesmez ahlaki davramis formalitele-
rin yerini alwr. Ahlaki davrams kutsal bir ibadettir. Giin boyunca daimi ve
degismez bir ibadet. Sinagoglar, Camiler, Mabedler ve diger ibadet evierine
ihtiyac yoktur. Biitiin yeryiizii bir mabed ve ahlaki her davramsg ise bir ibadet-
U‘I.”EM

Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, bugiin ve burada yasayan bizlerin miislii-
man kimligini tagtyor olusu, Kur'an’in evrensel bir mesaj oluguna olan inanci-
mizin bir sonucudur. Kur'an'm hukuk ve toplumsal alan ile ilgili hiikiimleri
cercevesinde 6nerilen tarihselci yorum yonteminin, suda olusan halkamn ge-
niglemesi gibi biitiin Islami deger ve uygulamalar: da icine alacak sekilde
genisleme kabiliyetine sahip bulunusu, dini hassasiyet tagiyan insanlar ister
istemez endigeye sevk etmeéktedir. Tarihselci yorum yéntemi baglaminda siir-
diiriilen tefekkiir siirecini, giiniimiiz miisliimanlar icin énemli fikri a¢ilimla-
rma sebep olabilirligi acisindan dnemsemekle birlikte, bu yéntemin elestirel
yaklasimlarla da olgunlagtirilmasi gerektigine inamyoruz.

® Hasan Hanefi, “Dini Degisme ve Killtiirel Tahakkiim”, Gev.: ilhami Giiler, islami aragtirma-
lar, Cilt: 6, Sayi: 3, 1992, 5.159.




