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‘Nitdkin Mahiyeti ve Taninmasinda
Semiyotik Verilerin Onemi

Yunus EKIN*

ABSTRACT

The Nature of Hypocrisy and the Importance of Semiotic Findings in
Recognising Hypocrisy
This article first discusses the nature of hypocrisy, its effect on human behaviors, on
his religious practices and speaches. In this context, the article stresses the importance of
semiotic findings in relation to the signs and paralinguistic structures of hypocricy. As a
result, taking the main characteristics of hypocricy into consideration, this article aims to
let the individual question his religiousity.
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Giris

Benzerlikleri kadar farkhiliklariyla da dikkat ¢eken insanoglu sadece bir
dinin inang catis1 altinda toplanmamugtir. Degigik dinlere intisap etmig ve
neticede her dinin inananlar1 oldugu gibi aksini diigtinen ve inkar edenleri de
var olmugstur. Belli bir dini benimseyenler bile, ona 4idiyet acisindan alt kim-
liklere sahip ola.g.e.Imistir. Islam Dini, fertlerin hiir iradeleriyle benimsedik-
leri ve onlari her iki dlemde mutluluga erdirecek prensipleri ihtiva eden bir
vaz’ ilahidir. {slam’mn tabiatinda zorlama yoktur ve Yiice Allah insanlari bu
alemde inanmak ve inanmamak konusunda muhayyer birakmistir. Bununla
beraber bir kisim insanlar, dinin égretilerine karss, kalplerinde inkar ve siiphe
tasidiklar: halde Miisliiman olduklarini dillendirmislerdir. Iste béyle bir din
anlayis1, Islam inanc atlasinda nifak olarak isimlendirilir ki, siyah beyaz ka-
relerden ziyade gri ve bulanik bir alan tasvir eder.

Nifak bir yéniiyle inang sahtekarligidir. Diger bir acidan da giiphe ve kus-
kularin sarmaladig1 bir miza¢ deformasyonudur. Kisilerin kendisini ing4 eden
dinamiklere ve ilkelere ters diismesini, dahast kendisiyle catismasi ifade
eden psiko-sosyal bir olgudur. Nifak, bazen diigiik yogunlukta, bazen ise aktf
olarak degisik gériintimler alinda varligim stirdiiren, 6zellikle Miisliiman top-
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lumun i¢ mukavemetinin zayifladig donemlerde turuva atma donusen dahill
bir tehlikedir.

Bu makale cercevesinde 6ncelikle nifikin dini anlami ve semantik geligimi
incelenecektir. S6z konusu semantik analizin devami olarak nifakin insamn
davramglarina, dini pratiklerine ve séylemlerine yansimalar, kisaca semiyo-
tik degerleri irdelenecektir. Nifakin sezilmesi adina, miinafiklarn iletigim es-
nasinda kullandiklan dil ici ve dil dis1 bildirisim dizgelerine deginilecektir.
Neticede bu yazida nifakin vasiflar: ve ameli yoniinden hareketle tasviri bir
anlati hedeflenmistir.

1. Nifak Kavraminin Semantik Analizi

Kur’an-1 Kerim’de, Miinafiklarin tasvir edildigi yetlere bakildi§inda, ha-
kikatte kafir olmakla beraber, genelde diinyevi ¢ikar ve endiselere binaen
Miisliimanlan aldatmak maksadiyla iman izhar eden bir kitlenin resmedildi-
gi miigahede edilmektedir.

Nifik kavraminmn etimolojik arka plami olarak dilciler iki ismi zikretmek-
tedirler. Birincisi en-nefak kelimesidir ki, bir ucundan girilip diger ucundan
¢ikilan tiinel manasmdadir. Digeri ise, en-ndfikd kelimesidir ki, késtebegin,
yer altinda kazdig: tiinel seklindeki yuvasinin veya bu dehlize ait iki gikis
kapisindan birisinin adidir. Asil itibariyla her iki isim de n-f-k kékiindendir.
Tarla faresi veya kostebek, kendisine yer altinda tiinel geklinde bir yuva ya-
par. Yuvann girisi mahiyetindeki tarafina el-k4sid denir. Sonra tiinel icinde
diger bir cukur daha kazar ve bunun ¢ikigim inceltir fakat acmaz. iste bu
kisma en-néfiki denir. Kendisine, el-kdsi14 tarafindan bir tehlike geldiginde
en-nifika tarafindan ¢itkarak mevcut tehlike ve sikintidan siyrihir.! Hakikatte
kafir olmakla beraber, iman izhar eden bu inkar grubunun, miinafik olarak
isimlendirilmesi baglaminda suniar séylenebilir: Nifak ehli, gercek kimligiy-
le, toplumla yiiz yiize gelmekten kagindiklarindan otiirii gizli ve karanlik bir
kigiligi temsil ederler. Islam’a girseler bile zikzaklar ¢izip inkara sapmalari
ve daima gizlediginin aksini disa vurmalar itibariyla, aldatma merkezli, kus-
kulara esir ve omurgasiz bir dindarlik anlayigini temsil ederler. Ayrica bu tarz
bir hayat anlayist, bazi psikologlarin “mug gibi bir yagam” olarak tanmimladik-
lar1 psikolojik yapiy: cagristirmaktadir.?

Medine’de, Miisliiman cemaatin, ictimai, siyasi ve iktisddi acidan bir giic
haline gelmesiyle birlikte nifakin bir kisim menfaat ve korkulara binaen neget
ettigi genel bir kabuldiir.? Basta vurgulandig {izere tabiati itibartyla din, in-
sanlarin hiir iradeleriyle benimsedikleri bir hayat tarzdir. Inanmak kadar

‘inanmamak da bir tercih meselesidir. Islam’in Medine toplumunda hakim

1 Cevherd, es-Sthah, Beyrut 1990, “nfk” md.; Ibn Manziig, Lisdniil-Arab, Beyrut 1990, “nfk”
: md.; Zebidi, Tdcit'l-arts, Beyrut 1994, “nfk” md.; Halebi, es-Semin, Undetii'l-huffdz, Bey-
rut 1996, IV, 208.
Bk. Dogan Ciiceloglu, Anlamlt ve Coskulu Bir Yasam Igin Savasg, Istanbul 2000, s. 41.
Sezikli, Ahmet, Hz.Peygamber Devrinde Nifik Hareketleri, Ankara 1994, s. 24, 31.
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unsur olugu, diger insanlar nifaka zorlayan bir tehdit ve tasallut siireci olma-
mustir. Nitekim Islam™ segenler oldugu gibi mevcut dinlerini muhafaza eden-
ler, hattd Ensar'n evlatlan arasinda Yahudiligi benimseyenler bile olmustur.*
O halde nifakin varligini sadece Islam’m giiclii ve hakim unsur olmasmin
dogurdugu endiselere veya menfaat iliskilerine indirgemek temelde pek isa-
betli gériinmemektedir. Zira asi itibariyla nifdkin insanlarin kisilik yapila-
riyla dogrudan ilgili oldugunu ve séz konusu korku, beklenti gibi diger etken-
lerin bu yapiy1 beslediklerini veya tetiklediklerini diigtiniiyoruz.® Zira Miisli-
man olmak her zaman kisilere ¢ikar saglamaz; hatta beraberinde inkarcila-
rin igkencelerine maruz kalmay, canlarm ugrunda feda edilmesi gerektigi
yiikiimliiliikler getirir. Yine Miigrik veya Ehli Kitap olmak pekala kisiye men-
faat ve diinyevilik saglayabilir.
Kur’an-1 Kerim'de nifakin semantik alanina yénelik analizler, maraz, hud’a,

tezebziib gibi anlam &beklerine isaret etmektedir. Bu anlam alanlarinin agik-.

lanmasi meseleyi daha netlestirecektir. Nifik, su yeti kerimede beyan edildi-
§i tizere kalbi bir marazdir: “Onlarin kalplerinde bir hastalik (maraz) vardir.
Allah da onlarm hastaligini ¢ogaltmistir. Sdylemekte olduklar: yalanlar sebe-
biyle de onlar i¢in elim bir azap vardir.” Ekseriyetle Miifessirler “kalplerdeki
maraz”’dan maksadin, ‘insan kalbinin ve kisiliginin, inkar, stiphe, yalancilik,
aldatma, cimrilik, korkaklik ve haset gibi ahlaki zafiyetlerin istilasina maruz
kalmasr’ yorumunu yapmislardir.” Hakikatte maraz (hastalik) ifadesi, sthha-
tin zidd: olup insanin tabiatindaki veya mizacindaki itidali yitirmesidir. Me-
cazi olarak ise, kigilik bozukluklar: ve insamn akl-i selimi yitirmesi, bir nevi
idrak ve irade tutulmas: anlamini tagimaktadir.? insanin metafizik yéniiniin
" ve ruhunun merkezi konumundaki kalbin, nifik marazina iptilasi, bagta iman
olmak tizere kalbi/akli pek cok miispet aktiviteyi engellemektedir.® Bazi dyet-
lerde, kalplerinde maraz olanlar tabiri, miinafiklar ifadesine atifla ayrica zik-
redilmektedir. Bir kisim miifessirler, mezkur farkli anlatim, 6zii itibariyla
. inkar olan nifak-1 asliden ziyade, siiphe ve iman zafiyeti tasiyan kigiler seklin-
de yorumlamiglardir.’® Diger bir grup miifessir ise, hiiklim itibariyla her iki

4 Taberi, ibn Cerir, Cdmiul-beydn, Beyrut 1995, 111, 21-23.
Bk. Ozcan Kéknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, istanbul 1997, s. 233-235; Miinafiklarn
karakter yapilan, geligim psikolojisi acisindan aynca incelenmelidir. Kohlberg'in Ahlaki
Geligim Teorisi bu konuda 6rnek alinabilir. Teori hakkinda bk. Nermin Giftci, “Kohlberg'in
Biligsel Ahlak Geligsimi Teorisi: Ahlak ve Demokrasi Egitimi” Degerler Egitimi Dergisi, 1
(2003), sayy, 1, s. 43-77.
6 2.Bakara, 10.
7 Maverdi, Ebu'l-Hasen, en-Niiketil ve’l-Uyfin, Beyrut 1992, 1, 74; ibn Kesir Ebuwl-Fida,
Tefsir’l-Kur'ani’l-Azim, istanbul 1984, 1, 74; Halebi, UmdetiiT-huffdz, 1V 84.
8 M. Resid Ruza, Tefsirul-Mendr, Darv’l-Marife Beyrut ts., 1, 153.
9 Ragb, el-Isfehani, Miifreddtii Elfdzi’l-Kur'an, Dimesk 1992, 765.
* 10 Ibnii't-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Zddiil-Mesir, Beyrut 1994, 111, 279; Ebussuiid Muhammed el-
imads, Irsadii Akli’s-Selim, Beyrut 1994, 1V26. Ude Halil Ebu (de, et- Tatawuru’d Delali,
Urdiin 1985, 5. 262.
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zimrenin aym olduklarini ve buradaki farklihgmm mahiyetten ziyade, vasifla
ilgili oldugu yorumunu yapmiglardir.**

Nif4kin kalptekibir maraz yahut ahlaki bir deformasyon oldugu, Hz. Pey-
gamber’m kalp cesitlerinden bahseden su hadisinde agikca belirtilmektedir:

“Kalpler dort cegittir: Birincisi sirk ve benzeri seylerden uzak, soyutlanmg
(ecred) miimin kiginin kalbidir. ikincisi inkarla értiilmiis (aglef) kafirin kal-
bidir. Uciinciisii, altiist ve tersyiiz olmug (menkfs) halis miinafigin kalbidir.
- Dérdiinciisti ise, bazen imani, bazen inkari iginde banindiran (musaffah) kalptir
ki, hangisi galebe calarsa kalbe o hakim olur.?*” Son iki kalp tiirii nifik cesit-
lerini anlatmaktadir, Kalbin “menki{s” olmasi, muvazenesini ve itidalini kay-
betmesidir ki katigiksiz bir nifdk ve maraz halidir. Kalbin musaffah yani
kiifre de, imana da meyyal olmasi ise, su dyette, “Iman edip sonra inkar eden-
leri, sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarin artiran-
lar1 Allah ne bagislayacak, ne de onlart dogru yola iletecektir. Kendileri icin
act bir azap oldugunu miinafiklara miijdele!”™? tasvir edilen miinafiklarin iman
ve kiifiir arasindaki gelgitlerini ve siiphelerini anlatmaktadir.**

Nifakin semantik alam ve tezahiirleri ekseninde zikredilenlerin omurgas:-
ni aldatma (hud’a) diigiincesi tegkil etmektedir. Her tiirlii farkli goriinmeler,
yalanlar ve bunlari destekleyen argiimanlarin gerisindeki ana bilegke étekinin
aldatilmas fikr-i sabitidir. Kur'an’da miinafiklarla ilgili anlanlarin basinda,
bir icmal keyfiyeti icinde s6z konusu hayat anlayis s6ylece anlatlir: “Allah’a
ve dhiret giiniine inandik, derler. Onlar giiya Allah’ ve miiminleri aldatirlar.
Halbuki onlar ancak kendilerini aldatirlar ve bunun farkinda degillerdir.”?

Kur'an’da, nifikin anlam dokusunu teghir eden can alici ifadelerden bir
digeri tezebziib kelimesidir. Telaffuzunda dahi manasim ¢agristiran bir ritim
bulunan'® tezebziibiin liigat anlam, havada asili bir seyin bir o tarafa, bir bu
tarafa gidip gelmesidir. Insana isnad edildiginde iki sey arasinda kesin bir
tercih yapamayarak gelip giden ve bocalayan anlamim tagir.'” Nitekim, te-
zebziib kelimesinin mahiyeti bizzat kelimenin kullamldig1 dyette beyan edil-
mektedir: “Miinafiklar, bunlarin arasinda bocalayip durmaktalar; ne onlara
katiliyorlar ne de bunlara. Allah'in sasirttigina, asla c¢ikar bir yol bulamaz-
sin.”8 Nifak ehli, kiifiirden kopamadigindan iman edememektedir. Iman iz-
har ettiklerinden dolay1 da kafirlere kanlamamaktadir. inananlarla oturur-
ken Miisliiman gériinmekte, kafirlerle diislip kalkarken ise, siiphe ve inkatla-

‘11 ibnii'l-Cevzi, Niizhetiil-A’yunin-Nevdzi, Beyrut 1987, 546; Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-
Kur'an, Beyrut 1993, X1V, 222, IV, 386.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, istanbul 1992, 11, 17; ibn Kesir, Tefsir, 1, 85.

13 4.Nisa, 137-138; Ayrica Bk. 63.Miinafikiin, 3.

14 Alfisi, Sihabuddin, Rihul-Medni, Beyrut 1997, V 250; Maverdi, en-Niiket, I, 537.

15 2.Bakara, 8-9. '

16 thg, Sadik, Kur'an’a Gére leak istanbul 1982, s. 47.

17 ibn Manziy, Lisaniil-Arab, “zbb” md.; Feyruzabadi, el-Kdmusu’l-Muhit, Beyrut 1996, “zbb”
md.

18 4.Nisa, 143.
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rm diga varmaktadir. Iste séz konusu sarsiklik icinde bocalarken Allah’in
emri gelip catmakta ve kafir olarak canlari gikmaktadir.*® Nifdk, inanip inan-
mama nokta-i nazarindan bir buhran, kararsizhik ve iki tercih arasinda siiriip
giden bir deprenistir. Nasil depremler uzun siireli oidugunda canli birakmaz,
hayatn solugunu keserse aym sekilde nifak da ruhlari, kalpleri, dimaglan
sarsan fazilet ve ahlak adma ne varsa giive gibi yiyip bitiren, onulmaz yaralar

"acan bir depremdir. Nifaktaki sarsikhg1 ve caresizligi, Hz. Peygamber bir
benzetmeyle net bir sekilde aciklamustir: “Miinafik iki koyun stiriisii arasinda
kararsiz gidip gelen koyun gibidir; bir 6tekine gider bir berikine. Hangisine
tabi olacagim bilmez”.2* Kur'an ayetlerinde nifak, ekseriyetle ameli tarafiyla,
dini pratiklere ve toplum hayatina izdiigiimleriyle anlatilir. Nifak ehlinin mas-
keleyip gizledikleri i¢ diinyalarindan sizan inkar eksenli davranig modellerine
veya beden diline dikkat ¢ekilir. ‘

Nifak kavraminin semantik yapisi ve zaman i¢inde gecirdigi doniisiimi ve
mana acilimm resmetmesi agisindan Sahabe arasinda gecen bazi hadiseler
ve tabiinden nakledilen baz1 yorumlar ilgingtir. Asagida zikredilecek misal-
lerde de gdriilecegi lizere Sahabe toplumu, nifak: kiifiir ve sirkle esdeger tut-
mamugtir. Bununla beraber, Islam’a yabancilasmay ve 6tekilesmeyi ya da 6te-
kilestirmeyi ifade eder bir baglam icinde nifak sézciigiini kullanmistir. S6z-
gelimi Hanzala el-Useyyidi bir defasimnda Hz. Ebu Bekir'le karsilasir. Ebfi Be-
kir'in onun hal ve hatirim1 sormast iizerine, “Hanzala miinafik oldu” diye ce-
vap verir. Hz. EbQ Bekir “Suphanallah bu nasil s6z” diye mukabele edince,
Hz. Hanzala, “Restilullah, bize cennet’i ve cehennemi hatirlatnginda veya
anlatirken sanki o hali goriir gibi bir suur hali yasiyoruz. Ancak O’'nun yanin-
dan ve meclisinden aynlip islerimize ve ailemize karigtignmizda ¢ogu zarman
bunlar unutuyoruz.” diyerek nicin kendisine miinafik dedigini aciklar. Ebu
Bekir (r.a.), kendisinin de benzer bir ruh haletini yagadigim soyler ve beraber-
ce Hz. Peygamber'e gidip durumu arz ederler. Restilullah da bu halin insan
fitran icin normal oldugunu belirtir ve kendisiyle beraber olduklar: andaki
suur hallerini her zaman yagasalard: meleklerin onlarla miisafaha edecegini
beyan eder.?? Bu misalde Hanzala’nin endisesi tashih edilmekle beraber séz
konusu halet-i ruhiyenin Hz. Hanzala tarafindan nifak kelimesiyle dile geti-
rilmesi kayda deger bir ayrintidir. Burada kesinlikle itikadi anlamda bir ni-
faktan bahsedilmemektedir. Yine ibn Ebi Miileyke’nin su sézleri de Sahabe’nin
nifakin itikadi yoniiyle beraber ameli yéniine de vurgu yaptiini gostermesi
agisindan mithimdir: “Sahabeden otuz tanesiyle karsilagtim, hepsi de kendile-
ti icin nifiktan korkmaktayd: ve hicbiri, imaninmn, Cibril ve Mikail’in imam
gibi oldugunu stylemiyordu.2? ” Gerek Hanzala'nin i¢ diinyasma yonelik endi-

19 57.Hadid, 14.

20 Kilig, Kur'an’a Gére Nifdk, s. 27.
21 Miislim, “Sifatii’l-miinafikin”, 17.
22 Miislim, “Tevbe”, 12.

23 Buhari, “iman”, 36.
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sesi, gerekse Ibn Ebi Miileyke’nin aciklamasi, teknik anlamdaki bir nifaki -
cagrisnrmaz; ancak biiyitk yahut kiiciik kategorisine girecek bir giinahi nifak
kelimesiyle ifade etmeleri ise diisiindiiriiciidiir ve gz ard1 edilmemelidir.

Sahabenin nifak kelimesini kullanimi adina su olay da ilgingtir. Hz. Pey-
gamber, Mekke seferine gikmak igin hazirhk yapmaya basladiginda, Bedire
igtirak edenlerden Héatib b. Ebi Beltea, bir kadin vasitasiyla, Mekke’li miisrik-
leri durumdan haberdar etmek istemisti. Bundan haberdar olan Hz. Peygam-
ber, kadini yakalatmis ve neticede Hatib’e bu davramigiin sebebi sorulmustu.
O da: “Ey Allah’in Restilii! Ben, bunu inkar veya irtidad ettigimden dolay:
degil, ailemi miisriklerin serrinden korumak maksadiyla yaptim. Ctinkii aslen
Kureys'li olmadigimdan, aileme sahip gikacak yakinlarim yoktur” seklinde
cevap vermisti. Mecliste bulunan Hz. Omer “Ey Allah’mn Elcisi! miisaade et, su
miinafigin boynunu vurayim” diye mukabele etmisti. Omer’in bu davranis:
Hz. Peygamber tarafindan “O Bedir savaginda bulundu, ne biliyorsun belki
Yiice Allah, Bedir ehlinin glinahlarii magfiret etristir” seklindeki ikazla tas-
hih edilmistir.?* Yine burada bizim dikkatimizi celbeden husus Hz. Omer'in
56z konusu davranisi fisk gibi bir kelimeyle degil de nifak kelimesiyle dile
getirmesidir. Nitekim nifaktaki bu yapi, ameli ve itikadi nifak tasnifini dogur-
mugtur.®

thtidalar, vefatlar ve nifdka kaynaklik yapan gayr-1 miislim unsurlardan
Hicaz'in arinmasi neticesinde nifikin ortadan kalktig: gibi bir izlenim doga-
bilir.? Ancak hem Islam dinini i¢sellegtirmeyen bir kisim Araplar, hem de
fetihlerle iktidarlarma ve statiilerini kaybeden veya 6nceki inang ve kiiltiirleri-
ni terk edememekle beraber islam’a girdiklerini deklare eden diger sosyal
ziimreler, nifak: bir hayat bigimi olarak tercih etmislerdir.?” Nitekim irtidad
hadiseleri bunun ilk belirtileridir. Hatti hilafet meselesi etrafinda cereyan
eden olaylar itikadi nifak kapsaminda degerlendirenler olmus, Hz. Ali'ye Cemel
vakiasinda, kendisine karsi savasanlarin miisrik mi miinafik m1 olduklar: so-
rulmustur. O bu soruya, “Onlar bize isyan eden kardeslerimizdir®® ” cevabini
vererek ileride zuhur edecek tekfir olgusunun yanhshgina da dolayli olarak
isaret etmigtir. : :

Vasil b. At&’nin, Hasan el-Basri'nin ders halkasindan ayrihigtyla ilgili riva-
yet de nifak kavramunin semantik yapisindaki degisimi baglatan etkenlere ve
hazirlayan siirece igaret etmesi acisindan son derece manidardir. Bir giin Ha-
san el-Basri’nin meclisine bir adam gelerek su soruyu sormustur: “Ey imam!
Zamanimizda bir cemaat zuhur etti. Bunlar, biiyiik giinah (kebire) isleyenin

24 Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 161; Kurtubi, el-Cdmi‘ XVIII, 46.

25 Tirmizi, “Iman”, 14; Kihg, Kur'an’a Gére Nifék, s. 32.

26 Buhari, “Fiten”, 21; Kurtubi, el-Cdmi‘, VIII, 23, 138.

27 Ahmed Emin, Fecru'l-Islam, Beyrut 1969, s. 276; Yunus Ekin, Kur'an'a Gore Inangsizlik,
Istanbul, 2001, s. 248.

28 Bakillani, Ebfi Bekir, Kitabii Temhidil-Evdil ve Telhisii'd-Deldil, Beyrut 1987, s. 557; Bag-
dadi, Abdiilkahir, Kitabil Ustili'd-din, istanbul 1928, s. 290.
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kafir olup dinden ¢iktigini sdyliiyorlar. Yine bir bagka cemaat daha zuhur etti, |

onlar da biiyiik giinah isleyenleri, Allah’a ve ahiret giiniine birakiyor ve kiifriin
bulundugu yerde itaitin fayda vermeyecegini, imanmn bulundugu yerde de
gilinahin zarar vermeyecegini soyliiyorlar. Bu konuda bize ne dersin?” Hasan
Basri verecegi cevabi diigiintirken, Vasi b. At atilarak, adamin sorusunu “fa-
sik olur” diye cevaplamistir. Halbuki, Hasen el-Basri, biiyiik giinah isleyeni
“miinafik” olarak nitelendirmistir.?® Bu tamim, Sahabe’den nakledilen olaylar-
1a birlikte diigiiniildiigiinde daha anlamli durmaktadir. Zira Hasan el-Basri,
biiyiik giinah isleyene “miinafik” demekle Sahabe’nin nifak kelimesini kullani-
mina benzer bir anlayist benimsemekte, diger bir ifadeyle nifak kavraminin
semantik dokusundaki geniglige ve ameli yéniine isaret etmektedir.®

Biiyiik giinah (kebire) isleyenin durumuyla ilgili gelenek icinde zuhur eden
tartigmalar, bir yoniiyle nifik kavramuyla ilgili denilebilir. S6zgelimi Mutezi-
le’nin, biiyiik giinah igleyeni (miirtekib-i kebire) fasik olarak isimlendirmesi
ve boyle bir kisinin ne mii'min, ne de kafir oldugu, ikisi arasinda bir yerde
konumlandi anlamina gelen el-menzile beyne’l-menzileteyn prensibini ge-
ligtirmesi®! , nifak kavraminin iceriginden ve yansittigi sosyal olgudan farkli
degildir. Sahabenin nifak kapsaminda degerlendirdigi biiyiik giinah igleyeni,
Mu’tezile, fasik olarak, Hariciler ise, kafir olarak isimlendirmislerdir. Netice-
de Islam tarihinde degisik devirlerde nifak cogu kere kiifr-i zahirle 6zdestirile-
rek birileri tekfir edilmis ve miirted ilan edilmistir.** Bu sebeple semantik
striikeliriindeki degigimin seyri aqsmdan nifakin, tekfir, fdsik hatta takiyye
kavramlariyla ve bunlarm simgelestirdikleri sosyo-psikolojik yapiyla birlikte
incelenmesinin gerektigi diisiincesindeyiz.

2. Nifakin Taminmasinda Semiyotik Verilerin Onemi

Nifakin taninmasinda semiyotik verilerin énemine deginmeden 6nce semi-
yotik hakkinda 6zl bir bilgi sunumu faydali olsa gerektir. E de Saussure gibi
modern dilbilimin kurucular tarafindan kendisine yogun vurgu yapilan, hat-
ta dilbilimi de kapsadig1 varsayilan semiyotik (gostergebilim), “insanlar tara-
findan yorumlanma niteligi olan” veya “insanlar icin anlamh olan her tiirli
gOstergeyi veya igareti” incelemeyi konu edinen bilim dalidir. Bu nedenle son
zamanlarda soz1{ bildirisim dizgelerini inceleyen dilbilimi, semiyotigin bir
alt alan1 olarak kabul edenler de vardir. Zira, semiyotik, dille birlikte kullani-
lan ve dilin ayrilmaz bir parcasi olan dil dis1 bildirigim diizenlerini, paralen-
guistik dzellikleri ve dilsel devinimleri de icermektedir. Bu baglamda, para-
lenguistik 6zellikler, konusurken insanin sesinin yiiksek ya da alcak, sert ya-
hut yumusak tonu, vurgulama tarzi, sozciikleri uzatarak veya kisa keserek

29 Sehristdni, el-Milel ve’n-Nihal, Beyrut ts., 1, 48; Kurtubi, el-Cdmi‘, VIII, 138.

30 Ciircani, Serhu’l-Mevdkyf istanbul, 1311, Ill, 257; Saim Kilavuz, iman-Kiifiir Stur, Istan-
bul 1984, s. 154. )

31 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usiilil-Hamse, Kahire 1988, s. 133-136.

32 Fkin, Kur'an'a Gére Inangsizlik, s. 236-246.
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soylemek gibi ses 6zelliklerine tekabiil eder. Konuganin sinirlilik, heyecanl-
lik, rahatsizhik veya hayal kiriklig1 kabilinden hallerini ifade edebilir. Yine
dilsel devinimler de jest, mimik, el, kol ve viicut hareketlerinden miitegekkil
bildirigim dizgesi anlamina gelir.% Bilindigi tizere, semiyotik ¢ alt alana
sahiptir. Charles Morris'in ayriminda oldugu {izere, semiyotik, sembollerle
temsil ettikleri veya g6sterdikleri arasmdaki iligkiyi inceleyen semantik, keli-
melerin diger kelimelerle irtibatini, sézdizimini konu edinen sentaks, kelime- -
ler veya sembollerle insan davrams1 arasmdaki iligkiyi ve etkilenme bicimleri-
ni inceleyen pra.g.m.atik olmak iizere {i¢ ana béliimden meydana gelir.3* An-
fambilim ¢aligmalarinda son zamanlarda, anlama yonelik aragtirmalar sade-
ce semantik diizeyle sinirli kalmayarak pra.g.m.atik tizerinde yogunlagilmis-
tir. Hattd, amaci ve konular: bakimindan ekseriyetle 6rtiigtiigii sbz-eylem ku-
ramu ve ilgili kuramcilann katkilanyla da séziin kullanim keyfiyeti anlamin
tayininde hayli 6ne ¢ikmustir. Ne var ki biitiin bunlar, lisamin diger bildirigim
dizgelerine 6nceligini ve iistiinliigiini tartigihr kilmaz.

Islami ilimler geleneginde ise, dil ici ve dil dis: bildirigim dizgeleri genel
itibariyla delalet bahisleri ve beyan cesitleri cercevesinde ele almir. Delalet
terimi, herhangi bir géstergeyle onun anlami arasindaki iliskiyi ifade eder.
Nitekim lafiz mana iligkisi merkezli Fikih ustiliinde delalet bu anlama kura-
mimn anahtar terimidir. Ragib el-Isfehani, delaleti “lafizlar igaretler, sembol-
ler, harfler ve rakamlar gibi kendisiyle bir seyin bilgisine ulagilan sey olarak
tammlamaktadir.® Bir tasnife gore delalet, akli, tabif, ve vaz delalet geklin-
de iice ayrilir. Bir baska tasnife gore de delalet, séalii (laft) ve sbzsiiz (gayr-
i lafzi) olmak {izere iki ana kategoriye ayrilir. Bunlar da ilk tasnifte zikredilen
delalet tiirleriyle irtibatli olarak 6ncelikle, sézlii tabii delalet, sozlii akli dela-
let, ve s6zlii vaz'i delalet olarak, akabinde ise, s6zsiiz tabii delalet, s6zsiiz akli
delalet ve so6zsiiz vaz'l delalet nevileri tarzinda ayrica alt tiirlere ayrilirlar..
Yine bu baglamda, Céhiz, beyan tiirlerini, “lafiz, isaret, akd, hatt, ve hal”
seklinde saymaktadir ki, bunlar iletisimde kullanilan degisik gosterge diizey-
lerinden bagkasi degildir.%”

Miinafiklar, i¢inde bulunduklar: ruh haleti itibariyla iletigim esnasinda ve
kendilerini ifade ederken hem hitabet ve konugma tisluplarina, hem de jest,
mimik ve giyim kusama énem vermekte, kisaca ifade edersek dil ici ve dil dist

33 Giiray Gaglar, “Bildirigme ve Dil, Dilin Nitelikleri”, Dilbilim ve Dilbilgisi Konugmalari I, TDK
Yay., Ankara 1980, s. 17-24.

34 John J. Condon, Kelimelerin Bilyiilii Diinyas:, Anlambilim ve [letisim, (gev. Murat Giftka-
ya), Istanbul 1998, s. 13.

35 Ragib Miiﬁ‘ed&t, s. 316.

36 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991, s. 17; Muharrem Kihg, Islam Hukuk Metodolo-
Jisinde Nasslarin Lafzt Yorumu, (Basimamug doktora tezi), Istanbul 1999, s. 67-68; M.
Naci Bolay, “Delalet”. md., DiA.

37 Céhiz, Amr b. Bahr, el-Beydn ve't-Tebyin, Beyrut 1993, 1, 84-89. Daha fazla bilgi icin bk.
Kadri Yildirim, “Arap Dili ve Belagatmda Bedensel Beyan” EKEV Akademi Dergisi, s. 13
(2002), s. 295-314.
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semiyotik dizgelere biiyiik 6l¢clide miiracaat etrnektedirler. Kur’an’da bu husus
ozellikle vurgulanmaktadir: “Onlart gérdiigiin zaman kaliplart hosuna gider;
konusurlarsa sozlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayanmug kiitiikler gibi-
dir. Her giiriiltiiyii kendi aleyhlerine samirlar. Diisman onlardir. Onlardan sa-
kin. Allah onlarin canlarym alsin! Nasil bu hale geliyorlar?’® Zahiren saglam
ye metin gortinmekle beraber icten korkak ve &zii ile s6zii birbirine ters kim-
selerin tasvir edildigi bu dyette, dile hakimiyet ve giizel giyinme gibi hasletle-
rin daha dogrusu insani degerlerin Kkisileri aldatmak maksadiyla istisman
kinanmaktadir. Miinafiklarin dig gériiniime 6nem veren hatip insanlar olma-
sindan hareketle s6z konusu nitelikleri miinafik alameti olarak algilamak
biiytik bir hatadir. Asil miinafik vasfi.beseri ve ahlaki degerlerin, insanlan
kandirma ve sémiirii aract haline dontistiiriilmesidir. Sézgelimi bir giysi, tize-
rindeki kisi icin bir maske gbrevi yapar ve karakterini gizlemesine imkan
verir. Aym sekilde, s6z ve lafizlar da goriiniimlerinin brraktig1 etki bakimin-
dan insanlara benzer. Mesela diizgiin ve net bir s6z kulaga agirbagh ve hey-
betli bir insany, sanath bir s6z de kibar ve yumusak huylu bir kigiligi cagrist1-
rir. Kulag tirmalayan bir ses tonu veya kaba ve sert konugma bicimi nedeniy-
le de bir insan ¢evresine itici gelir.*

Baz1 Miinafiklar, ¢ok fasih, akici ve tath bir iisluba sahiptirler ve kendile-
rini ¢ok iyi ifade ederler. Konustuklarinda meclisteki insanlari rahatlikla etki-
ler ve kendilerini dinlettirir hatta imrendirirler. Ancak onlara bir sey séylendi-
ginde, kargisindakini dinler gibi gériinse de kulaklarna bir sey girmez, duva-
ra dayali kuru odunlar gibi idrak ve anlayistan yoksundurlar. Kalplerinde
diismanlik beslediklerinden her tiirlii cagriy: ve hareketi kendilerine yénelmis
bir saldint olarak algilar hatta kendilerine faydali s6z ve eylemlere bile kug-
kuyla yaklagirlar.® Miinafiklar dil dis iletisim araclanim kullanmakta da
mabhirdirler. Tipki diger toplumsal degerleri kendi emelleri dogrultusunda is-
tismar vasitasina dondstiirdiikleri gibi insanin duygu diinyasm biitiin ¢iplak-
ligryla yansitan ve gerek dini metinlerde gerekse insanlarm orfiinde kutsal
sayilan gozyas: gibi fenomenleri istismar etmekten geri durmazlar. Hz. Ali-
nin dedigi gibi, aldatma amaciyla diledigi zaman ve istedigi gibi aglayabi-
lir.# Bir bagka rivayette dile getirildigi iizere bu hal onlarda bir seciye halini
alir. Zamanla onlarin mahiyetinin bir derinligi, daha dogrusu bir ¢ukuru sek-
line déniigiir. Ne zaman dilerlerse aglayabilecek bir tabiat kazanirlar.*2

38 63.Miinafikun, 4.

39 el-Cébiri, Muhammed Abid, Arap -islam Kiiltiiriiniin Alal Yapisy, (cev. Burhan Kdroglu,
Hasan Hacak, Ekrem Demirli), Istanbul 1999, 5. 102; Ozcan Kéknel, insam Anlamak,
istanbul 1997, s. 84.

40 Elmalih, M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Istanbul 1979, Eser Negriyat, VII, 5001; Zeki
Karakaya, Edebi Bir Soylem Olarak Sozsiiz Aktarim, Samsun 1999, s. 121.

41 Deylemi, Miisnediil-Firdevs, Beyrut 1986, 11, 203; el-Miinavi, Feyzii'l-kadii; Beyrut 1992,
Vi, 277.

42 el-Meydani, Abdurrahman Habenneka, ,Zdhirati'n-Nifdk, Dimesk 1993, 1, 83.
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Kur’an &yetlerinde nifikin tanmmmasmda semiyotik verilerin diger bir ifa-
deyle semantik, pra.g.m.atik ve sentaksin 6nemi, 6zellikle lahnu’l-kavl ve simd
kavramlar eksenli olarak incelenecektir. Dil i¢i ve dil dig1 gésterge tiirlerini

~ kapsayan bu iki terimden lahnii’l-kavl ile senantik ve sentaks, sim4 terimiyle

de pra.g.m.atik arasinda ilgi kurulabilir. Bu nedenle konu s6z konusu ilgi
ekseninde bu iki kavramdan hareketle ele alinmaya ¢alisilacaktir. Bu iki te-
rim, Hz. Peygamber'in miinafiklari tamima yollari** baglaminda su ayette
gecmektedir: “Yoksa kalplerinde hastalik (nifdk) bulunan miinafiklar, Alla-
hin, miiminlere karst duyduklart kinlerini agiga gikarmayacagint mi zannedi-
yorlar? Eger dileseydik onlari sana tek tek gosterirdik, sen de onlart simalarin-
dan tanirdin. Hattd sen onlar1 ifadelerinden ses tonlarindan kesinlikle tanir-
sin. Allah biitiin islerinizi bilir.”*

Ayette vurgulanan lahnu'l-kavl tabiri, konusma tarzy, iislubu ve ses tonuyla
ilgili hususlan kapsarken, sima terimi de alamet, nisan ve belirti manasina
gelen bir kelimedir.*s Insanlarn yiiz ifadeleri, bakislari, davranislari, giyim
ve kusamlar gibi karakteristik dzelliklerine simé ada verilir. Sima, fertlerin
ahlaki yapilannm, kisiliklerinin, i¢ diinyalarnin diga vuran yansimalar: ve
sizintilaridir 6 Nitekim Kur'an’da mi'minlere, A’raf ehline ve miicrimlere iza-
fetle, ‘onlarmn ayirici 6zellikleri’ anlaminda kullanilmistir.4

Miifessirler, miinafilklarin sima ve lahnii'l-kavl kapsaminda taninmasimi

aciklarken Muhammed, Nisa, Miinafikin ve Tévbe gibi stirelerde anlatilan .

miinafik imajina ve tasvirine dikkatleri cekmekte, peygamberimizle ve miislii-
manlarla iliskilerinin ve dini vecibeler karsisindaki séz ve davranislarmim
anlatildigh dyetlere atifta bulunmaktadirlar. Bizim tizerinde durmak istedigi-

miz nokta da 4yetlerde anlatilan miinafiklarla ilgili davranig modelleri/ve -

iletisimde kullanilan gésterge cesitlerine deginmek ve inananlar igin ifade
ettikleri degere dikkatleri cekmektir. Zira insanlar, iletigim esnasinda mak-
satlarmi, sadece kelimelerle karsi tarafa aktarmazlar. Ne denildigi kadar nasil
s6ylendigi de 6nem arz eder. Yine her ifadenin insan davranigina yansiyan bir
tarafi ve duygusal degeri vardir.

a) Dil ici Veriler Acisindan Nifakin Taninmasi
“Dil ici veriler” ifadesiyle, miinafiklarm dili kullanim keyfiyetleri ve sozle-
rinin icerigi baglaminda onlan desifre eden lahniil-kavl tabirinin semantik

43 Resulullah’in miinafiklars tammasi 3.ALi imran Suresi 179. ayeti cercevesinde Onun bir
yoniiyle Yiice Allah tarafindan gayba muttali kilinmasi cercevesinde de ele alinabilir. Bu
husus sakli kalmakla beraber bu yazida diger iki vasita (lahn ve sima) iizerinden konu
incelenecektir.

44 47 Muhammed, 29-30.

45 Ragb, Miifreddt, s. 438.

46 Kurtubi, el-Cdmi’, III, 311.

47 Bk. 2.Bakara, 273; 7.Araf, 46; 48.Feth, 29; 55.Rahman, 41. Ayrica “Sima"” ifadesi Tiirk-

ce'de, cehre, beniz ve yiiz manalanna kullanildigindan Kur’an meallerinde bu husus iltibasa
sebep olmakta ve Tiirkce anlam esas alinarak hatal ceviriler yapilmaktadir.
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haznesini ve onun ekseninde bir simgeler biitiiniinii kastetmekteyiz. Liigatte
lahn kelimesi, ezgi, 6l¢iilii ses, lisan, muhataptan bagkasinin anlayamayacag
sekilde s6zii kapali ve sembolik bir tarzda ifade etme, meyletme ve bir seyin
manasi veya fehvas: gibi anlamlara gelmektedir.*® Bu itibarla, konugsurken
sesin yitksek yahut alcak, sert veya yumusak tonu, vurgulanma tarzi, sézciik-
lerin uzatilarak veya kisa kesilerek séylenmesi gibi “Paralenguistik 6zellik-
ler™*® lahn kapsaminda degerlendirilecek hususlardan bazilaridir. Hatirlatil-
masi gerekir ki, dil ici (kelimeler, gramer {islup 6zellikleri ) unsurlarla dil digi
veya Otesi iletigim unsurlar birbirini takip eden bir siirec ve devinimdir. Bu
sebeple iletisim yasanan sartlar icinde birbirini izleyen hareketlerle deger ve
onem kazanan, ses tonuyla desteklenen ve kendisine ruh verilen kelimelerle
son seklini alan girift bir olgudur.

Ibn Abbas, “...Hatt4 sen onlar1 ifadelerinden ses tonlarindan kesinlikle
tanirsin. Allah biitiin iglerinizi bilir™>® &yetindeki “lahniil-kavl”, ifadegini
miinafiklarin konusma tarzi olarak tefsir etmekte, kendilerinden daha dogru-

_su bir miisliimandan beklenen konugma tislibu yerine farkli bir dil kullandik-
larimi bunun da lahn oldugunu belirtmektedirs! . Miifessir Begavi ise, “lahn”
kelimesinin biri dogru, digeri hatali olmak tizere iki tiir anlatiy1 belirttigini
tefsirinde kaydeder®? . Birincisi, Peygamberimizin “Muhtemeldir ki, bazilari-
mz kendi delilini digerlerinden daha iyi anlatabilir...”? hadisinde oldugu
gibi bir seyi cok iyi kavrayip ifade edebilen zekice anlatim manasina gelirken,
digeri ise s6zii anlagilmaz kilmak, anlamindan uzaklastirarak tevriye veta’-
rizli kullanim manalarina gelmektedir. Her halitkarda miinafiklar dile ha-
kim, kotii niyet ve maksatlarini dil oyunlar: icinde gizlemeye calisan kisiler-
dir. Nitekim bu husus, Hz. Peygamber’in “iimmetim hakkinda en ¢ok endise-
lendigim, lisam ¢ok iyi bilen miinafiktirS4 ” hadisiyle de ortiigmektedir. Ayet
ve hadislerde vurgulanan mesele, belagatin, modern anlamda kalemin insan-
lar kandirma ve toplumun ifsadina y6nelik diisiince ve eylemlerin 6értbas edil-
mesi adma kullanimidir. Yoksa bir s6z mucizesi olan Kur'an, Arap dilinin en
giizel kullanimmm temsil eder. Bu yoniiyle de benzerinin meydana getirileme-
yecegi hususunda biitiin insanlara meydan okumaktadir. Yine Hz. Peygamber
hem edebf, hem de ahlaki acidan en duru ve en fasih Arapca konuganlardan-
dir.

Arapca’da etkili ve ikna edici konugma {isluplaridan birisi yeminli ifade-
lerdir. Kur’an anlatimunda da énemli yeri vardir ve bazi sureler bizzat yeminle
baglar. Yemin etmek, edebi bir {islup olarak, muhatabin siiphelerini ve kusku-

48 Asum Efendi, Kamus Tercemesi, istanbul 1305, IV, 746.

49 Condon, Kelimelerin Bilyiilii Diinyast, s. 135.

50 47.Muhammed, 29-30. .

51 Zemahserd, el-Kessdf an Hakaiki Gavdmidi't-Tenzil, Beyrut 1995, IV319.
52 Begavi, Medlimii’t-Tenzil, Riyad 1993, VII, 279.

53 Buhari, “Sehadat”, 27. .

54 Ahmed b. Hanbel, 1, 22, 44.
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larini bertaraf etmek maksadiyla karsismdakinin kendisine inanmadig: var-
sayimu {izerine kurulu bir anlatim geklidir.5° Miinafiklar siklikla ve hatta ge-
rekli gereksiz yere nifik ve inkar diigiincelerini ve hareketlerini gizlemek ve
karg: tarafta olugacak muhtemel kugkulari bertaraf etme adina yeminli ifade-
leri kullanir, séylemlerini yeminle giiglendirirler: “Yeminlerini kalkan yapip
Allah yolundan yan ¢izdiler. Gergekten onlarin yaptiklar: ne kétiidiir!™ “O
miinafiklar yanmimzda mutlaka sizden olduklarina dair Allah’a yemin ederler.
Dogrusu onlar kdfirlerin maruz kaldiklart durumdan endige etmeleri sebebiy-
le 8dleri kopan bir topluluktur™” Dogrusu etrafina paranoid egilimler icinde
kuskuyla bakan, her hareketi ve sesi aleyhinde zanneden miinafiklarin siklik-
la yemine bagvurmalari onlarin taninmasi adina énemli semiyotik verilerden
biridir. Zira miisliiman olduklarim tekrarla, iistelik yemin ederek ilan etme
ihtiyaci hissetmeleri, kalplerindeki inkar ve nefretin hissedildigi endisesine
_dayanmaktadir. islam toplumunun bir ferdi oldugu halde digaridan birisi gibi
konugmalan dikkat cekicidir. iman ve kiifiir arasindaki gelgitleri, bazen ina-
nip bazen irtidad etmeleri onlar bu tiir bir davramsa veya nifaklarini gizle-
mek ugruna Allah’in ismini ve dini istismar etmeye sevk etmis olabilir. Nifdk
her tiirlii ahlaki degeri ve inanci diinyevi ¢ikarlar ugruna kurban edebilecek
bir kisiligi ifade etmektedir. Bu hal paranoid egilimleri ve bir mizac bozuklu-
gunu cagrigtirsa da zamanla onlar igin ayrilmaz bir karakter niteligine do-
niismektedir. Zira bir ayette, tipki diinyada oldugu gibi mahserde de Miislii-
man olduklarini yeminle ilan ederek diinyadaki gibi Miisliimanlar: aldatrnak
ve onlarla aynmi nimetleri paylagmak isteyecekleri anlatilmaktadar.>® ,
Miinafiklarin anlatildig ayetlere bakildiginda genellikle geriye donuk/p1§~
manlik ve moral bozucu bir tarzda “kegke veya sayet soyle olsaydi béyle-Olur-
du, g6yle yapmus olsaydik bdyle olmazdi” seklinde bir séylem gelistirdikleri
gozlemlenmektedir. Bu tarz bir retorik, insan psikolojisini tahrip eden, takdir-
iilahiyi tenkit iceren ve Hz. Peygamber'in ifadesiyle’? “seytanin ameline, ves-
veseye kapi agan” bir diisiinceyi temsil eder. Gercekten Miinafiklarin dilsel
arglimantasyonu agisindan dikkat ¢eken bir yonleri de keske ve sayet’ ile
baglayan kétiimser ve maneviyati sarsici bir tislup gelistirmeleridir. Bu demek
degildir ki, her tiirli temenni ve kegke iceren sdylemler nifak cagrigtirir.8° Nite-
kim Hak bir s6zle batil kastedildigi gibi, bazi siifilerin metaforik séylemlerinde
oldugu gibi, zahiren yanhs gériinen bir ifadeyle hakikat ifade edilebilir.
S6z konusu menfi séyleme misal olarak, bazi miinafiklarin Uhud savagi-
nin akabinde séyledikleri burada zikredilebilir. Miisliimanlarla birlikte sava-

55 Ebwl-Futih, Muhammed Hiiseyin, Uslubu’t-Tevkid fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Liibnan 1995, s.
239.

56 63.Miinafikin, 2.

57 9.T6vbe, 56.

58 Bk. 58.Miicadile, 18.

59 Buhari, “Temerini”, 9; Miislim, “Kader”, 34; Ibn Mace, “Mukaddime”, 10.

60 Mesela, Buhari Sahif'inde, miispet ve menfi ydnleriyle temenniyi isleyen hadislere miistakil
bir kitap ayirmigtir.
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sa katilmis ancak daha sonra pisman olmus bir grup miinafik aralarinda
konusurken “y6netimde etkimiz olsaydys, fikrimizle hareket edilseydi, boyle
perisan olmaz, bu kadar kisi 6lmezdi” demislerdi. Béylece peygamberimizi
itham ediyor, mii'minlerin de maneviyanim bozuyorlardi.5! Yine bazilar ciha-
da kanlmayarak evlerinde kadinlaryla birlikte oturuyorlardi. Ancak yaptikla-
‘nindan dolayi tévbe etmeleri ve utanmalarn gerekirken iclerindeki inkar ve kini
disa vuruyor yine “sayet ve kegke” ile baglayan s6zleriyle toplumu ifsat etmeye
yonlendirmeye ¢alisiyorlardi. Bilindigi gibi Kureys ordusunun saldrisi iizerine
Uhud savas1 6ncesinde Hz. Peygamber ashabiyla istisare etmis, sahsi gériisii
sehir digma ¢ikmaksizin savunma yapmakken, Bedir'e kanlamarmus olanlarin
ve genclerin istisarede agir basmasi izerine sliranin geregi olarak savag icin
Uhud'a kadar gelmisti.®* Ancak ibn Ubeyy ve bazi miinafiklar cihada cikmamig
etkiledikleri bazilariyla beraber {i¢ yiiz kisi Medine'ye geri dénmiistii. Bu isyan
ve itaatsizliklerini ise, “sayet”le baslayan ciimlelerle izah etmislerdi: “Tki birli-
gin karsilastigy giin sizin basiniza gelenler, ancak Allah’in dilemesiyle olmugtur
ki, bu da, miiminleri @yt etmesi ve miinafiklart ortaya ¢tkarmast igin idi. O
miinafiklara: “Gelin, Allah yolunda ¢arpisin; ya da diismanunizin size ve ailele-
rinize saldirmasi engelleyin” denildigi zaman, Biz savas olacagum bilseydik
size katilirdik, dediler. Onlar o giin, imandan ¢ok, kiifre yakin idiler. Aguzlarty-
la, kalplerinde olmayar s8yliiyorlardi...”® Miisliiman toplumun bir ferdi ola-
rak hayatlariu siirdiiren bu insanlar, Miisliimaniarla akrabalik ve fiili olarak
aym dine mensubiyetin getirdigi yakinlik ve sevgi baglarina sahip olmalar ge-
rekirken bir yabanc: gibi diistinerek Miisliimanlan “6teki” olarak algilamis ve
bu minval iizere bir s6ylem gelistirmislerdir. “Eger Allah’tan size bir liituf erisir-
se -sanki sizinle onun arasinda bir sevgi-dostluk yokmus gibi Keske onlarla
beraber olsaydum da ben de bilyiik bir basart kazansaydim!’ der.”6*

Nifakin séze ve dile yansimasinin bir sekli de daima kendini hakli géren,
hatalarini asla kabul etrneyen bir konugma tarzimmn miinafiklarda goriillmesi-
dir. Kur'an’da, miinafiklarin hata ve giinahlarim bir tiirlii kabul etmedikleri
ve stirekli ve agir1 derecede savunma mekanizmalarmi kullandiklar anlatibir.
Bu davranig bicimi, kisiliklerini belirleyen bencillik ve kendini begenme duy-
gularinmn bir yansimasidir. Onlar kendilerini hep, “yeryiiziinde sulhun temsil-
cisiislahcilar, gercek inananlar, insanlik icin iyilik, giizellik ve hayir diisiinen
kigiler” olarak tamimlamaktadirlar: “Onlara: ‘Yeryiiziinde fesat ¢ctkarmayn’,
denildigi zaman, Biz ancak 1slah edicileriz derler... Onlara: Insanlarin iman
ettigi gibi siz de iman edin, denildigi vakit “Biz hi¢, sefihlerin iman ettikleri
gibi iman eder miyig! derler. Biliniz ki, sefihler ancak kendileridir, fakat bunu
bilmezler.5> “Elleriyle yaptiklar: yiiziinden baslarina bir feldket gelince hemen,

61 Bk. 3.Al- imran 154.
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64 4.Nisa 73.
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biz yalmzca iyilik etmek ve aray1 bulmak istedik, diye yemin ederek sana nasil
gelirler!™ Burada unutulmamasi gereken, bir 6zellikten hareketle genelle-
melere gidilmenin hatali olacag: noktasidi. Halbuki insanoglu, tabiatinin
geregi olarak hem iyili§e, hem de kotiiliige acik ve kabiliyetli olarak yaratil-
mustir. Insan irade sahibi ve neticesinde sorumluluk alabilen bir varliktir. Sa-
yet insanlik fitratinin geregi olan iradesini kullanmasaydi yanlis yapmayaca-
g1 ve glinah irtikap etmeyecegi gibi, dogru ve sevap da iglemeyecekt. Dolay1-
siyla kendisi olmaktan uzaklagacakti. Onemli olan hata yapmak degil, tercih-
lerinin mesuliyetini kavrayip telafi yollarina bagvurmaktir. Hadis-i seriflerde
ifade edildigi iizere, insanlar hic giinah islemeseydi, Allah yeni insanlar halk
eder, onlar giinah igler sonra tévbe ederler ve Allah onlar1 magfiret ederdi.®’
Her insan hata eder; ancak yaptiklarindan pigmanlik duyup telafi yollarini
arayanlar bu durumda kurtulurlar.%® Zaten kisinin tévbe edebilmesi yaptlgl—
mn yanlis ve giinah olduguna inanmasiyla dogrudan ilgilidir.

Miinafiklar ele veren énemli 6zelliklerden birisi de dindaglan olan Miislii-
manlara kin ve diismanlik beslemeleri, bir 6zelegtiriden uzak &tekini karala-
ma mantidi icinde inananlar hakir gérerek her tiirlii hakaret ve fenahig: onla-
ra reva gormeleridir. Nitekim miinafiklan taninma vesilelerinden birisi, icle-
rindeki kin ve adavetin s6zlerine yansimasi ve dillerine vurmasidir.®® Nifak
ehli, Miisliiman dindaglarna, degisik dil oyunlar1 ve mecazi anlatimlar ile
hakaret etmekten geri durmaz, dillerini bir kili¢ gibi kullanarak kalp kirip
inananlara saygisizlik yaparlar. Hz. Peygamber’e bir Miisliiman’a yakigma-
yan sdzler sdylemislerdir, Onun haklkinda herkese kulak veren (hasa) safin ve
zavallinmn birisi anlamma gelen’® iiziin deyimini kullanarak saygisizlik et-
mislerdir.”* Yine bir miimine yarasir sekilde O’nu selamlamami§?? es-selam
kelimesini, 6liim manasma gelen es-sdm seklinde telaffuz ederek selamlagma-
yt lanetlesmeye cevirmisler,”® bizi gbzet anlamina gelenrd‘ind™ terimini, ha-
karet iceren bir anlami ¢agristiracak bagka bir kelimenin fonetigiyle seslen-
dirmek suretiyle Restilullah’a hakaret etmeye ciiret etmislerdir.” Miisliimanla-
ra diigmanlik ve hakaret etme, iman ve nifak arasindaki ciddi ayrilik noktala-
rindan biridir. Nitekim Resfilullah’m, “Miinafigin alameti Ensar'a bugz et-
mek, miiminin alamet ise, Ensar’i sevmektir’’¢ fehvasindaki hadisleri bu bag- -
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lamda degerlendirilebilir. Sevgi ve adavet meselesini Ensar’a indirgemekten
ziyade, onlar1 bu hususta bir 6rnekleme olarak yorumlayip séz konusu iligkiyi
her dénem imanin insé ettigi Miisliiman toplumu cercevesinde anlamak isa-
betli olsa gerektlr

Miinafiklar, Islam’mn fertlere kazandirdig1 dinamizmi ve aksiyonu anlaya-
"madiklarindan Miisliimanlarin Allah yolunda sergiledikleri fedakarlik ve gay-
retleri aldanma, kandirilma ve bos hayallerin ugruna hayat: heder etme ola-
rak algilamislardir: “O zaman miinafiklarla, kalplerinde hastalik bulunanlar;
(sizin i¢in), Bunlary, dinleri aldatms diyorlardi. Halbuki kim Allah’a dayanur-
sa, bilsin ki Allah mutlak galiptiy; hikmet sahibidir.””” Bilindigi tizere, Res{i-
lullah’in 6nderliginde miisliimanlar {i¢ yiiz kiisur kisilik bir kuvvetle, daha iyi
donanima sahip bin kisilik miisriklere karsi Bedir gazvesine cikmust1. iki or-
duyu mukayese eden miinafiklar yahut bir rivayete gére hicret etme azmini
gosteremeyip Mekke'de kalan baz: zayif imanl kisiler, Ashab-1 kiram icin,
“Bunlari, dinleri altindan kalkamayacaklari bir ise sevk etti. Inanglarimin ve
teslimiyetlerinin kurbani olacaklar” kabilinden sézler séyliiyorlardi. Zira on-
lar, Allah’a imanin, sadece ona dayanip tevekkdl etmenin, kigiye, biitiin kai-
nata meydan okuyabilecek bir dinamizm ve aksiyon verebilecegini tahmin
edebilmek g6yle dursun, bu hali bir aldanmiglik olarak addediyorlardi.”® An-
lagilan odur ki, Miinafiklar, hadiselerin zahirine ve sebeplere son derece gii-
venmekle beraber islam’m ins4 giiciinii ve insana kazandiracag ahlaki dina-
mizmi anlamaktan uzak kisilerdir. Halbuki Bedir gazvesi, islam ve insanlik
tarihi icin varolus miicadelesi ve doniim noktasidir. Diger taraftan, nice say1-
ca az insanlarin biiylik isler basardiklarm gordiiklerinde miinafiklar, bunu
Islam’in inananiara kazandirdig bir aksiyon olarak idrak edemezler. Sézge-
limi Bedir zaferini Kureys'in savagmayi bilmedigiyle iligkilendirerek kendile-
rince analiz ederler.””

islam dinf, inananlara bilmedikleri seyin pesine diismemelerini ve hakkin-
da fikir beyan etmemelerini tavsiye eder.® Denilebilir ki miinafigin vasiflarin-
dan birisi, her duydugunu séylemesi, dogru yanlis demeden fertlerin ve cemiye-
tin aleyhine olabilecek seyleri veya miiminlerin kusurlarn: ifsa etmesidir.®! Igin
ashi dyette de belirtildigi iizere secici ve titiz davranarak kisi haklarini ve milleti
ilgilendiren hususlarda ilgili kigilere ve makamlara miiracaat edilmesidir.

b) Dil Dis1 Veriler Acisindan Nifakin Taninmasi

Nifakin sezilmesi baglaminda dil dig: verilerle Kur'an'in tabiriyle miinafik-
larn simalarmdan taninmasi kastedilmektedir. Simd terimi, jest, mimik, el,
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kol ve viicut hareketlerinden miitegekkil isaretler anlamina gelir. Bu sebeple
gelecek paragraflarda miinafiklarn dilsel devinimleri, giyim kusamlar veya
davranis dili, dyette gecensfmahum tabirinin icerigi olarak tasvir edilip semi-
yotik kargiliklarina deginilecektir.

Gercekten Miinafiklar iletigim dizgeleri icinde sima terimiyle ifade ettigi-
miz dil dis1 unsurlara hayli miiracaat etmektedirler. Zira Condon’in da belirt-
tigi tizere, “bir toplum kisitlayici hale geldikee, isaretlerin veya sézsiiz akta-
rim simgelerinin kullanim artar”.8? Bireylerin hicbir zorlama olmaksizin hiir
iradeleriyle benimsedikleri ve i¢sellestirdikleri din bir yagam bicimi ve bir
takam yiikiimliiliikleri hayata aktarma siirecidir. Dindarlik sadece bir sGylem
veya bilgilenme diizeyindeki bir olgu degil, bilakis marifet ve muhabbet bo-
yutlu bir varolustur. ilahi Kelam’in, miiminlerin hayatina taginarak ete kemi-
ge biiriiniip immet seklinde tezahiir etmesidir. Iste bu durum gizli inkar ve
stiphe icindeki miinafik icin kendisini (inkarmz) ifade etme alanmnin kisitlan-
mas! anlamina gelir. Her ne kadar diliyle Miisliiman oldugunu soylese ve
kalbindeki inancim ve duygularini gizlemeye calissa da gercek kimligine ait
sizintilar davrams veya beden diline yansir. Minafiklarin icinde bulundugu
psikolojik durumun zorlugu ve yasadiklar: stresin boyutu “Allah hi¢ kimseye
tek bedende iki kalp vermemistir™®? ayetiyle dile getirilmistir. Bu demektir ki,
bir insanm iki vicdam veya iki kalbi bagka bir deyigle aym anda hem miimin,
hem de kéfir olmasi imkan sinirlarimn zorlanmasidir.®* Dogrusu miinafiklar
ozii itibariyla inkareidir. Ancak Islam toplumunda kabullenilmek, beklentile-
re cevap vermek ve muhtemel tepkileri bertaraf etmek icin bir maskeleme
siirecine girer. Iste bu hal, miinafigin ic ve dig diinyas: arasindaki mesafeyi
6yle biiyiitiir ki, neticede bireyleri “varolus stresine” siiriikler.®® Bagkalarimm
goziinde var olma c¢abasi, kendiliklerini fark etme ve kendi olarak var olma
imkamm fertlerin elinden alir. Bu durum ileriki sathalarda bir paranoyaya
doniisebilir. Bu sebeple gercek miisliimanin fitriligi, itminan ve sekine halini
onlarda gozlemlemek zor; hattd imkansizdir.®

Tabiat: geregi miinafik, her firsatta, hayatina inkar ve siiphelerini aktari,
inkarda yarigir ve Islam diigmanlarina kulak verir. Seref, giic ve kuvveti, ka-
firlerin dostlugunda arar ve onlarla isbirligi icine girer.8” Asil itibariyla aym
olmakla beraber nifak kiifiirden farkli olarak, insan mizaci iizerinde o kadar
tahrip edici bir etkiye sahiptir ki, cogu kere birlikte hareket edeceklerine dair
soz verdikleri miigrikleri de aldatmaktan kendilerini alamazlar. Savag ve ben-
zeri sikmtili vaziyette -tipki mi'minlere yaptiklan gibi- onlara da jhanet eder-
ler ®8 Aralaninda ¢ikan ihtilaflarda hiikiim vermesi icin Allah ve Restliine ¢a-
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ginldiklarinda yiiz cevirirler.®? Halbuki yapilmasi gereken meseleyi Kitap ve
Siinnete gotiirmesi, kisaca kendi varclugunun ve dindarh@mm kaynagma dén-
mesidir. Bu durumda bir miinafik, aleyhine bir hiikiim cikacag1 endisesiyle
yahut inkarimin geregi olarak kendisi gibi, bir miinafik veya inkarciyr hakem
olarak tercih eder, kendi diigiince diinyasma uygun 6rneklere yapigarak fuciira
dalar.®

Mesakkatli ve yorucu gérevier yiikleyen dyetler nazil oldugunda nifak ehli-
nin imanlar degil, korku ve nefretleri artmig, 6liim sekeritina giren kigiler
gibi bog gozlerle bakmaya basglamislardir.”! Dier taraftan ganimet paylasi-
minda veya diinyevi bir ¢ikar karsisimda ise, hep 6ne ¢ikimis ve hak etmedikle-
1i geylere talep etmiglerdir: “Sizi gézetleyip duranlar; eger size Allah’tan bir
zafer (nasip) olursa, “Sizinle beraber degil miydik?” derler. Kafirlerin (zafer-
den) bir nasipleri olursa (bu sefer de onlara), “Sizi yenip (6ldiirebilecegimiz
halde 6ldiirmeyip) miiminlerden korumadik m1? derler. Artik Allah kiyamet
giiniinde aramzda hiitkmedecektir ve kafirler icin miiminler aleyhine asla bir
yol vermeyecektir.”?

Miinafiklar, ibadetlerinde, iman etmedikleri veya imanla kiifiir arasinda
gelip gittikleri icin bir dindardaki hassasiyete sahip degillerdir. Halbuki iba-
detler, kullarin yaraticilarina arzi hal eyledikleri O'na seslendikleri®® ve en
yakin olduklart bir mirag halidir. Mesela temel ibadetlerden namaz, miislii-

- mann hayatinda ¢ok belirleyicidir. Hz. Peygamber’in beyan ettidi tizere, kisi-
nin namaz kilmasi, mescitlere devam: imanina delalet eder.®* Ancak ibadetler
miinafiklar icin bir kiilfet ve sikint kaynagidir. Mesela yatsi ve sabah namazi
onlara en agir gelen ibadetlerdendir.’> Namazlarnindan gafildirler ve ibadetle-
rini gosteris icin yaparlar. Zekat hatta ¢ok kiiciik insani yardimlari bile insan-
lardan esirgerler. Sayet vaziyeti kurtarmak maksadiyla verirlerse de géniilsiiz
verirler.? Nifak ehli bazen insanlara iyilik etmek g6yle dursun, miiminleri
once fakirlestirmeyi daha sonra da ekonomik sikintilarim istismar ederek Is-
lam’dan vazgecirmeyi bile tasarlayip kendileriyle esitlenmelerini isterler.”
Zikredilen hususlar nifakin sifatlaridir. Bu durumda olan herkes miinafiktir
denilemez. Zira bir miisliimanda kafir vasfi bulunabilecegi gibi, bir inkarci
da pekala bir Miisliiman gibi davranabilir, s6zgelimi dogru sézlii olabilir.
Sifat ve mahiyet arasindaki farki hatirlatmak faydah olsa gerektir.

Nifak ehli, inananlar arasmda fitne ve fesat ¢ikarmak maksadiyla her tiir-
lii careye bagvururlar. Hatti iclerinden bazilari, bir zaman Miisliiman gorii-
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niip daha sonra (giiya) Islam’dan ayrilir. Béylece islam’da aradigmi bulama-
digin1 im4 ederek kendisiyle birlikte birilerini de islam cemaatinden kopar-
maya ¢ahsirlar.® Miinafiklar davramslariyla kuskulari iizerine cekmek yerine
bazen de dindarlik semsiyesi altinda ifsad faaliyetlerine yeni mecralar bulur-
lar. Sézgelimi ibadethane yaptirarak kendilerini gizlemeyi ve diigmanliklari-
m stirdlirmeyi amaclar: “Bir de sunlar var ki: miiminlere zara vermek, kiifiir
ve kiifrant yaymak, miiminler arasina ayrilik sokmak ve daha énce Allah ve
Restiliine savas agmis adami buyur etmek igin, tuttular bir mescid yaptilar.
Biitiin bunlardan sonra onlar ‘bundan iyilikten bagka maksat giitmedik diye
yemin edeceklerdir. Allah sahit ki bunlar kesinlikle yalancidir.”™

Miinafiklardan bir grup Kuba mescidine yakin bir yere, islam literatiiriin-
de Mescid-i Dirar olarak bilinen mescidi yapmuglardi. Kuba mescidine devam
eden inananlara zarar vermek, Miisliman cemaati bélmek, bir yoniiyle kendi
camilerini ihdas ederek iimmetin birligini bozmak, Resfilullah ve inananlar
aleyhinde daha rahat hareket edebilmek ve Ebu Amr el-Fasik’in déniigiine bir
6n hazirlik ve yapilacak faaliyetler icin {is vazifesi gérecek bir mescid inga
etmislerdi. Ebu Amr, Islam éncesinde er-Rahib olarak isimlendirilen Ehl-i ki-
tabin ilmine vakif hiristiyan olmus, Medine'de hatin sayilir biriydi. Hz. Pey-
gamber'in Medine'ye gelisiyle birlikte baz1 gercekleri bilmekle beraber kis-
kanglik sebebiyle hayatin1 son peygamber ve Islam diismanligina adamus,
Huneyn zaferinden sonra da Araplarin islam ile bas edemeyecegini anlayarak
Bizans'tan destek almak maksadiyla Sam taraflarina gidip Kinnesrin denen
yerde 6lmiis birisidir. Bir grup miinafik Tebuk seferi esnasinda Restl-i Ekrem’e
gelerek, yagmurlu ve soguk gecelerde sakat ve hastalara kolaylik olsun diye,
Kuba mescidinin yakininda yeni bir mescid ins4 ettiklerini, kendilerinin orada

. namaz kildumalarin istemislerdi. Ancak déniiste yukarda zikredilen ayetle-
rin nuzlii tizerine Restlullah s6z konusu mekanda namaz kildirmarns bila-
kis orayr yiktirmistir.}® Miinafiklar ise her zaman oldugu gibi, yeminler ede-
rek bu mescidi sadece iyilik ve insanlara faydali olmak icin yaptiklaruu dile
getirmislerdir. Burada bazi rivayetlerde gectigi tizere, Ebu Amr’in miinafikla-
ra ayr bir mescid yaparak varhiklarin siirdiirmeleri ve kendisini beklemeleri
tavsiyesinin arkasmda onun daha énce Hiristiyan olmasinin neticesinde elde
ettigi Hiristiyanhktaki kilisenin konumu ve igleviyle ilgili malumattan ilham
aldig1 diigiintilebilir.

Miinafiklar kendilerine bir yetki verildiginde yahut firsat tanindi§inda yer-
yiizlinde fesat ¢ikariy, toplumlarin ve milletlerin gelir kaynaklarini tahrip eder,
nesilleri bozmak igin ¢aligir ve akrabahk baglarim kesmeye &ile kurumunu
ifsada caligirlar.2! {lgingtir, bir defasinda Restlullah, “Sakin miinafiga ‘efen-
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di/efendimiz’ demeyin. Eger miinafik efendi olursa Aziz ve Celil olan Allah1
kizdirmig olursunuz.”°? buyurmustur. Bir toplumun saygi duydugu énderleri-
nin toplumu aldatmay: ahlak haline getirmis miinafiklar olusuyla, Allah’in
gazabinn gelisi birbiriyle iligkilendirilmistir. Her toplumu ayakta tutan de-
gerler vardir ki bunlardan birisi ailedir. Islam, 4ile kurumuna cok énem atfet-
mis ve insanlarn rnahrermyetlm koruma altina almistir. Bir Miisliiman'm cami
mal1 ve namusu digerlerine haram kinmustir. Miisliiman, “diger miiminlerin
“elinden ve dilinden emin oldugu kigi"*%® olarak tamimlanmugtir. Hal béyley-
ken miinafiklar, dilevi degerlere kars:1 kayitsiz bir tutum sergilemisler; hatta
ifk hadisesinde'®* oldugu lizere, Peygamber egine dahi iftira atmak suretiyle
bu konuda smnir tanimamiglardir. Gériildigi iizere nifakin/miinafiklarin ta-
ninmas1 hususunda konusma {islubu ve davrams dilinin 6nemi ortadadar.

Sonu¢

Din, bireylerin hiir iradeleriyle benimsedikleri ve onlar her-iki alernde
mutluluga erdirecek prensipleri ihtiva eden bir vaz1 ilahi oldugu gibi, dindar-
Iik da bu ilahi ¢agniya icabetin neticesinde meydana gelen kesb-i ibadidir. Bir
dine inanmak kadar, inanmamak da sosyal bir realitedir. Ancak bir kisim
insanlar, ferdi ve ictimal anlamda, bir yoniiyle kigilik ve hayat anlayisindan,
bir yoniiyle de beklenti, korku ve kuskulardan 6riilii bir ruh haletinden dolay,
Islam’a inanmadi§1 halde inanmus gibi gériinmeyi, her firsatta ihanet ve inka-
rmi davraniglarina yansitmay! tercih etmis ve bunu tabiat edinmiglerdir.

Nifék bir inancg sahtekarligi olarak sadece Medine dénemine miinhasir
sosyal bir olgu degildir. Genel itibariyla nifdka kaynaklik eden gayri miislim
ziimrelerin Hicaz bélgesinden uzaklastirilmasi nifakin bertaraf edilmesi gek-
linde bir izlenim dogurabilir. Ancak hem Islam dinini i¢sellestirmeyen Arap-
lar, hem de fetihlerle iktidarlarini ve statiilerini kaybeden veya 6nceki inang
ve kiiltiirlerini terk edememekle beraber islam’a girdiklerini deklare eden di-
ger ictimal ziimreler, nifak: bir hayat bigimi olarak tercih etmeyi kendi hayat
anlayislan acgisindan gerekli gérmiiglerdir.

Yiice Allah, insanlarin zahir ve batinlarim bildigi icin Kur'an ayetlerinde
miinafiklarin kalplerindekini ifsa etmistir. Isimlerini tasrih etmese de onlara
kafir olarak hitap ederek nifakin gizli bir inkar oldugunu beyan etmistir. Bu
baglamda gaybi bilmekten aciz ve zahirle hitkmetmekle miikellef insanlarin,
birbirlerini itikadi anlamda nifakla tavsif etme veya kafir olarak niteleme
imkanina ve yetkinligine sahip olmadiklari Agikardir. Iste bu realiteyi fark
etmeyen bazi Miisliiman firkalar birbirlerini tekfir etmis, nifak ve giinah kap-
saminda degerlendirilmesi gereken bazi hata ve ciirtimleri apacik inkar ola-
rak yorumlamuglardir. O halde yapilmasi gereken, nifak: biiyiik giinah olarak
algilamak ve bir Miisliiman olarak miinafik vasfi tasgimaktan uzak durmakir.

102 Ebu Daqu, “Edeb” 75.
103 Buhari, “Iman”, 4.
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Bilindigi lizere bir Miisliimanda, kafir vasfi bulunabilecegi gibi, bir kafirde de
"Mii’'min vasfi olabilir. ,

Nifakin tanmmasi adna, semiyotik verilerin 6nemi biiyiiktiir. Bu baglam-
da 6zellikle lahnii’l-kavl ve simd terimleri dil ici ve dil dig1 bildirigim dizgeleri
kapsaminda degerlendirilebilir. Kendisini ifade etme ve kendi olarak var clma

- sorunu yasayan Nifak ehlinin sdylemleri ve davramg dili, onlarin taminmasi
adina cok sey ifade etmektedir. Zira var olug stresi yagayan birey ve toplum-
larda isaret dili 6ne cikar. Insanlar maksat ve duygu aktarimlarm sadece
kelimelerle (semantik) simrlamaz, davramgiarina (pra.g.m.atik) ve dilin di-
zim sistemine (sentaks) de tasirlar.

Nifak mahiyet itibariyla etrafa kugku ve endiseyle bakan her sesi ve olay1
aleyhine sanan paranoid egilimli bir kisilik yapisimi resmeder. Bu sebeple
miinafiklar: tanimayi bir niyet okumaya ve Miisliiman toplumundaki ¢iiriik
elmalar tespite, kisaca ters yonde paranoid bir egilime doniigtiirmemek gere-
kir. Zira bu paradoks tarihte bir ¢ok firkanin birbirini tekfir etmesine kadar
gitmistir. Belki Sahabe’nin nifkla ilgili endiselerine benzer bir tavir icinde,
nifikin vasiflarindan hareketle, her mi'min, kendi dindarligmn bir i¢ kritigi-
ne ulagabilmelidir. Yine Miisliimanlar Kur’an'in ingai ifadelerinin geregi ola-
rak, nifak: bir dénem var olmug tarihsel bir olgu olarak degil, her dénemde
nitksetmesi muhtemel sosyal bir maraz olarak algilamal ve onu besleyen ve
tetikleyen etkenler bertaraf etmelidir.




