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The Nature of Hypocrisy and the Importance of Semiotic Findings in 
Recognising Hypocrisy 

This article first discusses the nature of hypocrisy, its effect on human behaviors, on 
his religious practices and speaches. In this context, the article stresses the importance of 
semiotic findings in relation to the signs and paralinguistic structures ofhypocricy. Asa 
result, taking the main characteristics ofhypocricy into consideration, this article aims to 
Zet the individual question his religiousity. 

KEYWORDS: semiotics, hypocrisy, fısq, Qur'anic narrative 

Giriş 

Benzerlikleri kadar farklılıklarıyla da dikkat çeken insanoğlu sadece bir 
dinin inanç çatısı altında toplanmamıştır. Değişik diniere intisap etmiş ve 
neticede her dinininananları olduğu gibi aksini düşünen ve inkar ederıleri de 
var olmuştur. Belli bir dini benimseyenler bile, ona aidiyet açısından alt kim
llldere sahip ola.g.e.lmiştir. İslam Dini, fertlerin hür iradeleriyle benimsedik
leri ve onlan her iki illernde mutluluğa erdirecek prensipleri ihtiva eden bir 
vaz'ı ilahidir. İslam'ın tabiatında zorlama yoktur ve Yüce Allah insanları bu 
alemde inanmak ve inanmamal< konusunda muhayyer bırakmıştır. Bununla 
beraber bir kısım insanlar, dinin öğretilerine karşı, kalplerinde inkar ve şüphe 
taşıdıldarı halde Müslüman olduklarını dillendirmişlerdir. İşte böyle bir din 
anlayışı, İslam inanç atlasında nifak olarak isimlendirilir ki, siyah beyaz ka
relerden ziyade gri ve bula:ı:lık bir alanı tasvir eder. 

Nifak bir yönüyle inanç sahtekarlığıdır. Diğer bir açıdan da şüphe ve kuş
kuların sarmaladığı bir ı:IDzaç deformasyonudur. Kişilerin kendisini inşa eden 
dinarnildere ve ilkelere ters düşmesini, dahası kendisiyle çatışmasını ifade 
eden psiko-sosyal bir olgudur. Nifak, bazen düşük yoğunlukta, bazen ise aktif 
olarak değişik görünümler altında varlığını sürdüren, özellikle Müslüman top-

* Yrd. Doç. Dr., Sakarya Üniversitesi ilahiyat Fakültesi Tefsir Anabilim Dalı 



132 • DİNİ ARAŞTIRMALAR 

lurnun iç mukavemetinin zayıftadığı dönemlerde turuva atma dönü~en dahili 
bir tehlikedir. 

Bu makale çerçevesinde öncelikle nifak.ın dini anlamı ve semantik ge~imi 
incelenecektir. Söz konusu semantik analizin devamı olaral< nifalun insanın 
davranı~larına, dini pratiklerine ve söylemlerine yansımaları, kısaca semiyo
tik değerleri irdelenecektir. Nifak.ın sezilmesi adına, münafıkların ileti~im es
nasında kullandıldarı dil içi ve dil dı~ı bildiri~im dizgelerine değinilecektir. 
Neticede bu yazıda nifak.ın vasıfları ve arneli yönünden hareketle tasvir! bir 
aniatı hedeflenm~tir. 

ı. Nifak Kavramının Semantik Analizi 
Kur'an-ı Kerim' de, Münafıkların tasvir edildiği a.yetlere baluldığında, ha

kikatte kafir olmakla beraber, genelde dünyevi çıl<ar ve endi~elere binaen 
Müslümanları aldatınal< maksadıyla iman izhar eden bir kitlenin resmedildi
ği mü~ahede edilmektedir. 

NWik kavramının etimalajik arka planı olarak dilciler iki ismi zikretınek
tedirler. BirinciSi en-nefak kelimesidir Id, bir ucundan girilip diğer ucundan 
çıl<ılan tünel manasındadır. Diğeri ise, en-nclfikô. kelimesidir ki, köstebeğin, 
yer altında kazdığı tünel ~eklindeki yuvasının veya bu dehlize ait iki çıla~ 
kapısından birisinin adıdır. Asıl itibarıyla her iki isim de n-f-k kökündendir. 
Tarla faresi veya köstebek, kendisine yer altında tünel ~eklinde bir yuva ya
par. Yuvanın giri~i malıiyerindeki tarafına el-ki1sıa denir. Sonra tünel içinde 
diğer bir çukur daha kazar ve bunun ~ını inceltir fakat açmaz. İ~te bu 
kısma en-nafika denir. Kendisine, el-kasıa tarafından bir tehlike geldiğinde 
en-nafil<a tarafından çıl<arak mevcut tehlike ve sılantıdan sıyrılır. 1 Haldkatte 
kafir olmakla beraber, iman izhar eden bu inkar grubunun, münafıl< olarak 
isimlendirilmesi bağlamında ~unlar söylenebilir: Nifak ehli, gerçek kimliğiy
le, toplumla yüz yüze gelmekten kaçındıldarından ötürü gizli ve karanlıl< bir 
ld~iliği temsil ederler. İslam'a girseler bile zikzaldar çizip inkara sapmaları 
ve daima gizlediğinin aksini dı~a vurmaları itibarıyla, aldatına merkezli, ku~
kulara esir ve omurgasız bir dindarlıl< anlayı~ını temsil ederler. Ayrıca bu tarz 
bir hayat anlayı~ı, bazı psikologların "mı~ gibi bir ya~ am" olarak tanırnladıl<
ları psikolojik yapıyı çağrı~tırmaktadır.2 

Medine'de, Müslüman cemaatin, içtimai, siyasi ve iktisadi açıdan bir güç 
haline gelmesiyle birlikte nifak.ın bir kısımmenfaat ve korkulara binaen ne~et 
ettiği genel bir kabuldür.3 Ba~ta vurgulandığı üzere tabiatı itibarıyla din, in
sanların hür iradeleriyle benimsedikleri bir hayat tarzdır. İnanmak kadar 
inanmamak da bir tercih meselesidir. İslam'ın Medine toplumunda hakim 

1 Cevheri, es-Sıhah, Beyrut 1990, "nfk" md.; İbn Manzuı; Lisd.nü'l-Arab, Beyrut 1990, "nfk" 
md.; Zebidi, Tô.cü'l-anls, Beyrut 1994, "nfk" md.; Halebi, es-Senıin, Umdetü'l-huffô.z, Bey
rut ı 996, rv, 208. 

2 Bk. Doğan Cüceloğlu, Anlamlı ve Coşkulu Bir Yaşam İçin Savaşçı, İstanbul 2000, s. 41. 
3 Sezikli, Ahmet, Hz.Peygamber Devrinde Nifô.k Hareketleri, Ankara 1994, s. 24, 31. 
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unsur oluşu, diğer insanlan nifaka zorlayan bir tehdit vetasallut süreci oL-na
nuştır. Nitekim İslam'ı seçenler olduğu gibi mevcut dinlerini muhafaza eden
ler, hatta Ensar'ın evlatlan arasında Yahudiliği benimseyenler bile olmuştur.4 

O halde nifakın varlığını sadece İslam'ın güçlü ve hakim unsur olmasının 
doğurduğu endişelere veya menfaat ilişkilerine indirgemek temelde pek isa-

•betli görünmemektedir. Zira asıl itibanyla nifakın insanlann kişilik yapıla
rıyla doğrudan ilgili olduğunu ve söz konusu korku, beklenti gibi diğer etken
Ierin bu yapıyı beslediklerini veya tetiklediklerini düşünüyoruz. s Zira Müslü
man olmak her zaman ldşilere çıkar sağlamaz; hatta beraberinde inkarcıla
rın işkencelerine maruz kalmayı, canların uğrunda feda edilmesi gerektiği 
yükümlülükler getirir. Yine Müşrik veya Ehli Kitap olmak pekala kişiye men
faat ve dünyevllik sağlayabilir. 

Kur'an-ı Kerim'de nifakın semantilc alanına yönelik analizler, maraz, hud'a, 
tezebzüb gibi anlam öbeklerine işaret etmektedir. Bu anlam alanlarının açık
lanması meseleyi daha netleştirecektir. Nifak, şu ayeti kerimedebeyan edildi
ği üzere kalbi bir marazdır: "Onların kalplerinde bir hastalık ( maraz) vardır. 
Allah da onların hastalığım çoğaltmıştır. Söylemekte oldukları yalanlar sebe
biyle de onlar için elfm bir azap vardır. "6 Ekseriyetle Müfessirler ''kalp lerdeki 
maraz"dan maksadın, 'insan kalbinin ve ldşiliğinin, inkar, şüphe, yalancılılc, 
aldatma, cimrilik, korkaklıle ve haset gibi ahiald zafiyetlerin istilasına maruz 
kalması' yorumunu yapmışlardır.7 Haldkatte maraz (hastalık) ifadesi, sıhha
tin zıddı olup insanın tabiatındaki veya mizacındaki itidali yitirmesidir. Me
caz! olarak ise, kişilik bozuklukları ve insanın akl-i selimi yitirmesi, bir nevi 
idrak ve irade tutulması anlamını taşımaktadır.8 İnsanın metafizik yönünün 
ve ruhunun merkezi konumundaki kalbin, nifak marazına iptilası, başta iman 
olmak üzere kalbi/akl! pek çok müspet aktiviteyi engellemektedir.9 Bazı ayet
lerde, kalplerinde maraz olanlar tabiri, münaftlclar ifadesine atıfta ayrıca zik
redilmektedir. Bir kısım müfessirler, mezkur farklı anlatımı, özü itibarıyla 
inkar olan nifak-ı asliden ziyade, şüphe ve iman zafiyeti taşıyan kişiler şeklin
de yorumlamışlardır. 10 Diğer bir grup müfessir ise, hüküm itibarıyla her ild 

4 Taberi, İbn Cerir, Cô.miu'l-beyô.n, Beyrut ı995, III, 21-23. 
5 Bk. Özcan Köknel, Kaygıdan Mutluluğa Kişilik, İstanbul ı997, s. 233-235; Münafıkların 

karakter yapıları, gelişim psikolojisi açısından ayrıca incelenmelidir. Kohlberg'in Ahiakl 
Gelişim Teorisi bu konuda örnek alınabilir. Teori hakkında bk. Nernıin Çiftçi, "Kohlberg'in 
Bilişsel Ahlak Gelişimi Teorisi: Ahlak ve Demokrasi Eğitimi" Değerler Eğitimi Dergisi, ı 
(2003), sayı, ı, s. 43-77. 

6 2.Bakara, ıo. 
7 Maverdi, Ebu'l-Hasen, en-Nüketü ve'l-Uyun, Beyrut ı992, I, 74; İbn Kesiı; Ebu'l-Fida, 

Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azfm, İstanbul ı984, I, 74; Halebi, Umdetü'l-huffô.z, rv, 84. 
8 M. Reşid Rıza, Tefsiru1-Mendr, Dam'I-Marife Beyrut ts., I, ı53. 
9 Rağıb, el-İsfehil.ni, Müfredô.tü Elfô.zi'l-Kur'an, Dımeşk ı992, 765. 
10 İbnü'l·Cevzi, Ebu'l-Ferec, Zddül-Mesfr, Beyrut ı994, III, 279; Ebussuud Muhanımed el

İmadi, İrşadü ;\kli's-Selim, Beyrut 1994, IV,26. Üde Halil Ebu Üde, et-Tatawuru'd-Delalf, 
Ürdün 1985, s. 262. 
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zümrenin aynı olduklannı ve buradaki farklılığın mahiyetten ziyade, vasıfla 
ilgili olduğu yorumunu yapmışlardır .U 

Nifiilcın kalptekibir maraz yahut ahlakibirdeformasyon olduğu, Hz. Pey
gamber'in kalp çeşitlerinden bahseden şu hadisinde açıkça belirtilmektedir: 
"Kalpler dört çeşittir: Birincisi şirk ve benzeri şeylerden uzak, soyutlanmış 
(ecred) mürnin kişinin kalbidir. İkincisi inkarla örtülmüş (ağlef) kafuin kal
bidir. Üçüncüsü, altüst ve tersyüz olmuş (menkfıs) halis münafığın kalbidir. 
Dördüncüsü ise, bazen imam, bazen inkan içinde banndıran (musaffah) kalptir 
ki, hangisi galebe çalarsa kalbe o hakim olur.12" Son iki kalp türü nifak çeşit
lerini anlatmaktadır. Kalbin "menkfıs" olması, muvazenesini ve iridalini kay
betmesidir ki katışıksız bir nifak ve maraz halidir. Kalbin musaffah yani 
küfre de, imana da meyyal olması ise, şu ayette, "İman edip sonra inkar eden
leri, sonra yine iman edip tekrar inkar edenleri, sonra da inkarlarını artıran
ları Allah ne bağışlayacak, ne de onları doğru yola iletecektir. Kendileri için 
acı bir azap olduğunu münaftklara müjdele!"13 tasvir edilen münafıklann iman 
ve küfür arasındaki gelgitlerini ve şüphelerini anlatmaktadır.14 

Nifiilcın semantik alam ve tezahürleri ekseninde zikredilenlerin arnıngası
nı aldatma (hud'a) düşüncesi teşkil etmektedir. Her türlü farklı görünmeler; 
yalanlar ve bunları destekleyen ar gürnanların gerisindeki ana bileşke ötekinin 
aldatılması fikr-i sabitidir. Kur'an'da münafıklarla ilgili aniatıların başında, 
bir icmal keyfiyeti içinde söz konusu hayat anlayışı şöylece anlatılır: "Allah'a 
ve ahiret gününe inandı!<, derler. Onlar güya Allah'ı ve mürninleri aldatırlar. 
Halbuki onlar ancak keTidilerini aldatırlar ve bunun farkında değillerdir. "15 

Kur'an'da, nifakın anlam dokusunu teşhir eden can alıcı ifadelerden bir 
diğeri tezebzüb kelimesi dir. Telaffuzunda dahi manasını çağrıştıran bir ritim 
bulunan16 tezebzübün lügat anlamı, havada asılı bir şeyin bir o tarafa, bir bu 
tarafa gidip gelmesidir. İnsana isnad edildiğinde iki şey arasında kesin bir 
tercih yapamayarak gelip giden ve hacalayan anlamını taşırY Nitekim, te
zebzüb kelimesinin mahiyeti bizzat kelimenin kullanıldığı ayette beyan edil
mektedir: "Münaftklaı; bunların arasında bocalayıp durmaktalar; ne onlara 
katılıyorlar ne de bunlara. Allah'ın şaşırttığına, asla çıkar bir yol bulamaz
sm. "18 Nifak ehli, küfürden kopamadığından iman edememektedir. İman iz
har ettiklerinden dolayı d~ kafirlere katılamamaktadır. İnananlarla oturur
ken Müslüman görünmekte, kafirlerle düşüp kalkarken ise, şüphe ve inkarla-

ll İbnü'l-Cevzi, Nüzhetü~-A'yuni'n-Nevazır, Beyrut 1987, 546; Kurtubi, el-Cami' Ii Ahkami'l-
Kur'an, Beyrut 1993, xrv, 222, ıv, 386. 

ı2 Alımed b. HanbeL el-Müsned, İstanbul ı992, III, ı7; İbn Kesiı; Tefsir, I, 85. 
ı3 4.Nisa, ı37-ı38; Ayrıca Bk. 63.Münafiktin, 3. 
14 Altisi, Şilıabuddin, RUhu'l-Mean~ Beyrut 1997, \! 250; Maverdi, en-Nüket, I, 537. 
ıs 2.Bakara, 8-9. · 
ı6 Kılıç, Sadık, Kur'an'a Göre Nifô.k, İstanbul ı982, s. 47. 
ı 7 İbn Manztiı; Lisanü'l-Arab, "zbb" md.; Feyruzabadi, el-Kamusu'l-Muhft, Beyrut ı 996, "zbb" 

md. 
18 4.Nisa, 143. 
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rını dışa vurmaktadır. İşte söz konusu sarsıklık içinde bocalarken Allah'ın 
emri gelip çatınakta ve kafir olarak canları çıkmaktadır .19 Nifak, inanıp inan
ınama nokta-inazarından bir buhran, kararsızlık ve iki tercih arasında sürüp 
giden bir deprerıiştir. Nasıl depremler uzun süreli olduğunda canlı bırakmaz, 
hayann soluğunu keserse aynı şekilde nifak da ruhları, kalpleri, dimağları 
sarsan fazilet ve ahlak adına ne varsa güve gibi yiyip bitiren, onulmaz yaralar 

·açan bir depremdir.20 Nifaktaki sarsıklığı ve çaresizliği, Hz. Peygamber bir 
benzetmeyle net bir şekilde açıklamıştır: "Münafık iki koyun sürüsü arasında 
kararsız gidip gelen koyun gibidir; bir ötekine gider bir berikine. Hangisine 
tabi olacağını bilm~z". 21 Kur'an ayetlerinde nifak, ekseriyetle arneli tarafıyla, 
dinipratiklereve toplum hayatına izdüşümleriyle anlatılır. Nifak ehlirıin mas
keleyip gizledikleri iç dünyalarından sızan inkar eksenli davranış modellerine 
veya beden diline dikkat çekilir. 

Nifak kavramının semantik yapısı ve zaman içinde geçirdiği dönüşümü ve 
mana açılımını resmetınesi açısından Sahabe arasında geçen bazı hadiseler 
ve tabiinden nakledilen bazı yorumlar ilginçtir. Aşağıda zikredilecek misal
lerde de görüleceği üzere Sahabe toplumu, nifakı küfür ve şirkle eşdeğer tut
mamıştır. Bununla beraber, İslam'a yabancılaşmayı ve ötekileşmeyi ya da öte
kileştirmeyi ifade eder bir bağlam içinde nifak sözcüğünü kullanmıştır. Söz
gelimi Hanzala el-Üseyyidi bir defasında Hz. Ebu Bekir'le karşılaşır. Ebu Be
kir' in onun hal ve hatırını sorması üzerine, "Hanzala münafık oldu" diye ce
vap verir. Hz. Ebu Bekir "Suphanallah bu nasıl söz" diye mukabele edince, 
Hz. Hanzala, "Resulullah, bize cennet'i ve cehennemi hatırlattlğında veya 
anlatırken sanki o hali görür gibi bir şuur hali yaşıyoruz. Ancak O'nun yanın
dan ve meclisinden ayrılıp işierimize ve ailemize karıştığıınııda çoğu zaman 
bunları unutuyoruz." diyerek niçin kendisine münafık dediğini açıklar. Ebu 
Bekir (r.a.), kendisinin de benzer bir ruh haletini yaşadığını söyler ve beraber
ce Hz. Peygamber' e gidip durumu arz ederler. ResUluilah da bu halin insan 
fıtratı için normal olduğunu belirtir ve kendisiyle beraber oldukları andaki 
şuur hallerini her zaman yaşasalardı meleklerin orılarla müsafaha edeceğini 
beyan eder.22 Bumisalde Hanzala'nın endişesi tashih edilmekle beraber söz 
konusu halet-i ruhiyenin Hz. Hanzala tarafından nifak kelimesiyle dile geti
rilmesi kayda değer bir ayrıntıdır. Burada kesinlikle itikadi anlamda bir rıi
faktan bahsedilmemektedir. Yine İbn Ebi Müleyke'nin şu sözleri de Sahabe'nin 
nifakın itikadi yönüyle beraber arneli yönüne de vurgu yaptığını göstermesi 
açısından mühimdir: "S ahabeden otuz tanesiyle karşılaştım, hepsi de kendile
ri için nifaktan korkmaktaydı ve hiçbiri, imanının, Cibril ve Mlkau'in imam 
gibi olduğunu söylemiyorduP " Gerek Hanzala'nın iç dünyasına yönelik endi-

19 57.Hadid, 14. 
20 Kılıç, Kur'an'a Göre Nifiik, s. 27. 
21 Müslim, "Sıfatü'l-münafikin", 17. 
22 Müslim, "Tevbe", 12. 
23 Buhaıi, "İman", 36. 
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şesi, gerekse İbn Eb'i Müleyke'nin açıklaması, teknik anlamdaki bir nifakı 
çağnştırınaz; ancak büyük yahut küçük kategorisine girecek bir günahı nifak 
kelimesiyle ifade etmeleri ise düşündürücüdür ve göz ardı edilmemelidir. 

Sahabenin nifak kelimesini kullanımı adına şu olay da ilginçtir. Hz. Pey
gamber, Mekke seferine çıkmak için hazırlık yapmaya: başladığında, Bedir' e 
iştirak edenlerden Hatib b. Eb'i Beltea, bir kadın vasıtasıyla, Mekke'li müşrik
leri durumdan haberdar etmek istemişti. B undan haberdar olan Hz. Peygam
ber, kadını yakalatmış ve neticede Hatib'e bu davranışının sebebi sorulmuştu. 
O da: "Ey Allah'ın Resillü! Ben, bunu inkar veya irtidad ettiğimden d.olayı 
değil, allemi müşriklerin şerrinden korumak maksadıyla yaptım. Çünkü aslen 
Kureyş'li olmadığımdan, allerne sahip çıkacak yakınlarım yoktur" şeklinde 
cevap vermişti. Mecliste bulunan Hz. Ömer "Ey Allah'ın Elçisi! müsaade et, şu 
münaftğın boyuunu vurayım" diye mukabele etmişti. Ömer'in bu davranışı 
Hz. Peygamber tarafından "O Bedir savaşında bulundu, ne biliyorsun bellci 
Yüce Allah, Bedir ehlinin günahlarını mağfiret etmiştir'' şeklindeki ikazla tas
lıili edilmiştir.24 Yine burada bizim dikkatimizi eelbeden husus Hz. Ömer'in 
söz konusu davranışı fısk gibi bir kelimeyle değil de nifak kelimesiyle dile 
getirmesidir. Nitekim nifaktaki bu yapı, arneli ve itikadi nifak tasnifini doğur
muştur.25 

İhtidalar, vefatlar ve nifaka kaynaklık yapan gayr-ı müslim unsurlardan 
Hicaz'ın arınınası neticesinde nifakmortadan kalktığı gibi bir izienim doğa
bilir.26 Ancak hem İslam dini.rı..i içselleştirmeyen bir kısım Araplar, hem de 
fetihler le iktidarlarını ve statülerini kaybeden veya önceki inanç ve kültürleri
ni terk edernemekle beraber İslam'a girdiklerini dekiare eden diğer sosyal 
zürtıreler, nifakı bir hayat biçimi olarak tercih etmişlerdir _ı? Nitekim irtidad 
hadiseleri bunun ilk belirtileridir. Hatta hilafet meselesi etrafında cereyan 
eden olaylan itil<adl nifak kapsanımda değerlendirenler olmuş, Hz. Ali'ye Cemel 
vakıasında, kendisine karşı savaşanların müşrik mi münafık mı oldukları so
rulmuştur. O bu soruya, "Onlar bize isyan eden kardeşlerimizdir28 " cevabını 
vererek ileride zuhur edecek tekfir olgusunun yanlışlığına da dalaylı olarak 
işaret etmiştir. 

V asıl b. Ata'mn, Hasan el-Basr'i'nin ders halkasından ayrılışıyla ilgili riva
yet de nifal< kavramımn semantik yapısındaki değişimi başlatan etkeniere ve 
hazırlayan sürece işaret etrriesi açısından son derece marudardır. Bir gün Ha
san el-Basr'i'nin meclisine bir adam gelerek şu soruyu sorpıuştur: "Ey imam! 
Zamanımızda bir cemaat zuhur etti. Bunlar, büyük günah (keb'ire) işieyenin 

24 Müslim, "Fedailü's-Sahabe'~ 161; Kurtubi, el-Cami'. XVIII, 46. 
25 Tirmizi, "İman", 14; Kılıç, Kur'an'a Göre Nifdk, s. 32. 
26 Buhari, "Fiten", 21; Kurtubi, el-Cami', VIII, 23, 138. 
27 Ahmed Emin, Fecru'l-İslam, Beyrut 1969, s. 276; Yunus Ekin, Kur'an'a Göre İnançszzlık, 

İstanbul, 2001, s. 248. 
28 Bakıllani, Ebu Bekir; Kitabü Temhfdi'l-Evail ve Telhfsü'd-Delail, Beyiut 1987, s. 557; Bağ

dadi, Abdülklliir; Kitabü Usuli'd-dfn, İstanbul 1928, s. 290. 
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kafu olup dinden çıktığını söylüyorlar. Yine bir başka cemaat daha zuhur etti, 
onlar da büyük günah işleyenleri, Allah'a ve ahiret gününe bırakıyor ve küfrün 
bulunduğu yerde itaatin fayda vermeyeceğini, imanın bulunduğu yerde de 
günahın zararvermeyeceğini söylüyorlar. Bu konuda bize ne dersin?" Hasan 
Basri vereceği cevabı düşünürken, V asıl b. Ata atılarak, adamın sorusunu "fa-

• sık olur" diye cevaplamıştır. Halbuld, Hasen el-Basri, büyük günah işleyeni 
"münafık" olarak nitelendirmiştir. 29 Bu tanım, Saha be' den nakledilen olaylar
la birlikte düşünüldüğünde daha anlamlı durmaktadır. Zira Hasan el-Basri, 
büyük günah işleyene "münafık" demekle Sahabe'nin nifak kelimesini kullanı
mına benzer bir anlayışı benimsemekte, diğer bir ifadeyle nifak kavramının 
semantik dokusundaki genişliğe ve arneliyönüne işaret etmektedir.30 

Büyük günah O<ebire) işieyenin durumuyla ilgili gelenek içinde zuhur eden 
tartışmalar, bir yönüyle nifak kavramıyla ilgili denilebilir. Sözgelimi Mutezi
le'nin, büyük günah işleyeni (mürteldb-i kebire) fasıl< olarak isimlendirmesi 
ve böyle bir kişinin ne mü'min, ne de kafir olduğu, ikisi arasında bir yerde 
konumlandığı anlamına gelen el-menzile beyne'l-menzileteyn prensibini ge
liştirmesP 1 , nifak kavramının içeriğinden ve yansıttığı sosyal olgudan farklı 
değildir. Sahabenin nifak kapsamında değerlendirdiği büyük günah işleyeni, 
Mu'tezile, fasık olarak, Hariciler ise, kafir olarak isimlendirmişlerdir. Netice
de İslam tarihirıde değişik devirlerde nifak çoğu kere küfr-i zahirle özdeştirile
rek birileri tekfir edilmiş ve mürted ilan edilmiştir.32 Bu sebeple semantik 
strüktüründeki değişimin seyri açısından nifakın, tekfir, fô..sık hatta takiyye 
kavramlarıyla ve bunların simgeleştirdikleri sosyo-psikolojik yapıyla birlikte 
incelenmesinin gerektiği düşüncesindeyiz. 

1 

2. Nifakın Tanınmasında Semiyotik Verilerin Önemi 
Nifakın tanınmasında semiyotik verilerin önemine değinmeden önce semi

yotik hakl<ında özlü bir bilgi sunum u faydalı olsa gerektir. E de Saussure gibi 
modem dilbilimin kuruculan tarafından kendisine yoğun vurgu yapılan, hat
ta dilbilimi de kapsadığı varsayılan semiyotik (gösterge bilim), "insanlar tara
fından yorumlanma niteliği olan" veya "insanlar için anlamlı olan her türlü 
göstergeyi veya işareti" incelerneyi konu edinen bilim dalıdır. Bu nedenle son 
zamanlarda sözlü bildirişim dizgelerini inceleyen dilbilimi, semiyotiğin bir 
alt alanı olarak kabul edenler de vardır. Zira, semiyotik, dille birlikte kullanı
lan ve dilin ayrılmaz bir parçası olan dil dışı bildirişim düzenlerini, paralen
guistik özellikleri ve dilsel devinimleri de içermektedir. Bu bağlamda, para
lenguistik özellikler, konuşurken insanın sesinin yüksek ya da alçak, sert ya
hut yumuşak tonu, vurgulama tarzı, sözcükleri uzatarak veya kısa keserek 

29 Şehristaru, el-Milel ve'n-Niha~ Beyrut ts., I, 48; Kurtubi, el-Cami', VIII, 138. 
30 Cürcaru, Şerhu1-Meviikzf, İstanbul, 1311, III, 257; Salın Kılavuz, İman-Küfür Sının, İstan

bul 1984, s. 154. 
31 Klidi Abdülcebbaı; Şerhu'l-Usuli1-Hamse, Kahire 1988, s. 133-136. 
32 Ekin, Kur'an'a Göre İnançsızlık, s. 236-246. 
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söylemek gibi ses özelliklerine tekabül eder. Konuşanın sinirlilik, heyecanlı
lık, rahatsızlık veya hayal kırıklığı kabilinden hallerini ifade edebilir. Yine 
dilsel devinimler de jest, mimik, el, kol ve vücut hareketlerinden müteşekkil 
bildirişim dizgesi anlamına gelir.33 Bilindiği üzere, semiyotik üç alt alana 
sahiptir. Charles Morris'in ayrımında olduğu üzere, semiyotik, sembollerle 
temsil ettikleri veya gösterdikleri arasındaki ilişkiyi inceleyen semantik, keli
melerin diğer kelimelerle irtibatını, sözdizimini konu edinen sentaks, kelime- · 
ler veya sembolleri e insan davranışı arasındaki ilişkiyi ve etkilenme biçimleri
ni inceleyen pra.g.m.atik olmak üzere üç ana bölümden meydana gelir.34 An
lambilim çalışmalarında son zamanlarda, anlama yönelik araştırmalar sade
ce semantik d üzeyle sınırlı kalmayarak pra.g.m.atik üzerinde yoğunlaşılmış
tır. Hatta, amacı ve konulan bakımından ekseriyetle örtüştüğü söz-eylem ku
ramı ve ilgili kurarncıların katkılanyla da sözün kullanım keyfiyeti anlamın 
tayininde hayli öne çıkmıştır. Ne var ki bütün bunlar, lisanın diğer bildirişim 
dizgelerine önceliğini ve üstünlüğünü tartışılır kılmaz. 

İslanıl ilimler geleneğinde ise, dil içi ve dil dışı bildirişim dizgeleri genel 
itibanyla delalet balıisieri ve beyan çeşitleri çerçevesinde ele alınır. Delalet 
terimi, herhangi bir göstergeyle onun anlaını' arasındaki ilişkiyi ifade eder. 
Nitekim lafız mana ilişkisi merkezli Fıkılı usı1lünde delalet bu anlama kura
mının anahtar terimidir. Rağıb el-İsfehani, delaleti "lafızlar, işaretler, sembol
ler, harfler ve rakanılar gibi kendisiyle bir şeyin bilgisine ulaşılan şey olarak 
tanımlamaktadır.35 Bir tasnife göre delalet, aklf, tabif, ve vaz'f delalet şeklin
de üçe ayrılır. Bir başka tasnife göre de delalet, sözlü (lajzf) ve sözsüz (gayr
i lafzf) olmak üzere iki ana kategoriye ayrılır. Bunlar da ilk tasnifte zikredilen 
delalet türleriyle irtibatlı olarak öncelikle, sözlü tabii delalet, sözlü akl! dela
let, ve sözlü vaz'! delalet olarak, akabinde ise, sözsüz tabii delalet, sözsüz akli 
delalet ve sözsüz vaz'i delalet nevileri tarzında ayrıca alt türlere ayrılırlar.36 

Yine bu bağlamda, Cahız, beyan türlerini, "lafız, işaret, akd, hatt, ve hal" 
şeklinde saymaktadır ki, bunlar iletişimdekullanılan değişik gösterge düzey
lerinden başkası değildir.37 

Münafıklar, içinde bulunduklan ruh haleti itibarıyla iletişim esnasında ve 
kendilerini ifade ederken hem hitabet ve konuşma üsluplarına, hem de jest, 
mimik ve giyim kuşama öneı:n vermekte, kısaca ifade edersek dil içi ve dil dışı 

33 Güray Çağlaı; "Bildirişme ve Dil, Dilin Nitelikleri", Dilbilim ve Dilbilgisi Konuşmalan I, TDK 
Yay., Ankara 1980, s. 17-24. 

34 John J. Candan, Kelimelerin Büyülü Dünyası, Anlambilim ve İletişim, (çev. Murat Çiftka
ya), İstanbul 1998, s. 13. 

35 Rağıb Müfredô.t, s. 316. 
36 Necati Öneı; Klasik Mantık, Ankara 1991, s. 17; Muharrem Kılıç, İslam Hukuk Metodolo

jisinde Nasslann Lafzf Yorumu, (Basılmanuş doktora tezi), İstanbul 1999, s. 67-68; M. 
Nacl Bolay, "Delillet". md., DİA 

37 Cilluz, Arnr b. Bahı; el-Beyan ve't-Tebyin, Beyrut 1993, I, 84-89. Daha fazla bilgi için bk. 
Kadri Yıldrrırn, "Arap Dili ve Belagatında İledensel Beyan" EKEV Akademi Dergis~ s. 13 
(2002), s. 295-314. 
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semiyotik dizgelere büyük ölçüde müracaat etmektedirler. Kur'an'da bu husus 
özellikle vurgulanmaktadır: "Onlan gördüğün zaman kalıplan hoşuna gider; 
konuşurlarsa sözlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayanmış kütükler gibi
dir. Her gürültüyü kendi aleyhlerine sanırlar. Düşman onlardır. Onlardan sa
kın. Allah onlann canlannı alsın! Nasıl bu hale geliyorlar?"38 Zahiren sağlam 
ve metin görüniDekle beraber içten korkak ve özü ile sözü birbirine ters kim
selerin tasvir edildiği bu ayette, dile hakimiyet ve güzel giyinme gibi hasletle
rin daha doğrusu insa.nl değerlerin kişileri aldatmak maksadıyla istismarı 
kınanmaktadır. Münafıkların dış görünüme önem veren hatip insanlar olma
sından hareketle söz konusu nitelikleri münafık alarneri olarak algılamak 
büyük bir hatadır. Asıl münafık vasfı.beşeri ve ahlaki değerlerin, insanları 
kandırma ve sömürü aracı haline dönüştürülmesidir. Sözgelimi bir giysi, üze
rindeki kişi için bir maske görevi yapar ve karakterini gizlernesille imkan 
verir. Aynı şekilde, söz ve lafızlar da görürıümlerinin bıraktığı etki bakımın
dan insanlara benzer. Mesela düzgün ve net bir söz kulağa ağırbaşlı ve hey
betli bir insanı, sanatlı bir söz de kibar ve yumuşak huylu bir kişiliği çağrıştı
rır. Kulağı tırmalayan bir ses tonu veya kaba ve sert konuşma biçimi nedeniy
le de bir insan çevresine itici gelir.39 

Bazı Münafıklar, çok fasih, akıcı ve tatlı bir üsluba sahiptirler ve kendile
rini çok iyi ifade ederler. Konuştuklarında meclisteki insanları rahatlıkla etki
ler ve kendilerini diniettirir hatta imrendirirler. Ancak onlara bir şey söylendi
ğinde, karşısındakini dinler gibi görürise çle kulaklarına bir şey girmez, duva
ra dayalı kuru odunlar gibi idrak ve anlayıştan yoksundurlar. Kalplerinde 
düşmanlık beslediiderinden her türlü çağrıyı ve hareketi kendilerine yönelmiş 
bir saldın olarak algılar hatta kendilerine faydalı söz ve eylemiere bile kuş
kuyla yaklaşırlar.40 Münafıklar dil dışı iletişim araçlarını kullanmakta da 
mahirdirler. Tıpkı diğer toplumsal değerleri kendi emelleri doğrultusunda is
tismar vasıtasına dönüştürdükleri gibi insanın duygu dünyasını bütün çıplak
lığıyla yansıtan ve gerek dini metiııJerde gerekse insanların örfünde kutsal 
sayılan gözyaşı gibi fenomenleri istismar etmekten geri durmazlar. Hz. Ali'
nin dediği gibi, aldatma amacıyla dilediği zaman ve istediği gibi ağlayabi
lir.41 Bir başka rivayette dile getirildiği üzere bu hal onlarda bir seeiye halirıi 
alır. Zam~a onların mahiyetinin bir derinliği, daha doğrusu bir çukuru şek
line dönüşür. Ne zaman dilederse ağiayabilecek bir tabiat kazanırlar.42 

38 63.Münafikuri, 4. 
39 el-Cabiri, Muhammed Abid, Arap-İslam Kültürünün Akıl Yapısı, (çev. Burhan Köroğlu, 

Hasan Hacak, Ekrem Demirli), İstanbul 1999, s. 102; Özcan Köknel, İnsanı Anlamak, 
İstanbul 1997, s. 84. 

40 Elmalılı, M. Harndi Yazı.ı; Hak Dini Kuran Dili, İstanbul 1979, Eser Neşriyat, VII, 5001; Zeki 
Karakaya, Edebi Bir Söylem Olarak Sözsüz Aktanm, Samsun 1999, s. 121. 

41 Deylemi, Müsnedü'l-Firdevs, Beyrııt 1986, II, 203; el-Münavi, Feyzü'l-kadfr, Beyrııt 1992, 
VI, 277. '1 

42 el-Meydani, Abdurrahman Habenneka, ,Zô.hiratü'n-Nifô.k, Dımeşk 1993, I, 83. 
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Kur'an ayetlerinde nifakın tanınmasında semiyotik verilerin diğer bir ifa
deyle semantik, pra.g.m.atikve sentaksın önemi, özelliklelahnu'l-kavl vestmô. 
kavramları eksenli olarak incelenecektir. Dil içi ve dil dı~ı gösterge türlerini 
kapsayan bu iki terimden lahnü'l-kavl ile sernantik ve sentaks, sima terimiyle 
de pra.g.m.atik arasında ilgi kurulabilir. Bu nedenle konu söz konusu ilgi 
ekseninde bu iki kavramdan hareketle ele alınmaya çalı~ılacaktır. Bu iki te
rim, Hz. Peygamber'in münafıkları tanıma yolları43 bağlamında ~u ayette 
geçmektedir: "Yolcsa kalplerinde hastalık (nifô.k) bulunan münafı.klaı; Alla
hın, mürninZere karşı duydukları kinlerini açığa çıkarmayacağını mı zannedi
yorlar? Eğer dileseydik onları sana tek tek gösterirdik, sen de onları simaların
dan tanırdın. Hatta sen onlan ifadelerinden ses tonlarından kesinlikle tanır
sm. Allah bütün işlerinizi bilir. "44 

Ayette vurgulanan lahnu'l-kavl tabiri, konu~ma tarzı, üslubu ve ses tonuyla 
ilgili hususları kapsarken, sima terimi d~ alamet, ni~an ve belirti manasma 
gelen bir kelimedir.45 İnsanların yüz ifadeleri, bakı~ları, davranı~ları, giyinı 
ve ku~anıları gibi karakteristik özelliklerine sima adı verilir. Sima, fertlerin 
ahlaki yapılarının, ki~iliklerinin, iç dünyalannın dı~a vuran yansımaları ve 
sızıntılarıdır.46 Nitekim Kur'an'da mü'minlere, A'raf ehline ve mücrinılere iza
fetle, 'onların ayıncı özellikleri' anlamında kullanılnuştır.47 

Müfessirler, münafıkların sima ve lahnü'l-kavl kapsanunda tanınmasını 
açıklarken Muhammed, Nisa, Münafıkin ve Tövbe gibi sürelerde anlatılan 
münafık imajına ve tasvirine dikkatleri çekmekte, peygamberimizle ve müslü
manlada ilişkilerinin ve dini veeibeler karşısındaki söz ve davranışlarının 
anlatıldığı ayetlere atıfta bulunmaktadırlar. Bizim üzerinde durmak istediği
miz nokta da ayetlerde anlatılan münafıklarla ilgili davranış modellerj/ve 
ileti~imde kullanılan gösterge çe~itlerine değinmek ve inananlar için ifade 
ettikleri değere dikkatleri çekmektir. Zira insanlar, iletişim esnasında mak
satlarını, sadece kelimelerle karşı tarafa aktarmazlar. Ne denildiği kadar nasıl 
söylendiği de önem arz eder. Yine her ifadenin insan davranışına yansıyan bir 
tarafı ve duygusal değeri vardır. 

a) Dil İçi Veriler Açısından Nüakın Tanınması 
"Dil içi veriler" ifadesiyle, !J1Üllafıkların dili kullanım keyfiyetieri ve sözle

rinin içeriği bağlamında onları deşifre eden lahnü'l-kavl tabirinin semantik 

43 Resulullah'ın münafıkları tanıması 3.Aı.-i İmran Suresi 179. ayeti çerçevesinde Onun bir 
yönüyle Yüce Allah tarafından gayba muttali kılınması çerçevesinde de ele alınabilir. Bu 
husus saklı kalmalda beraber bu yazıda diğer iki vasıra (lahn ve sima) üzerinden konu 
incelenecektir. 

44 47.Muhammed, 29-30. 
45 Rağıb, Müfreddt, s. 438. 
46 Kurtubi, ei-CdmC III, 311. 
47 Bk. 2.Bakara, 273; 7.Nraf, 46; 48.Feth, 29; SS.Rahman, 41. Ayrıca "Sima" ifadesi Türk

çe'de, çelıre, beniz ve yüz manalarma kullanıldığından Kur'an mealierinde bu husus iltibasa 
sebep olmakta ve Türkçe anlamı esas alınarak hatalı çeviriler yapılmaktadır. 



1 

ı 
l 

YUNUS EKİN • 141 

haznesini ve onun ekseninde bir simgeler bütününü kastetmekteyiz. Lügatte 
lahn kelimesi, ezgi, ölçülü ses, lisan, m uhataptan ba~kasının anlayamayacağı 
~ekilde sözü kapalı ve sembolik bir tarzda ifade etme, meyletme ve bir ~eyin 
manası veya fehvası gibi anlarnlara gelmektedir.48 Bu itibarla, konu~urken 
sesin yüksek yahut alçak, sert veya yum u~ ale tonu, vurgulanma tarzı, sözcüle
loerin uzatılarak veya kısa kesilerek söylenınesi gibi "Paralenguistik özellik
ler"49 lahn kapsamında değerlendirilecek hususlardan bazılarıdır. Hatırlatıl
ması gerekir ki, dil içi (kelimeler, gramer üslup özellikleri) unsurlar la dil dı~ı 
veya ötesi ile~im unsurları birbirini takip eden bir süreç ve devinimdir. Bu 
sebeple ile~ im yaşanan şartlar içinde birbirini izleyen hareketlerle değer ve 
önem kazanan, ses tonuyla desteklenen ve kendisine ruh verilen kelimeler le 
son şeklini alan girift bir olgudur. 

İbn Abbas, " ... Hatta sen onları ifadelerinden ses tonlarından kesinlilde 
tanırsın. Allah bütün i~lerinizi bilir''50 ayetindeki "lahnü'l-kavl", ifade~ini 
münafıldarın konu~ma tarzı olarale tefsir etmekte, kendileıinden daha doğru
su bir müslümandan beldenen kon~ma üslfıbu yerine farldı bir dil kullandık
larını bunun da lahn olduğunu belirtmektedir51 . Müfessir Beğavi ise, "lahn" 
kelimesinin biri doğru, diğeri hatalı olmale üzere iki tür anlatıyı belirttiğini 
tefsirinde kaydeder52 . Birincisi, Peygamberimizin "Muhtemeldir ki, bazıları
mz kendi delilini diğerlerinden daha iyi anlatabilir ... "5.3 hadisinde olduğu 
gibi bir ~eyi çok iyi kavrayıp ifade edebilen zekice anlatım manasma gelirken, 
diğeri ise sözü anlaşılmaz kılmale, anlamından uzakla~tırarak tevriye ve ·ta'
rizli kullanım manalarma gelmektedir. Her halükarda münafıldar dile ha
kim, kötü niyet ve maksatlarını dil oyunlan içinde gizlerneye çalışan ki~iler
dir. Nitekim bu husus, Hz. Peygamber'in "ümmetim haklcında en çok endi~e
lendiğim, lisam çok iyi bilen münafıletır54 " hadisiyle de örtü~mektedir. Ayet 
ve hadislerde vurgulaııan mesele, belagatın, modem anlamda kalemin insan
ları kandırma ve toplumun ifsadına yönelik dü~ünce ve eylemlerin örtbas edil
mesi adına kullanımıdır. Yoksa bir söz mucizesi olan Kur' an, Arap dilinin en 
güzel kullanırrum temsil eder. Bu yönüyle de benzerinin meydana getirileme
yeceği hususunda bütün insanlara meydan okumaktadır. Yine Hz. Peygamber 
hem edebi, hem de ahlaki açıdan en d uru ve en fasih Arapça konu~anlardan
dır . 

. Arapça' da etleili ve ikna edici konu~ma üsluplarından birisi yeminli ifade
lerdir. Kur'an anlatırınnda da önemli yeri vardır ve bazı sureler bizzat yeminle 
ba~lar. Yemin etmek, edebi bir üslup olarak, muhatabın ~üphelerini ve kuşku-

48 Asım Efendi, Kamus.Tercemesi, İstanbull30S, ıv, 746. 
49 Condon, Kelimelerin Büyülü Dünyası, s. 13S. 
SO 47.Muhanııned, 29-30. 
Sl Zemahşeri, el-Keşşô.f an Hakaiki Gavô.midi't-Tenzil, Beyrut 199S, IY,319. 
S2 Beğavi, Meô.limü't-Tenzil, Riyad 1993, VII, 279. 
S3 Bulıari, "Şelıadat", 27. 
S4 Alımed b. Hanbel, I, 22, 44. 
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larını b ertaraf etmek maksadıyla kar~ ısındakinin kendisine inarımadığı var
sayınıı üzerine kurulu bir anlatım ~eklidir.55 Münafıklar sıklıkla ve hatta ge
rekli gereksiz yere nif§k ve inkar dü~üncelerini ve hareketlerini gizlemek ve 
kar~ı tarafta olu~acak muhtemel ku~kuları hertaraf etme adına yeminli ifade
leri kullanır, söylemlerini yeminle güçlendiriri er: "Yemin lerini kalkan yapıp 
Allah yolundan yan çizdiler. Gerçekten onlaı-in yaptıklan ne kötüdür!"56 "O 
münaftlclar yanınızda mutlaka sizden olduklanna dair Allah'a yemin ederler. 
Doğrusu onlar kafirlerin maruz kaldıklan durumdan endişe etmeleri sebebiy
le ödleı-i kopan bir topluluktur"57 Doğrusu etrafına paranoid eğilimler içinde 
ku~kuyla bakan, her hareketi ve sesi aleyhinde zarıneden münafıkların sıklık
la yemine ba~vurmaları onların tanınması adına önemli semiyotik verilerden 
biridir. Zira müslüman olduldarını tekrarla, üstelik yemin ederek ilan etme 
ilıtiyacı hissetmeleri, kalplerindeki inkar ve nefretin hissedildiği endi~esine 

. dayanmaktadır. İslam toplumunun bir ferdi olduğu halde dı~arıdan birisi gibi 
konu~maları dikkat çekicidir. İman ve küfür arasındaki gelgitleri, bazen ina
nıp bazen irtidad etmeleri onlan bu tür bir davranı~a veya nif§klarını gizle
mek uğruna Allah'ın ismini ve dini istismar etmeye sevk etmi~ olabilir. Nif§k 
her türlü ahlaki değeri ve inancı dünyevi çıkarlar uğruna kurban edebilecek 
bir ki~iliği ifade etmektedir. Bu hal paranoid eğilimleri ve bir mizaç bozuklu
ğunu çağrı~tırsa da zamanla onlar için aynlmaz bir karal<ter niteliğine dö
nü~mektedir. Zira bir ayette, tıpkı dünyada olduğu gibi mah~erde de Müslü
man olduklannı yeminle ilan ederek dünyadaki gibi Müslümanları aldatmak 
ve onlarla aynı nimetleri payla~mak isteyecekleri anlatılmaktadır.58 • 

Münafıklann anlatıldığı ayetlere bakıldığında genellikle geriye döniil)p~
manlıl< ve moral bozucu bir tarzda "ke~ke veya ~ayet ~öyle olsaydı böyle·olur
du, ~öyle yapmı~ olsaydık böyle olmazdı" ııeklinde bir söylem geli~tirdikleri 
gözlemlenmektedir. Bu tarz birretorik, insan psilmlojisini tahrip eden, takdir
i ilahiyi tenkit içeren ve Hz. Peygamber'in ifadesiyle59 "~eytanın ameline, ves
veseye kapı açan" bir dü~ünceyi temsil eder. Gerçekten Münafıkların dilsel 
argümantasyonu açısından dikkat çeken bir yönleri de 'ke~ke ve ~ayet' ile 
ba~layan kötümser ve maneviyatı sarsıcı bir üslup gel~tirmeleridir. Bu demek 
değildir ld, her türlü temenni ve ke~ke içeren söylemler nifakı çağrı~tırır. 60 Nite
kim Hal< bir sözle batıl kastedildiği gibi, bazı süfilerin metaforik söylemlerinde 
olduğu gibi, zahiren yanlı~ görünen bir ifadeyle hakikat ifade edilebilir. 

Söz konusu menfi söyleme misal olarak, bazı münafıklann Uhud sava~ı
nın al<abinde söyledikleri burada zilrredilebilir. Müslümanlarla birlikte sava-

SS Ebu'l-Futilh, Muhammed Hüseyin, Üslubu't-Tevktdfi'l-Kur'ani'l-Kerim, Lübnan 199S, s. 
239. 

S6 63.Münafikıin, 2. 
57 9.Tövbe, S6. 
SS Bk. S8.Mücadile, 18. 
S9 Buhari, "Temertni", 9; Müslim, "Kader", 34; İbn Mace, "Mukaddime", 10. 
60 Mesela, Buhari Sahih'inde, müspet ve menfi yönleriyle temenniyi işleyen hadislere müstakil 

b.ir kitap ayırmıştır. 
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şa katılmış ancak daha sonra pişman olmuş bir grup münafık aralannda 
konuşurken "yönetiınde etkimiz olsaydı, fikrimizle hareket edilseydi, böyle 
perişan olmaz, bu kadar kişi ölmezdi" demişlerdi. Böylece peygamberirnizi 
itharn ediyor, mü'minlerin de maneviyatını bozuyorlardı.61 Yıne bazıları ciha
da katılmayarak evlerinde kadınlarıyla birlikte oturuyorlardı. Ancak yaptıkla
·rından dolayı tövbe etmeleri ve utanmalan gerekirken içlerindeki inkar ve kini 
dışa vuruyor yine "şayet ve keşke" ile başlayan sözleriyle toplumu ifsat etmeye 
yönlendirmeye çalışıyorlardı. Bilindiğigibi Kureyş ordusunun saldınsı üzerine 
Uhud savaşı öncesinde Hz. Peygamber ashabıyla istişare etmiş, şahsi görüşü 
şehir dışına çıkmaksızın savunma yapmakken, Bedir'e katılamamış olanların 
ve gençlerin istişarede ağır basması üzerine şuranın gereği olarak savaş için 
Uhud'a kadar gelmişti. 62 Ancak İbn Übeyy ve bazı münafıklar cihada çıkmamış 
etkiledikleri bazılarıyla beraber üç yüz kişi Medine'ye geti dönmüştü. Bu isyan 
ve itaatsizliklerini ise, "şayet''le başlayan cümlelerle izah etmişlerdi: "İki birli
ğin karşılaştığı gün sizin başınıza gelenler, aneale Allah'ın dilemesiyle olmuştur 
ki, bu da, mürninleri ayırt etmesi ve münafıklan ortaya çıkarması için idi. O 
münafıklara: "Gelin, Allah yolunda çarpışın; ya da düşmanınızın size ve ailele
rinize saidırmasını engelleyin" denildiği zaman, Biz savaş olacağını bilseydilc 
size lcatılırdık, dediler. Onlar o gün, imandan çok, lcüfre yakın idiler. Ağızlany
la, kalplerinde olmayanı söylüyorlardı ... "63 Müslüman toplumun bir ferdi ola
rak hayatlarını sürdüren bu insanlar, Müslümanlarla akrabalık ve fiili olarak 
aynı dine mensubiyetin getirdiği yakınlık ve sevgi bağlarınasahip olmaları ge
rekirken bir yabancı gibi düşünerek Müslümanları "öteki" olarak algılamış ve 
bu minval üzere bir söylem geliştinnişlerdir. "Eğer Allah 'tan size bir lütuf erişir
se -sanki sizinle onun arasında bir sevgi-dostluk yokmuş gibi 'Keşke onlarla 
beraber olsaydım da ben de büyük bir başarı kazansay dım!' der. "64 

Nifakın söze ve dile yansımasının bir şekli de daima kendini haklı gören, 
hatalarını asla kabul etmeyen bir konuşma tarzının münafıklarda görülmesi
dir. Kur'an'da, münafıkların hata ve günahlarını bir türlü kabul etmedikleri 
ve sürekli ve aşırı derecede savunma mekanizmalarını kullandıklan anlatılır. 
Bu davranış biçimi, kişiliklerini belirleyen bencillik ve kendini beğenme duy
gulannın bir yansımasıdır. Onlar kendilerini hep, "yeryüzünde sulh un temsil
cisi ıslahçılar, gerçek inananlar, insanlık için iyililc, güzellik ve hayır düşünen 
kişiler" olarak tanıınlamaktadırlar: "Onlara: 'Yeryüzünde fesat çıkarmayın', 
denildiği zaman, Biz aneale ıslah edicileriz derler ... Onlara: İnsanların iman 
ettiği gibi siz de iman edin, denildiği vakit "Biz hiç, sefihlerin iman ettikleri 
gibi iman eder miyiz! derler. Bilin iz le~ sefihler ancak lcendileridiı; fakat bunu 
bilmez ler. 65 "Elleriyle yaptıkları yüzünden başlarına bir felaket gelince hemen, 

61 Bk. 3.Al-i İmran 154. 
62 Vakidi, Muhanııned b. Ömer, Kitabü'l-Meğazi, Beyrııt ts., Alernü'J-kütüb, I, 210-211. 
63 3.Al-i İrnran, 167. 
64 4.Nisa 73. 
65 2.Bakara, 11-13. 
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biz yalnızca iyiliTe etmelc ve arayı bulmak istedik:, diye yemin ederele sana nasıl 
gelirler!''Ô6 Burada unutulmaması gereken, bir özellilq:en hareketle genelle
rnelere gidilmenin hatalı olacağı noktasıdır. Halbuki insanoğlu, tabiatının 
gereği olarak hem iyiliğe, hem de kötülüğe açık ve kabiliyedi olarak yaratıl
mıştır. İnsan irade sahibi ve neticesinde sorumluluk alabilen bir varlıktır. Şa
yet insanlık fıtratının gereği olan iradesini kullanmasaydı yanlış yapmayaca
ğı ve günah irtikap etmeyeceği gibi, doğru ve sevap da işlemeyecekti. Dolayı
sıyla kendisi olmaktan uzaklaşacaktı. Önemli olan hata yapmak değil, tercih
lerinin mesuliyetini kavrayıp telafi yollarına başvurmaktır. Hadis-i şeriflerde 
ifade edildiği üzere, insanlar hiç günah Wemeseydi, Allah yeni insanlar halk 
eder, onlar günah işler sonra tövbe ederler ve Allah onları mağfiret ederdi. 67 

Her insan hata eder; ancal< yaptıldarından pişmanlık duyup telafi yollarını 
arayanlar bu durumda kurtulurlar.68 Zaten kişinin tövbe edebilmesi yaptığı
nın yanlış ve günah olduğuna inanmasıyla doğrudan ilgilidir. 

Münafıkları ele veren önemli özelliiderden birisi de dindaşlan olan Müslü
manlara kin ve düşmanlık beslemeleri, bir özeleştiriden uzak ötekini karala
ma mantığı içinde inananlan hakir görerek her türlü hakaret ve fenalığı onla
ra reva görmeleridir. Nitel<irn münafıldan tanınma vesilelerinden birisi, içle
rindeki kin ve adavetin sözlerine yansıması ve dillerine vurmasıdır.69 Nifak 
ehli, Müslüman dindaşlarına, değişik dil oyunlan ve mecaz! anlatımlar ile 
hal<aret etmekten geri durmaz, dillerini bir kılıç gibi kullanaral< kalp kırıp 
inananlara saygısızlık yaparlar. Hz. Peygamber'e bir Müslüman'a yaluşma
yan sözler söylemişlerdir, Onun haklunda herkese kulak veren (başa) safın ve 
zavallının birisi anlamına gelen70 üzün deyimini kullanarak saygısızlık et
rnişlerdir.71 Yine bir mürnine yaraşır şekilde O'nu selamlamarnış72 es-selam 
kelimesini, ölüm manasma gelen es-sam şeklinde telaffuz ederek selarnlaşma
yı lanetleşmeye çevirmişler,73 bizi gözetanlamına gelenn:1'ma74 terimini, ha
karet içeren bir anlamı çağnştıracak başka bir kelimenin fonetiğiyle seslen
dirmek suretiyle Resillullah'a hakaret etmeye cüret etmişlerdir.75 Müslümanla
ra düşmanlık ve hakaret etme, iman ve nifak arasındaki ciddi aynlık noktala
rından biridir. Nitekim Resillullah'ın, "Münafığın alamed Ensar'a buğz et
mek, müminin alamed ise, Ensar'ı sevmektir''76 fehvasındaki hadisleri bu bağ-

66 4.Nisa, 62. 
67 Müslim, "Tevbe", 9; Tirmizi, "Deavat'', 98. 
68 Tirmizi, "Kıyame", 49; İbn Mace, "Zühd", 30. 
69 Bk. 3.Al-i İmran, 118. 
70 Zemahşeri, el-Keşşdf, II, 275; Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhft, Beyrut 1992, V, 448. 
71 Bk. 9.Tövbe, 61. 
72 Bk. 58.Mücadile 8. 
73 Süleyman Ateş, Yüce Kur'an'ın Çağdaş Tefsiri, Yeni Ufuklar Neşriyat, İstanbul, 1997, IX, 

317. 
74 2.Bakara, 104. 
75 Elmahlı, Hak Dini, 1, 375. 
76 Müslim, "İman", 128, 129. 
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larnda değe_rlendirilebilir. Sevgi ve adavet meselesini Ensar'a indirgemekten 
ziyade, onları bu hususta bir örnekleme olarak yorumlayıp söz konusu ilişkiyi 
her dönem imanın inşa ettiği Müslüman toplumu çerçevesinde anlamak isa
betli olsa gerekt:ii. 

Münafıklar, İslam'ın fertlere kazandırdığı dinamizmi ve aksiyonu anlaya
·madıklanridan Müslümanların Allah yolunda sergiledikleri fedakarlık ve gay
retleri aldanma, kandırılına ve boş hayallerin uğruna hayatı heder etme ola
rak algılamışlardır: "O zaman münafıklarla, kalplerinde hastalık bulunanlar, 
(sizin için), Bunları, dinleri aldatmış diyorlardı. Halbuki kimAllah'a dayanır
sa, bilsin ki Allah mutlak galiptiı; hikmet sahibidir. ''77 Bilindiği üzere, Resı1-
lullah'ın önderliğinde müslümanlar üç yüz küsur kişilik bir kuvvetle, daha iyi 
donamma sahip bin kişilik müşriklere karşı Bedir gazvesine çıkmıştı. İki or
duyu mukayese eden münafıklar yahut bir rivayete göre hicret etıne azınini 
gösteremeyip Mekke'de kalan bazı zayıf imanlı kişiler, Aslıab-ı kirarn için, 
"Bunları, dinleri altından kalkamayacakları bir işe sevk etti. İnançlarının ve 
teslimiyetlerinin kurbanı olacaklar" kabilinden sözler söylüyorlardı. Zira on
lar, Allah'a imanın, sadece ona dayanıp tevekkül etınenin, kişiye, bütün kai
nata meydan okuyabilecek bir dinamizm ve aksiyon verebileceğini tahmin 
edebilmek şöyle dursun, bu hali bir aldanınışlık olarak addediyorlardı.78 An
laşılan odur ki, Münafıklar, hadiselerin zahirine ve sebeplere son derece gü
venmelde beraber İslam'ın inşa gücünü ve insana kazandıracağı ahlaki dina
mizmi anlamaktan uzak kişilerdir. Halbuki Bedir gazvesi, İslam ve insanlık 
tarihi için varoluş mücadelesi ve dönümnoktasıdır. Diğer taraftan, nice sayı
ca az insanların büyük işler başardıklarını gördüklerinde münafıklar, bunu 
İslam'ın inananlara kazandırdığı bir aksiyon olarak idrak edemezler. Sözge
limi Bedir zaferini Kureyş'in savaşmayı bilmediğiyle ilişkilendirerek kendile
rince analiz ederler. 79 

İslam dilli, inananlara bilmedikleri şeyin peşine düşmemelerini ve hakkın
da fikir beyan etinemelerini tavsiye eder.80 Denilebilir ki münafığın vasıfların
dan birisi, her duyduğıınu söylemesi, doğru yanlış demeden fertlerin ve cemiye
tin aleyhine olabilecek şeyleri veya müminlerin kusurlarını ifşa etınesidir. 81 İşin 
aslı ayette de belirtildiği üzere s eçici ve titiz davranarak kişi haklarını ve milleti 
ilgilendiren hususlarda ilgili kişilere ve makamlara müracaat edilmesidir. 

b) Dil Dışı Veriler Açısından Nifakın Tanınması 
Nifakın sezilmesi bağlamında dil dışı verilerle Kur'an'ın tabiriyle münafık

ların simalarından tanınması kastedilmektedir. Sfma' terimi, jest, mimik, el, 

77 8.Enfal, 49. 
78 Zernalışeri, el-Keşşô.f, II, 221; Razi, Mefô.tfh, V, 493; Tabersi, Mecmaü'l-beyô.n, Beyrut 1995, 

ıv, 479. 
79 Vakidi, Meğdzi, I, 176. 
80 Bk. 17.İsra, 36; 49.Hucurat, 6. 
81 Bk. 4.Nisa, 83. 



146 • DİNİ ARAŞTIRMALAR 

kol ve vücut hareketlerinden müteşekkil işaretler anlamına gelir. Bu sebeple 
gelecek paragraflarda münafıkların dilsel devinimleri, giyim kuşamlan veya 
davranış dili, ayette geçensfmahum tabirinin içeriği olarak tasvir edilip semi
yotik karşılıklarına değinilecektir. 

Gerçekten Münafıklar iletişim dizgeleri içindesima terimiyle ifade ettiği
miz dil dışı unsurlara hayli müracaat etmektedirler. Zira Candon'ın da belirt
tiği üzere, ''bir toplum kısıtlayıcı hale geldikçe, işaretierin veya sözsüz akta
rım simgelerinin kullanımı artar" .82 Bireylerin hiçbir zorlama olmaksızın hür 
iradeleriyle benimsedikleri ve içselleştirdikleri din bir yaşam biçimi ve bir 
takım yükümlülükleri hayata aktarma sürecidir. Dindarlık sadece bir söylem 
veya bilgilenme düzeyindeki bir olgu değil, bilakis marifet ve muhabbet bo
yutlu bir varoluş tur. İlahi Kelam'ın, müminlerin hayatına taşınarak ete kemi
ğe bürünüp ümmet şeklinde tezahür etmesidir. İşte bu durum gizli inkar ve 
şüphe içindeki münafık için kendisini (inkarını) ifade etme alanının kısıtlan
ması anlamına gelir. Her ne kadar. diliyle Müslüman olduğunusöyleseve 
kalbindeki inancını ve duygularını gizlerneye çalışsa da gerçek kimliğine ait 
sızıntılar davranış veya beden diline yansır. Münafıkların içinde bulunduğu 
psikolojik durumun zorluğu ve yaşadıkları stresin boyutu "Allah hiç kimseye 
tek bedende iki kalp vermemiştir''83 ayetiyle dile getirilmiştir. Bu demektir ki, 
bir insanın iki vicdanı veya ilti kalbi başka bir deYişle aynı anda hem mümin, 
hem de kafu olması imkan sınrrlannın zorlanmasıdır.84 Doğrusu münafıklar 
özü itibanyla inkarcıdır. Ancak İslam toplumunda kabullenilmek, beklentile- . 
re cevap vermek ve muhtemel tepkileri hertaraf etmek için bir maskeleme 
sürecine girer. İşte bu hal;.münafığın iç ve dış dünyası arasındalti mesafeyi 
öyle büyütür ki, neticede bireyleri ''varoluş stresine" sürükler. 85 Başkalannın 
gözünde var olma çabası, kendiliklerini fark etme ve kendi olarak var olma 
imkanını fertlerin elinden alır. Bu durum ileriki safhalarda bir paranayaya 
dönüşebilir. Bu sebeple gerçek müslümanın fıtriliği, itrninan ve sekine halini 
onlarda gözlemlemek zor; hatta imkansızdır.86 

Tabiatı gereği münafık, her fırsatta, hayatına inkar ve şüphelerini aktarır, 
inkarda yanşır ve İslam düşmanıanna kulak verir. Şeref, güç ve kuvveti, ka
firlerin dostluğunda arar ve onlarla işbirliği içine girer.87 Asıl itibarıyla aynı 
olmakla beraber nifak küfüİden farklı olarak, insan mizacı üzerinde o kadar 
talırip edici bir etltiye sahiptir ki, çoğu kere birlikte hareket edeceklerine dair 
söz verdilderi müşrikleri de aldatmaktan kendilerini alamazlar. Savaş ve ben
zeri sıkıntılı vaziyette -tıpkı mü'minlere yaptıklan gibi- onlara da ihanet eder
ler.88 Aralannda çıkan ihtilaflarda hüküm vermesi için Allah ve Resillüne ça-

82 Condon, Kelimelerin Büyülü Dünyas~ s. 21. 
83 33.Ahzab, 4. 
84 Maverdi, en-Nüketü ve'l-Uyün, ıv, 371. · . 
85 Bk. Doğan Cüceloğlu, Keşke'siz Bir yaşam İçin İletişim Donanımlan, İstanbul 2002, s. 77. 
86 Bk. S.Maide, 41. 
87 Bk. 4.Nisa 139. 
88 Blı.: 47.Muhammed, 26; 59.Haşı;ll. 
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ğırıldıklannda yüz çevirirler.89 Halbuki yapılması gereken meseleyi Kitap ve 
Sünnete götürmesi, kısaca kendi varolu~unun ve dindarlığının kaynağına dön
mesidir. Bu durumda bir münafık, aleyhine bir hüküm çıkacağı end~esiyle 
yahut inkarının gereği olarak kendisi gibi, bir münafık veya inkarcıyı hakem 
olarak tercih eder, kendi dü~ünce dünyasına uygun örneklere yap~arak fucfua 
aalar.90 

Me~akkatli ve yorucu görevler yükleyen ayetler nazil olduğunda nifak ehli
nin imanlan değil, korku ve nefretleri artını~, ölüm sekeratına giren ~iler 
gibi bouözlerle balrmaya ba~lamı~lardır.91 Diğer taraftan ganimet payla~ı
mında veya dünyevi bir çıkar kar~ısında ise, hep öne çıkmı~ ve hak etmedikle
ri ~eylere talep etm~lerdir: "Sizi gözetleyip duranlaı; eğer size Allah 'tan bir 
zafer (nasip) olursa, "Sizinle beraber değil miydik?" derler. Kafirlerin (zafer
den) bir nasipleri olursa (bu sefer de onlara), "Sizi yenip (öldürebileceğimiz 
halde öldürmeyip) mürninlerden korumadık mı? derler. Artık Allah kıyamet · 
gününde aranızda hükmedecektir ve kafirler için mürninler aleyhine asla bir 
yol vermeyecektir. '192 • 

Münafıklar, ibadetlerinde, iman etmedikleri veya imanla küfür arasında 
gelip gittikleri için bir dindardaki hassasiyete sahip değillerdir. Halbuki iba
detler, kulların yaratıcılarına arzı hal eylediideri O'na seslendilderi93 ve en 
yakın olduklan bir miraç halidir. Mesela temel ibadetlerden namaz, müslü
manın hayatında çok belirleyicidir. Hz. Peygamber'in beyan ettiği üzere, ki~i
nin namaz kılmas ı, mescitlere devamı imanına delalet eder. 94 Ancak ibadetler 
münafıklar için bir külfet ve sıkıntı kaynağıdır. Mesela yatsı ve sabah namazı 
onlara en ağır gelen ibadetlerdendir.95 Namazlarından gafildirler ve ibadetle
rini gösteri~ için yaparlar. Zekat hatta çok küçük insani yardımlan bile insan
lardan esirgerler. Şayet vaziyeti kurtarmak maksadıyla verirlerse de gonülsüz 
verirler.96 Nifalc ehli bazen insanlara iyililc etmek ~öyle dursun, mürninleri 
önce fakirle~tirmeyi daha sonra da ekonomilc sıkıntılannı istismar ederek İs
lam' dan vazgeçirmeyi bile tasariayıp kendileriyle e~itlenmelerini isterler.97 

Zilcredilen hususlar nifakırı sıfatlarıdır. Bu durumda olan herkes münafıktır 
denilemez. Zira bir müslümanda kafir vasfı bulunabileceği gibi, bir inkarcı 
da pekala bir Müslüman gibi davranabilir, sözgelimi doğru sözlü olabilir. 
Sıfat ve mahiyet arı:ısındaki farlu hatırlatmak faydalı olsa gerektir. 

Nifak ehli, inananlar arasında fitne ve fes at çıkarmak maksadıyla her tür
lü çareye ba~vururlar. Hatta içlerinden bazılan, bir zaman Müslüman görü-

89 Bk. 24.Nur 48; 4.Nisa, 60. 
90 Buhari, "Şehadat", 28; Müsliın, "İman", 107; Nesai, "İman" 20. 
91 47.Muhammed, 20-26. 
92 Bk. 4.Nisa, 141. 
93 Izutsu Toshihiko, Kur'an'da Allah ve İnsan, (çev. Süleyman Ateş), İstanbul ts., s. 123. 
94 Tirmizi, "İman" 8; İbn Mace, "Mesacid" 19. 
95 Buhari, "Ezan", 34; Müsliın, "Mesacid" 252; D8.rimi, es-Sünen, "Salat", 53. 
96 Bk. 107.Maıln, 4-7; 9.Tövbe, 54; 4.Nisa 142. 
97 Bk 63.Münafikıln, 7; 4.Nisa 89. 
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nüp daha sonra (güya) İslam'dan ayrılır. Böylece İslam'da aradığını bulama
dığını ima ederek kendisiyle birlikte birilerini de İslam cemaatinden kopar
maya çalışırlar.98 Münafıklar davranışlarıyla kuşkulan üzerine çekmek yerine 
bazen de dindarlık şemsiyesi altında ifsad faaliyetlerine yeni mecralar bulur
lar. Sözgelimi ibadE!thane yaptırarak kendilerini gizlerneyi ve düşmanlıkları
nı sürdürmeyi amaçlar: "Bir de şunlar var ki: mürninZere zara vermek, küfür 
ve küfranı yaymak, mürninler arasına ayrılık sokmak ve daha önce Allah ve 
Resulüne savaş açmış adamı buyur etmek için, tuttular bir mescid yaptılar. 
Bütün bunlardan sonra onlar 'bundan iyilikten başka maksat gütmedilc diye 
yemin edeceklerdir. Allah şahit ki bunlar kesinlikle yalancıdır. "99 

Münafıklardan bir grup Kuba mescidine yakın bir yere, İslam literatürün
de M escid-i Dırar olarak bilinen mescidi yapmışlardı. Kuba mescidine devam 
eden inananlara zarar vermek, Müslüman cemaati bölmek, bir yönüyle kendi 
camilerini ihdas ederek ümmetin birliğini bozmak, Resülullah ve inananlar 
aleyhinde dal1a rahat hareket edebilmek ve Ebu Amr el-Fasık'ın dönüşüne bir 
ön hazırlık ve yapılacak faaliyetler için üs vazifesi görecek bir mescid inşa 
etmişlerdi. Ebu Amr, İslam öncesinde er-Mhib olarak isimlendirilen Ehl-i ld
tabın ilmine val<ıf hiristiyan olmuş, Medine'de hatırı sayılır biriydi. Hz. Pey
gamber'in Medine'ye gelişiyle birlikte bazı gerçekleri bilmekle beraber kıs
kançlık sebebiyle hayatını son peygamber ve İslam düşmanlığına adamış, 
Hurıeyn zaferinden sonra da Araplaım İslam ile baş edemeyeceğini aniayarak 
Bizans'tan destek almak maksadıyla Şam taraflarına gidip Kınnesrin denen 
yerde Ölmüş birisidir. Bir grup münafık Tebuk seferi esnasında Resill-i Ekrem' e 
gelerek, yağmur lu ve soğuk gecelerde sakat ve hastalara kolaylık olsun diye, 
Kuba mescidinin yakınında yeni bir mescid inşa ettiklerini, kendilerinin orada 

. namaz kıl dırmalarını istemişlerdi. Ancak dönüşte yul<arda zikredilen ayetle
rm nuzülü üzerine Resülullah söz konusu mekanda namaz kıldırmamış bila
kis orayı yıktırmıştır. 100 Müri.afıklar ise her zaman olduğu gibi, yeminler ede
rek bu mescidi sadece iyilik ve insanlara faydalı olmak için yaptıklarını dile 
getirmişlerdir. Burada bazı rivayetlerde geçtiği üzere, Ebu Amr'ın mürrafılda
ra ayrı bir mescid yaparak varlıklarını sürdürmeleri ve kendisini beklemeleri 
tavsiyesinin arkasında onun daha önce Hıristiyan olmasının neticesinde elde 
ettiği Hıristiyanlıktald kilisenin konumu ve işleviyle ilgili malumattan ilham 
aldığı düşünülebilir. 

Münafıklar kendilerine bir yetki verildiğinde yahut fırsat tarımdığında yer
yüzünde fesat çıkarır, toplumların ve milletierin gelir kaynaklarını tahrip eder, 
nesilleri bozmak için çalışır ve akrabalık bağlarını kesmeye aile kurumunu 
ifsada çalışırlar.101 İlginçtir, bir defasında Resülullah, "Sakın münafığa 'efen-

98 3.Al-i İrnran 72. · 
99 9.Tövbe, 107. 
100 İbn Kesiı; Tefsir; N, 148; Razi, Mefô.tihu'l-ğayb, VI, 146-147. 
101 2.Bakara, 205; 47.Muhanııııed, 22. 
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di/ efendimiz' demeyin. Eğer münafık efendi olursa Aziz ve Celil olan Allah'ı 
kızdır:rnış olursunuz."102 buyurmuştur. Bir toplumun saygı duyduğu önderleri
nirı toplumu aldatmayı ahlak haline getirmiş münafıklar oluşuyla, Allah'ın 
gazabının gelişi birbiriyle ilişkilendirilmiştir. Her toplumu ayakta tutan de
ğerler vardır ki bunlardan birisi ailedir. İslam, aile kurumuna çok önem atfet
miş ve insanların mahr~yetini koiuma altına alnuştır. Bir Müslüman'ın canı 
malı ve namusu diğerlerine haram kılınmıştır. Müslüman, "diğer mümirılerin 

-elinden ve dilinden emin olduğu kişi"103 olarak tanımlanmıştır. Hal böyley
ken münafıklar, allevi değerlere karşı kayıtsız bir tutum sergilemişler; hatta 
ifk hadisesinde104 olduğu üzere, Peygamber eşine dahi iftira atmak suretiyle 
bu konuda sınır tanımamışlardır. Görüldüğü üzere nifakın/münafıkların ta
nınması hususunda konuşma üslubu ve davrarıış dilinin önemi ortadadır. 

Sonuç 
Din, bireylerin hür iradeleriyle benimsedikleri ve onları her iki illernde 

mutluluğa erdirecek prensipleri ihtiva eden birvaz'ı ilahi olduğu gibi, dindar~ 
lık da bu ilahi çağrıya icabetin neticesinde meydana gelen kesb-i ibad!dir. Bir 
dine inanmak kadar, inanmamak da sosyal bir realitedir. Ancak bir lusım 
insanlar, ferdi ve içtimal anlamda, bir yönüyle kişilik ve hayat anlayışından, 
bir yönüyle de beklenti, korku ve kuşkulardan örülü bir ruh haletinden dolayı; 
İslam'a inanmadığı halde inanmış gibi görünmeyi, her fırsatta ihanet ve irika
rını davranışiarına yansıtmayı tercih etmiş ve. bunu tabiat edinmişlerdir. 

Niflli< bir inanç sahtekarlığı olarak sadece Medine dönemine münhasır 
sosyal bir olgu değildir. Genel itibanyla nifaka kaynaklık eden gayrı müslim 
zümrelerin Hicaz bölgesinden uzaklaştırılması nifakın hertaraf edilmesi şek
linde bir izienim doğurabilir. Ancak hem İslam dinini içselleştirmeyen Arap
lar, hem de fetihlerle iktidarlarını ve statülerini kaybeden veya önceki inanç 
ve kültürlerini terk edernemekle beraber İslam'a girdiklerini dekiare eden di
ğer içtimal zümreler, nifalu bir hayat biçimi olarak tercih etmeyi kendi hayat 
anlayışlan açısından gerekli görmüşlerdir. 

Yüce Allah, insanların zahir ve batınlarını bildiği için Kur'an ayetlerinde 
münafıklann kalplerindekilli ifşa etmiştir. İsimlerini tasrih etmese de onlara 
kafir olarak hitap ederek nifakın gizli bir irıkar olduğunu beyan etmişt:iı:. Bu 
bağlamda gaybı bilmekten aciz ve zahirle hükmetmekle mükellef insanlann, 
birbirlerini itikadi anlamda nifakla tavsif etme veya kafir olarak niteleme 
iml<anına ve yetl<inliğine sahip olmadıkları aşikardır. İşte bu realiteyi fark 
etmeyen bazı Müslüman fırkalar birbirlerini tekfir etmiş, nifak ve günah kap
samında değerlendirilmesi gereken bazı hata ve cürümleri apaçık inkar ola
rak yorumlamışlardır. O halde yapılmasi gereken, nifalu büyük günah olarak 
algılama!< ve bir Müslüman olarak münafık vasfı taşımaktan uzak durmaktır. 

102 Ebu Davud, "Edeb" 75. 
103 Buhari, "İman", 4. 
104 24.Nuı; 11. 
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Bilindiği üzere bir Müslümanda, kafir vasfı bulunabileceği gibi, bir kafirde de 
Mü'min vasfı olabilir. 

Nifakın tanınması adına, semiyotik verilerin önemi büyüktür. Bu bağlam
da özellikle lahnü'l-kavl ve simô. terimleri dil içi ve dil dışı bildirişim dizgeleri 
kapsamında değerlendirilebilir. Kendisini ifade etme ve kendi olarak var olma 

- sorunu yaşayan Nifak ehlinin söylemleri ve davranı~ dili, onların tanınması 
adına çok şey ifade etmektedir. Zira var oluş stresi yaşayan birey ve toplum
larda işaret dili öne çıkar. İnsanlar maksat ve duygu aktarırnlarını sadece 
kelimelerle (semantik) sınırlamaz, davranışiarına (pra.g.m.atik) ve dilin di
zim sistemine (sentaks) de taşırlar. 

Nifak mahiyeti itibanyla etrafa kuşku ve endişeyle bakan her sesi ve olayı 
aleyhine sanan paranoid eğilimli bir kişilil< yapısını resmeder. Bu sebeple 
münafıklan tanımayı bir niyet okumaya ve Müslüman toplumundaki çürük 
elmalan tespite, kısaca ters yönde paranoid bir eğilime dönüştürmernek gere
kir. Zira bu paradoks tarihte bir çok fırkanın birbirini tekfir etmesine kadar 
gitmiştir. Belki Sahabe'nin nifakla ilgili endişelerine benzer bir tavır içinde, 
nifakın vasıflarından hareketle, her mü'min, kendi dindarlığının bir iç kritiği
ne ulaşabilmelidir. Yine Müslümanlar Kur'an'ın inşa! ifadelerinin gereği ola
rak, nifakı bir dönem var olmuş tarihsel bir olgu olarak değil, her dönemde 
nüksetmesi muhtemel sosyal bir maraz olarak algılamalı ve onu besleyen ve 
terikleyen etkenler hertaraf etmelidir. 


