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ABSTRACT 

Arnmar b. Yazfd is one of the leaders of the early Hashimiyya mavement in Khurdsan. 
Having played a part unacceptable to theAbbasfds in the formative sta.g.e.s their da'wa in 
Khurdsan, the official Abbasfd propaganda later obliterated as much as possible of his 
memory, minimised his part in the da'wa and presented him as a heretic. Araund 111/ 
729 a dai (propaganist) namedAmmar b, Yazfd and nicknamedKhiddsh was sendMerw 
to head a new Abbasfd da'wa organization in Khurasan. Khidash expounded extremist 
doctrines and was eventually repudiated by the Abbasfd imam Muhammed b. Ali; He was 
arrested and executed in 118/736. Khidash had acquiredfollowers of his own, known as 
the Khidashiyya_ Some Heresiograhhers report that Khidash taught the doctrines of the 
Khurramiyya. 

KEYWORDS: Ammdr b. Yazfd(Khidash), Hashimiyya, Abbasfd Da'wa. Khidashiyya. 
Khurramiyya. 

Ali ve Abbasoğullanndan oluşan Haşiınoğullan, Emevi Devletinin son dö
neminde toplanarak kendi durumlarını, karşılaştıklan zorluklan, Emevilerin 
içine düştüğü sıkıntıları ve iktidar mücadelelerinde halkın göstereceği tema
yül ile rağbeti müzakere ettiler. Akabinde halkı, gizlice kendileriiri destekle
meye davet ettiler· 1 Muhammed b. Ali, hicri ikinci asrın başında sağlam ve 
gerçekçi bir ihtilal planı hazırladı; nakipler ve davetçiler tayin ederek onlara 
propagandayı gizlice yürütmelerini emrederken, Ali taraftarlarını teskin için 
de daveti Al-i Beyt adına yapar göıünmelerini tavsiye etti.2 Haşiınoğullannın 

'' Dr., Fırat Üniversitesi İlahiyar Fakültesi İslam Mezhepleri Tarihl Anabilim Dalı. 
ı Muhammed b. Ali b. Tabatabii İbn Tiktaka(709/ı309), el-Fahri fi Adiibi's-Sultaniyye 

ve'd-Düveli'l-İslamiyye, Beyrut ı966, ı47. Ayrıca bkz., M.A Shaban, The Abbasid Revolu
tion, Cambridge University Press, Cambridge 1970, ıso. 

2 Ebfı Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi(3ı0/922), Tiirihu'l-Umem ve'l-Mulılk, thk., Mu
hammed Ebfı'l-Fazl İbrahim, I-XI, Beyrut ı967, Vll/379; (Müellifi Meçhul), Ahbdru'd
Devleti'l-Abbiisfyye ve fihi Ahbiiri'l-Abbô.s ve Veledihi, thk. Abdulaziz Dfıri, Abdulcebbar 
Mutralibi, Beyrut ı971, 204; Hasan İbril.him Hasan, Siyiisf..Dfnf-Kültürel-Sosyal İsliim 
Tô.rfhi, Kayıhan Yay., Çev.İsmil.il Yiğit, Sadreddin Gümüş, I-VI, İstanbul ı9.87, II/296; 
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iki kolu Alioğulhm ve Abbasoğullan arasındaki ilişkiler karşılıklı dostluk ve 
samirniyet üzerine kurulmuştu. Ebu Haşim Abdullah b. Muhammed b. el-Ha
nefiyye (99 ll ı 7) 'nin imarnet hakkını Abbasoğullarına devretmesine kadar, iki 
ailenin ortak düşmanları Erneviiere karşı birlil< ve beraberlil< içindeydiler.3 

Ebu Haşim'in yanında büyümüş ve onun derslerine katılmış olan Abbasoğulla
rından Muhammed b. Ali(l25/742),4 Haşirniyye teşkilatı içinde tanınan bi
riydi,S Ebu Haşim, Humeyme'de vefatından önce yanında bulunanlara, uhde
sindeki imarnet ve hilafeti talep hakkını Muhammed b. Ali'ye devrettiğini bil
dirmiş ve onlardan kendisinden sonra Muhammed' e tabi olmalarını istemiş
tir. Ebu Haşim' in, özellikle de kendisinin önceden başlatmış olduğu Horasan 
ve Irak'taki mensuplarına karşı hareket tarzı konusunda tavsiyelerde bulundu
ğu belirtilmektedir.6 Ayrıca Ebu Haşim, Muhammed b. Ali'den kendisinin 
başlatmış olduğu daveti tamamlamasını istemektedir. EbU Haşim'in bu tür 
haberlerden, Muhammed'e çizdiği strateji yi detaylı bir şekilde izah ettiği an
laşılmaktadır. Muhammed b. Ali'ye Küfe'yi merkez alarak Horasan'a açılma
sını tavsiye eden Ebu Haşim, AZ-i Muhammed adına davette bulunmak üzere 
adamlar göndermesini söylemiştir.7 

Ebu Haşim'in ölümünden sonra, Küfe'de Muhammed b. Ali etrafında top
lanan dailer, davet alanını Horasan'a taşıyarak yeni bir yapı oluşturmuşlar
dır. Horasan'a giden ilk ldşi, iyi bir teşldlatçı, Muhammed b. Ali'yi muhtelif 
yönlerden etkilemiş ve onu daha aktif bir siyasete teşvil< etmiş olan Irak'taki 
baş dai Bul<eyr b. Mahan'dır.8 Horasan'daki ili< dönem Haşimiyye hareketi
nin liderlerinden olan Arnmar b. Yezid'in, Bukeyr b. Mahan ile Küfe'de yakın 

Shaban, The Abbasid Revolution, 150; I.A. Mansumur, "Internal Structure and Ideologid
al Basis of the 'Abbasid Da'wa", Islamic Quarterly, X:X:XV/2 (1991), Londra, 98-116. 

3 Bkz., Hasan, Siyt'isf-Dfnf-Kültilrel-Sosyal İslam Tarihi, II/1 1 vd; S. Moscati, "Testamento di 
Abu Hashim", RSO, XXVII (1952), 24-28. 

4 Muhammed b. Ali hakkında geniş bilgi için bkz., Nahide Bozkurt, Abbasf İhtilalinin Olu
şum Süreci, Ankara Okulu Yay., Ankara 2000, 23-24. 

S Ahmed b. Yahya el-Belazuri(279/892), Ensabu'l-Eşraf, III. Kısım, thk. Alıdulaziz ed-Dı1ri, 
Beyrut 1978, III/79; (Müellifi Meçhul), Ahbaru'd-Devleti'l-Abbasfyye, 173-174. 

6 el-Belazuri, Ensabu'l-Eşraf, II!E!.O, 114; Ahmed b. Ebi Ya'kı1b b. Ca'fer b. Vehb el-Ya'kub
i(292/904), Tarfhu'l-Ya'kubf, I-II, Beyrut 1960, Il/297; (Müellifi Meçhul), Ahbaru'd-Dev
leti'l-Abbô.sfyye, 188; Ahmed b. Muhammed el-Endelı1si İbn Abd Rabbihi(328/939), el
Ikdu'l-Ferid, nşr. Mufid Muhammed Kamiha, I-IX, Beyrut 1987, IV/476; Ebu Hasan Ali b. 
Muhammed Alıdülkerim İbnu'l-Esir(630/1233), el-Kamilfi't-Tarfh, nşr., Ebu'l-Fida Abdul
lah Kildi-Muhammed Yusuf ed-Dekkiik, I-X, Beyrut 1987, 53-54; İbn Tiktaka, el-Fahri fi 
Adabi's-Sultaniyye ve'd-Düveli'l-İslamiyye, 143-144; Ebı1 Yezid Abdurrahman b. Muham
med İbn Haldı1n(808/1406), Mukaddime, Çev., Zakir Kildiri Ugan, I-III, İstanbul 1990, 
III/100; Faruk Ömer, Tabiatü'd-Daveti'l-Abbasiyye, Beyrut trz., 106; Wilferd Madelung, 
"Shi'a", DictionaryoftheMiddleA.g.e.s, New York, XI (1989), 227; Bemard Lewis, "Hashi
miyya", The Encyclopedia of İslam(2nd Edition) EP, II (1975), 265. 

7 el-Belazuri, Ensabu'I-Eşraf, III/Ü4-115; et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Muluk, VII/379. 
Aynca bkz., el-Ya'kı1bi, Tarfhu'l-Ya'kubf, II/297; İbn Abd Rabbihi, el-İkdu'l-Ferid, IV/475-
478. 

8 (Müellifi Meçhul), Ahbaru'd-Devleti'l-Abbas, 197. 
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temas kurarak, ona güven verdiği, sonra da 118/736 yılında Abbasiler adına 
Horasan'a da! olarak gönderildiği anlaşılmaktadır.9 Horasan, daha önceden 
ideolojik isyanların çıkmadığı bir coğrafya idi. Abbasilerin başa geçmesiyle 
kısmen de olsa dağılma sürecine giren Haşimiyye teşkilatını, iç çekişmelerin 
yoğunlaştığı Kfıfe'den uzaklaştırmak ve Al-i Muhammed sevgisinin belli bir 
aile veya kabllerlin tekelinde kalmaksızın yoğun olarak yerleştiği Horasan'da 
kuvvetlendirrnek kanaatimizce oldukça makul bir tercihtir.1 0 Peygamber ai
lesi sevgisinin belli bir aile veya kabilenin İşte bu tarihten itibaren Abbas! 
daveti, Arnmar b. Yezid'in katılmasıyla farklı bir boyut kazanmıştır.11 Bizim 
bu makaledeki esas amacımız, Abbas! daveti sürecinde Arnmar b. Yezid'in 
yeri haldunda bilgi verip !usa bir değerlendirme yapmaktır. 

Hıdaş olarak da adlandırılan Arnmar b. Yezid'in kimliği, fildrleri ve faali
yetleri konusunda oldukça kanşık ve farklı bilgiler bulunmaktadır. Arnmar b. 
Yezid'in, kaynaklarda Arnmar b. Büdeyl,12 Üroare b~ Yezid/ 3 Arnmar b. Yez
dad ve Hıdaş b. Yez1d14 şeklinde farklı adları mevcuttur. Arnmar'ın önceden 
Hıristiyan olduğu, Kfıfe yakınlarında Hire'de çanak çömlekçilik yaptığı ve 
sonradan Müslüman olup Kfıfe'de medrese hocalığı yaptığı da belirtilir.15 

Arnmar'ın faaliyetlerini ve gulat fikirlerini öğrenen Horasan valisi Esed b. 
Abdilialı onu yal<alatıp huzura getirtir. Konuşma sırasında kendisine ağır söz
ler söyleyen Hıdaş'ın dilini kestirip gözlerini oydurarak öldürttüğü, daha son
ra da Amul şehrinçle astırdığı anlatılır.16 Ayrıca Belazun'den yapılan bir riva-

9 el-Belazuri, Ensabu'l-Eşraf, III/116; et-Taberi, Tarfhu'l-Umem ve'l-Mulfık, VII/SO; İbnu'l-
Esiı; el-Kamil fi't-Tarih, V/122. 

10 Bkz., S. Husain M. Jafri, Origins and Development of Shi'a İslam, London 1979, 272. 
ll Bkz., Bozkurt, Abbasf İhtilalinin Oluşum Süreci, 47. 
12 Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi ei-Makdisi(!V.hicri yüzyılı), Kitabu'l-Bed' ve't-Tarih, nşr. 

Cleınent Huart, I-VI, Paris 1919, VI/60. Ayrıca bkz., Farhad Daftary, "Sectarian and Nati
onal Moveınents in Iran, Khurasan and Transoxaııia During Uınayyad and Early Abbasid 
Times", History of Civililition of Central Asia, Unesco trz., 6. 

13 el-Belazuri, Ensabu'l-Eşrô.f, II/80, 114; İbnü'I-Esiı; el-Kô.mil fi't-Tô.rih, V/196. 
14 Arnınar b. Yezid'in isnıi konusunda farklı bilgiler mevcuttur. Yaygın olanın aksine Hıvaş 

ismi de geçmektedir. Muhaııımed Nasr el-Mühenna, el-Futuhatu'l-İslamiyye ve'l-Alô.katü's
Sultaniyye fi A.lya, İskenderiye ı 990, 106. 

ıs el-Belazuri, Ensabu'l-Eşrô.f, Ill/117; İbnu'l-Esiı; el-Kamil fi't-Tô.rih, V/196. 
16 Ebu'I-Abbas Abdullah b. Şirşir el-Enbari Naşi el-Ekber(293/906), Mesô.'ilu'l-İmô.me ve Kitô.

bu'l-Evsat fi'l-Makô.lat, Beyrut trz., 3S; et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-Mulıl.k, VII/109-110. 
Ayrıca bkz., Gerald R. Hawting, First Dynasty of Islam: The Umayyad Caliphate, AD 661-
750, London 2000, 112; Sanders, J. J., History of Medieval Islam, London 1978, 101. İbn 
Kesir, Arnmar'ın Esed b. Abdiilah tarafından değil, Irak ve Horası:ın valisi olan Halid b. 
Muhanınıed el-Kiisri tarafından öldüriiidüğünü zikreder. İmaduddin Ebu'l-Fida İsmatl b. 
Anır İbn Kesir(774/1372), el-Bidô.ye ve'n-Nihaye, I-XII( Beyrut 1974, IX/320. Rivayetin 
devamında Esed, Hidaş'ın dilini kestirip gözlerini oydurarak: "Senden Ebu Bekir ve Ömer'in 
intikanunı aldıran Allalı'a hamd olsun" der. el-Beliizuri, Ensô.bu'l-Eşrô.f, Ill/117; et-Taberi, 
Tô.rilııı'l-Umem ve'l-Muluk, VII/109-110. Esed b. Abdillah, Anınlar b. Yezid'i Amu!' da Yahya 
b. eş-Şeybani'ye öldürterek astırdığı da rivayet edilir. el-Belazuri, Ensabu'l-Eşraf, !Il/117; 
et-Taberi, Tarihu'l-Umem ve'l-Muluk, VII/109-110. Naşi el-Ekber'e göre, Anınlar b. Yezid 
Kabil şehrirün kapısından astırılmıştır. Naşi el-Ekber, Mesa'ilu'l-İmame, 34. 
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yette ise, Ammar'ın, Muhammed b. Ali'nin taraftarlarınca öldürüldüğü belir
tilmektedir.17 Arnmar b. Yezid öldürüldükten sonra, taraftarlan onun imame
tini savunarak, onun ölmediğini, göğe çıkarıldığını iddia ettiler. Onlar, "Ve 
'Allah elçisi Meryem oğlu İsa'yı öldürdük,' demeleri yüzünden (onlan lanede
dik). Halbuki onu ne öldürdüler, ne de astılar; fakat (öldürdükleri) onlara İsa 
gibi gösterildi. Onun hakkında ihtilafa düşenler bundan dolayı tam bir karar
sızlık içindedirler; bu hususta zanna uymak dışında hiçpir (sağlam) bilgileri 
yoktur ve kesin olarak öldürmediler"18 ayetini tevil ederek, Meryem oğlu İsa'
nın öldürolmediği gibi Arnmar b. Yezid'in de öldürülmediğini iddia ettiler.19 

Arnmar b. Yezid'in öldürülmeden önce, Küfe'den gelerek İkrime'nin yerine 
geçen Kesir b. Sa'd'ın ümm! oluşunu ileri sürerek, onun görevini üstlenen şa
hıs olduğu da rivayet edilir.20 Arnmar b. Yezid, Küfe'den Merv'e gittiğinde, 
oradaki bütün insanlar ona itaat etmiştir. Çünkü Ammaı; Merv'de Abbasilerin 
temsilcisi olarak bulunmi:iŞtui.-~2 ~ 

ı 18/736 yılında Irak'taki baş da! ve Abbasilerin davasını benimsemiş olan 
Bukeyr b. Mahan, Horasan'daki Abbasi taraftadannın başına lider olarak 
Arnmar b. Yezid'i göndenniştir. Arnmar b. Yezid, Horasan'daki Abbas! dave
tinin başına geçtil<ten sonra adını değiştirmiş, Hıdaş ismini kullanmaya baş
lamıştır .n Çünkü bu dönemde davetin gizliliği sebebiyle, dailer kod isim kul-· 
lanıyorlardı.23 Ammaı; orada ilk olarak Muhammed b. Ali lehine propagan
da yapmakla işe başladı. İnsanlar onun çağrısına kulak verdiler, etrafında 
toplandılar ve ona itaat ettiler. Kaynaklarda Ammar, kadınların ortaklığını 
ortaya atarak/4 bu işin Muhammed b. Ali'nin emri olduğunu iddia etmiş
tir:25 Etrafında topladığı kişilere; "Namaz, oruç ve hac gibi ibadederin olma-

ı 7 el-Belazuri, Ensô.bu'l-Eşrô.f, III/1 17. 
18 4. Nisa, 157. 
19 Naşi el-Ekbeı; Mesô.'ilu'l-İmô.me, 34-35 
20 et-Taberi, Tô.rflıu'l-Umem ve'l-Muluk, VII/51; İbnu'l-Esiı; el-Kô.mil fi't-Tô.rfh, V/144. 
21 et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-Muluk, VII/109; el-Makdisi, Kitabu'l-Bed' ve't-Tarih, VI/61. 

Aynca bkz., Julius Wellıausen, Arap Devleti ve Sukutu, Çev. Fikret Işıltan, AÜ. Basıınevi, 
Ankara 1963, 244. 

22 et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-Muluk, VII/109; İbnu'l-Esir, el-Kô.mil fi't-Tô.rflı, V/196; İbn 
Kesiı; el-Bidô.ye ve;n-Nihô.ye, İX/320. Aynca bkz., Daftary, "Sectarian and National Move
ments", 6; Moshe Sharon, "Khidash", EP, V (1979), 1-3, ı. Bir başka rivayette Arnmar b. 
Yezid'i Horasan'a gönderenin, doğrudan Muhammed b. Ali olduğu zikredilir. el-Belazuri, 
Ensô.bu'l-Eşrô.f, III/116-117. Aynca bkz., Naşi el-Ekbeı; Mesô.'ilu'l-İmô.nıe, 34. Hidaş kelime 
olarak, yırtmak veya tırmalarnak, manasma gelen 'h-d-ş' kökünden türetilen bir kelimedir. 
el-Belazuri, Ensô.bu'l-Eşrô.f, III/117; et-Taberi, Tô.rfhu'l-Unıem ve'l-MulCık, VII/51. Bazı 
rivayetlerde ondan Haddaş diye bahsedilir ve "0, dini parça parça halinde yırtrnıştır" ifadesi 
kullanılır. el-Belazuri, Ensô.bu'l-Eşrô.f, III/117; et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-Muluk, VIII 
51. Aynca bkz., Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 242. 

23 Krş., Sharon, Black Banners from the East: The Establishnıent of the Abbasid State-Incuba
tio.n of a Revolt, Jerusalenı, Magnes Pres, and Leiden: E.J. Brill, 1983, 171. 

24 el-Belazuri, Ensô.bu'l-Eşrô.f, III/117; et-Taberi, Tarfhu'l-Unıem ve'l-Muluk, VII/109-110; 
el-Makdisi, Kitabu'l-Bed' ve't-Tarih, VI/61; İbn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, IX/320. 

25 et-Taberi, Tarfhu'l-Umem ve'l-Muluk, VII/109; Ebı1'1-Ferec Abdurrahman b. Ali İbnü'l-
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dığını söyleyerek bunları tevil yoluna gitti. Ona göre, namaz, oruç ve hac 
semboliktir. Namaz imama dua etmek, oruçimarnı gizli tutmak, hac da ima
ma yönelmektir,"26 cihad, imama muhalefet edenlerin suikastyoluyla karunı 
akıtmak, zehirlernek ve mallarını almaktırP Hıdaş, bu görüşlerini Kur'an'da 
şu ayetle de destekliyordu: "İman eden ve iyi işler yapanlara, hakkıyla sakınıp 
iman ettikleri ve iyi işler yaptıklan, sonra yine hakkıyla sakınıp iman ettikle
ri, sonra da hakkıyla sakınıp yaptıklarını, ellerinden geldiğince güzel yaptık
ları takdirde (haram kılmadan önce) tattıklarından dolayı günah yoktur. 
(Önemli olan inandıktan sonra iman ve iyi arnelde sebattır). Allah iyi ve güzel 
yapanlan sever."28 Arnmar b. Yezid, bir müddet sonra Abbas! davetinden kop
_muş ve imarnın emirlerinden yüz çevirerek Hürremiyye inancını ortaya koya
rak,29 halla ona davet etmeye başlarnıştır.30 Hıdaş'ın misyon kayıtlarından 
sıyrılarak kendisini, diğer pek çok ilahi hikmet sahipleri gibi ortaya atmİş ve 
normal dm, sadece kendi reisinin emirlerini icra eden kimse olacağı içindir 
ki, kendisini bizzat reis yapmış olması uzak bir ihtimal değildir. Hürremi 
fikirleri olan Hıdaş, böylece, mutasavvıflar ve İranlııslahatçılar tarafından o 
kadar sıl<ça neşredilen akaidin, beşeriyeti yetiştirmek, onlara rehberlik yap
mak için şahıs haline gelen en yüksek hilmıet inancının ilk temsilcisi de ola
caktı.31 Sharon da Arnmar b. Yezid hadisesini değerlendirirken, onun Hur
remi olduğunu gösteren herhangi bir olayın olmadığını söyler ve o dönemde 
sevilmeyen kişilerin. bu gibi gulat fikirlerle suçlandığı gerçeğinin Arnmar b. 
Yezid için de doğru olduğunu belirtir.32 

Cevzi(597/1200), el-Muntazam Fi Tiirfhf'l-Ümemi ve'l-Mülük, thk., Muhammed Abdülka
dir Ata-Mustafa Abdülkadir Ata, Beyrut 1992, VII/186; İbnu'l-Esiı; el-Kamil fi't-Tiirfh, V 1 
196; İbn Kesiı; el-Bidilye ve'n-Nihiiye, IX/320. Aynca bkz., Daftary, "Sectarian and Natio
nal Movements", 6. 

26 İbnu'l-Esiı; el-Kiimilfi't-Tiirih, V/196. Ayrıca bkz., Daftary, "Sectarian and National Move-
ments", 7. 

27 Naşi el-Ekber, Mesii'ilu'l-İmiime, 32. 
28 5. Maide, 93. 
29 Hürremiyye bazen Mazdekiyye ile eş anlamlı olarale kullanıldığı gibi farklı olarak da 

düşünülmektedir. Kırmızı renkli elbiseler, işaretler ve bayraklar kullandıklan için Hürre
ıniyye'den Muhamınire diye baliseden İbnü'n-Nedim, bu isimle mezhebin bir bölümünü 
değil genel olarak Mazdek'in hareketini kastetmektedir. (Muhammed b. İshak İbnu'n
Nedim(385/955), el-Fihrist, Beyrut 1994, 405). Hiireıniyye'yi iki gruba ayıran Bağdadi, ise 
birinci grubun İslam'dan önceki Mazdekiler, diğerinin de onların devarnı olan Babekiyye ve 
Mazhariyye tırkalan olduğunu söylemekte ve bu ikincileri Hürremdiniyye adıyla zikret
mektedir. Abdü!k§.hir b. Tahir b. Muhammed el-Bağdadi(429/1037), Mezhepler Arasın
daki Farklar, Çev. Etlıem Ruhi Fığlalı, TDV., Yay., Il. Baskı, Anl<ara 2001, 221. Mes'udi ise, 
Hürreıniyye'yi Horasan'lı Ebu Müslim'in mensupları ile ayın fırka olarak kabul etmektedir. 
Ebfı'l-Hasan Ali b. Hüseyin el-Mes'tıdi(346/957), İsbiitu'l-Vasiyye li'l-İmiim Ali b. Ebf Tiilib, 
II. Baskı, Beyrut 1988, III/305. 

30 İbnu'l-Esiı; el-Kiimilfi't-Tiirfh, V/196. Aynca bkz., Daftary, "Sectarian and National Move
ments", 6. 

31 Bkz., Gerlof Van VI o ten, Em eviler Devrinde Arap Hakimiyeti, Ş fa ve Mesih Ak ideleri Üzerine 
Araştımıalar, Çev., Mehmet Said Hatipoğlu, Ankara 1986, 62. 

32 Sharon, Black Bannersfrom the East, 169. 
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Hıdaş lakabından dolayı, Arnmar b. Yezid'in taraftarlarınaHıdaşÔ'}'e den
miştir. Ebfı Müslim'in taraftariarına Müslimiyye dendiği gibi, Ravendiyye de 
onları Hadişu'd-Din (dini bozanlar) olarak isimlendirir. Ebfı Müslim Abbasi
lerden imametin kendilerine geçtiğini iddia ettiği gibi, Hıdaşiyye taraftarları 
da imametin Muhammed b. Ali'den Arnmar b. Yezid'e geçtiğini iddia etmekte
dirler. Onlar tenasühe inanırlar ve Allah'ın kendisini bir suretten diğer bir 
surete çevirip kullarına çeşitli zamanlarda gözüleebildiğini iddia ederler. Ceb
rail'in Peygamber' e bir bedevi olan Dıhyeti'l-Kelbi·şeklinde görünüp İman ve 
İslam haldeında sorması, Peygamber'in de "bu, dininizi öğretmek üzere size 
gelen Cebrail'dlı;" demesini delil olarak kullanırlar. 33 Bazı kaynaldar onların 
sapıle olduğunu da iddia etmektedirler. Hıdaşiyye, Horasan ve Batı İran'da 
kısmen Mazdekilerden teşekkül etıniş ve Abdullah b. Muaviye tarafından bir 
müddet kontrol altında tutıılmuştıır. 34 

Arnmar b. Yezid, kendisine tabi olanlara, bu fikirlerini Muhammed b. Ali'
nin emriyle yaydığım söylüyordu.35 Onun görüşlerine tabi olanlar arasında 
Millilc b. Heysem, Hariş b. Süleyman el-A'ceınl36 ve Muhammed b. Süleyman 
b. Kesif3 7 de vardır .. Ancak Muhammed b. Ali çeşitli şehirlere gönderdiği adam
Iarı vasıtasıyla Arnmar'ın görüşlerini yalanlamış ve halkın bunlara inanma
masını istemişti.38 Horasan'dald Abbasoğulları taraftarları .. liderleri Muham
med b. Ali'ye durumlarını bildirmek üzere Süleyman b. Kesir'i 120/747-8 yı
lında Humeyme'ye gönderdiler. Muhammed b. Ali, Hıdaş'ı gulat fikirleri se
bebiyle reddetmiş ve onun kendisi haldcındald yalanlarınainanan Horasanlı
lada münasebetine son vermişti. Muhammed, Süleyman'a kızgınlığının sebe
bini izah ederek, ~ar b. Yezid'i ve onun fikirlerini taldp edenlere lanet 
olsun' dedi ve Süleyman' ı verdiği bir mektupla Horasan'a gönderdi. Hcirasan'
daliller mektubu açınca içinde Besınele dışında hiçbir şey bulamadılar. Süley
man, bunun onlara çok ağır geldiğini ve Arnmar b. Yezid'in getirdiiderinin 
Muhammed b. Ali'nin emrine aykırı olduğunun farkına vardıldarırıı söyler. 
Muhammed b. Ali, Süleyman b. Kesir'in ardından aynı sene içinde Bukeyr b. 
Mahan'ı da bir mektupla Horasan'daki taraftariarına gönderdi. Bu mektupta, 
Arnmar b. Yezid'in, kendi davetlerini saptırarak taraftarlarını farklı bir yola 
yönlendirdiğini yazıyordu. Ancak bu sorunu çözmede etldli olamadı. Bunun 

33 Naşi el-Ekbeı; Mesô.'ilu'l-İmô.nıe,32. 
34 el-Makdisi, Kitabu'l-Bed' ve't-Tarüı, V/134. Aynca bkz., Daftary, "Sectarian and National 

Movernents", 6. 
35 et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-Mulfık, VII/109; Ebu Yezid Abdurrahman b. Muhammed 

İbn Haldun (808/1406), Kitô.bfı'l-İber ve Dfvô.nu'l-Mübtedô. ve'l-Haber, I-VII, Beyrut 1992, 
II/101. 

36 et-Taberi, Tô.rfhu'l-Umem ve'l-Mulfık, VII/109. 
37 et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-Mıılfık, VII/109. Aynca bkz., Vloten, Emeviler Devrinde Arap 

Hakimiyet~ 93. 
38 Naşi el-Ekbeı; Mesô.'ilu'l-İmô.me, 34; İbn Haldun, Kitô.bfı'l-İber ve Dfvô.nu'l-Mübtedô. ve'l

Haber, III/101-102. Aynca bkz., Marshall G.S. Hodgson, "İslami Muhalefet", İslam'ın 
Serüveni, Çev., Metin Karabaşoğlu, İz Yay., I-III, İstanbul 1993, 226. 
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üzerine Bukeyr, Muhammed' e geri döndü. Bu defa Muhammed b. Ali, onunla 
bir kısmına bakır, bir kısmına demir geçirilmiş asalar gönderdi. Bukeyr, bu 
asalan topladığı nakipler ve taraftarlar arasında dağıttı. Bunun üzerine Ho
rasanlı taraftarlar, Muhammed b. Ali'nin amacına muhalif davrandıklarını 
anladılar ve iddialarından vazgeçip tövbe ettiler.39 İbn Kesir, Muhammed b. 
Ali'nin asaları göndermesinin sebebini, "Horasanlıların kendisine yaptıkları 
isyana işaret ettiğini, bu asalann renklerinin birbirinden farklı ol~şu gibi on
ların da farklı renklerle ihtilafa düştüklerini hatırlatıcı bir misal olduğunu" 
şeklinde ifade etmektedir.40 BütÜn bunlardan sonra Bukeyr'in Horasaiı'a gitti
ği ve Arnmar b. Yezid'in yaydığı gulat düşünceleri düzelttiği, insanların da 
Muhammed b. Ali'nin emirlerine ve yoluna yeniden döndüğüne işaret edilir.41 

Daha sonra, Muhammed b. Ali, Horasan'ı kontrol görevini sekizi Arap ve 
dördü mevaliden olan 12 kişilik bir heyetin yardımıyla Süleyman b. Kesir adlı 
güneyli bir Arap'a verdi.42 

Arnmar b. Yezid'in birlikte hareket ettiği Abbas! davetinde temel ilke, Al
lah'ın kitabı ve Peygamber'in yolunu izleme prensibine dayalıydı. Aşırı dini 
fildrleı~ Ab b asi hareketini yönlendirenlerce kabul edilmiyordu. Arnmar'ın öl
dürülmesinden sonra Muhammed b. Ali, Horasan'dald Abbas! taraftarlarıyla . 
yazışma ve elçi göndermeyi kesti.43 Muhammed b. Ali ile Horasanlılar ara
sında, Arnmar b. Yezid nedeniyle oluşan bu kriz, Bukeyr b. Mahan'ın Hora
san'a ild defa gönderilmesiyle son bulmuştur.44 Böylece Bukeyr, Arnmar'ın 
bölgesinde bıraktığı olumsuz imajı kaldırmış ve Abbas! davetini eskiden oldu
ğu gibi rayına oturtın uştur. 

Horasanlılar'ın, Hıdaş'ın Hürremiyye'yi açıkça yaydığı aşırı alddelere kü
çük bir kesim dışında ilgi gösterilm ediği, iyi bir gelecek vaadiyle halk üzerin
de etkili olan bu hareketin, geçici bir heyecandan başka bir şey oluşturmadığı 
öne sürülür. Hıdaş'ın Hürremiye mezhebini yaymaya başlaması ile Horasanlı 
nakiplerde de ileri derecede bir hoşnutsuzluğun baş gösterdiğini ve güzel ni
yetlerini kötüye kullanıldığına inanan nakiplerin, dinsizlik ve küfrün hakim 
olduğu bu davetten çekilmek istedikleri belirtilir. Muhammed b. Ali ile Horac 
sanlıların, Hıdaş'ın hareketi yüzünden açılan arasının, Muhammed b. Ali'nin 
bu hareketi muahezesi ile bile düzelmediği, ancak samimiyetinin özel ispatı 

39 (Müellifi Meçhul), Ahbdru'd-Devleti'l-Abbdsfyye, 212-213; İbnü'l-Cevzi, el-Muntazam Fi 
Tarihi'I-Ümemi ve'l-Mülük, VII/200; İbn Kesiı; el-Biddye ve'n-Nihdye, IX/326. Aynca bkz. 
Naşi el-Ekber, Mesd'ilu'l-İmdme, 35. 

40 İbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, IX/326. Krş., el-Makdisi, Kitabu'l-Bed' ve't-Tarih, VI/61; 
Naşi el-Ekber, Mesd'ilu'l-İmdme, 34. 

41 el-Belazuri, Ensô.bu'l-Eşrdf, III/118. 
42 et-Taberi, Tdrihu'l-Umem ve'l-Muluk, VI/562. Aynca bkz., Bemard Lewis, Tarihte Araplar, 

Çev., Hakkı Dursun Yıldız, Anka Yay., İstanbul 2000, 108-109. 
43 et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-MulUk, VII/141-142; İbn Kesiı; el-Bidô.ye ve'n-Nihô.ye, IX/ 

326. 
44 Ebu Muhammed Abdullah b. Müslirn İbn Kuteybe(276/889), Kitô.bu'l-İmô.me ve's-Siyô.se, 

thk. Taha Muhammed el-Zeyni, I-11, Kaltire 1967, 1/323; el-Belazuri, Ensô.bu'l-Eşrô.f, III! 
118. . 
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olan bakır ve demir kaplı birkaç asayı göndermesi ile mümkün olabildiği 
zilrredilir. 45 

Hıdaş'ın Abbas! daverindeki önemirıi ilk ortaya koyan Welhausen, Arnmar 
b. Yezid'in Hürrenıi fikirler taşıdığı için imam tarafından reddedildiği şeklin
deki açıklamaları taraflı bulı,ır. Bilakis onun Haşinıiyye teşkilatma mensup 
olmanın yanında bu teşkilat içinde önemli bir rol oynadığına işaret eder. 
Welhausen'ın iddiasına göre Arnmar b. Yezid, Haşinıiyye teşkilat yapısının 
sağlam bir temel üzerinde oturmasında büyük başarı sağlamış ve Horasan'da 

· gerçek ve devam edici bir başarı elde ederek, hem Araplar hem de mevali 
arasında yaygın bir destek kazandırmıştır. O, Arnmar b. Yezid'in Hurrenıiyye 
içinde yer alan bazı fikirlere cephe almadığını, hatta bunu takviye ve istismar 
ettiğini ifade etmiştir. Fakat zaten etraflarında Ravendiye gibi çok uç fikirleri 
bulundurmaktan çekinmemiş olan Abbasilerin, Arnmar b. Yezid'i fikirlerin
den dolayı reddetmelerinin makul olmadığını zilrretmiştir. Ona göre Arnmar 
b. Yezid konusunda Abbasileri asıl endişelendiren nokta, ihtilal fırkasının, 
Arnmar b. Yezid'in idaresinde elde ettiği başarıyla Horasan'da müstakil bir 
organizasyon haline gelmiş olmasıdır. Merv'de Kı1fe'nin oyuncağı olmak iste
meyen yerli bir grubun varlığı da Horasan'ın dizgirılerini Muhammed b. Ali'
nin elinden çıkaracak bir tehlikeye dönüşmüştür.46 Sharon da Arnmar'ın Ha
şinıllideri olarak, Alioğulları için çalıştığı görüşündedir. Onun Merv'deki 
başarısını iyi bir teşkilatçı olmasının ötesinde, yaydığı ideolojinin kabul görür 
bir yapıda oluşuna bağlar. Horasan'daki Alioğulları taraftarlan ve davetin ilk 
dönemi için oldukça tanıdık bir slogan olan er-Rıza min Al-i Muhammed 
çağrısıyla Arnmar b. Yezid'in büyük kitleleri kendisine çekebUdiğini zilrreder. 
Ona göre, EbU Haşim'in ölümünden sonra orijinal Haşinıiyye, genel anlamda 
Peygamber ailesinin davasına destek olmaya devam etmiş ve bu destek, za
man içerisinde gittikçe Fatıma eviadı taraftarlığına doğru kaymıştı. O, bu 
gelişmenin Muhammed b. Ali'yi rahatsız ettiğini iddia eder.47 

Sharon, Muhammed b. Ali'nin, bu hareketle Horasan'daki yeni bağımsız 
merkezin, arada Kı1fe olmaksızın direk olarak kendisine bağlanması gerekti
ğinin farkına vardığını, fakat Arnmar b. Yezid yaşadığı sürece bunun irrıkan
sız olduğunu bildiğinden, Arnmar b. Yezid'in liderliğine karşı isteksiz bir onay 
vermek zorunda kalmış Glabileceğini belirtir. Ona göre Muhammed b. Ali, 
Arnmar b. Yezid'in ölümünden sonra dahi, Horasan'daki teşkilatı kazanmak
ta zorlanmıştır.48 Süleyman b. Kesir'in, 120/739 yılında Humeyme'ye yaptığı 
ziyaretin, MUhammed b. Ali ile Horasanlılar arasında beş sene kadar sürecek 
bir kopukluğu başıattığını ifade eden Taberi, Süleyman b. Kesirve Horasanlı-

45 et-Taberi, Tô.rihu'l-Umem ve'l-Muliık, VII/141-142. 
46 Welhausen, Arap Devleti ve Sukutu, 244-246. 
47 Sharon, Black Banners from the East, 170, 172. Aynca bkz., Hawting, First Dynasty of 

Islam: The Uniayyad Caliphate, 112. 
48 Sharon, "Khidash", 2. 
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lar'ın saf bir Alioğlu-Ha~imi eksenli ideolojiye tepki göstennelerinin, bu ko
pukluğu ba~latan ciddi bir problem olduğunu belirtir.49 Mes'udi, Muhammed 
b. Ali ile Horasanlılar arasındaki ili~kilerdeki iyile~meyi, KUfe'de Zeyd b. Ali'
nin isyanının 122/740'da bastırılması ve oğluYcihya'nın da 125/743'de idamı 
sonrası Ali taraftarlan arasında ya~anan büyük krize bağlamaktadır. Ona 
göre, bu iki hareketten de mehdilik beklentilerine cevap alamayan Alioğlu 
taraftarlan, Horasan'da piŞmanlık duygularıyla tam bir üzüntü ya~ıyordu. 
Burada her yerde siyalılar giyiniliyor, öldürülen Alioğullan için ağıtlar yakılı
yar ve yeni doğan çocuklara Zeyd ve Yahya isimleri veriliyordu.50 Sharon, bu 
hissiyatın, Alioğlu taraftarlannda, ~ehitlerinin kanını dava edecek yeni bir 
lider ihtiyacı doğurduğunu ve bu yüzden de Abbas! imamıyla yerıiden temasa 
geçildiğini ifade eder. Daveti bir Abbas! hareketine çevirmek için vakit kolla
yan Abbas! imaını için de ~artların uygunluğuna i~aret eden Sharon, Hora
san'daki davetin, Arnmar b. Yezid'in faaliyetleri yüzünden 126/744'e kadar 
safbir Alioğlu karakterinden Abbas! tabiata geçernediğini vurgular. Abbaslle
rin, Horasan ahalisi üzerindeki Alioğlu etkisini iktidara gelmelerinden sonra 
dahi silemediklerirıi, Mansur'a ait "Horasan'daki insanların kalbinde Al-i Ebi 
Truib'e olan sevgileri, bize olan sevgileriyle kan~ıktır" sözleriyle açıklar.51 

Bununla beraber Abbasilerin davası, en yüksek derecede tehlikeye sokulmu~ 
ise de, tamamen kaybedilmi~ değildi. Mesela Hıda~'ın yaydığı fikirlere pek 
büyük bir tesir atfetmemek gerekir.52 

Bu anlamdaAhbar'da zikredilen bir rivayete göre; Hıda~'ın Ni~abur'daki 
taraftarlarından bahsedilir. Bunlann lideri EbU Hruid adında biridir ve bu 
gruba Hruidiyye denir. Bunlar, iktidara gelmelerinden itibaren Abbasllerin 
aleyhine çalı~mı~lardır. Ebu Ca'fer Mansfu zamanında da isim deği~tirerek, 
Fatıma'ya rıispetle, Fatimiyye adını almı~lardır. iddialarma göre, İmam İbra
him'in vefatından sonra vasiyet kanalıyla yeni bir imam tayin edilmemi~tir ve 
bu yüzden imametin AlioğuHanna dönmesi gerekir, ki bunlar da Fatıma'nın 
çocuklandır. 53 Bu rivayetten hareketle, Ha~imiyye'nin devamı olduğu anla~ı
lan Halidiyye-Fatimiyye'nin, fikirlerini Hıda~'tan aldığı ileri sürülür.54 Ancak 
Ali yanlısı bir tutumdan kaynaklanan dı~lanma iddiasının aslında ima bile 
edilmediği görülmektedir.55 Bu sebeple Arnmar b. Yezid, Horasan'da gerçek 
bir ba~an elde ederek, hem Araplar hem de mevali arasında yaygın bir destek 
kazanmı~tır. 

Sonuç olarak Arnmar b. Yezid, Ha~imiyye te~kilatına mensup olmanın 
yanında, Abbas i daveti içinde de önemli bir yere sahiptir. Abbas! daveti, Am-

49 et-Taberi, Tarfhu'l-Umem ve'l-Muluk, Vll/141-142. 
50 Ebıi'l-Hasan Ali b. Hüseyin el-Mes'ıidi(346/957), Murucu'z-Zeheb ve Meadinu'l-Cevher, 

Beyrut 1965, III/212-213. 
51 Geniş bilgi için bkz., Sharon, "Khidash", 2-3. 
52 Bkz., Vloten, Emeviler Devrinde Arap Hakimiyeti, 62. 
53 (Müellifi Meçhul), Ahbaru'd-Devleti'l-Abbasiyye, 403-404. 
54 Bkz., Sharon, Black Banners from the East, 169. 
55 Bkz., Bozkurt, Abbdsf İhtilalinin Oluşum Süreci, 51. 
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mar b. Yezid'in saflarına katılmasıyla farklı bir boyut kazanmıştır. Arnmar b. 
Yezid, Horasan'da gerçek bir başarı elde ederek, Araplar ve mevrui arasında 
önemli bir konum kazanmıştır. Bundan dolayı Hıdaş'ın taraftarları, imame
tin Muhammed b. Ali'den Arnmar b. Yezid'e geçtiğini iddia etmektedirler. 
Muhammed b. Ali ile Horasanlılar arasında Arnmar b. Yezid nedeniyle oluşan 
kriz, Bukeyr b. Mahan'ın Horasan'a ild defa gönderilmesiyle son bulmuştur. 
Böylece Bukeyr, Arnmar'ın bölgesinde bıraktığı olumsuz imajı kaldırmış ve 
Ab b asi davetini eskiden olduğu gibi ra yına oturtın uştur. Arnmar b. Yezid, bir 
çok başanya imza atmaya başladığı sıralarda, Hürremi iddiaları kabul ede
rek, gulat fildrlere cevaz verrneğe başladığı için, Esed b. Abdilialı tarafından 
işkenceyle öldürülmüştür. Muhammed b. Ali, Hıdaş'ın yaydığı fildrler sebe
biyle onu reddetmiş ve ona tabi oldukları için Horasan'dald taraftarlarıyla 
belirli bir süre konuşmamıştı. Değişik şehirlere gönderdiği dalleri vasıtasıyla 
Hıdaş'ın görüşlerini yalanlamış ve halkın bunları kabul etmemesini istemişti. 

Horasan ve Kufe arasındald irtibatın güvenlik sebebiyle zayıf oluşu, Hıdaş
'ın Muhammed b. Ali tarafından kontrol edilmesini güçleştirmiş ve ona Hora
san'da bağımsız bir yapı kurma imkanı sağlamıştır. Arnmar b. Yezid'in, Ho
rasan'daki davetin oluşma safhasında Abbasi Daveti açısından kabul edile
mez bir rol oynamış olması, onun Abbasilerce reddine sebep olmuştur. Kay
naldarda hakkında geçen kısa bilgilerde ona isnat edilen en bariz kiınlil<, 
sapı!< fikirler yayan biri oluşu noktasındadır. Diğer yandan, Arnmar b. Yezid, 
Haşimiyye içindeki iç çekişmeyi ilk defa su yüzüne çıl<arması açısından, daha 
sonraki olaylara da ışık tutacak mahiyettedir. 

Bu dönemde Abbasi daveti ileri derecede tehlikeye sokulmuş, ancak tam 
olarak kaybedilmemiştir. Hıdaş'ın hareketlerinin bir neticesi olarak, Muham
med b. Ali, Arnmar b. Yezid taraftarlan aleyhine dönerek, onlar ile münase
betini kesti. Arnmar b. Yezid öldürüldükten sonra, taraftarları onun imameti
ni savunarak, İsa Peygamber gibi, onun ölmediğini, göğe çıl<arıldığını iddia 
etmişlerdir. 


