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Orta Asya Türk Cumhuriyetlerinde 
Ulusal Güvenlik ve Din 

Seyfettin ERŞAHİN* 
ABSTRACT 

National Security and Religion in the Central Asia Tu.rkic Republics. 
In this article the relation of religion-national security has been dealt with in the example 
of Turlde Republics of Central Asia. lt has been tried to find the answer of whether 
religion in general, Islam in particuZar is a source of threat or safety for national s ecurity 
in the republics in question, especially in Uzbakistan. 

The claims in recent years increasingly strengtening in the World that the Islamic 
teachings became the source of inspiration, even the means· of legitimacy have been 
discussed in the connection of Central Asian Turks who have just gained their 
independence and severely needed the national security. 

Alsa taday there has been a need, in Central Asia, of same functions of religion like 
unification, legitimization andasecurit:y, as weU as its being source of faith. What Islam 
has done or can do at this point, and the expectations of regional govemments and 
seekers of govemment from Islam have been discussed. 

The Wahhabism and H iz b al-Tahrir which are completely ignorant of the historical, 
cultural, religious and political structure of nations living in the region have been analysed 
in terins of s ecurity. In addition, the views of Islam Karimov, leader of Uzbakistan, as a 
case showing the regional govemments' perceptions of threat in general and of Islamic 
religious movements in particuZar have been dealt with. · 

KEY WORDS: Islam, National Securit:y, Wahhabism, Hizb al-Tahrir. 

Bu çalışmamızda dinin; Orta Asya Türk Cumhuriyetlerinde, ulusal gü
venlik için tehdit unsuru mu güven kaynağı mı olduğu sorusuna özellikle 
Özbekistan örneğinde cevap bulmaya çalışacağız. 

ı. Kavramsal Çerçeve 
a. Ulusal Güvenlik 
Bir devletin; ulusunun varlığını ve refahını sağlayıp koruması olarak tarif 

edilebilecek ulusal güvenlik; daha çok II. Dünya Savaşı'ndan hemen sonra 
iki kutuplu dünyanın en temel kavramı olarak kullanılmaya ve siyasal rejim
ler içerisinde kurumsaliaşmaya başladı. Kapitalist Batı Bloğıı komünizmi; 
sosyalist Doğu Bloğu ise kapitalizmi öncelikli ve yakın tehdit olarak belirle
diler. Sovyet Bloğıı'nun dağılması üzerine egemen ülkelerdeki ulusal güven-
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lik algılamalan da büyük ölçüde değİ/iti. Örneğin, Batı Bloğu'nun savunma 
kurumu NATO'nun tehdit algılarnasında kızıl renk en alt düzeye indirilirken, 
etnik çat:Lşmalar ve İslam radikalizmini temsilen ye§il renk yukarı çıkarıldı. 

Soğuk sava§ dönemi boyunca uluslar arası ~kilerde büyük söz sahibi 
olan Realizm akımı; insan tabiatı gereği devletlerin, ba§ka devletleri boyun
duruklarına almak için saldırgan bir güç arayı§ıyla hareket ettiklerinden do
layı; devletlerin temel hedefleri güç ve güvenlik artırınu olmalıdır §eklinde 
bir ulusal güvenlik yorumu yaptı. Bu anla:Yı§a göre güvenlik tehdidi tanımı 
objektiftir. Ba§ka bir ifade ile güvenlik; kimlik, ideoloji ve kültür gibi rasyo
nel olmayan unsurlara göre değil, askeri terimlerle açıklanabilen objektifbir 
güç nosyonuna göre tanımlanır. 

Soğuk Sava§ sonrası uluslar arası ~kilerin en popüler akımlarından biri 
olan Konsktrüktivizm de objektif bir güvensizlik tanımı yapılamayacağını, 
her devletin tehdidini kendi zihinsel algılarn::ı.sıyla belirleyip güvenlik politi
kalarınıda buna göre belirlediğini iddia etti. Bu yakla§ıma göre "dört tarafı 
dü§rnanla" çevrilmi§lik, gerçekte var olmaktan çok zihinsel ve psikolojik bir 
fenomendir. Tehdit algılamalan kültür ve kimlik gibi unsurlar tarafından de
ğİ/iebilmektedir. Örneğin Irak'ın nükleer silaha ula§ma potansiyeli Amerika 
tarafından tehdit edici bulunurken, İngiltere veya İsrail'in sahip olduğu ben
zer silalılar tehdit edici bulunmuyor. Çünkü Amerikan dı§ politikasına hakim 
olan ideoloji bu farklı algılamayı yapabiliyor. Bu bağlarnda güvenlik gıbi ulusal 
· çıkarların ve onları gerçekle§ tirecek stratejilerin neler olduğu her §ahsın!ideo
lojinin bakı§ açısına göre değİ/imektedir. Söz konusu baki§ açısını ise kısaca 
tarihi, kültürel, siyasal ve sosyal birikimin olu§turduğu ulusal kimlik §ekil
lendirmektedir.1 

Konsktrüktif güvenlik anlaYI§ın esasını te§kil eden ulusal kimlik bir an
lamda bir ulusa özgü dil, din, etnik yapı, kültür, kurumlar, sosyal ve alılaki 
ilkeler, birlik ve beraberlik anlaYI§ı gibi değerlerin bile§kesidir. Bu bağlarnda 
din, ulusal güvenlikte rol oynayan önenıli unsurlaiından biri olarak kar§ımı-
za çıkmiıktadu: · ' 

b. Din 
Burada en hayati soru, dinin bir tehdit kaynağı mı güvenlik kaynağı mı 

olduğudur? Ba§ka bir ifade ile din· ha,ngi durumlarda güvenlik, hangi du
rumlarda tehdit kaynağı olabilir? Bir diğer yönü ile dinin bir iktidar talebi 
var mıdır? Yoksa iktidar talepleri olanlar dini kullanmakta mıdırlar? Dinle
rin aslında sevgi, kardeşlik;, dostluk, güven ve hoşgörü değerlerini hayata ge
çirmeyi amaçladıkları bilinmektedir. Bütün dinler için söyleyemesek de me
sela Hıristiyanlığın kendinden kaynaklanan bir iktidar talebinin olmadığı a.ı:rla 
zamanla kilise babalannın onu kendi iktidarlan için araç yaparak teokratik 
devletler kurdukları bilinmektedir, Aynı §ekilde, İslamın da Kur'an ve hadis
ten kaynaklanan bir iktidar talebinin olmadığı fakat iktidar talipleri tarafın-
--
1 Hasan T. Kösebalalı an, "Ulusal Güvenlik Tartışmalanna Teorik Bir Yaklaşım" hasan.koseba-
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dan kullaruldığını dü§ünüyoruz. İslam siyaset kültürü ve İslam uygarlığının 
siyaset tecrübesinde yönetirnde asıl olanın iman veya İslam yani diİı değil 
adalet olduğu vurgulanım§tır. Ba§ka bir ifade ile devletin imanının/dininin 
adalet olduğu belirt:ilmi§tir. Nitekim Moğollar 1258'de Bağdat'ı istila ettikle
rinde İslam uleması "münıin fakat zalim bir hükümdarın hükmü altında ya
§amaktansa adil fakat kafir bir yöneticinin idaresinde ya§amanın daha evla 
olduğu hükmünü vererek Moğol iktidarını me§rula§tırrnı§lardır. Bunun ör
neklerini İslam tarihinin ba§ka zaman dilinılerinde ve coğrafyalarında da 
görmek mümkündür. 

Dinin iktidar ve muhalefet hareketleri tarafından kullanılması meselesi
ne gelince bunu Türk İslam tarihinden bir örnekle açıldamak istiyoruz. Türk
lerin İslamla§nıa sürecinde Emeviler Türklere kar§ı uyguladıkları ağır vergi
lendirmeler dahil baskı politikalarını din adına yaptıklarını iddia ediyorlar
dı. Buna kar§ılık yeni iktidar talebi ile ortaya çıkan .Abbasi muhalefeti de 
Türklerin desteğini sağlamak için; Erneviierin islamı yanlı§ aniayıp yanlı§ 
tatbik ederek zulüm yaptıklarını gerçek İslamın kendileri tarafından hayata 
geçirileceğini ve dolayısıyla Türklere adil bir yönetim vaadinde bulunarak 
yardımlarını istiyorlardı. Buna kar§ılık hemen Emeviler siyaset deği§tirerek 
yine İslami argümanlarla Türkleri kazanmaya çalı§tılar. Burada hem iktidar 
hem muhalefet dinin, me§rula§tırma, mobilize etme, birle§tirme ve bütün
le§tirme gibi güçlerinden yararlanmaya çalı§Inl§lardır. 

Bu bağlamda dinin hangi durumlarda tehdit, hangi dUrumlarda güven 
kaynağı olduğunu veya olabileceğini tespit etmek gerekmektedir. Belki de bu 
sorunun cevabı bu gün için dine karl§mamak ve dini kari§tırmamaktan yani 
laiklikten geçmektedir. İktidarların ve muhalefetin kamuoyuna sesleİlirken 
dini referanslara ba§vurmaması gerekmektedir. Ancak devletin vatanda§ları
nın çoğunluğu tarafından kabul edilen hakim bir dini, laiklik ilkelerini çiğ
nemeden güven kaynağı olarak telakki etmesi mümkündür. Devlet veya ikti
dar vatanda§ın temel haklar ve özgürlükler çerçevesinde dini hak ve özgür
lüklerini sağlar ve bunları hayata geçirmelerine yardımcı olursa dinin güven 
kaynağı olacağı muhakkaktır. 

Aksi takdirde muhalefet harekerleri dini daima kullanabileceklerdir. Bunu 
dini nitelikli olmayan hareketler hatta komünistler bile yapabilir. Nitekim 
Bol§evik Devrimi sırasında Lenin ba§ta olmak üzere Sovyet önderleri İsla
mın sosyal gücünü, metafizik niteliğini ve kitleleri harekete geçirmedeki 
öneminden fırsatçı bir yakla§ımla yararlandılar. Devrimin ilk günlerinde 
Müslüman kamuoyunu kazanmak, rakiplerinin sosyal tabanını daraltmak 
için bazı küçük geçici imtiyazlar verdiler. Lenin ve Stalin'in imzalarıyla, Halk 
Kanıisederi Savyeri'nin 24 Kasım 1917 tarihli Rusya'nın ve Doğu'nun Müslü
man İşçilerine adlı ünlü haklar ve özgürlükler vaat eden bildirisi yayınlandı: 

. " ... Camileri ve kutsal yerleri yıktınlmzş, inançian ve gelenekleri Çarlar ve . 
Rusya'nın zalimleri tarafından boğulmuş (ihlal edilmiş) olan sizler! ... İnançla
nnız ve gelenekleriniz, millt ve kültürel kurumlarmız bundan sonra serbest ve 
dokunulmazdır. Millt hayatınızı serbestçe ve müdahalesiz bir şekilde düzenle-
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yiniz. Bu sizin hakkınızdır. BiZiniz ki, haklarınız Rusya'nın tüm halklannın 
haklan gibi, İşçiler, Askerler ve Köylülerin Sovyetleri tarafından korunacaktır ... 
O halde bu Devrim'i destekleyiniz! .. '12 

Bu arada yine Bolşevikler Müslüman kamuoyunu kazanmaya yönelik bir 
iki göstermelik adım attılar. Halk Ko miserieri Savyeri'nin 9 Aralık 1917 tarih
li karan ile Türkistan başta olmak üzere Çarlık Rusyası Müslümanlannın en 
kutsal değerlerinden olan Hz. Osman nüshası Kur'an-ı Kerim St. Petersburg 
Kraliyet Kütüphanesi'nden çıkarılarak Müslümanlara geri verildP Aynı si
yaset çerçevesinde, 24 Aralık 1917'de Kazan Tatar Kraliçesi Süyüm-Bike 
Minaresi Kazan Sosyalist Komitesi'ne teslim edilirken, daha önce halk evine 
dönüştürülen Orenburg Kervansaray Camii eski haline getirildi.4 İslam dış 
siyasette, Bolşevik Devrimini İslam dünyası ve Doğuya yaymada bir atlama 
tahtası olarak kullanılmaya çalışıldı. 5 

Din kelimesinin bizatihi kendisinde güvenin önenıli bir boyutu olan top
lumsal düzeni korumaya, istikran sağlamaya yardımcı olacak anlam bulun
maktadır. Avrupa dillerinde Latince religio sözcüğünden türetilen ve "bir şeyi 
görev edinmek, tekrar tekrar okumak, yapmak'' anlanılarına gelen din kav
ramı, "insanlan Tarırıya bağlayan bağ" demektir. Öte yandan İslam uygarlı
ğında Arapça d;yn kökünden türetilen din kavramı örf, makbul ibadet, adet, 
ceza ve karşılık, mükafat, hesap, yanında itaat, boyun eğme, hakimiyet ve 
galibiyet, saltanat ve mülkiyet, hüküm ve ferman, millet ve hukuk manalan
nı taşımaktadır.6 

İslam düşüncesinde din "Allah'ın koyduğu ve mensuplarını dünya ve ahi
ret kurtuluşuna götüren inanış ve davranışlardan meydana gelen bir kurum
dur''. Başka bir tarife göre din; akıl sahiplerinin kendi tercihleri ile bizzat 
hayırlı olan şeylere götüren ilahi kanundur. Bir dinde zihni (iman), teabbu di 
(ibadet) ve hissi-içtimai (ahlak) olmak üzüre üç unsur bulunmaktadır. Bu 
unsurlan paylaşan insanlardan bir sosyal grup oluşmaktadır. 7 

Ulusal güvenlik açısından, dini; güven kaynağı olma, bütünleştirme ve 
meşrulaştırma gibi olunılu ve köktendincilik ve misyonerlik gibi olumsuz iş
levleri gündeme gelmektedir. Din, olunılu işlevlerini bir süre sonra "tutucu-

2 J. C. Hurewitz, "Diplomacy in the Near and Middle East'', A Documantery Record: 1914-
1956, Princeton, 1956, II, 27. 

3 Lenin, Maarif Halk Ko miseri A V. Lunaçarsky'e yazdığı mektupla söz konusu Kur'an'ın geri 
verilmesini istedi. Şeyh İsmail Malı d um, Tarihu'l Mushafi'l Osmanifi Taşkent; Taşkent, 1391/ 
1971, 25-28; Babakhan, Islam and the Muslims, 47-48 

4 Tamurbek Devletşin, Sovyet Tataristanı, çev, Mehmet Emircan, Ankara, 1981, 217. 
5 Sovyetlerin İslanu ve müslümanlan, Devrimi doğuya ihraç etmek için kullanmalan konu

sunda bkz., Helene Carrere d'Encausse, Stuart Schiam, Asya'da Marksizm ve Milliyetçilik, 
çev., S. Avcıoğlu, A Aşçıoğlu, İstanbul, 1966; Bennigsen, Galiyev; Bennigsen, Muslim Nati
onal; Alexandre Bennigsen, Paul B. Hanze, George K Tanham, S. Enders Wimbush, Soviet 
Strategy and Islam, London, 1989, 19; Erol Kaymak, Sultan Galiyev ve Sömürgeler Enternas
yonal~ İstanbul, 1993. 

6 Mehmet Taplamacıoğlu, Din Sosylojis~ Ankara, 1975, 49-50; Günay Tümeı; "Din", DİA; IX, 
s. 312-313; Ömer Fanık Harman, "Din ve Mahiyeti", İlmihaL I, İSAM, İstanbul, ty. ı. 

• 7 Harman, 4. 
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luk" şekline dönüştürebilir. Bunun yanında dinin so_syal bölünmeler ve çö
zülmelere yol açtığı da gözden uzak tutulmamalıdır. Bu da "din-sosyal ege
menlik mücadelesi" ve "dini gruplar arasındaki çatışmalar'' olarak görül
mektedir. 8 Söz gelişi Orta Asya' da misyonerlik faaliyetleri dinin bu niteliğini 
ortaya koymaktadır. 

ı. Dinin/İslam'ın Güven Kaynağı Olması 
Güvene, modem zamanlar öncesinde tanıdık bir dünyadalsosyal çevre

de yaşayan insandan daha çok, tamamen kozmopolit yabancı bir dünyada, 
gurbette risk toplumu içinde yaşayan günümüz insanının daha çok ihtiyacı 
vardır. 9 Din ile güven arasında da karşılıklı ilişki bulunmaktadır. Her şeyden 
önce inanmak güvenmektir. "Güven içinde bulunmak" anlamındaki emn kö
künden türetilen iman "güven duygusu içinde tasdik etmek" demektir. Daha
sı iman insanın inandığı Allah'a duyduğu güvendir. Çünkü insan inanırken, 
inandığı yüce varlığa güvenmektedir.1 0 

Özele inersek, İslam dini esenlik, uzlaşma, barış, emniyet, bağlanma, tes
limiyet, huzur, mutluluk, kurtuluş anlamlarına gelmektedir. İslam fakilileri 
de tahsil-i saadet-i darcynin elde edilebilmesini, başka bir ifade ile insanın 
gerek Allah ile gerekse diğer canlılarla iyi ilişkiler içinde olmasını can, mal, 
akıl, din ve nesil güvenliğine bağlamışlardır.ıı İslam dinini bir yönüyle bir 
güven dini olarak nitelendirmek mümkündür. Buna göre Allah mü'mindir, 12 

yani güvenen-güvenilendir; vahiy meleği CebrailRuhu'l-Emfn/ güvenilir ruh'
tur; vahyin alıcısı peygamber Muhammed emfn/güvenilirdir; vahyin ilk indi
ği yer Mekke ve KabeBeZedü'Z-Emfn/güvenli beldedir. Vahyikabul eden insan 
mü'min/ güvenen-güvenilendir. 

Yeni Türk cumhuriyetierindeki toplumların ulusla§ma sürecinde kimliğe 
ve özgüvene olan ihtiyaçlarının önemli bir kısmı din tarafından karşılanabilir 
diye düşünüyoruz. Nitekim onlar da bu ·yönde adım atmış bulunmaktadırlar. 

2. Dinin Bütünleştirme ve Meşrulaştırma KaYıtağı Olması 
Din; Marksist bakış açısı olan bir üst yapı kurumu olmanın ötesinde, top

lumun örgütlenmesini etkileyen ve toplumsal sistemlerle karşılıklı ilişki için-
de bulunan değerler, semboller ve kurumlar bütünüdür. Sosyal bünyeyi teh
dit eden unsurları ve dış tehditleri hafifletmede ve savmada din önemli işlev 
üstlenmektedir.13 

Dinin bütünleştirme işlevi; toplumu belli değerler, normlar, semboller ve 
zihniyet ile örgütleme, cemaat teşkil etme, birleştirme yeteneğidir.14 Bunun 

8 Bkz. Vejdi Bilgin, Sosyal Çözülme ve Din, İst. 1997. 
9 Ferda Erdem, Janset Özen, "Niklas Luhmannn'ın Tanıdıklık, Emin Olma ve Güven Ayıruru", 

Sosyal Bilimlerde Güven, ed. Ferda Erdem, İstanbul, 2003, 53-55. 
10 Kerim Yavuz, "Din ve Güven", Sosyal Bilimlerde Güven, 31-32. 
ll Rahmi Yaran, "İhtiyaç", DİA, XXI, 573-574. 
12 Allah'ın sıfatlarından biri de mü'min'diı: Bkz. Metin Yurdagür;Allah'zn Sıfatları Esmaü'l-Hüsnd, 

İstanbul, 1984, 115. -
13 :Peter L. Bergeı; Dinin Sosyal Gerçekliği, çev. Ali Çoşkun, İstanbul, 1993, 61. 
14 Hans Freyeı; Din Sosyolojis~ çev. Turgut Kalpsüz, Ank. 1964, 32;.Sabri Ülgeneı; Zihniyet ve 

Din, İst. 1981, 9-45. 
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yanında din özellikle modern zamanlarda demokratik toplumlarda olaylar 
karşısında sakinleştinci olarak da işlev görmekte veya bu işlevi yürütmesi 
beklenmektedir. Hatta modernleşme sürecinde topluriıda çıkabilecek prob
lemlere karşı bir çare olarak düşünülrnektedir.15 

Öte yandan; aşağıda üzerinde duracağımız gibi, şunu belirtmek gerekir ki· 
merkezi otorite, iç muhalefet veya dış güçler tarafından din yanlış yoruınla
malarla birlik ve beraberliği bozan unsur olarak da kullanılabilmektedir. Orta 
Asya cumhuriyetlerinde elinin her iki şekilde de kullanılmasına şahit oluyoruz. 

Dinin meşrulaştırma işlevi; iktidar sahipleri tarafından hem iktidarlarını 
meşrulaştırmak hem de toplumsal düzeni sağlamak için kullanılmıştır. Din, 
beşeri açıdan tanımlanan realiteyi, nihai, evrensel ve kutsal bir realiteye/ 
kaynağa bağlayarak meşrulaştırmakta ve böylece toplumsal kurumlara ni
hai güvenlik ve kalıcılık göriinümü vermektedir. Konumuz açısından bir ör
nek verecek olursak, siyasal otorite, tanrının bir aracı veya ideal olarak ilahi 
bir inkarnasyon/tecessüm şeklinde tasarlanır. İdared tanrİlar adına hareket 
edeı; konuşur veya bizatihi tanndır. Bu anlayışı Orta Çağ'da Hıristiyan ve 
İslam dünyasında görmek mümkündür. Din, toplumsal düzeni, her şeyi ku
şatan ve kutsal olan kosmos/evren düzeni olarak açıklarken düzensizliği de 
kutsalın karşıtı ve düşmanı rakibi olan kaos ile izah etmektedir. Din açısın
dan meşru bir toplum düzenine karşı çıkmak daima düzensizliğe düşmek, 
karanlığa saplanmak anlamına gelmektedir. Düzene karşı çıkmak din bakı
mından ahlaksızlığın da ötesinde Tanrı iradesine karŞı gelmek, ilahi sınırla
ra tecavüz etmektir. Dininiman öğretisi, ibadet/ayinleri ve ahlak öğretisi 
aile, oymak, uruk, boy, ulus gibi tabii toplumsal birlikleri ve yapıyı tahkim 
eden unsurlardır.16 

Konu bir yönüyle modernitenin bir ürünü olan ulusal-devlette dinin yeri 
ile de ilgilidir. Ulusal-devletin din ile iliŞkisi ulusal güvenlik bakımından önem 
taşımaktadır. Ulusal-devletin ortaya çıkmasıyla dinde araçsal-işlevsel beklen
tiler farklılaşmıştır. musai-devletin din ve kutsal ile ilişkileriniyeniden belir
lemiştir. musai-devlet siyasal meşruiyet kaynağınıkutsalın dışına taşımış, din 
de özel alana çekilmiştir. Bununla beraber, dinP.en tamamen bigfuıe kalınma
mıştır. Çoğu durumlarda uluslaşma süreCi sırasında din ulusal bağlardan biri 
olarak önemli görevler üstlenmiştir.· musun bireylerini ortak duygu ve dü
şüncede birleştirme hususunda dinden yararlanılmış; kültüre ve bünyeye 
yabancı bazı dini eğilim veya inanç gruplan hakim dinin öğretileri ile herta
raf edilebilmiştir.17 

Dinin bu işlevine Orta Asya'da şiddetle ihtiyacın olduğu izahtan vareste
dir. Toplumun birlik, beraberlik içinde tutulması ve etnik çatışmaların önlen
mesinde özellikle halkın çqğıınluğunun inancı olan İslam olumlu ve yapıcı · 
katialar sağlayabilir. 

15 Freyeı; 32; Raymond Aron, Sanayi Toplum~ çev. E. Güngöı; İst. 1978, 40. 
16 Bergeı; 74; Joachim Wach, Din Soyolojisine Giriş, çev. Battal inandı, Ankara, 1987, 17-30; 

Taplamacıoğlu, 184- 196. . 
17)llıan Tekeli, Tarihyazımı Üzerine Düşünmek, Ankara 1998, 116-117. 



SEYFETTİN ERŞAHİN •185 

II. Orta Asya Cumhuriyetlerinde Yeni Dönemde İslam 
Sovyet dönemi öncesinde; tarım ekonomisinin hakim olduğu kabile, 

boy şehir ve köy cemaatlerine ayrılan; göçebe, yan göçebe ve yerlilerden 
oluşan Orta Asya Türklerini esas bağlayıcı unsur, İslam dı. W. Barthold Tür
kistanlıların bu konudaki duyarlılığını şöyle ifade etmektedir: "Bir Türkis
tanlıya kimliğini sorsanzz, o önce bir Müslüman olduğunu, sonra hangi şe
hirden veya köyden olduğunu, eğer bir göçebe ise. kabilesini söyler. ''1 8 Gö
rüldüğü gibi, bölgede bireyler ve toplumlar kendilerini tanımlarken birinci 
ve belirleyici unsur olarak islamı öne çıkanyorlardı. Temelde bölgenin ye
tirdiği alimlerin yorumu olan, daha çok akla, ve yerel değer olan örfe da
yanan Hanefi-Maturidi İslam anlayışına dayalı dini hayat; ileri düzeydeki 
Özbek dindarlığından Kazak ve Kırgızların yüzeysel İslami yaşayışma ka
dar değişiklik arz ediyordu. 

Sovyet döneminde önemli darbeler alarak büyük ölçüde ilmi-felsefi dü
şünce geleneğini kaybeden Orta Asya Müslümanlan; Karahıtay, Moğol ve 
Rus istilalan, özellikle Çarlık rejiminin Hıristiyanlaştırma politikalarına kar
şı kazandıklan direniş tecrübesi ile yer altına çekilerek islamı ulusal kültür
de duygu ve folklorda yaşamaya devam etmişlerdir. 

Bölge Türkleri; Sovyetlerin çökmesi ile siyasal, sosyal, ekonomik ve kül
türel hayatlarını ulusal-devlet ölçüsünde yeniden düzenlerken din ile ilişki
lerini de gözden geçirmişlerdir. Yeni dönemde genelde millet ve devlet düze
yinde islama; halklarının kahir eksenyetinin dini/inancı, ulusal kültürlerinin 
önemli bir unsuru ve ahlakın kaynaklanndan biri olarak bakmışlardn: Halk 
büyük bir coşku, şevk ve gayretle cami ve medrese yapımına başlamış, na
maz, oruç ve hac gibi ibadetler hızla yaygınlaşmış buna bazı bürokratlar ve 
devlet başkanlan da katılmışlardır. Halk; kültürü, tarihi ve bir bakıma kendi
si ile barışmış, ulusallaşmaya adım atmıştır. Klasik İslami edebiyat ürünleri
nin yeniden neşredilmesiyle; dini eğitim kurumlannın açılmasıyla bilgiye ve 
düşüneeye dayanan sağlam bir İslami açılıma adım atılmıştır. Azerbaycan, 
Kırgızistan, Kazakistan ve Türkmenistan' da Türkiye örneğinde ve önderli
ğinde ilahiyat fakülteleri açılmıştır. 

Geleneksel dini aruayışa dönme çalışmalan başlatılmıştır. Mesela, Özbe
kistan, başlangıçta biraz ihmal etmekle birlikte son yıllarda İmam Maturidi 
ve Maturidilikhakkında bazı bilimsel ulusal-uluslar arası toplantılar yapmış, 
bu konuda kitaplar ve makaleler yayınlamış; bu anlayışın Özbek halkı için 
önemi vurgulanmıştır. 19 Bir yandan da tasavvuf öne çıkanlmış; özellikle 
Nakşibendilik Özbekistan'da, Yesevilik Kazakistan'da gündeme taşınmıştır. 
Özbekistan'da Nakşibendilik hakkında dini ~e bilimsel bir dizi çalışma yapıl-

ı8 Fanny E. Bryan, State Efforts to Undennine Religious Allegiances: Themes and Arguments. of 
Anti-Islamic Propaganda During the Soviet Period. (Basılnıamış Doktora Tezi), Urbana, Uni
versity oflllinois, ı 992, 56. 

ı 9 Bkz. Şovasil Y. Ziyadov, "Ebu Mansur el-Maturidi'ye Nispet Edilen Eserlerin Taşkent Yazma
ları ve Maturidi Üzerine Yapılan Bazı Çalışmalar", çev. S. Kutlu, Y. Musalıanov, İmam Matu
ridi ve Maturidilik, haz. Sönmez Kutlu, Ankara 2003, 271-281. 
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mı~; Kazakistan'da Yesevi Tanu (Yesevilik Bilgisi) adıyla bir ders temel ders
ler arasına alınmı~tır. 

Öte yandan İslam bölge için bir yönüyle de küreselle~menin, dünya ile 
bulu~manın aracı olarak algılanmı~tır. Bu yolla Türkistanlılar dünyada her 
dört ki~iden birinin din karde~i olmu~lar, 1.5 milyarlık İslam dünyasının bir 
parçası haline ge~lerdir.20 

İslam Fundamentalizmi mi? 
Orta Asya'nın gerçek bağımsızlığına kavu~masının Sovyet döneminin bağ

larından, bu çerçevede din özgürlüğünü kısıtlayıcı uygulamalardan kurtul
ınakla mümkün olduğu herkesçe teslim edilmektedir. Ancak bu yönde atılan 
çoğu adımlar Rusya ba~ta olmak üzerebazı çevrelerce ulusal, bölgesel ve 
hatta küresel güvenlik ağlarını tehdit eden Pantürkizm, Panislamİzin veya 
İslam köktenciliğinin ho rtlarnası olarak görülmekte ve .bunlara kar~ı müca
dele, söz konusu ülkelerin hatta bütün insanlığın güvenliğine ve istikbaline 
hizmet olarak değerlendirilmektedir. Batı'lı bazı Sovyetologlar, daha SSCB 
yıkılınadan önce, Sovyet Türkleri ve İslanun, Rus hakimiyetindeki rejim için 
en ciddi tehdit ve meydan okuma olduğunu vurgula~lardı.21 Aslında bu 
soğuk sava~ döneminin tedbirlerinden olan Doğu Bloğu tehdidine kar~ı ''ye
~il ku~ak" olu~turma stratejisinin ifadesiydi. 

Batı ve Rusya; Orta Asya'da ge~en İslanun, "a~ırı" bir ~ekil almasından 
endi~e duymaya ba~lamı~lardır. Bu endi~eli grubu daha da teyakkuza sevk 
eden korku, söz konusu gel~melerin köktencilerin önderliğinde,' Kazakis
tan'daki nükleer reaktörler göz önünde bulundurularak, nükleer güce sahip 
bir İslam Bloğuna dönü~ebileceği ihtimalidir. Bu varsayımdan hareket eden 
çevreler söz konusu muhammen ve muhayyel bloğun, Batı'nın Orta Doğu ve 
ba~ka yerlerdeki menfaatlerini, hatta Batı'nın kendisini tehdit edebileceğini 
iddia etmektedirler. Özellikle ABD enerji kaynaklarının "İslami rejimlerin" 
eline geçmesinden korkmaktadır. 

Yerli ve yabancı medyada yer alan haberlere bakılırsa Türkistan Türkleri 
İslami köktenciliğin kıskacına dü~me tehlikesi ile kar~ı kar~ıyadır. Bir kısım 
Batılı yetkili ve medya İslamköktenciliğinin; Müslüman dünyanın her yerin
de olduğu gibi yeni Türkistan cumhuriyetlerinde de hızla yayıldığını ileri 
sürmektedirler. Bu endi~e Batı'nın askeri paktı NATO'da da yankı bulmu~tur. 
Sovyet döneminde, komünizme kar~ı yeŞil ku~ak teorisiyle İslami faaliyetle
re destek veren NATO, yukarıda değindiğimiz gibi, dü§man ve yakın tehlike 
konseptini komünizmdenİslam köktenciliğine çevirmi§tir. 

Bölgedeki Özbekistan İslami Hareketi, Vehhabilik, Hizbu't-Tahrir vb. bazı 
marjinal fanatik olu§umlar, ki hepsinin aktiviteleri resmen durdurulmu§tur, · 

20 Seyfettin Erşahin, "Bağımsızlık Sonrasında Türk Cumhuriyetlerinde Dini Yapılanma", Türk 
Dünyasının Dini Meseleleri Sempozyumu, Ankara 1998, ss. 25-58. 

21 Alexandre Bennigsen, Maria Broxup, The Islamic Thereat to the Soviet State, London, 1983; 
Edward Allwortlı ed., Central Asia: 120 Years of Russian Rule, Durharn, 1989;.Micheal Ry
wkin, Moscow's Muslim ChaUenge: Soviet Central Asia, Armonk, 1990; William Fiernıan ed., 

' Soviet Centra Asia: the Failed Trasformation, Bouldeı; 1991. 
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mercek altına alınarak İslami köktenelliğİn yeni Türk dünyasına hızla yayıl
dığı !ddia edilmektedir. Bu iddiarım doğrulanabilmesi için a§ağıdaki sorulara 
inandırıcı cevaplar verilmesi gerekmektedir. Bugün herhangi bir Türk devle
tinde İslam §eriatına dayalı bir devlet kurmayı veya hayatı islama dayandır
mayı hedef alan bir siyasi parti veya hareket var mıdır? Şayet varsa ateizm
den çıkmı§ bir toplum böyle bir programı kabul edebilir mi? Veya yerli ulema 
ve aydınlar böyle bir proje yapacak ve tatbik edebilecek bilgi birikinline sa
hip midirler? Yoksa halk ki§ilikleri, kimlikleri ve kültürlerinin önemli bir 
unsuru olan İslam ile tanı§ıp birle§mek mi istiyorlar? 

Yeni Türk cumhuriyetlerinin, Batı'nın menfaatlerini tehdit edecek bir İs
lamcı cephenin çekirdeğini ölu§turabileceği varsayımı gerçekçi görünmemek
tedir. Sovyet baskısİndan çıkmı§ Türk cumhuriyetlerinde İslam köktenelliği
nin ortaya çıkmasını önleyecek etkenleri §öyle sıralayabiliriz: 

1. Müslümanlar arasında birlik geleneğinin yetersizliği: Heqeyden önce 
İslam tarihi göstermi§tir ki etnik ayrilığı yok sayan evrensel birlik çağrısına · 
rağmen İslam, Müslüman toplumlar arasındaki farkları silememi§tir. Hatta 
Müslümanlar tarih içinde sayısız tırkalara ayrılmı§lardır. İslam dünyası bu
gün etnik ve fikri bakımdan tarihinde olduğundan daha fazla bölürımü§tür. 
Yakın zamanlarda Müslümanları birle§tirmek için harcahan bütün çabalar 
bo§a çıkmı§tır. Nitekim İslam ülkeleri arasında, bütün birlik çağrılarının, ta
rafların kendi menfaatleri, davaları ve önderliklerini desteklemek için oldu
ğu kanaari ağır basmaktadır. 

2. Rusya'nın muhalefeti: Rusya "a§ırı" İslami geli§melerle mücadelede, 
kimi radikal çevrelerce tarihi Haçlı ittifakı olarak değerlendirilecek §ekilde 
Batı ile bulu§maktadır. Çünkü Rusya için söz konusu tehlike daha hayati 
önem ta§ımaktadır. Süpergüç geleneği ve yeteneğine sahip Rusya, Sovyet
lerin yıkılmasına rağmen süpergüç ideolojisinden ve idealinden vazgeçme
mi§; özellikle çoğunluğunu Türklerin olu§turduğu eski Sovyet topraklarını 
arka bahçe ilan ederek bu yöndeki kararlılığını ve niyetini belirtmi§tir. Sü
pergüç ideolojisini besleyen kaynaklardan birisi dexenophobia yani yaban
cı dü§manlığı ve korkusudur. Bu korku Çarlık döneminde vahşi doğulular; 
barbar Tatarlar; Pantürkizm ve Panislamizm kavramlarında, Sovyet döne
minde ise kapitalizm ve anti-semitizmde ifadesini bulmu§tur. Şimdi bunla
rın yerini İslamophobia ba§ka bir deyimle İslam köktenciliği almı§tır. Ne 
olduğu tam olarak tarif edilemeyen İslam fundamentalizmi Rus medyasın
da bir umacı §eklinde sunulmaktadır. 

3: Müslümanlann müsamaha ve birlikte yaşama geleneği: İslam dinler, 
milletler ve toplurnlara kar§ı dü§manca tavır takınınayı yasaklamaktadır. Bu 
ilkeye bağlı olan Müslümanlar; uzun süre beraber ya§adıkları Ruslara kaqı 
dü§manlık beslemedikleri gibi kendilerini sömürenlerin Rus halkı değil bir 
avuç Rus yönetici olduğu kanaatine sahip oldular. Bu nedenle klasik tarzda 
sömürge olmu§ ülkelerin tersine Türk cumhtıriyetlerinde dinler çatı§masına 
yol açacal< ve islama dayalı dini köktenclliği besieyecek sosyo-ekonomik ve 
kültürel zemin bulunmamaktadır. Bunun yarıında dini otoriteler de, sık sık 
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dlııler arası diyalog toplantılarında dinlerin barı§ ve kardeşlik duygularını 
geli§tirdiğini vurgulamaktadırlar. 

4. Orta Asya'daki mevcut dini ve siyasal kadronun varlığı: Bölgedeki li
der kadro ile sivil ve dini bürokrasi de ülkelerinde siyasal İslamın gelişme
sine izin vermemektedirler. Türkistan'da yönetime hakim olan eski KP kad
rolar tek tek farklı eğilimiere sahip olmakla beraber rejimlerinin laik nite
liğini korumada kararlı ve ısrarlı görünmektedirler22 • Öte yandan Sovyet 
sisteminden kalma ve bugün ülkelerinin dini hayatiarına hakim olan dini 
bürokrasi de söz konusu hareketler karşısındaki en büyük engellerdendir. 
Resmi İslam yetkililerinin siyasal İslam gibi bir eğilimleri bulunmaınaktadn: 

5. Bölge halklannın kültür düzeyi: Sovyet rejiminin kültür ve hayat tarzı
m yaşamış, yan sanayileşıniş, şehirleşmiş ve okur-'yazarlık oram o/o 100'e 
varan toplumun dini fanatizme yol vermesi oldukça güç görünmektedir. 

6. Bölge rejimleri ve halklannın Batı'ya olan duygusal yakınlığı: Modem 
kapitalist ekonomik ve sosyal gelişmeleri veya sömürge tarzlarını tecrübe 
etmemiş olan Türkistan Türkleri; militan İslami grupların düşman ilan ettiği 
. Batı'ya karşı, düşman duygular taşımamakta; aksine Batı modelini gelişme
nin en iyi yolu olarak görmektedirler. Öte yandan Türkistan cumhuriyetieri
nin serbest piyasa ekonomisini geliştirmeye olan ihtiyaçlan Batı karşıtı bir 
politika izlemelerlıie müsait değildir. 

7. Siyasal İslamın maddi destek bulması güçlüğü: Bölgedeki marjinal siya
sal İslami gruplar İran, Libya veya herhangi bir güçten maddi veya manevi 
destek almamışlardır. Zaten buradaki hakim Sünni anlayış İran etkisini önle
mekte dir. Şii İran'da ruhanileı:; vakıflar ve şahıslar tarafından maddi olarak 
destekleniyordu. Sünni Türk dünyasında ortaya çıkabilecek olan militan dini 
akımların böyle kaynaklan yoktur. · 

8. Din adına hareket ettiklerini .iddia eden siyasal oluşurolann bölgede bı
raktığı yakın miras: İslam adına hareket ettiklerini söyleyen hareketlerin kıs
kacındaki Tacikistan ve Afganistan'ın içine düştükleri .dini, sosyal ve ekono
mik kargaşa Türkistan Türkleri için ders alınması gereken olaylardan sayıl-
maktadn: -

Bu millahazalar çerçevesinde Orta Asya ile ilgili İslam köktenciliği korku
sunun abartılı olduğunu söyleyebiliriz.~3 

ı. Orta Asya'da Bölgesel ve Ulusal Güvenliği Tehdit Eden 
Dini Hareketler 

Bununla beraber Orta Asya'da bölgesel ve ulusal güvenliği tehdit eden 
dini hareketlerin hiç olmadığını iddia etmiyoruz. Elbette bazı marjinal dini 
köktenci hareketler ve misyonerlik teşkilatlan bölgede güvenliği tehdit et-

22 Mehrdad Haghayeghi, "Islamic Revival in the Central Asian Republics", CentralAsiaıı Sur
vey, XII/2, 1994, 252. 

23 Erşahin, 47-49. Bu konuda benzeri yaklaşım için bkz. Raşid, 288 vd; Hakan Yavuz, "Efsane~ 
vi İslam: Atalar Dini ve Modern Bağlantılar", Türk Dünyiısınm Dini Meseleleri (Kutlu Doğum 
'Haftası 1987), Ankara' 1998, 11-24; Haghayeghi, 263. 
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mektedirler. Ancak bu geli~melerin; dış sebepler gözden ırak tutulmamakla 
beraber bölgesel iç sebeplerden kaynakladığını dü~ünüyoruz. 

a. Dini Köktenciliği Doğuran Sebevter 
Orta Asya'daki siyasal İslami hareketlerin zirveye ul~tığı tarih 1999'dur. 

O tarihte Kırgızistan, Tacikistan, Özbekistan ve bir dereceye. kadar da Kaza
kistan, terörlsderin sızma operasyonları nedeniyle Afganistan'daki Talihan 
rejiminin tehlikesini ilk elden y~adılar. Kırgızistan, Tacikistan ve Özbekistan 
arasında sıkışıp kalmış çok fakir bir bölge olan Fergana Vadisi'ndeki durum 
zaman zaman endi§e verici boyutlara ul~maktadır. 

Ku~kusuz bu grupların taban bulmasının temel sebepleri önem ta~ımak
tadır. Bunlarındışarıdan destekleri olabileceği gibi, içeriden yardım gördük
leri, hatta bazı siyasal, sosyal ve ekonomik yerel politikaların köktencilerin 
faaliyetleri için uygun ortam hazırladığı söylenebilir. 

1. Geleneksel İslamın zayıflatılması: Bölge gerçeklerine uygun, mevcut 
otoriteye itaati esas alan Hanefi-Maturidi İslam yorumu, Çarlık ve Sovyet 
dönemlerinde yapılan baskılarla zayıflatılmış, bu anlayı~ın temsilcileri· olan 
ulemanın halk üzerindeki etkinliği kırılmıştır. Sonuçta halk arasında bir kıs
mı daha 1970'lerde siyasalla~an sufi inançlar yaygınla~~tır. Bağımsızlık 
döneminde ise halk dine/İslarİıa olan ihtiyacını dı~arıdan sağlamanın yolla
rını ar~tır. 

2. İslami hareketleri Sovyet dönemi Zihniyeti ile değerlendirme: Gorbaçov, 
açıklık (a~ikarlık/glasnost) ve yeniden yapılanma (kaytakuru~/perestroika) 
siyasetleri gereği Hıristiyan ve Yahudilere bazı dini özgürlükler verirken 
Müslümanları göz ardı etmi~tir. Bunun üzerine.ba§ta Özbekistan olmak üze
re tüm Orta Asya'da kendiliğinden ortaya çıkan tepkiler üzerine Moskova· 
geri adım atınışsa da Özbekistan İslıuııi Hareketi (ÖİH), Kazakistan Ala~ Par
tisi (AP), Tacikistan İslami D~~ Partisi (İDP) gıbi çok sayıda dini söyleınli 
siyasal olu~um SSCB'nin son yıllarında faaliyete ba~lamı~lardır.24 Sovyet 
döneminde siyasal nitelikteki bu İslami hareketlere kar~ı mücadele veren 
yerel komünist liderler bağıriısızlık döneminde de söz konusu olu~umları 
yeni rejimleri için de tehlike olarak görme eğiliminde olınu~lardır. 

3. İslami hareketleri muhalefet olarak değerlendirme: Yeni dönemde laik
demokratik nitelikli gruplar da örgütlenmi~lerse de asıl sivil örgütlenme ve 
muhalefet çoğunlukla din bayrağı altında ortaya çıkmı~ veya ~ekillenmi~tir. 
Sovyet dönemi tek parti alı~kanlıklarını sürdürmek isteyen iktidarlar ise 
muhalefete izin vermemi§lerdir.25 Orta Asya siyasi önderleri, bölgedeki, İs
lami söyleme sahip olanlar ba~ta olmak üzere muhalefet hareketlerinin ikti
dariarına yönelik en büyük tehdit olduğuna inanmaktadırlar. Bu paranoya 

24 Shireen T. Hunteı; "Religion, Politics, and Security iİı Central Asia", SAIS Review, Vol. XXI, 
No. 2 (Suınmer-Fall 2001), s. 72-74. 

25 Mustafa Aydın, "Identities in Fonnation; Nationality, Religion and Transnational Ideas in 
Fonner Soviet Central Asia"; The Turkish Yearbook of International Relations, No. 26, 1996. 
66. 
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düzeyindeki inanç, bölge devletlerinin iç ve dış siyasetlerini belirleyen temel 
unsurlanndan biridir. 

4. Bölge iktidarlannın ekonomi, sağlık, eğitim siyasetleri: Geçiş sürecinde 
bölge iktidarlannın izlediği siyasetler refah getirmek yerine hayat standar
dını düşürmüş, eğitim ve sağlık sistemlerinikötilleştirmiş, gelir dağılımı boz
muştur. İşsizlik oranı artmış, halkın önemli bir kısmının geliri fakirlik sının
nın altına düşmüştür. Mevcut durumu değiştirmeye aday örgütler içinde İs
lami oluşumlar halka daha cazip görünmektedir. 26 

5. Bölge iktidarlannın siyasal tutumu: Günümüz Orta Asya devletlerinin 
laik-demokratik niteliklerini güç yoluyla korumalanndan rahatsız olan böl
ge halklan bu kavramlardan sağuyarak alternatif arayışlara yöneldiklerinde 

· karşılannda en güçlü oluşum olarak İslami hareketleri bulmaktalar. Yöne
timlerin ayrım gözetmeksizin, bütün dindarlara yönelik sert siyasetleri İsla
mi muhalefetin işine yaramakta; siyasal İslam'la ilgisi olmayan dindar kitle
lerin zamanla buna yönelmelerine yol açmaktadır.27 Bununla bereber, Orta 
Asya siyasi önderleri demokrasi ve insan haklarını kısıtlayarak da olsa siya
sal istikrarı sağlama başansını göstermişlerdir.28 Öte yandan bölge siyasi elit
lerinin iktidar güveıilikıerini sağlamak ve anti-demokratik siyasetlerini meşru
laştırmalan için "radikal İslam" tehdidine ihtiyaçlan vardır. Bu sayede ABD 
ve AB'nin desteğini sağlamayı amaçlamaktadırlar. Nitekim özellikle ll Ey
lül'den sonra Batı'nın "İslami radikalizmle ve terörizmle mücadele" söylemi 
bölge iktidarlarını rahatlatmış durumdadır. Dahası, söz konusu "mücadele"
de Asya ülkelerinin de desteğini kısmen almışlardır. Afganistan'da Talihan 
rejiminin 1996 sonrasında kurulmasının ardından, bölge ülkeleri, rejime ve 
devlete yönelik en önemli tehdit olarak İs}ami radikalizmi gördüklerini açık
lamışlar; hatta Şanghay İşbirliği Örgütü de (Rusya, Çin, Kazakistan, Kırgı
zistan, Tacikist.an, Özbekistan) kurulma saikleri arasında İslami radikalizm 
ile mücadeleye yer vermiştir. 2 9 

Bütün bunlara rağmen İslami muhalefet ve özelde de silahlı İslamcilann 
bölge ülkelerinde, özellikle de Özbekistan ve Kazakistan gibi büyük ülkeler
de rejirıılere ciddi anlamda tehdit oluşturma ve özellikle bir hükümet kurup 
onu sürdürme kapasitesi ve yeteneğinde olduklan söylenemez. · 

Bununla beraber son yıllarda bölgedeki İslami gruplann kendilerini siya
si olarak temsil etme ve siyasi mücadele verme yönünde harekete geçtikleri 
görülmektedir. Amaçlan da bölgedeki otoriteryan rejirııler ile mücadele et
mek olarak görünmektedirler. Bu sorunla başa çıkmanın yolu bölge siyasi 
sistemlerinin/yönetimlerinin açılmalan ve muhalefet gruplarını kucaklama
landır. Orta Asya cumhuriyetlerinde İslami gruplara karşı aşırı şiddet içereı;ı 
politikalann müntesiplerini artıracağı da tahmin edilmektedir. 

26 Hunteı; 78; Ahınad Rashid, Jilıad: The Rise of Militant Islam in CentralAsia, Yale, 2002. 
27 Hunteı; 66-67; 85 . 

. 28 Aydın, 67; Devendra Kaushik, "Orta Asya Cumhuriyetleri: 10 Yıllık Bağımsızlık Döneniinin 
Bilançosu", Avrasya Etüdleri, No. 20 (Yaz 2001), s. 17. 

;!.9 Hunteı; 66-67; 85. 
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b. Misyonerlik Faaliyetlerinin Sebepleri -
Orta ABya, yüzyıllardan sonra tekrar dinlerin nüfuz mücadele alanı duru

muna ge~tir. Bölgede VIIT-XIV. yüzyıllarda İslam, Hrristiyanlık, Budizm ve 
Şamanlığın hakimiyet mücadelesi Yalianmııı, halkın büyük çoğunluğu islamı 
tercih et:miıjtir. Bölgede bugün de Hıristiyanlık, Budizm, Bahailik, Hinduzim 
vb. din misyonerleri yeni bir heyecan ve ümide mücadeleye giriıj~lerdir. 

Orta ABya'ya Hıristiyanlık Nasturi mezhebi tarafından V. yüzyılda ta~ın
ını~sa da VIII. yüzyıldan itibaren İslanun bölgeye girmesiyle gücünü kaybe
derek batıya Slav dünyasına çekilmek zorunda kal~tır. 30 Türkistan Hrristi
yan misyonerler ile son iki asırda tekrar kar~ıla~ını~tır. Bunlar: 1. Rus Orto
doks (Provaslav) Misyonerliği (Çarlık ve Sovyet Dönemi). 2. Batı Avrupa 
(Katolik, Protestan, Evanjelist, Babtist, Adventist vb.) Misyonerliği. 

Ruslar; kendilerini barbar, göçebe ve paganist Asyalllara karşı medeni Hı
ristiyan Avrupa'nın kalesi olarak Allah tarafından seçilmiş millet gören imanı 
ve medeniyeti taljımakla yükümlü hissederek, Korkunç İvan ile 1552'de Ka
zan'ı harabeye çevirince bu misyonu yerine getirdiklerini dü~ünrnü~lerdP 1 

O tarihten itibaren hakimiyet altına aldıkları Türk boyları arasında misyo
nerlik faaliyetlerini yürüten Rus Ortodoks misyonerierin özellikle Türkis
tan'da mesafe aldıkları söylenemez. Bunun en önemli sebebi Türklerin, Hı
ristiyanla~tırmayı "Rusla~tırma ve asimilasyon" politikasının bir vasıtası ola
rak görmeleri ve ulusal kimlikleriİli ve varlıklarını korumanın Hıristiyanla~
tırmaya direnmekten geçtiğini fark et:miıj olmalarıydı. Öyle ki, Müslüman 
halk misyonerierin ~ahsında Ruslara ve Rus devletine dü~manlık duyguları 
besler hale gelmi~ler, siyasi ve sosyal b~ zaman zaman bozulmu~tur.32 Yeni 
dönemde Rus misyonerlerinin Orta ABya'da ciddi anlamda faaliyette bulun
dukları söylenemez. 

Batı Avrupa Hıristiyan misyonerliğine gelince; maceracı bazı Batılı gez
ginlerin d~ında Orta ABya, Batı (AB, ABD, Kanada vb.) misyonerleri ile yeni 
bağımsızlık döneminde t~~tır. Hz. İsa'nın doğumunun 2000. yılının dünya 
için önemine inanan bazı misyoner te~kiladarı ~e daha da sıkı sarılını~lardır. 
Katalik Hıristiyan dünyanın manevi liderliği Papalık, 22. Ol. 199l'de yayın
ladığı bildiride kilise öğretilerinin Üçüncü Dünya ve İslam ülkelerine misyo
ner bir ruhla yayılmasını isterken bir bakıma eski Sovyet ülkelerini de hedef 
gösteriyordu. Aynı ~ekilde dönemin ABD ba~kanı G. Bush 3 Mart 1992'de 
National ABsadation of Evangelicals'daki konu~masında, komünist blokta 
olu~an iman bo~luğunu doldurmanın zamanının-geldiğini, bu misyonla böl
geye giden misyoner cemaaderine maddi destek verdiklerini belirtilmi~tir. 33 

30 W. Barthold, "Orta Asya' da Moğol Futuhatına Kadar Hıristiyanlık", çev. A Cemal, Türkiyat 
Mecmuası, S. ı. 1925., 47-100; Zekeriya Kitapçı, Türkistan'da İslamiyet ve Türkler, Konya, 
1988, 67-68. 

31 Azade-Ayşe Rorlich, The Volga Tatars, Stanford, 1986, 37. 
32 Troiskili Alımed Taceddin de "Rus Hükümeti misyonerliği gayri Ruslan Rus kalıbına sok

mak için kullanmıştır." diyerek İbralıinı' e katılınaktadır. "Kazan' da İn' ikad Eden Misyoner
ler Kongresi", Tearrufi Müslimin, 1-9, 28 Receb 1328 (1910), 148. 



192 • DİNİ ARAŞTIRMALAR 

Bu manevi ve maddi desteği arkalarma alan Batı misyonerleri Orta Asya'da 
önemli çalışmalar yapmaktadırlar. 

Misyoneriere faaliyet imkanı sağlayan faktörlerden ikisi üzerinde dur
mak istiyoruz. 

Misyonerler, her ~eyden önce bölge hükümetlerinin din ve kültür siyaset
lerindeki belirsizlikten yararlanmaktadırlar. Kapitalizm, sosyalizm, ulusalcı
lık, küresellik gibi değerler arasında bocalayan Türkistan yönetimlerinin is
tikrarsız tutumları misyoner te~kilatlartnın çalışmalarına zemin hazırlamak
tadır. Mesela, Kırgızistan'da 1996 sonlarında dini kurumlar hakkında çıkarı
lacak olan yeni kanunun hazırlık toplantısında Kırgızistan devlet ba~kanı 
yardımcılarından Ç. Arabayev "bütün dinler Allalı der, kötü yöne gitmemeyi 
önerir" ilkesiyle Hıristiyan misyonerlerinin faaliyetlerini Müslüman funda
mentalizmine kar~ı bir "denge unsuru" olarak gördükleri kayde~tir.34 

Yeni dönemde Türkistan cumhuriyetleri din ve vicdan özgürlüğü hakkın
da çıkardıkları kanunlarda dine ve dini kurumlara laiklik esasında dünya . 
standartları ölçüsünde yeni haklar tanıdılar. Bu özgürlük ortamından bölge
nin hakim dini İslamiyet yararlanırken diğer dinler de aynı imkanlara ka~
tular. 35 Ancak bu durum bölge ülkelerinin dini;· ulusal ve kültürel bütünlü
ğünü tehlikeye atacak boyutlar kazanma eğilimi göstermi~tir. 

Din, sosyolojik bakımdan, yukarıda değindiğimiz gibi, birle~tirici oldu
ğu kadar da ayrı~tıncı bir niteliğe sahiptir. Bu ayrı~ ma bir dinin farklı mez
hep mensupları arasında olabileceği gibi, bir ülkedeki farklı din mensupla
rı arasında da olabilir. Özellikle farklı din mensupları arasında çıkacak bir 
ayrı~ma ülke ve millet bütünlüğünü bozacak, sosyal barı~ı yıkacak düzeye 
gelebilir. Bunun en açık örneği Lübnan'da ya~anan olaylardır. Orta Asya 

33 Alıdulbaki Keskin, I. Avrasya İslam Şurası, (23-27 Ekim 1995 Ankara), Diyanet İşleri Baş-
kanlığı Yayınlan, Ankara, 1996, 161. · 

34 "Baardık Din Kuday Deyt", Aalam, 20-26 Kasım, 1996. Resmi yetkililerin bu tavn yarıında, 
bilebildiğimiz kadarıyla Kırgızistan'ın etkili kalemleri de kültiir ve misyonerlikkonusunda 
net bir çizgi belirleyememiş göriinüyorlaı: Sözgelimi, Kırgızistan'ın meşhur yazar ve aydın
larından Kalen Sıdıkova misyoner faaliyederine_müdahaleyi; bu faaliyetler sonunda bazı 
Kırgızların Hıristiyanlığa geçmesini önlemeye çalıŞmayı anayasaya, din ve vicdan özgürlü
ğü kanununa ve insan haklarına aykırı görmektediı: Ayrıca, tek dine inanan etnik kökeni 
ayıu tek milletin dünyada bulunmadığına inanan Sıdıkova bütün Kırgızların bir tek dine 
inanmasını sağlamaya çalışmanın da yersiz olduğu kanaatini taşımaktadıı: O, otoritenin 
olduğu yerde, farklı dini inançlara dayalı çok sesliliğin asla ayrılık kaynağı olmadığını, 
ancak merkezi otoritenin ve kanun gücünün zayıftadığı durumlarda ayrılıkların ve iç huzur
suzlukların çıkabileceğini savunmaktadıı: Buna ilaveten, Sıdıkova, bölünmenin Kırgızlarda 
yeni yaşanmadığını, daha önce de bölgesellik, kabilecilik, zenginlik-fakirlik gıbi anlayışlar
la Kırgızların bölünme yaşadığını, şimdi de Baptist Kırgız, Müslüman Kırgız, Bahaist Kırgız, 
Moon Kırgız, Lama Kırgız gibi ayrılarak Kırgız medeniyetini oluşturmaya çalıştığını söyle
mektediı: Kalen Sıdıkova, "İşenim Suuga Aktı", Ata Curt., 7-13 Kasım 1996, no 2. 

35 Din Tutuu Erkindiği Cana Din Uyumdan Conundo Kırgız Respublikasının Zakonu, Kırgız 
Toosu, no. 22, 1992. Benzeri kanuni düzenleme diğer cuınlıuriyetlerde de yapılmıştır. Özbe
kistan Vicdan Erkinliği ve Dini Teşkilatlar Toğnsıdagı Kanunı, Taşkent, 1998, madde 8; Ka
zakistan Pespublikasının Zam, Dini Senim Bostandığı Cene Dini Birlestikter Turalı, Almat:ı, 
1993, Bölüm II/bab 7; TürkmenİStanda Vicdan Azatlzgı ve Dini Gunımalar Hakkında. Aşka
bat, 1993, Bab II/7. 
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için de ayın akıbetten ko:ı;kulur. Hassaten, misyonerlerKırgızistan veKaza
kistan~da İslami bilgi ve duyadılığın zayıf olduğu.kuzey. taraflarında.ça.J.ı§ı
yorlar. Bu faaliyetlerin sonunda oluşturulacak :Kırgız·ve Kazak Hıristiyan 
cemaat vasıtasıyla, bu ülkelerdedindarlık bakımınaan zatennazikbir.du
rumda seyreden kuzey~güney dengesizliği .tehlikeli .boyutlar kazanabilir. 
Bölgeler arasında din ayrılığından kaynaklanabilecekbir. çanşma .ülkede 
toprakbütünl'ijğünü tamşma konusu haline getirebilir. :Hatta zamanlasöz 
konusu ülkelerde siyasi, ekonomik ve stratejik çi.kararayan dış güçler, azın
lık hakları, insan hakları savunma gibi masum görünen yaklaşımlarla böl
ge ülkelerinin içişlerine karışma imkanı ve · fırsan · yakalayabilirler .. Z.aten 
etnik bakımdan.tehlike çizgisinde seyreden Kazakistan ve Kırgızistan için 
.dini. bölünme daha.da-.önemarz.etmektedir. 

Gençlerin Hıristiyanlığa geçmesibir süre sonra kuşaklararası ve. aileiçi 
çatışmalara hatta daha büyük toplumsal çatışmalarayol açabilir. Sovyet dö
neminde ailede ateist ve Müslüman bölünmüşliiğü vardı, şimdi de Müslü
manveHıristi.yanbölünmüşlüğü görülmektedir. Ayru-şekilde:şehirdemisyo
ner propagandalarına kanarak din değiştiripköylerine aönenler ile köyhal
kı arasında sık sık tamşmalar ve çanşmalar yaşannıaktadır. 

Sonuç 
Orta Asya'nın.küresel, .bölgesel·ve·.ulusal güvenlikağlarıaçısından.önemi 

gayet açiktır. Bölge, güvenliği tehdit eden çcik büyük zorluklarla karşı karşıya
dır. Bunlardan bazılarıSovyetkomuta ekonomisi ve komünizmdenpazar eko
nomisi ve demokrasiye geçişle ilgili çeşitli sorunlardan kaynaklanmaktadır. 

· Orta Asya ülkeleri kritik bir yol ayırımın dalar. Ya küresel toplumun bölge-
ye yeni ilgisinden yararlanarak ülkelerini yeniden.inşa edecekler; _ya.da ·içe 
kapanarakMganistan'ınkine benzer bir kader riskiiii göze alacaklardır. Ger
çekten de Orta Asya devletlerinin sadece kendimenfaatleriiçin değil Rusya 
ve hattaBan da dahil çok geniş.bir bölgeriin'istikrarı açısınaan üstesinden 
gelmekzorunda oldukları. tehlikelere karşı:tek çare reformların hızını arttır
mak olarak görünmektedir. 

Orta Asya . cumhuriyetlerine _gösterilecek ön yargısız ve insani· yaklaşım 
onları muteail bir süreç ve yolla .çağdaş .dünya değerleri ile buluşnırabilir. 
Böylece onlar da diinya ekonomisi ve siyasetinin h ür partnerl~ri cilma fırsa
nnı, acı. tecrübeleryaşamadan ve sonu belli olmayan maceralara girme9en 
yakalayabilirler. Türkistan'ın geleceği "Sovyet mirası" ile "İslam köktenciliği" 
tehditleri arasına· sıkıştırılmamalıdır. Türkistan Tilikieri arasında, kültilileri 
ve kimlikleri ile aynileşmiş olan İslamiyet'in yeniden gelişmesitabüô.ir. 

Bölge cumhuriyetleri, tam demokrasiye ve serbest pazar ekonomisine 
geçmeyisağlayacakreformlaryaparak,bu dönüşümüüstlenebileceknitelik
te yetetli bilgi, yetenek ve tecrübe ile donatilrnış kadrolar yetiştirerek, kom
şularla ve dünya ile iyi geÇinerek, kabileellik ve bölgeeilik dar çerçevesini 
aşarak, dini ve etnik ayrımcılığa meydan vermeyerek daha istikrarlı ve mü
reffeh bir dünyanın kapılarını açabilirler. 
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Bugün de Orta Asya'da elinin, inanç kaynağı olma yanında birle~tirrne, 
me~rula~tınna ve güvenlik i~levlerine ihtiyaç vardır. Bunu İslam bağlamında 
dü~ündüğüınüzde; bölge halkl~ geleneksel ve hakim dini anlayı~ı olan 
Hanefi-Maturidi çizginin tekrar güncelle~tirilmesi, hem İslam köktenciliği 
diye tanımlanan ve muhitin tarihi, kültürel, sosyal ve siyasal dokusuna ta
mamen yabancı olan; aynı zamanda rejimleri ve ulusal güvenliği, birliği ve 
bütünlüğü tehdit eden Vehhabilik, Hizbu't-Tahrir gibi anlayı~ları kendiliğin
den hertaraf edeceği gibi, bireysel ve toplumsal düzeydeki inanç/din ihtiya
cını kar~ılayarak bir yönüyle olumsuz büyük sosyal, siyasal ve kültürel so
nuçlar doğuracak olan misyonerlik de önlemi~ olacaktır. 

Bölgede güvenliği tehdit eden radikal gruplarla mücadelede ~u hususla
rm göz önünde bulı.indurulması gerektiğini dü~ünüyoruz: 

ı. Bölgede faaliyet gösteren dini fanatik grupların nitelik ve nicelikleri 
hakkında bağımsız ve özgür bilimsel ç~malar yap(tır)mak; 

· 2. Otoriter iktidar arzusundan ve görüntüsünden vazgeçerek mutedil si
yasal muhalefeti ve meri anayasal nizama saygılı sivil toplum örgütlerini 
me~rula~tınnak; 

3. Özellikle gençlerin duygu ve dü~üncelerini ifade edebilecekleri yasal 
yolları açmak; 

4. Hükümet ve güvenlik güçlerinin ele~tirilmesi dalıil olmak üzere dini ve 
siyasal sorunlarm medyada özgürce tartı~ılmasını sağlamak; 

S. Mücadelede hukuku öne çıkarmak; bağımsız malıkernelerin yetkileri
ni artırmak, tutuklama ve yargılama sürecinde uluslar arası hukuk metinle
rine uygun hareket etmek; eski Sovyet dönemi metodları ile çalı~ an ve insan 
hakları ihlalleri suçlaması ile kar~ıla~an güvenlik sektörünü ıslah etmek; 

6. Hak ve özgürlükleri çağda~ dünyanın kabul ettiği evrensel düzeyde 
tanımak; 

7. Ekonomiyi iyile~tirrnek; gelir dağılımında adaleti gözetmek; halkın 
hayat standartlarını yükseltmek; 

8. Ekonomik ve kültürel alanlarda bölgesel i~birliğini artırmak. 


