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Orta Asya'da Militan İslamcı Hareketler 
ve Vahhabilik 

Hüsnü Ezber BODUR* 

ABSTRACT 

The Müitant Islamist Movements in Central Asia and Walthabism. In 
this paper I want to discuss the impact of Wahhabism which is Central Arabian 
fundamentalist religious movementfounded by Muhammad b. Abd al-Wahhab in 1744, 
on the radical militant islamistmovements operating secretly bı CentralAsia. The Wahhabi 
Mavement was partly introduced to Central Asia by way of Indian Wahhabi teachers and 
partly Central Asian pligrims who are influencedfrom wahhabi teachings and espedally 
the propagation of Saudia Arabian wahhabi teachers on Central Asia during and after 
indipendence of the Central Asian Turkic Republics. Boths communialistic-authoritarian 
structure of these ra di cal groups and the teachings related to the terror prodused in these 
formations have bee'Tı injluental on the increase the number of religious terrorist-oriented 
people. 

KEY WORDS: Wahhabism, Central Asia, Fundamentalist Islam, Religious Terror. 

Eski Sovyetler Birliği'nin 1980'li yıllarda çatırdamaya başlamasıyla bir
likte 1985'te Gorbachev tarafından ilan edilen ikiz glasnost ve perestroika 
politikaları ba~arılı olamamı~, sonuçta bu birlik dağılmı~tır. Kapalı kutuyu 
andıran SSCB'de uzun zamandır Doğu'dan kopuk biçimde ya~ayan ve gel~
meyen bir gel~me olarak isiınlendirebileceğimiz bir süreçte varlığını sürdü~ 
ren bir çok cumhuriyet ortaya çıkmı~tır. Bu bağlamda bağımsızlığına 1991 
yılından itibaren kavu~an Orta Asya Türk Cumhuriyetleri de ulus-devletle~
me sürecinde birçok yapısal ve kültürel problemlerle yüz yüze ge~lerdir. 

Sovyetlerin dağılım sürecinde siyasi faktörün ekonomik olana göre daha 
belirgin olduğu belirtilmektedir. Bağımsızlık sonrası ulus-devlet modeli yö
nünde bir politika benimseyen Türk Cumhuriyetleri de devlet desteği ile 
liberal-demokratik, sosyo-ekonomik reform ~iınleri çok ba~arılı olama
nu~ bilhassa orta sınıf a~ırı derecede fakirle~mi~tir. Böylece demokrasi ve 
liberal dü~üncenin g~ememesi, sosyal hayatta gözlenen ınarjinallikle; ruhsal 
çöküntü gibi olumsuzluklar, farklı cumhuriyetlerde deği~ik ~ekillerde teza
hür etse de, bölge insanı üzerinde etkili olmu~tur. Aslında Sovyet modelinin 
geli~~ ülkelere göre bu cumhuriyetlerde ya~ayan insanları sosyo-ekono-
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mik açıdan oldukça·geribirseviyede.bırakması,•bağırnsızlık.·sonrasıcbucum
huriyederde liberal politikalarınher.tililü·sorunlançözecegi yönündeki' bek
lentileri de artırınııjtır. 

-Ulus.;.Devletleşme 

Sovyetler-Birliğinin dağilmasında.önenili olanyapısal:nederileryarunda, 

Sovyetzihniyetinin değişik.toplultik, bölge ve cumhuriyederi,bkarada tuta
manıası Moskova'dan.bağımsızlıkelde etme _yönündekiiaaijyetlerin:artma
sına neden olmuştur. AncalcSovyetCumhuriyetinde 1970~li_yılların sonların
da bir kısım MilliyetÇilik hareketleri biçiminde tezalı ür. eden ve Gorbaclıev 
döneminde şiddeti giderek artanb~ğırnsızlıkmücadelelerine Orta.Asyacum
huriyetlerinde pek rasdanmamışt:lr. 

Aslında Sovyet yüksek eğitim .kurumlarında yetişen Orta Asya .kökeıili 
bazıaydınların bir yandan geçmiıji reddei:len, nillliliğe:karşı çıkan, MarkSist
Leninist değerlere önem veren ve Sovyet kimliğini benimseyen .bir .tutum 
içerisine girmeleri, biryandan da bu bölgeye aktarılan. Sovyetfonlarında bir 
azalmanın olmasıyla bağımsızliğın ekonomik birfelakete yol açacağışeklin
dekidüşünceleri Orta Asya'da:milliyetçilikle topluniları mobilize etme giri
şimlerinin önündeki· kısıtlayıcılar-olarak görülebilir. 

• Gorbachev döneminçle,Sovyetlerin diğer~bölgelerine göre. çoğunluk des
teğinden mahrum olsa da Orta Asya'da niilliyetçilik:harekedeti, Moskova'
dan belli bir otononiltiktalebiyle .ortaya .çıkmaya 'başlamıştı. Sovyet yöneti
mLtarafından sistenili bir şekilde zayıflatılmış ve geriletilrriiş de .olsa belli.bir 
kültüre aidiyet anlamındabir 'milli his s iyat'' vailığımkorumuştur.1 'Bu yüz
den Ruslaştırına politikalarına maruz :kalan elit tabakanın kültürel mirası 
görmezlikten ·.gelen bir tavır sergilemesi, b~ğırnsızlık. .düşüncesini ortadan 
kaldıramanuş ve büyük bir sürpriz olarcik karşilansadaOrta Asya Cumhuri
yetleri ı 99 ı' den itibaren • bağımsızlıklarına kavuşmuşlardır. Aslında bu yeni 
Cumhuriyetler, .ba'ğımsızlık .öncesi Koınüriist :Parti'nin üst yöneticileri olan 
bürokratların önderliğinde_post~Sovyet .döneıne·parçalannuş. şekilde:gimiiş-
1erdir. 

:Biraz.evvel belirttiğiniiz gibi,· Özbekistan, Tütkmenistan, ·Tacikistan, Ka
zakistan ve Kırgızistan Cumht.myetlerinden hiç birisi;b~ğırnsızlık., demcikra
si veya ekonomik reform yönüni:le aceled bir, tavır se:ı;gilemelll.İ§, :komünist 
benzerlik. diyebileceğiniiz bir çerçevede' bir farklılık dçeriSine :girerek reka
betÇibirtutumuda geliştirememişlerdir. 

Adı.geçen .Cumhuriyetlerde·yaana etnik· grtibunetrafıni:la, .diğer·grupla
rın entegrasyonu • biçiminaeya da.bir ii evlet ;:uilayışı.etrafında· ol11,şturtilacak 
_güçlü·birsiyasl yapıdan•söz·.etmek:münikün dı;!ğili:lir. AncakSovyetmerkezi 
yönetiminin bu .Cumhuriyederde.belli.tipte tarınısal :ürünlerin .üretilmesine 
zorlaması, kolektifçiftlikleroluşturınası, Staliıfin·.takip :ettiği· nüfus politika
. sryoluyla,· birbiriyle uzlaşmas:umünikün cilmayacalqekilde:OrtaAşyahatita-
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sını·yenidendüzenlemesi•.gibLpolitikalanmmilli~kültürel.geli§melerüıönün~ 
de· çok.ciddf engel· oh.ışturduğu,da gözden, uzaktutulmamalıdir~ Ayrıca~ tüm: 
Sovyet topraklannda yaşayan' Türklerarasın da: bit bfrliği:ir oluşmaması-iÇin 
Sovyet ideolojiiıfuin."Türk dilli halklar' kavramıyla,bağımsızlik·billiıcini~bal~
talaması otoriter ve· baskıcı politikalar:taRip. edilinesiyle bu: Cumhuriyetiere 
çok sınırlı. haklar vermesi gibi nedenler. de· bağımsız·.ülke düşüncesiitin top
lum.içinde·yerleşmesive gelişmesiiıe·engetolınuşt:tu;.di:milebiliı:· 

Bağımsızlik sonrası· yeniyönetiinlerin:sosyo-ekonomik~ve siyasal.reform 
teşebbüslerinde karşJlaştıkliın • sorunlar; uli.ıs-devletleşme· süreciniiı1 ilk aşa~ 
malarında toplum tarafindim tolere· edilse: de, sonraları baskıcı' politikalara 
karşı: içten içe bir muhalefetin· geliştiğide·biliiımektedir. Öte yandan çağdaş. 
ve- gelişmiş ülkelere özgü sınıfsal yapının' ve· siyasal~ kültürün söz· konusu 
ülkelerde oluşmaması;. buna karşılık bağımsız· uli.ıs-devlet. şekillenmesiiıiiı 
ilk sonuçlanndan yararlanarak zengihleşen:küÇük bit·grubun.doğinası, bu 
Cumhuriyetlerde halkın. büyük bir. bölümünün' hoşnutsuzluğuna. neden. ol~ 
muş tın: 

Bu gelişmeler bölgede·sistemkarşıtımuhalefetimobilizeetmede·enetkk 
li ideolojilerden biri haline gelineye başlayan· İslamcılığı beslemektedir.· Orta 
Asya'da etkinliğini her geçen gün daha çok hissettfren militanİslamcı:hare
ketler, etnisite,.bölgeselcilik; geleneksel'aşfretyapılanmasıve patroriaj ilişki~ 
lerindenyararlanarak siy~sal.iStikrarsızlığa katkıda buli.ınmaktadır. 

Bağımsızlık Sonrası· Orta Asya' da· İslam 
İslam, Orta Asya'nın kültürel dokusundiryer et:mİii bir diiıolarakSovyet 

rejiminin ateistik din politikası çerçevesinde varlığını korumuştur •. Sovyet 
gücünün.ortadankalkmasından evvel OrtaAsyaıda İslamiyet'in durumuhak
kında araştırmalar yapan Olcott; etnik, kültürel ve doktriiıerolinak üzere üç 
müslüman tipiiıden bahsetıniştfr.2 Bi.ınlardan İslam'ı- yalhızca etnik: ya· da 
ulusal kimliklerin bir if<idesi olarak gören.etnikMüslümanlarla; islami öğre
tiler hakkında çok fazla bilgisi olınayan; ancak doğum, sünnet, evlilik, ölüm 
gibi insan· hayatı için çok önemli olayların belli ritüellerle bfrlikte yapılİnası 
kadarıyla dini törenleri kültürel öğeler olarak gören müslüman tipi komü
nist dönemde islami kimliğin muhafazasında önemli aktörler olınuşHırdir. 
Bu çerçevede Orta Asya Komünist parti birinci sekreterlerinin gerek dini ve 
milli gelenekleri destekleyen konuşmaları gerekse ~ töreniere katılınala
n, dine karşı yeni bir tutum sergilenmeye başladığının işareti olınaktadır.3 

Mesela 1990. Şubatında Özbekistan Komünist Partisi' nin, tarihi-kültürel de
ğerlerin gün yüzüne çıkartılınasryönündeki "miras" programı4 , Marksizm'in 
kolektif hellek üzerindeki baskıcı politikasının değişmesi anlamına gelmek
te dir: 

2 J. Throveı; "Re-Imajing Central Asia: Islam Afterthe Foll of Comminism", Islamic Culture, 
Vol: LXXII, No: 4, October 1998, "Re-Imajing Central Asia", s. 68. 

3 L. Polonskaya-A.Malashenko, Islam in CentralAsia, Ithaca press, Lebanon 1994, s. 114-115. 
4 Throveı; "Re-Imajing Central Asia", s. 68. 
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Orta Asya Türk Cumhuriyetlerinin her birinde hatta bir Cumhuriyetin 
farklı bölgelerinde değiljik biçimlerde tecrübe edilen dini yaşayıJjla ilgili ola
rak, 1985 sonrası perestroika politikasıyla İslam'ın doktriner boyutta yeni
den in~ası yönünde faaliyetlerin ba~ladığı görülmü~tür. Bu süreçte Suudi Ara
bistan'ın resmi mezhebi olan ve İslam devleti kurma yönündeki köktenci 
tavırlarıyla militan İslamcı hareketlerin altyapısını olu~turan Vahhabilik akı
mı da Orta Asya Müslümanlığına etki eden bir trend olarak bu bölgeye çe~it
li dinsel görüntüler altında sokulmaya ba~lamı~tır. 

Orta Asya'da İslam Dini farklı tarzlarda varlığını sürdürm~tfu: Bunlardan 
en belirgini, sufi renk ta~ıyan ve Hanefi öğretilerle ~ekillenen geleneksel sünni 
İslam' dır. Liberal bir dini anlayıJjın ol~masında katkıda bulunan bu gelenek, 
inanca (iman), pratikten (amel) daha çok önem vermektedir. Dini pratiklere 
~ekli bağlılıktan ziyade özsel bağlılığı önemli bir prensip haline getiren bu 
ekol, dini ibadetlerin Arapça'dan ba~ka dilde yapılabileceği ~eklinde bir esnek
liğe de imkan t~tır. Öte yandan Hanefiliğin, medeni hukuk ve ceza huku
ku ile ilgili meselelerde daha ho~görülü bir anlayıJjı benimsemesi, kadın hakla
rına yer vermesi' dini dü~ünce ve inanç farklılıklarını ana dini yapıdan bir sap
ma olarak değil de fikri zenginlik kaynağı olarak görüp farklı diniere kar~ı 
ho~görülü bir tavrın ge~mesinde etkili olduğu da be~tir.5 

Orta Asya'da İslam'ın bir ba~ka boyutu ya da Orta Asya İslam'ının en 
ayıncı özelliği sı1filiktir. Bölgenin İslamla~masında önemli rol oynayan sfıfi
lik popüler inançlar içerisinde kökle~~ olarak Şamanist pratikleri de sür
dürmektedir. Türk'lerin uzun bir süre alan İslamiyet' e geçiljleriyle eski dinsel 
inançlarını, Şamanizm'e ili~kin değer ve u'ygulamalanni birdenbire sona er
dirmedikleri ku~kusuzdur. 6 O halde, Orta Asya Türklüğünün İslam öncesi 
dini inanı~ ve uygulamalarının en belirgin olarak izlendiği yerlerden birinin· 
tarikatlar olduğu görülmektedir. 

Kültürel mirasa sahip çıkma programı çerçevesinde, etkili sfıfi ~eyhleri
nin mezarları Orta Asya'lı müslümanlar için en önemli ziyaret yerlerinden 
olmu~tur. Özellikle Orta Asya'ya özgü olan Yeseviye ve N~ibendiye tarikat
larının kurucularının türbeleri Mekke ve Medine'nin d~ında en kutsal yer
lerden biri olarak görülmü~tür. 7 Aslında dini in~ ve uygulamaların yasak
landığı komünist dönemde, bu yerlere yapılan ziyaretlerin, haccın denkle~ti
ricisi olarak fonksiyon görmesi, isl8mi geleneğin popüler İslam yoluyla de
vam etmesinde etkili olmu~tur. 

Dinsel organizasyon ve hareketlerde dini-teolajik faktörler hakim öğe ola
rak görülse de burıların ortaya ç~ında sosyolojik gözlemlerin son derece 
etkili olduğu bilinmektedir. Dini inanç ve aktivite ile ilgili tercihierin sosyal 
sınıf, etnik azınlık statüsü, aile ve arkada~lık gurubu içindeki sosyalle~rrie 

5 M. Haghayeghi, Islam and Politics in Central Asia, St Martin' s Press, New York 1995, s. 80-
81. 

6 Ş. Turan, Türk Kültür Tarihi, Bilgi Yay., İstanbuL2000, s. 142-148. 
7 J.Gunn, "Shaping and Islarnic Identity: Religion, Islarnism and the State in Central Asia", 

Sadology of Religion, Vol: 64, No: 3, Washington Fall2003, s. 389-410. 
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sürecinin, sosyal mobilite ve bireysel yaııam tecrübeleri ile yakından ilgili 
olduğu hususu geniş ölçüde, sosyal bilimciler tarafından kabul edilmektedir. 
Bu tespitler ışığında Orta Asya'da dini inanç ve değerler, Sovyet Dönemi'nin 
ateistik ideolojisi çerçevesinde varlığını korumuştur. 

Orta Asya'da Siyasal İslam 
Sovyetler Birliği'nde perestroika politikasının (1985-89) ilk yıllarında, İs

lam'ın siyasi hayat içerisinde aktif olarak yer alabileceğine pek ihtimal veril
memiştir. Komünist Partinin mu dak egemenliği ve siyasal özgürlüğün olma
yışı gibi nedenler, siyasal İslamcıların aktivist bir tutum içerisine girmelerine 
engel olmuştur.8 Ancak 1980'lerin ortasından itibaren ekonomik durumun 
iyice kötüleşmesi, muhalefetin doğuşu dini güçlere de belli bir aktivite ka
zandırmıştır. Dini ideoloji yoluyla toplumu mobiliZe etme yönündeki anlayı
şın 19.Yüzyıl başlarında Hint Alt-kıtasında görülüşü ve buralardaki siyasal 
İslamcı hareketlerle Orta Asya'daki bazı merkezlerin etkileşfrne girmesi din
'e dayalı bir yönetim kurma teşebbüslerini de hızlandırmıştır. Bununla ilişkili 
olarak, Orta Asya Tarihi'nde dini ve milli kimlik arasında geleneksel bağın 
mevcudiyeti dikkate alınarak milli canlanmanın siyasal İslam'ın hareketlen
mesinde bir etken olacağı da söylenebilir. 

Bu gün Orta Asya'da İslam'la ilgili en göze batan husus radikal İslamcı 
grupların rolü ve bunlara karşı hükümetlerin reaksiyonudur. Bölgede aktif 
çok sayıda İslamcı grup olsa da bunlardan Vahhabilik hareketi ile dalaylı ya 
da dolaysız ilişkili olduğunu varsaydığımız İslami Rönesans Partisi, Özbekis
tan İslami Hareketi ve Hizbu't-Tahrir üzerinde kısaca durmakta yarar var-
dıı:9 . 

İslami Yeniden Doğuş Partisi, fundamentalist eğilimli siyasal bir hareket 
olarak, Sovyetler Birliği'nin dağılmasından birkaç ay sonra, 9 haziran 1990 
tarihinde Astarhan şehrinde kuruldu. Sovyetler Birliği'nde yaşayan tüm 
Müslümanlan birleŞtirmeyi amaçlayan panislamist karakterdeki bu partinin 
programında islami prensipiere dayalı'olarak sosyo-kültürel, siyasal ve eko
nomik hayatın düzenleneceği vurgulanmaktadır.10 

İslamcılığın ya da siyasal İslam'ın çok çeşidi yüzlerine rağmen, Kur'an ve 
Sünnet' e dönerek İslam devleti kurma girişimi, bu hareketlerin ortak yönü
nü oluşturmaktadır. İslam'ı kendi kendine yeten şumüllü bir sistem olarak 
gören fundamentalist İslam, kendi içine dönerek geçmişin güç ve refahını 
sağlayan geleneklerin, yeniden canlandırılırrasını istemektedir. Belirttiğimiz 
genel özellikler bağlamında Sovyetlerde kurulan bu İslamcı parti, Hint Alt
kıtasında İngiliz kolaniyel yönetimin sonlarına doğru, dini kimliği ve Müslü
man azınlığın geleneksel kültürünü muhafaza etme yönünde başlatılan kam
panyanın bir parçası olarak ortaya çıkan militan islamcı akımlarla, bunların 

8 Polonskaya-Malashenko, Islam in CentralAsia, s. 120-121. 
9 Adı geçen örgütlerle ilgili bkz. A Rashit, "The Fairs of Faith in Centtel Asia", World Policy 

Journal, Vol:18, n:1,s.45-56. 
10 Polonskaya-Malashenko, Islam in CentralAsia, s. 123-124. 
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Ortadoğu'daki versiyonlarından etkilenınişe benzemektedir. Aslinda, dünya 
sistemleri teorisi perspektifinden bakıldığındaVahhabi'lik; Cemaat~iİsliını ve 
İlıvan-ı Müslimiiı gibiradikal İslamcı hareketlerin Orta Asya'da görülen fun
damentalist akımların ilham kaynağını olu~t:urdi.ığu görülıiıektedir. · 

Sovyetler Birliği'nin·dağılınaşmdan~sonra İslamiYeniden Doğu~ Partisinin 
taraftarları de~ikOrtaAsya Cumlıuriyetlerinde ayrı partilere bölünerek, tüm. 
uluslan birle~tirme ideolojisinden vazgeçıni:jtiL Bunlardan: Tacikistan İslami 
Rönesans Partisi, Truiban'nmaddive lojistik desteğini elde ederek 1990'larda, 
kanlı Tacikistan içsava~ında sava~an taraflardan biri olm~tur. Adı geçen ör
güt, 1997B~ Antl~masıyla dasiyasal parti olaraktanınmış ve seçimlerde 
oldukça dü~ükoy almasına rağmen, kurulan hükümette·yer. ~tn: Tacikis
tan İslami Rönesans PartiSi'nin islamcıların· siyasal: sürece·dalıil edilmesiyle 
siyasi olarak zayıflayacağı ve·böylece radikalle~mesinin.önüne geçilebileceği 
yönündeki beklentiler çerçevesinde; model olabileceği de söylenıniştir.11 

Özbekistan'da 1991 sonrası ortaya çıkan çok sayıdaki İslamcı örgüt birle
~erek 1996'da Özbekistan İslami. HareketEni kurmu~lardır, iktidan devirip 
yerine bir İslam devleti kurmayönündeki niyetlerini açıkça ortaya koyan bu 
yeni hareketin kurucuları arasında Tahir Yolda~ev ile Vahhabiliğin katı ku
rallarıyla ye~~ Cuma Narnangani dikkat çekmektedin 12 Bu örgüt, 1999 
ve 2001 tarihleri arasında Özbekistan ve Tacikistan'da çok sayıda bombala~ 
ma, yaralama ve öldürme eylemine ka~tır. Öte yandan adı geçenİslamcı 
hareketin, 2001 :Yılında Afganistan Sava~ı'nda çok ciddidarbe yediği belirti
lerekyeniden eski gücürıe kavu~up kavu~amayacağı kestirilememekle birlik
te, Orta Asya'da ~iddete ba~vuran radikalİslamcı hareketlerin ilham kaynağı 
olmaya devam edeceği tahmin edilmektedin 13 

Orta Asya'da etkili bir diğerİslamcı hareket olan Hizbu't~Tahrir, 1953 yı-
.Iında Suudi Arabistan'da kurulmu~tur. Dini kurallara dayalı pan-İslamik bir 
devlet kurmayı amaçlayan bu grubun temsilcileri kaynakların adil dağılımı
m, yönetinıin yolsuzluklardan arındırılmasım ve tümİslam dünyasının bir 
halifenin ba~kanlığında birle~tirilınesini istemektedirler. Buna göre Orta Asya 
Cumlıuriyetlerindeki yönetimleri ciddi bir-şekilde ele~tiren ancak kendi çö
züm programımda ortaya koyamayan Hizbu't-Tahrir örgütü, 14 ~iddete kar~ı 
olu~unu beyan etse de bölge ülkelerindeki yönetimleri devirip yerine İslam 
devleti kurma arzusuyla son derece ·~iddet içeren bir retoriğe sahiptir. 

Adı geçen Cumlıuriyetlerde, Batı'nın ekonomik ve siyasal modellerinin 
vadettiği refah düzeyinin olu~turulamaması, bölge insanının çoğunun Sov
yet dönemine göre daha kötü ko~ullarda hayatlarını sürdürrneye çal~mala
n, bu modelleri reddedip İslam'ın ilk dönemlerine dönme çağnsı yapan y~ 

ll E. Wolkeı; Islamizm and Political Order in Centtel Asia, Journal of intematiol Affairs, Vol: 
56, n: 2 s. 21-46. 

12 Özbekistan İslanıi Hareketi ile ilgili geniş bilgi için bkz: İ. Ülkü, Moskova'yla İslam Arasında 
Orta Asya, Kum Saati Yay., İstanbul2002, s. 103-134: 

13 E. Scathz Islamizm and Anti- Anıericanizm in Central Asia, Current History, Vol:101, n.'657, 
2002,s.337-344. 

•14 A. Rasizade, "Entering The Old Great Gain in Centtel Asia" Orbis, Winter 2003, s.49 
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da halifeliği en uygun model olarakresmedip ulus•devlet. karşıtlığı:yarata;.. 
rak, toplum; ekonomi ve ·siyaset, için· altematifürettiğiiddHı.sıylahuzursuz~
luğayol· açan Hizbu't-Tahrir'in faaliyetlerisüreceğebenzemektedir. 

Orta.Asya'da,Vahhabilik 
Vahhabi hareketi15 bir yandanHint.,.Altkıtası gibiİslam dünyasının~çe~itlL 

yerlerinde meydana gelen ve Orta: Arabistan'da dit 18>. Yüzyıl ortalarında 
etkili olan· kültürel geli~melerle batı: medeniyetiiıe · kar~ı; reaksiyon er· tavrın~ 
kuvvet yoluyla empoze edilmesi yönündeki' anlayuıtan, bir yandan da: batı~ 
daki merkantilist ekonomi politikasının N ecd; bölgesrnden Hindistan'a· ka~ 
dar mallarını satmak. için giden tüccarlarm ticari faaliyetlerinde meydana 
getirdiği deği~melerin ·etkisiyle· ortaya çıkrn:uıtır; Hanbeit Ekolü'iıün· katı. din: 
yorumundan doğan Vahhabilik,. N ecd Bölge'sinde dini görü~lerini' yaymak: 
isteyen ve kendisinin:de HanbeliolduğuMuhammed:b, Abdulvahhabhnbu 
bölgedeki kabilelerden: birinin ba~kanı. olan Muhammed b: Suud ile 1744 
yılında olu~ turulan ittifaktan .sonra ba~lamı~tır. · · · · 

İlk dönem·müslümanlığınadönü~:çağrılarıyaparak:İslamiyet'itarih·di~ı.,.
na iten Vahhabilik akımı. lokal· ~ artların etkisiyle, nativistik bit karakter· arz 

· eden, ancak siyasalyönü:ağır basan· dini bir olu~umdur. Kisa zamanda· dini,. 
kültürel çe~itlilikten söz etmeniiı imkansız olduğu ve son derece homojen 
bir yapının görüldüğü N ecd Bölgesi'nde tamamen ho~görüsüz bir topli.ım 
meydana getirilmi~tir. Böylece Suudi kraliyetailesi,.yerine göre mevcutdü- ''"· 
zeni ve siyasal yapıyı me~rula~tırma aracı olarak.Vahhabilikten·yararlanmı~ 
bazen da bunun·uzla~maz vemilitanyüzünü·kullanmı~tır. 

Ni teklin modernle~me girujimleriiıe kaqı sert bir tutuıniçiiıde olduğunu 
saklamayan Suud resmi· din kurumu; çe~itliMüslümantoplultildar arasında· 
ki reaksiyoner fundamentaliSt hareketleri destekiernekte hatta. küresel' öl
çekte görülen terörist köktenci hareketlere arka çıkmaktadır. Bu çerçevede, 
deği~en ~artlara kar~ı esnek bir tutum: sergileyemeyen ve otoriter bir yapı
lanma içinde gel~me gösteren din kurumunun etkin olduğu bir toplumda 
insanları dini ideolojiyoluyla mobiliZe etmek çok zor değildir. Kendilerine 
aykırı inanç, fikir ve sembollere kar~ı ho~görüsüzlüğü bir norm haline geti
ren ve dinjn daha çok mutaassıp biçimine hayat hakkı verme te~ebbüsü ola
rak görebileceğiiniz Vahhabiliğinher türlü kültüreldeğerlere kar~ı çıktığı ve 
mimari eserleri yok ettiği bilinmektedir. Bu bağlamda SuudİArabistan'in kendi 
içindeki Osmanlı kültürel varlığını yok etme ~imi çerçevesinde en son 
Mekke'deki Ecjad Kalesini yerle bir etmesi ve yine Suudllerin emri ile Buda 
heykelleriniiı Özbek İslamcı militan olan Tahir Yolda~eve ihale edilerek yık
tınlması hatırlanmalıdır.16 F. Zekeriya'nın Suudi Arabistan'ındünyaya petrol 
ve dini fanatiklik olmak üzere iki tür mal ihraç ettiğinden söz etmesP 7 , Vah-

ıs Geniş bilgi için bkz: H. E. Boduı; "Vahhabi Hareketi ve Küresel Terör', K. S; Ü. ilahiyat Fakül
tesi Dergisi, Sayı 2, 2003. 

ı6 Ülkü, Orta Asya, s. ı33. 
ı7 F. Zakaria, "The AlliesWho Made Over Foes", Newsweek, New York, Oct ı, 2001. 
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babiliğin küresel terör tehdidinin bir ayağını olu~turduğu tezini güçlendir
mektedir. 

Daha evvel belirttiğimiz gibi, Fergana Vadisi, 18 buraya hükmedenlerin 
Orta Asya'yı ele geçirebilecekleri yönünde bir inançla çe~itli İslamcı hareket
lerin birbiriyle rekabet ettiği bölge olmu~tur. Bu çerçevede geleneksel İslam'
la fundamentalist İslam arasındaki gerilim ve çatı~malar, daha Sovyetler Bir
liği dağılmadan evvel ba~l~tır.19 Çe~itli islami hareketlerin etkin olduğu 
ve birbirine üstünlük tesis etmek için mücadele ettiği Fergana Vadisi'nde her 
geçen gün tesirini hissettiren bir Vahhabi geli~irninden söz etmek mümkün
dür. İslam'ın inananın hayatının her yönüne hakim olduğu anla~ına dayalı 
olarak bir islami topluluk kurma yönündeki faaliyetleriyle kendi görü~ünü 
benimserneyeni ere cihat ilan eden Vahhabiler, sert ve uzla~maz tutumlarıyla 
radikal-islamcı bir hareket olduklarını göste~lerdir. 

Vahhabiliğin Orta Asya'ya daha çok 19 .yüzyıl ba~larında Hindistan yoluy
la girdiği bilinmektedir. Orta Asya'lı bazı Müslümanların Hindistan'a seyahat 
edip Vahhabi hocalardan ders almalan, buna kar~ılık bazı Vahhabi liderlerin 
Orta Asya'nın çe~itli bölgelerindeki medreselerde ders vermeleri ile Vahhabi
lik öğretileri Orta Asya'ya ta~ınmı~tır. Orta Asya'da Vahhabi liderlerden biri 
olan Muhammed Hacı Hindistam(öl:l99l)'nin Özbekistan'ın Andkan Böl
gesindeki faaliyetleri ve bir ba~ka me~hur Vahhabi lider Rahmetullah'ın Vah
habiliği gizli bir ~ekilde yayması sonucunda olu~maya ba~layan Vahhabi top
luluğu, 199l'de Navangan'da protesto gösterisi yapacak kadar belli bir et
kinliğe ula~~tır.20 Yalıhabilerin Fergana Vadisinde bilhassa Özbekler ara
sında faaliyetlerini sürdürme ve taraftar kazanma te~ebbüslerinin altında 
Basmacı Hareketi sonrasında çok sayıda Özbeğin Hicaz'a göç etmesi ve bila
hare bunların Vahhabilerce kolayca kullanılması, bu bölgedeki ba~arının tüm 
Orta Asya'yı etkilernesi dü~üncesi, ayrıca Kırgızistan'da ya~ayan Özbekler 
arasında bu hareketi yayma g~imi ile bölge ülkeleri arasında bir çatı~maya 
sebebiyet vermesi gibi siyasal nedenlerin yattığını söyleyebiliriz. Daha sonra 
Vahhabilik, Kırgızistan'ın eelalabad bölgesinde imamlık yapan ve halkı "ka
firlerle, imansızlarla sava~" sloganı altında cihat (kutsal sava~)'a kı~kırtan 
vaazları ile dikkati çeken Tursun Bayev'in kurduğu tövbe örgütü, 1992 yılın
da bölgede etkili olan "Adalet Birliği" ve yine Fergana orijinli militan İslami 
örgüt olan "İslam Le~ geri" (İslam Ordusu) yolu ile taban ol~turma faaliyet
lerini sürdürmü~tür2ı. 

Suud'luların daha perestroika politikası kapsanunda Orta Asya'ya Vahha
bilik ihraç ettiği ve buralardaki cami medrese ~aatlarında kullanılmak üze
re önemli mali destekte bulundukları bilinmektedir. Mesela Suudi Arabistan 

18 Fergana vadisinde ki İslami hareketlilikle ilgili bkz. ARasizade, Entering the Old Great Gain 
in CentralAsia, s.41-S8. 

19 V. Naumkin, State, Religion andSociety in CentralAsia, Ithaca Press, Lebanon, 1993, s.166-
175. . 

20 Haghayeghi, Islam and Politics in Central Asia, s. 93. 
21.Ülkü, Orta Asya, s. 117. 
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kaynaklı bir örgüt olan Ehlü's-Sünne'nin cami ve medrese in§aatı için 1993 
yılına kadar 1.3 milyar dolarlık bir harcama yaptığından söz edilmektedir.22 

Böylece Vahhabilerin Özbekistan, Kırgızistan ve diğer bölgelerdeki İslami 
eğitim merkezleri ve medrese açmak suretiyle kolayca etkilerıebilen ve dün
yada olup biten bir çok şeyden habersiz fakir gençleri, Vahhabilik daktirini 
çerçevesinde aktifhale getirmeye çalıştıkları anlaşılmaktadır. Nitekim bu küçük 
yaştaki öğrenciler arasında tevhid, cihat, tekfir, şirk, taklit gibi temaların et
rafında yoğunlaşan din eğitimi vererek bunları etkilerneye çalışan Vahhabili
ğin dayandığı temel, kendileri dışındakileri "öteki" olarak görüp, Müslüman 
dahi olsalar, onları kafir olarak damgaladıkları göz önünde bulundurulursa, 
Orta Asya'da bölgeselciliği ve kabileciliği de kullanarak kırsal bölgelerden 
topladıkları fakir gençleri etkilemek suretiyle siyasal istikrarsızlığa yol açtığı 
görülmektedir. 

Ayrıca, Orta Asya'daki geleneksel din anlayışıyla kontrast temalar üze
rindeki vurgularıyla, mesela veli'lerin mezarıarına ziyareti İslam'dan çıkma 
nedeni sayan Vahhabiler, Orta Asya Türk İslamiyet'inin kendine özgü geniş 
din anlayışıyla çatışmaya girerek, toplum sağlığına ciddi tehdit oluşturmak
tadırlar. Aslında bu çabaların altında, Vahhabi misyonerlerinin etnik azınlık
lardan taraftar elde ederek Türk Birliği'nin oluşmasına engel olmak suretiy
le siyasal etkinliğini azaltacak Türk petrolünün uluslar arası pazarlara çıkışı
na engel olmak isteği yatmaktadır.23 

Kökleri İslam öncesi dönemlere kadar uzanan geleneksel Türk hoşgörü
sü, her türlü dineve kültüre karşı anlayışlı tutum sergileyerek dinsel düşün
cede bir zenginliğe yol açmıştır. Oysa fikre ve inanca yönelik hoşgörüsüzlüğü 
dini doktirinle pekiştiren Vahhabilik akımı katı bir şekilciliğe ve kuralcılığa 
yönelmiş olarak dini kültürel çeşitliliğe hoşgörülü yaklaşımı imkansız hale 
getirmiştir. Böylece bir yandan sosyal yapı, kültür ve tarihi tecrübelere göre 
dini tercih ve düşüncelerin değiştiğini ortaya koyan bir yandan da sosyal 
yapı kültür ve tarihi tecrübelerin zaman içinde değişebileceğirıi ileri süren 
sosyolojik gözlemlere adeta meydan okuyan Vahhabiliğin, ütopik bir modele 
göre toplumu biçimlendirme anlayışı köktenci harekerler için ilham kaynağı 
olma misyonunu sürdüreceğe benzemektedir. 

Orta Asya'daki dinsel kaynaklı çatışmalarda önemli rol oynadığı anlaşı
lan hoşgörüsüz anti-modem İslami anlayış ve yorumlama tarzı olan Vahha
bilik hareketi ile kararlı mücadele edilmedikçe dinin davranışlar üzerinde 
etkili olduğunu varsayan sosyal aksiyon teorileri çerçevesinde radikal İslam
cılarla bunlara karşı olan gruplar arasındaki mücadelenin devam edeceği 
anlaşılmaktadır. Militan İslamcı harekerleri Orta Asya' da etkilerini hissettire
rek post-Sovyet döneminde siyasal istikrara meydan okudukları ve bölgede 
sistem karşıtı muhalefeti mobilize etmede en etkili ideôlojilerden biri haline 
geldikleri unutulmamalıdır. Pakistanlı gazeteci Ahmet Raşid'in, Cihat: Orta 

22 Hanghayegi, Islam and Politics in Central Asia, s. 94. 
23 Ülkü, Orta Asya, s. 94-95. 
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Asya'daMilitan İslam'ın Yükselişiisimli kitabında?4 Orta Asya'iımgeleceğiiı'
de· dilii çatışmaların etkili o Hı cağı ve· bu savaşın da Orta· Asya?ya. hakim: oİa~
cak İslam tipini belirleyeceği; şeklindeki ön görülerini' dikkate alacak oliır~
sak Fergana; Namangan;. Oş. ve B'uhara'iıın. arka" sokaklarındaki nüfusu· böl~ 
geselciliği;. kabileciliği; ve hepsiliden önemlisi' siyasal: İslamcıliır tarafindan, 
yaratılan: tek tipliliği i}'i.anlamamız·gerekecektii: Orta Asya'da yaşayan Türk'-· 
li:rin büyük çoğunluğunun. Müslüman ol'ı.ışunu:ve İslam~iiı· kimlik oluşturu'-· 
cuları arasında öneıİıli bir yere sahip olduğunu ifade· ettikten· sonra Müslü'" 
manların neye· ilianacakları ya. da nasır hareket edecekleri veya çok küÇük. 
bir azınliğın arzusu· olarak varlığını sürdüren İslami devlet anlayışına itibar 
edip etmeyeceklerini' ve İslami' anlayışın hoşgörülü· bir şekilde devam. edip 
etmeyeceği'sorusunun·cevabını·zaman gösterecektir. Tbpltımsalbütünselleş~ 
med e son derece önemli olan milliyetçilik; laiklik gibiideolojileı;.yeni.yöhet~
selyapılanmalar, siyasal partiler, hukuki düzenlemeleı; ekonomik reformlar 
ve çeşitli sivil. toplum orgaruzasyonları vb; türünden yeni; modem entegre· 
edicimekanizmalarıngeliştirilmesilie ihtiyaç vardir ve· ayrıca Müslüman· me.;. 
demyetinin durağanlığından kurtarıli:nası, fikfr ve düşüncenın donuklaşma:
sına karşı Müslüman bilincihe tesir edecek Gaspıralıİsmail B'eygibifilozof'
larınve entelektüelleriiı sayıları artmalidir. 

Sonuç olarak Atatürk devrimleri ile laik bit· rejimi benimseyen Türkiye 
Cui:nhuriyeti~ özgürlükçü demokrasi anlayışı, serbestpazar ekononı:iSi, farklı 
inanç ve kültürlere hoşgörüyü bir norm,haline getirişi, ılımlılığı önemli bir 
değer olarakbenimsernesi ve· Çağdaşiiışma hai:nlesrile model ülke konumun~ 
dadır: 

24 A Rashit, Jihat: TheR.aise ofMilitantlslam in CentralAsia, Yale University Press; NewHeaven, 
, 2002. 


