Dinf Aragtirmalar, Cilt: 6, s. 18, s5.183-199, .+ 183

fz2 B. Abdisseldm'da
Fikih - Tasavvuf Iligkisi
Met OGKE"

“Izz b.Abdisselim bile olsan, sen de halktan birisin...”
(Misir'da yaygin bir darb-1 mesel).! :

ABSTRACT
RELATION BETWEEN SUFISM AND ISLAMIC
LAW IN IZZ IBN ABD AL-SALAM

Izz b. Abd al Salam is a famous Shafiite jurist conversated with sect leaders at his
period and gave a lot of works at Sufism branch. He has undertaken duties of
professorship (mudarrislik), judgeship (kadilik), chief-judgeship (baskadilik), religious
leadership (imamlik) and preachership (hatiplik) and has dealr with policy and
philosophical, juridical and teological and mystical discussions. He has written
approximately fourty works at fields of Islamic Law, Tafseer, Hadith, Theology,
Prophetic History; Sufism and others. Abd al-Salam who has adopted view of Sunnite
Sufism based on Quran and Sunnah, has dealt with workships rather as a whole
with their interior and exterior and put forward relation between form and meaning
with spiritual aspects than giving useless catechism information on workships. Izz
Ibn Abd al Salam’s commentaries which takes care blance of interior-exterior about
his juridical judgement and especially workships give us important clues on relation
between Sufism and Islamic Law.

Keywords: Relation of Islamic Law and Sufism, blance of interior and eXtenor
Izz Ibn Abd al-Salam, good aims (maslaha), Sufism.

1. Giris Tarihi Siirecte Fikih - Tasavvuf iliskisine
Kisa Bir Bakis

Islami ilimler alaninda tasavvufve fi kzb disiplinleri incelendiginde, 6zel-
likle ib4detler konusunda bu iki ilim dalinin birbirini tamamlayan bir biitii-
niin iki parcas: konumunda oldugu gériilecektir. {limlerin heniiz miistakil
olarak ortaya cikmadig1 Islam’m ilk dénemlerinde “fikih’kelimesi; iman, tev-
hid, tezkir, hikmet, amel ve ahlak konularim kapsayacak sekilde kullanil-
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1 Salahuddin Halil b. Ibik es-Safedi, el-Viff bil-Vefeyét, Beyrut, 1991, c. XVII, s. 522; Hay-
reddin ez-Zirikll, e/-A74m, V1. basky, Bs.y.yok, 1990, c. I s. 21.



184 » DINI ARASTIRMALAR

makta ve genis anlamiyla zdhidlik (sifilik) manasim da icermekteydi. Bu
terimin ilk dénemlerde béyle kapsaml bir gekilde kullanilmasimin en énemli
sebebi, Islam ilimlerinin heniiz miistakil olarak tedvin edilmemis olmasi ve
dinle ilgili esaslarn bir biitiin olarak vurgulanmasi ihtiyacidir. O dénemde
insanlar, teferruat sayilabilecek ince ayrintilarla pek ilgilenmiyorlard:. Bun-
dan dolay1 fiksh, “saf akli anlayis” ménési yaninda, ayni zamanda “derin ve
saglam bir inanc, Kur'an bilgisi, ibadetlere ve islam’in diger genel emir ve
yasaklarna iliskin kurallar” anlammnda da kullamlmistir. Nitekim imam-1
A'zam Ebt Hanife'nin (150/767), fikin “kisinin (nefsin) lehinde ve aley-
hinde olan seyleri bilmek (inérifet)™ geklinde tanimlamas: da bu genis ma-
nanm en 6zlii ifddesidir. Dolayisiyla fikihile tasavvuf, gerek dogus ve gerek-
se gelisim evrelerinde birbiriyle siirekli i¢ icedir. ilimlerin tedvinine baglan-
masindan itibaren “Fikh-1-Ekber”tabiri akdidve tevhidilminin; “Fikh-1 Vicd-
4nf / Fikh-1 Bitin ve “lHmii’l-Kulitb”da nefs tezkiyesi, ahlak egitimi ve tasav-
vuf ilminin; sadece ‘“Frkah”veya “Fikh-1 Zihir”ise ibadet, mumelat ve cezi-
larla ilgili ger'! hiikiimlerin ve amellerin organlara ait z&hir kismim incele-
yen ilmin ad: olmus ve bu sekilde bir ayrigma yaganmugtir. Yani fikz/r ibadet-
lerin z&hir! yéniinii konu edinirken, ménevi / kalbi boyutunu tasavvufiist-
lenmis ve bunun sonucunda ~bir biitiiniin ayrilmaz iki parcasi gibi— fikh-1
z4hir-fikh-1 b4tn aynigim gerceklesmistir. Fakihler namaz, oruc, hac gibi iba-
detler ile nikéh, talék, ticAret ve kisas gibi iglerin hiikiimlerini ortaya koyar-
ken, mutasavwiflar ziihd, takv4, ihlas gibi batinf ahkami canli 6rnekler halin-
de halka sunmaya gayret etmisler ve fukahanin biraktigi boslugu doldurma-
ya caligmiglardir. Fakihler, serfatin zahirf ahkdmim delillerinden ctkararak
ortaya koyduklan gibi, stifiler de kalp ve i¢ diinyaya ait hiikiimleri delilleriy-
le izah etme ¢abasinda olmuglardr. Yani fikhm disaridan inceledigi konulari,
tasavvuf iceriden anlamak ve anlatmak istemigtir.3

~ Tarihi siireg icerisinde ef/-f banun (hal ehli) ile ehl-i zAhir (k4! ehl) arasin-
da yasanan bdtin flmi - z4hir ilmitartigmalar cercevesinde mutasavviflar ile
fikih¢ilarin / keldmcilarin / hadiscilerin birbirlerinden farkl yaklasim tarzla-
1 ve tutumlar gelistirdikleri bilinen bir gercektir. Bilginin kaynag konusun-
da fikih; kitap, stinnet, kiyas, icma, istihsan, vb. delilleri kullanirken tasavvu-
fin kabul ettigi kesf ve ilh&ma yer vermemektedir. Bunun yaninda sifilerin
fikin sadece kabukta/dista kalmakla suglamalar, bu iki disiplin arasinda za-
manla birtakim ¢atigma ve tartigma noktalarnnmn olusmasina yol acmgtir. Bu
tartigmalar, cogu kez her iki tarafin baz: temsilcilerince fazlaca abartilarak
sonraki nesillere aktariimistir. Oyle ki, zamanla sanki bu ilimler hicbir diizlem-
de birbirleriyle uzlagamazmusg gibi bir goriintii olugmustur. Tarihin degisik d6-
nemlerinde Halldc-1 Mansur (309/922), Sihabiiddin Siihreverdi-i
Maktil (587/1191), Seyh Bedreddin Simavi (823/1420), Ismail

2 Bu sdziin EbQ Hanife’den bu gekliyle naklolunduguna déir bk.: Sadik b. Hasan el- Kanm‘zci,
Ebcediil-Uliim, Beyrut, 1978, c. I, s. 400.

3 Bk.r Ahmet Hasan, [k Dénem Islim Hukuk Biliminin Gelisimi, Terc.: Haluk Songur, Istan-
bul, 1999, ss. 27-37; H. Kamil Yilmaz, Anahatiariyla Tasavvuf ve Tarikatlar; Istanbul, 1994,
ss. 65-66; H. Kamil Yilmaz, Tasavvuf Mes'eleleri, Istanbul, 1997, ss. 58-63.
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Mashki (1035/1626) gibi baz siifilerin fetvélarla idam edilmesi, Osmanl-
lar dénemindeki rekke-medrese cekigmeleri ve Kadizadeliler-Sivasiler
arasmndaki miicAdeleler gibi birtakim olaylar bu kanaatin daha da yerlegme-
sine vesile olmugtur. A

Esésen tarihte z4hir - bdtingatigmasimn yam sira, zahir - bitnndengesin-
den sbz etmek daha dogru olacaktr.* Zira tarihte, islami ilimlerin birbirini
"tamamlayan ve birbirinden ayrilmaz bir biitiin olugturdugunu gdsteren pek
cok drnek vardir. Her seyden 6nce ¢ogu mutasavvif, bir sifinin, bdunf iimile-
7in yaninda -hatta ondan da énce— zdhirf ilim/eri 6grenmesini 6n kosul ola-
rak kabul eder. Onlara gbre “zdhire aykiri diisen bitin, batldi: ™ Tasavvufla
ilgili eser veren pek cok mutasavvif, kitaplarinda tasavvufi konulara gecme-
den énce, miiridlerin saglam bir inanca sahip olmalarim saglamak amaciyla
stfi akaidini anlatan béliimler kaleme almuslar ya da itikadla ilgili ayn eser-
ler yazmuglardir. Mesel4, imam Gazzali 6mriiniin son yillanm tamamen
Tasavvufa adamis olmasinm yamnda, aym zamanda Akéid ve Keldm ilmin-
de de zirve bir sahsiyettir ve her iki alanda (z&hir-batin) da eserler vermistir.
Yine mutasavvif yazarlardan Kelabazi, et-Ta'arruf Hiicviri, Kesfiil
Maheciib, Kuseyri, er-Risidle adl: eserlerine, sfi akdidinin temelini olug-
turan esaslarn yazarak baslamislardir. Fikihla ilgili konulan da kitaplarinda
tasavvufi bakis acisiyla yorumlayarak anlatan s@filer, zamanla bagh basina
bir Fikh-i Binn anlayisi geligtirmislerdir. Bu eserler, sistematiklerini fzk/in
ibadetlerle ilgili boliimlerine benzeterek olusturmuslardir. S6zgelimi, tasav-
vufl / méinevi agidan ibadetleri konu edinen eserlerin sistematiginin fikih
kitaplarmdan alinan ilhamla olusturuldugu gériilmektedir. imam Gazzali-
nin (505/1111) fAy4%, Muhyiddin ibn Arabi'nin (638/1240) Firdhiti
ve tasavvufun klasik déneminde yazilan pek cok eserin ilgili bélimleri bunu
gostermektedir. Boylece zamanla tasavvufun, zdhirf fikhr tamamlayan ve
biitiinleyen bir bdtinf fikis olarak ortaya ¢iktig sdylenebilir.

Zahir ve baun ilimleri arasinda zaman zaman yaganan cekismeleri gider-
mek amaciyla, 6zellikie Osmanh ulemés arasinda Tasavvuf ile Fikih, Kelam
ve Felsefe gibi disiplinleri bir araya getirme girisiminde bulunanlar olmustur.
4 Bukonuda bk.: Regat Ongéren, Osmanhiarda Tasavvuf Anadoli’da Sifiler; Deviet ve Ulemd

(16. Yiizy1l), Istanbul, 2000, ss. 335-396; Necdet Yilmaz, Osmanii Toplumunda  Tasavvuf

Sifiler; Deviet ve Ulemd (17. Yiizy1l), i_stanbul, 2001, ss. 449-457; Ramazan Muslu, Osman-
Ir Toplumunda Tasavvuf (18. Yiizy1l), Istanbul, 2003, ss. 598-621; Hiir Mahmut Yiicer, Os-

manl Toplumunda Tasavvuf (19. Yiizyll), istanbul, 2003, ss. 747-761; Regat Ongoren, “Os- .

manl’da Stfilerin Farkh Toplum Kesimleriyle Iliski Tarzlan”, fsldm Arastirmalari Dergisi,
Sayi: 3, Istanbul, 1999, ss. 9-22; Gerek metodolojileri ve gerekse problemleri bakimindan
birbirinden farkhi ve hatta birbirinin zidd: olarak gozitken fikih ve tasavvufun, fukaha ile
mutasavviflarin yaptklar teorik tartigmalarla birbirini titketmek yerine birbirine hareket
enerjisi kazandirdiklan, bu disiplinlere mensup kisi ve gruplar arasinda kesin bir ayngma-
mn degil, birtakim kargilikh gecis, uzlagma ve bu arada bazi gerginliklerin bulundugu,
dolayisiyla dini ve ictimai hayat agisindan, Osmanhlar déneminde bu iki ziimre arasinda
hassas bir dengenin mevcut oldugu husdisunda ayrica bk.: Ferhat Koca, “Osmanlilar Déne-

mi Fikih-Tasavvuf iligkisi: Fakilar ile Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni”, Gazi Univer-

sitesi Corum I[i3hiyat Fakiiltesi Dergisi, Yil: 1, sayr: 1, Corum, 2002, ss. 73-131.
5 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarifi, 11. bask, Istanbul, 1990, s. 247; Siileyman
Uludag, “Baun ilmi”, DI4, istanbul, 1992, c. V| 5. 189.
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Molla Fenari'nin (834/1430), Misb4hu’l-Unsve Ayniil-Ayén gibibaz1 eser-
lerinde, Ibn Arab{i'nin anlagilmasi oldukea zor olan ifidelerini daha anlag:-
labilir hale getirme cabasinda oldugu goriilmektedir. Yine, Seyhiilislam
Zenbilli Ali Efendi’nin (932/1526), ulemi ile megdyih arasinda 6teden
beri ciddi tartigmalara sebep olan semd ve devrdnla zikir konusunda sifiyye-
nin anlayigi savunur nitelikte bir risile® yazmasi, Seyhiilislam ibn Kema-
I'in (940/1534) de ulem4 ile meséyih arasinda bir bagka énemli anlagmazlik
konusu Ibn Arabi'nin bazi eser ve gériisleri hakkinda olumlu fetva vererek
onu savunmasl, aym ¢abaya birer Srnek sayilabilir.”

Iste, tinlii SAfif fakihi izz b. Abdisselam da fikh-1 z4hir-fikh-1 baUn
biitiinl{iglinii eserlerine yansitan bilginlerden biri olarak dikkat cekmektedir.
Dolayisiyla, onun hitkiim ¢ikarma yonteminde ya da ibAdetlerle ilgili yorum-
larinda z&hir-batin dengesini gdzetmesi, Fikih-Tasavvuf 1h§k151 agisindan
onemli ipuclar: vermektedir.

2. izz b. Abdisselam

itikadda s’ arfyye mensubu, amelde de S447fmezhebinde otorite olan Ebit
Muhammed izziiddin Abdiilazziz b. Abdisselam b. Ebil}l-Kasim
b. Muhammed b. Miihezzeb es-Siilemi es-Safii ed-Dimaski (577/
1181-660/1262),% birtakim siyasi kangikliklarin, itikadi, felsefi ve tasavvufl

tartigmalarin etkili oldugu bir dénemde Suriye ve Misiryéresinde yagamistir.

6 ‘“Risdle fi Haklks Deverini’s-Sifiyye” adh s6z konusu Arapga risdlenin terciimesi igin bk.:
Dilaver Giirer, “Sema ve Devran Hakkinda iki Risale”, Marife, Yil: 3, Say1: 1, Konya, Bahar-
2003, ss. 255-260.

7 Ongoren a.g.m., ss. 15-16, Tasavvuf ~ Fiah iligkisi icin bk.: Ismail Koksal, “Fikih ve Tasav-
vuf liskisi®, Tasavvuf [mi ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 1, sayt: 2, Ankara, Araltk-
1999, ss. 83-104; Himmet Konuy, “Seriat ve Tasavvuf®, [s/dmiydt, c. 1, say1: 4, Ankara, Ekim-
Aralik-1998, ss. 119-126; Koca, a.g.m., ss. 73-131; Tasavvuf — Kelam iligkisi i¢in bk.: Ab-
diilgaffar Aslan, “IV/X. Yiizyilda Kelam - Tasavvuf Iliskisi -Ibn Firek Ornegi-, Dinf Aragtir-
malar; c. 1, say1: 14, Ankara, Eyliil-Aralik-2002, ss. 61-75; Arif Yildinim, “Keldmailar Naza-
rinda Tasavvuf’, EKEV Akademi Dergisi, c. |, sayt: 3, Erzurum, Kasim-1998, ss. 59-75.

8 Muhtemelen ifide kolaylig1 bakimindan kisaca izz b. Abdisselam olarak anilan mitellif
hakkinda genis bilgi i¢in bk.: Cemaliiddin Ebu’l-Mehasin el-Atabeki, en-Nicimii’z-Zihire f
Miildki Misra ve'l-Kéhire, Bs.y.yok, ts., c. VII, s. 208; Muhammed b. $dkir b. Ahmed el-
Kiitiibi, Fevdrii]-Vefeydr, Tahkik: Ihsan Abbas, Beyritt, ts., c. II, ss. 350-352; Ismail b. Omer
Ibn Kesiy, el-Bidiye ven-Nehiye, Beyrut, 1966, c. XIII, ss. 235-236; Taciiddin Eb{i Nasr
Abdulvehhab b. Ali es-Siibki, Tabdkdtii’s-Safljyyetil-Kiibrd, Nesr.: Mahm{td Muhammed et-
‘Tanahi - Abdiilfettdh Muhammed el-Hulv, Kahire, 1383-1396/1964-1976, c. VIII, ss. 209-
255; Izziiddin el-Cezeri ibnit'l-Esir, el-Liibdb 7 Tehzibil-Ens4b, Beyrut, ts., ss. 128-129;
Zirikli, el-A%3m, c. IV, s. 21; Ebw'l-Felah Abdiilhay Ibnivl-Imad, Sezerdti’z-Zeheb ff Ahbari
Men Zeheb, Beyrut, ts., c. V, ss. 301-302; Safedi, el-VAff bil-Vefeydt, c. XVIII, ss. 520-522;
Taskoprizade Isdmeddin Ahmed Efendi, Miftdhu's-Sadde ve Misbahu’s-Siyide, Kahire, 1968,
c. II, ss. 353-354; Yiisuf b. Isméil en-Nebhani, Cimiu Kerdméti’l-Evliyd, Beyrut, 1991, c. 11,
ss. 171-172; Omer Riza Kehhale, Mu'cemiil-Miiellifin, Beyrut, ts., c. V 5. 249; Abdullah
Mustafa el-Meragi, el-Fethu’l-Miibin f7 Tabakiti'l-Usiliyyin, Beyrut, 1974, ss. 73-74; Mu-
hammed Zithayli, fzz b. Abdisseldm, Dimagk, 1992; Faruk Abdilmu'ti, e/-/zz b. Abdisselim,
Beyrut, 1993; Abdurrahman Hackali, fzzuddin b. Abdisselim’da Maslahat Nazariyesi, (Ya-
yinlanmamug Doktora Tezi), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sam-
sun, 1999; E. Chaumont, “al-Sulami”, The Encyclopedia of Islam, Leiden, 1977, c. IX, ss.
812-813; H. Yunus Apaydmn, “Ibn Abdiisseldm, Izzeddin®, DI4, c. XIX, ss. 284-285.
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Daima aktif gorevlerde bulunmas: sebebiyle bu gelismeler, onu siyasetle,
kelami-felsefi ve bir l¢iide de tasavvufi tartismalarla meggul olmaya, bid’at-
lere ve asin goriislere karsi tavir almaya yoneltmis; dolayisiyla bu fikri miica-
delesi onun eserlerine de yansimistir.® , '

“Sultdnii’l-Ulem34”lakab: onun ilimde zirve olusuna, “Seyhiilis/dmlakab
Fikihta ve devlet nezdinde geldigi konuma, “Biu’-Miiltik”lakabi'® da ilmi-
'siyasi giiciine isaret olarak ele almabilir. Bir yandan, Fikih tarihi acisindan
mezhep taassubu ve taklit rithunun hakim oldugu duraklama ve gerileme
donemleri arasida bir gecis devresinin, 6te yandan da ilme ve ilim adamla-
ria deger verilmesi sebebiyle ilim ve kiiltiir bakimindan Islam tarihinin son
derece parlak bir déneminin yasanmakta oldugu Eyydbilerve Memlik-
ler zamaninda hayat stiren izz b. Abdisseldm, mezhep taassubundan uzak
ve gerektiginde kendisi ictihat etmekten geri durmayan ilm1 kisiliginin de bir
geregi olarak miiderrislik, kadihk, bagkadilik, miiftiiliik ve imam-hatiplik gibi
onemli gorevlere getirilmistir. Devrin énemli alimlerinden ders alan ve tari-
he mal olabilecek kapasitede talebeler yetistiren Izz b. Abdisseldm’in Fikih,
Tefsir, Hadis, Kelam, Siyer, Tasavvuf ve diger alanlarda kirka yakin eseri gii-
niimiize ulagabilmistir.!! ‘

Kaynaklarda, dinin “maridfu emir; miinkerden nehiy” ilkesini yerine ge-
tirmeye son derece titizlik gdsteren vera sahibi, nésik (Allah'a ¢okca ibadet
eden, boyun egen), zahid ve 4bid bir 4lim oldugu, bu konuda yoneticilerden
bile ¢ekinmedigi, zamanimdaki bircok bid’atle miicAdele ettigi, dolayisiyla
Regéib ve Berat gecelerinde siinnet oldugu diisiintilerek kilinan namazlar
gibi bazi yaygin uygulamalar: hoggérmedigi'? belirtilen izz b. Abdisselam’in
verdigi fetvilar, cikardigr fikht hiikiimler ve ibadetlerin méanéalarim yorumla-
ma tarzi bu acidan bir kat daha 6nem kazanmaktadir. Ceméaleddin ibnii'l-
Hacib'in, Izz b. Abdisseldm'm Gazzali'den daha fakih oldugu’® seklindeki
degerlendirmesi abartili gibi gériinse de onun zdhirf ve batini ilimlerde ulas-
t1g1 dereceyi gdstermesi bakimmdan énemlidir.

9 Apaydin, a.g.m., ss. 284-285.

10 izz b. Abdisseldm'n “Bdiui-Milik (Yoneticileri Satan)” lakabiyla anilmasina sebep olan
olay kisaca soyledir: izz b. Abdisseldm Misirbaskadis: iken, dénemin devlet ybneticilerinin
Melik Neemiiddin Eyyiib (648/1249) tarafindan devlet adina sann alinmig olmalarin-
dan dolay: kéle hitkmiinde olduklarin savunarak bu kisilerin ancak saulip 4zét edildikten
sonra devlet yoneticisi olabileceklerini ileri stirmily; “bagkadi” sifanyla onlan teker teker
acgik artirma ile sanp Azét olmalanm saglamis ve ancak bundan sonra o devlet ricilinin
yeniden yonetici olmalarim kabul etmigtir. Genis bilgi icin bk.: Siibki, Tabakdr, c. VIII, ss.
216-217; Nebhani, Cimiu Kerdmit'I-Evliyd, c. 11, ss. 171-172.

11 Bk.: Hackaly, a.g.e., s5. 50-69; el-lzz b. Abdisselam, Seceretii’l-Maérif ve'l-Ahvél ve Salilu’l-
Akvél vel-A'm4], Tahkik: Iyad Halid et-Tabb4’, II. baski, Dimagk, 1996, ss. 7-32 (Negredenin
girisi).

12 Siibki, Tabakat, c. VIII, s. 209 vd.; Atabeki, en-Nicdmii'’z-Z4hire, c. VI, s. 208; Safedi, el-
VAR bi'l-Vefeyt, c. XVIII, 5. 521; Apaydin, a.g.m., s. 285; Miiellifin, Akdid ve Kelam ile ilgili
goriiglerini ve bid’at anlayigini yansitan “Miilhatti1-Itikdd”ve “Serhu Sal3t’r-Regdib ve me’t-
Tefeka Beyne's-Seyhayn”adh iki risilesinin terciime ve degerlendirmesi igin bk.: Ramazan
Altintas, “Izziiddin b. Abdisselam'in {ki Akaid Risalesi (Miilhatirl-I'tikdd ve Bid’at Risdle-
si)", Cumhuriyet Universitesi llzhiyat Fakiiltesi Dergisi, c.: V, sayt: 1, Sivas, 2001, ss. 23-54.

13 Siibki, a.g.e, c. VIII, s. 214.
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Ebii Hasan es-Sazeli (656/1258) ile goriisiip.ondan tarikat aldigi**
bildirilen Izz b. Abdisselam’m tasavvuf hirkasmi Sihabiiddin es-Siihre-
verdi'den(632/1234) giydigi ve ondan Kugeyrf Risdlesrhi okudugu nakle-
dilmektedir. Ayrica zaman zaman Iskenderivetlen Kahireye gelen cagdas:
stfi Ebu'l-Abbas el-Miirsi (686/1287) ile birkac kez goriismiistiir.’*

Ziihd ve tasavvufa olan ilgisi sebebiyledir ki o, degisik sahalarda otorite
sayilan pek ¢ok IslAm bilgininin geleneginde yer aldig1 gibi, dmriiniin sonla-
rmna dogru tasavvufl konulari isleyen kitaplar yazma ihtiyac: hissetmis'® ve
bu alandaki goriislerini, Haris b. Esed el-Muhdasibi'nin (243/857) er-
Ridye li-Hukikillih adli eserini ihtisarla ve bu alanda yazdig irili ufakli eser-
lerle ortaya koymustur. Bu eserleri: Seceretii’)-Magrif vel-Ahval ve S4lihu?-
Akvil vel-A'mal Makdsidii'r-Ridye Ii-Hukikillih (Muhtasaru Ridyeti’l-Muha-
sibf), el-Fiten vel-Beldy4 vel-Mihan ve’r-Rezdyd (Fevaidiil-Belvd vel-Mihan),
Mesailii’t-Tarika £ [lmi’l-Hakika, Risale fi- Kutbi ve EbdAlrl- Erbam adlanmi
tagimaktadir.

3. izz b. Abdisselam'da Filuh-Tasavvuf iliskisi
3.1. Maslahat Nazariyesi

izz b. Abdisselam, Fikih tarihinde hiikiimlerin gdyeci/teleolojik yorumu-
nu esas alan maslahattiazariyesiyle'’ ilgili ilk ve kapsamh eserleri yazmig
ve masiahat goriigiinde tasavvuff bir bakis acisina da yer vermisti Onun
ortaya koydugu maslahat kuraminda, fikhin stiff yorumlamas: y6niinde be-
lirgin bir egilim géze carpmaktadir. Buradan hareketle Izz b. Abdisseldm’in,
(amaci, muhtevés: ve hacmi bakimindan bu makalenin konusu olmayan)
stff maslahat kurammin fikha niiftiz edis safhasini temsil ettigini sdyleyenler
vardi’® Ona gore maslahat, haz ve ferah (mutluluk/seving) ve bunlara
ulagtiran vésitalar/sebeplerdir.’® Gerek diinyevi, gerekse uhrevi bir lezzet
ve sevince vesile olan sey, kendisine bir mefseder?® (zarar) bitigse bile
maslahattit?* Onun bu tanmm, masiahann maddi/cismi, akiive rihi/ma3-
neviolanlarin hepsini icerir. Boylelikle o, hem gergek anlamdaki maslahati,
hem de mecdzfmaslahati tamimin icine almis olmaktadir. Ciinkii bir seyden
hésil olan faydave iyilik (lezzet veya seving) gergek maslahan olustururken,

14 Nebhéni, a.g.e, c. 11, s. 172. .

15 Siibkg, a.g.e, c. VIII, ss. 214-215.

16 Yazann Seceretii’)-Maérifi dmriiniin sonlarina dogru yazdigina dair veriler igin bk.: Izz b.
Abdisseldm, Secerettil-Madrif s. 38 (Negredenin Girigi).

17 Genis bilgi icin bk.: Abdurrahman Hackal, “Hanefi Mezhebinin Ictihat Geleneginin Tiim-
dengelimci Yénii Uzerine”, Is/4mi Arastirmalar Dergisi, c.: 15, sayr: 1-2, Ankara 2002, s.
289.

18 Bu gériis icin bk.: Muhammed Halid Mes'td, Js/dm Hukuk YE-on'sz; Gev.: Muharrem Kilig,
fstanbul, 1997, s. 150.

19 el-fzz b. Abdisselam, Kavaidil-Ahkém £ Mes3lihi- Enam, Beyrut, 1990, c. 1, 5. 12; a.mlf,,
Seceretii’l-Madrif s. 187.

20 Mefsedet: Elem, keder ve bunlara sebep olan seylerdir. Bk.: fzz b. Abdisselam, Kavdidiil-
Ahkdm, c. 1, ss. 12-13; a.mlf, Seceretiil-Madrif s. 187. '

21 el-lzz b. Abdisselam, el-Fevdid 7 Ihtisdril-Makdsid, Tahkik: Iyad Halid et-Tabba', Dimagk,
1996, s. 53.
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bunlara vesile/sebep olan seyler de mecdzi maslahan olusturur.?? Ancak,
onun maslaharkuramim c¢alisan Abdurrahman Hackali'min da belirttigi gibi,
fzz b. Abdisselam’in maslahat1 Aaz eksenli tanimlamasi, hazza hukiikun te-
mel idesi olma niteligini vermemektedir. Zira Hackalr'mn da vurguladig: gibi
Islam, hazlan mutlak olarak bemmsememl§ ve bazi hazlarn yasaklayarak
haram kilmigtir.® izz b. Abdisselam ise hakkinda olumlu hiikiim konularak
muteber kabul edilen maslahatin, son tahlilde insana ya diinyevi ya da uh-
revi bir haz sagladigim® sdyler. Ona gére maslahatlann tamam fyilik,
hayirve yarar; mefsedetler ise kotiiliik, ser ve zarardir. Bu anlamda din,
biitiin maslahatlart emretiis ve biitiin mefsedetleri de yasaklamigtir.?® An-
cak din, her tiirlii Jezzetve sebebini masiaharolarak kabul etmez; baz Aazlarin
elde edilmesine smirlama getirir ve bunu sif insanlarn inisiyatifine birak-
maz.? Kur'an ve slinnet, ozellikle nefsin hazlar konusunda énemli smirlar
cizer ve diinyaya ait hazlardan ¢ok, ahiretin lezzetlerine yénelme yoniinde
bireyleri 6zendirir ki stifi diiglince ve uygulamalar da bununla értiigmektedir.

Izz b. Abdisselam’m su tasnifi de esasinda stifilerin bu konudaki yéntem-
lerini en iistiin yol olarak kabul ettigini ve s(iff maslahat kuraminin ana hat-
larmi ortaya koydugunu géstermektedir: Ona gore insan bilgisinde mas/a-
hatlar, kisilerin bilgi, anlayis ve kavrayis diizeylerine gére degisir. Maslahat-
larin en alt diizeyi, biitiin insanlar icin gecerli genel olandir, Bunun bir {ist
diizeyi zeki insanlann (ezkiy4) kavrayabilecegi seviyede olan maslahatlar-
dir. En iist diizeyi ise sadece evliydulliha has olandir. Evliyd ve asfiyd, hire-
tin maslahatlarimi bu diinyaya ait olanlara tercih ederler. £vliy4, Allah'in buy-
ruklarini ve kanunlarim tam anlamiyla bilme konusunda cok titiz olduklarnn-
dan, onlann aragtirma vedctihadlan daha mitkemmeldir?” Goriildiigii gibi Izz
b. Abdisseldm, maslahat anlayiglan bakimindan siifileri en zirve konuma oturt-
makta, diger gruplan ondan daha asa$1 mertebelere yerlestirmektedir.

izz b. Abdisselam, bagka bir yerde maslahatian, haklar (hukiik) olarak
degerlendirir ve bunu Allah’in haklarive kullarin haklar olmak iizere ikiye
aywrir. Allah’in haklar: {ice ayrlir: Birincisi biitiintiyle Allah’a ait olan haklar,
mdrifetler (yaratihis sirlarina vakif olmak) ve minevi/bitinf haller gibi; ikin-
cisi Allah ile kul haklarim biitiinlestiren haklar, zekét gibi ve iiciinciisii de
Allah, peygamber ve kullarin haklanini biitiinlestirenler. Kul haklan da iice
ayrilir: Nefsin haklart (hukitkun-nefs), kullann birbirlerine karsi olan hakla-
11 ve hayvanlann kullar tizerindeki haklari.?® Bir bagka yerde de Allahn

22 Hackali, a.g.e, s. 83.

23 izz b. Abdisselam, Kavdidiil-Ahkim, c. 1, s. 8.

24 Izz b. Abdisselam, a.ge., c. I, s. 14.

25 Hackal, a.g.e, s. 224.

26 izz b. Abdisselam, Kavdidil-Ahkim, c. 1, s. 8. Izz b. Abdisselam’in maslahat ve mefsedet
gbriigiiniin aynntilan ve bu ikisinin ¢atigmas: durumunda hangisinin tercih edilecegi hust-

" sunda bk.: a.mlf,, Seceratii’]-Maarif, ss. 451-459, izz b. Abdisselam'in ictihadlarma mas‘la-

hat gériigiiniin yansimas ile ilgili bir degerlendirme igin bk.: Abdurrahman Hackal, “el-Izz
b. Abdisselam’da Maslahat—ictihad iliskisi”, Makdsid ve Ictihad, Haz.: Ahmet Yaman, Kon-
ya, 2002, ss. 247-268.

27 Izz b. Abdisseldm, Kavdidil-Ahkdm, c. 1, s. 24.

28 izz b. Abdisselam, a.g.e, c. I, ss. 121-122.
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haklarm, O'nun koydugu yiikiimliliikleri yerine getirmek ve yasakladikia-
rindan kaginmak seklinde ikiye ayirdig: gériilmektedir. Ona gore bu her iki
fiil de takvdmn bir geregidir. Bunun takvdya hamledilmesi de Allah’in azib
ve cezdlandirmasindan korkma (havf) sebebiyle Allah’in haklarma ridyetin
(kaybolmasindan ve noksanhktan korumak) gerceklesmesinden dolayidir.?
Buradan da anlagiliyor ki Izz b. Abdisselam’n fikih diisiincesi, stfiligin derin
izlerini tagimaktadir. Meseld, nefsin haklarm (hukiiku’n-nefs) inkir etme-
mekte; ancak bunun, bu tip haklarin gerceklesmesini amagclayan mas/ahat,
mdrifet ve ahvdl amaclayandan daha diisiik diizeyde oldugunu kabul et-
mektedir.

Nitekim tasavvufun ilk dénemlerinde huzidzu'n-nefs denen hayvani haz-
lanin giderilmesi, nefsegitimi ve denetiminde 6nemli bir yontem olarak kar-
stmiza ¢ikmaktadir. Serrac (378/988), Limainda huzizu’n-nefsi, genellik-

"le hukiiku’n-nefse karsit anlamda kullanmigtir®®  Ziihd, huziizu engelleyen

bir unsur olarak karsimiza gikmaktadir® Hukiik ise birtakum haller ma-
kamlary, mérifetler, maksatiar, irddeler mudmeleler ve ib4detlerdir. Haklar
(hukiik) ortaya c¢ikinca nefsin hazlan (huziiz) kaybolur. Hazlar ortaya ¢ikip
egemen olunca da haklarkaybolur. Huziiz, insamn ve onun nefsinin hazlari,
pay ve hisseleridir. Huziiz ile hukiikbir araya gelmez; ciinkii ikisi bir araya

.gelemeyecek zitlardir3? SOfiligin zithd, verd ve ihlds{izerinde 1srarla dur-

mas! da hazlarin (huziiz) def edilmesi maksadina yoneliktir. Fikihta birtakun
nefsint hazlar yasaklanmig degilse de tasavvufta miiridlere hep diinyevi is-
tek ve arzulardan uzak durulmas: tavsiye edilir. Glinkii miirid, hakikat sevi-
yesinden serfar derecesine diigerse Allah ile olan ahdi bozulacagindan, ken-
disiyle Allah arasindaki iliski de zayiflar.3

Allah’a kars: olan yiikiimliiliik konusunda stifi diisiince, insan faydas: bag-
laminda, mas/ahatiizerine 6nemli istidlallere sahiptir. S{ifilik, yalmzca beger
menfaatini geri plana itmekle kalmamig, ayni zamanda “Allal’a tam bir bag-
liik” adina kiginin armmasi icin beser menfaatlerinin def edilmesi iizerinde
de 1srarla durmustur. S{filerin ortaya koyduklar: bu tiir uygulamalara genel
olarak isl4m hukuku bilginleri pek itibar etmemislerdir. Ancak siff diigiince-
yi de dikkate alan izz b. Abdisselam, fikih ile tasavvufarasmda bir sentez
yaparak bu noktada naslar bir denge unsuru olarak éncelemigtir.34

izz b. Abdisselam’in, sdff masiahat kurammm fikih usilime niiftz edis
sathasini temsil ettigi goriisiine katilmayan Abdurrahman Hackali, onun, bir- -
takim huk@ki degerlendirmeler yaparken tasavvufi goriislerini devre dist bi-
raktigini syler. Hackalr'ya gore Ozellikle tasavvuftaki nefsdni/maddi hazia-

29-el-izz b. Abdisselam, Makdsidiir-Ridye li-Hukikillih ev Muhtasaru Ridyeril-Muh3sibi, Tah-
kik: fyad Halid et-Tabba‘, Dimagk, 1995, s. 12.

30 Ebd Nasr Serrdc et-Tist, el-Lima* fi't-Tasavvuf Terc.: H. Kamil Yilmaz, (Isldm Tasavvufu),
istanbul, 1996, s. 135.

31 Tasi, a.g.e,ss. 45-46.

32 Tisi, a.g.e, ss. 329-330.

33 Abdiilkerim el-Kugeyri, er-Risdle ff lmi’t-Tasavvuf Tahlqk Ma* ruf Zerik~ Ali Abdiilhamid
Baltacd, II. baski, Beyrut, 1990, s. 380.

34 Mes'(d, /s/ém Hukuk Teorisi, s. 152.
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ra (huziizu'n-nefs) muhélefet etme prensibini goz 6niine alarak, onun mas- -

lahat kuraminin da bu noktaya yénelik oldugunu iddi etmek, onun masla-
hat anlayigimin aksini ona isnat etmek anlamma gelir. Ona gore “bir yoniiyle
maslahati “lezzet ve sebebi, seving ve sebebi” olarak tanimlayan izz b. Abdis-
selam, “nefsini hazlara muhéalefet etmek” seklinde degil de belki “nefsani
hazlara muvéfakat etmek” biciminde elegtirilseydi daha dogru olurdu. Giin-
kil onun maslahat taniminin, 6zellikle nefsini hazlarm engellenmesi olarak
algilanmasi miimkiin degildir; aksine bunlarn din hiikiimlerle dengelenme-
si olarak anlasilmasi gerekir. Zira izz b. Abdisselam, nefsini hazlara muhéle-
fet ugruna dini hiikiimlerin zorlanmasini zan ve vehimle amel olarak nite-
lendirerek dogru bulmamigstir.”** . Ancak ~yukarida da kisaca degindigimiz
gibi- bunun yaninda o, —tipk sQfiler gibi- mesd/ihin diinyevi ve beseri olan-

larmin degil de uhrevi ve ménevi olanlarimn tercih edilmesini salik vermek- -

te; ibAdetlerin manevi yoniinii de dikkate alarak zahir-batin dengesini actk
bir sekilde gézetmekte; maslahar anlayiglan bakimindan stfileri en zirve
konuma oturtmakta ve diger gruplar ise ondan daha agag1 mertebelere yer-
lestirmektedir. Su halde fikifi ile tasavvufarasinda bir sentez yapan izz b.
Abdisselam, fikihtaki maslahat nazariyesine siiff bakig acisin1 da katan, orta
bir noktada durmaktadir. Bu sebeple onun tasavvufi goriiglerini fikhi miita-
laalanna karnstirmadify yoniindeki degerlendirme dayanaktan yoksun kal-
maktadir. :

3.2. thsan

Cibril hadisinde tman, islam ve ihsan seklinde ifadesini bulan Gglii tasn-
ifin son basamag olan jhsam da kendine has faydaci yaklagim tarziyla ve
maslahatkuram: cercevesinde aciklayan Izz b. Abdisselam’a gére, diinya ve
shiret veya yalmzca biri icin faydalar (mesdlih) saglayan ya da kétiiliikleri
(mefdsid) gideren her sey ihsandir. Bu anlamda fayday istemek de ihsandir;
bunan karsiti olarak zarar istemek ise kotiiliiktiir. Kisacas: Allah’a itaatkdr
olan, bu téatiyle kendine ve bagkalarina karsi ihsanla muamele etmis (muh-
sin) olur. Bu acidan dinin miikifat ve cezalan hep jhsandir; ciinkii bunlar,

maslahat temin ve mefsedeti gidermek icin konulmustur. Bu yiizden de iA-

san, acik-gizli, az-cok, kolay-zor gibi kisimlara ayrilir.3® Fikih kitaplarinda,
zikredilen bu /Asanile ilgili pek cok érmek bulunmaktadir.®” Ayrica birtakim
haklan digiiren (kisasdan vazgec¢mek gibi) ve mah miilkii Allah rizés: icin
dagitmak seklinde kendini gosteren ihsan cesitleri de vardir.® Birtakim ahl-
aki ve ameli hususlara tekabiil eden ifAsan cesitleri de soyledir: Yénetimde
ivilikle muimele etmek, yumusak sozlii davranmak, adéletli 6ndere tabi ol-
mak, yetimlere kol kanat germek, hisun akrabay ziyaret etmek (sia-i ra-
him), Ehl-i Beyt-i Res{il'e ihsanda bulunmak, miskinlere, hattd inkarcilara
iyilikte bulunmak, isteyene vermek, iyilik ve takvada yanigmak, yurnugaklik-

35 Hackah, a.g.e, ss. 227-228.

" 36 izz b. Abdisselam, Secererii’-Maarif, s. 187.
37 Bk.: izz b. Abdisselam, a.g.e, ss. 195-227.
38 Bk.: izz b. Abdisselam, a.g.e, ss. 229-260.
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la muamele etinek, eméaneti koruyup ehline teslim etmek, ahde vefa géster-
mek, adiletli davranmak, iyilige iyilikle karsilik vermek, her yerdeki insanla-
ra faydasi dokunmak, ayip ve kusurlar 6rtmek, yoldan ez verici seyleri kal-
dirmak, insanlarn ihtiyaclanm gidermek, fakirlere yardim etmek, giizel ko-
nusup giizel davranmak, aile bireylerine hizmet etmek, giiler yiizlii davran-
mak, vefat etmis anne-baba icin sadaka vermek, hastalarin derdine deva
bulmak, onlar ziyAret edip hal ve hatrlanimi sormak, kiz ¢ocuklara kars:
ayrica ihsanla muémele etmek, ¢ocuklara giizel isimler vermek, onlarla oy-
namak ve sefkat gdstermek, iyi ahlak sahibi olmak, ihsamn zorluklarnina goé-
glis germek, gazilere iyilikte bulunmak, mazlimun yardimina kogmak, Allah
rizés1 icin birbirini ziyaret edip birbirini sevmek...*® S6z ve dil ile 7hsan ise
sunlardan ibarettir: Hayn tavsiye etmek, hayir duéda bulunmak, inkércihig
kotii gérdiigiinii géstermek, Hak (dogru) soz stylemek, nasthatte bulunmak, -
ogiit vermek, insanlan uyarmak, Hakk’mn ortaya ¢ikmas icin gerekirse cedel-
lesmek, cahil kimseleri egitip 6gretirken yumusaklikla davranmak, hayra araci
olmak, sefaatci olmak, kusur ve yanhglhklardan 6tiirii 6ziir dilemek, selam
vermek, soru sorana giizelce cevap vermek, dostluk ve sohbet 4d4bina ridyet
etmek, yalanciya faydal olsun ve saldh bulsun diye giizel stzler séylemek,
dogru s6zlii olmak...*® Ayrica izz b. Abdisseldm, duamn kisa ve uzun vide-’
de faydalan ve cesitlerinden de s6z eder.#t

Allah'in kullarina verdigi ve Celdl sifatinin tecellisi olarak ortaya glkan
birtakum fitneler; beldlar, stkinti ve zorluklar, musibet ve 4fetleri de s(ifi bakig
acismda ifddesini bulan fhsan anlayisi ve faydacryaklagim tarziyla birlegtire-
rek yorumlayan izz b. Abdisselam, biitiin bunlarin son tahlilde insanlara baz
yararlarmin dokundugunu belirtir ve bunlar: 17 maddede 6zetler. Ona gore
bu tiir fitne, beld, stkinti, musibet ve feldketler; insanlara gu hususlar iyice
6gretmesi bakimindan faydalidir: 1) Rubfibiyetin yiiceligini ve kahrini 6gre-
tip hissettirir, 2) Kullugun zilletini ve kusurlulugunu 6gretir, 3) Biitiin beld,
musibet ve kétiiliikleri giderecek ve kendisine giivenilecek O'ndan bagka bir
merci olmadigim kavrayarak Allah’a karg: ihlash olmayi saglar, 4) Tevbe ve
pismanlk ile mésividan uzaklagip yalmzca O’na yénelmeye vesile olur, 5)
O'na yalvarip dul etmeyi 6gretir, 6) Kotiilitk edene karsi yumusak davran-
may1 gretir, 7) Kendisine kars1 bir sug igleyeni affetmeyi 6gretir, 8) Felaket,
zorluk ve sikintillara karsi sabretmeyi 6gretir, 9) Birtakim faydalan oldugu
icin bunlardan dolay1 sevinmeyi 6gretir, 10) Icerdigi bu faydalanindan dolay:
Allah’a siikretmeyi ogreur 11) Giinah ve hatilan gézden gecirip denetleme-
yi saglar, 12) Beldya méruz olanlar icin rahmet ve yardim vesilesi olur, 13)
Sihhat ve 4fiyetin ve diger nimetlerin kadr u kiymetini bilip sitkretmeyi 6gre-
tir, 14) Kullarin 4hiretteki derecelerinin artmasmna vesile olur, 15) Bu tiir
sikintilar, kullar tarafindan bilinmeyen bazi gizli faydalan da icinde barindi-
i, 16) Zorluk ve sikingy, insanlan birtakim kotiiliiklere, zulme, 6viiniip bo-
biirlenmeye, biilyiiklenmeye engel olur (insanlar bu tiir kotiiliikleri yapmaya
39 Bk.: izz b. Abdisselam, a.g.e., ss. 261-302.

40 Bk.: izz b. Abdisseldm, a.g.e, ss. 303-327.
41 Bk.: Izz b. Abdisselam, a.g.e, ss. 329-346.
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firsat ve derman bulamazlar), 17) Allah'in nzdsim kazanmaya vesile olur;

zira musibetler, iyilere de kétiilere de bir iner; kim bundan dolay kizip memn-

Uniyetsizlik gdsterirse kendisini diinya ve &hirette kendisinden memnun olun-

mama ve hiisran beklemektedir; kim de bunlara riz: olup gbniil hosnutlu-

guyla kabullenirse onun icin de Allahin rizsina kavugma yardir ve bu cen-

netten daha iistiindiir.** Goriildigi gibi izz b. Abdisselam, Allah’tan gelen -
haylr veya ser— her seyi bir gérmek, O'nun lutfuna da kahrina da riza goste-

rip goniil hosnutluguyla kabullenmek seklinde tezhiir eden ve “Jutfunda
hos, kahrin da hog”biciminde formiillestirilen s(ifi anlayis1 dile getirmekte

ve z4dhirde sikint1 ve beld imis gibi goriinen olaylarin ardinda yatan ménevf
faydalar: gbzler dniine sermektedir. '

3.3. insanlarim Dereceleri

izz b. Abdisseldm, insanlarin derece baklmmdan istiinligiinii birtakuim
irfini ve manevt hallere baglayarak sunlan séyler: “Insanlarin birbirine olan
iistiinliigii, sahip olduklan birtakim mdrifetler, haller (ahv4l) ve bu ikisine
bagh sdz ve fiillerine baghdir. Peygamberler, bunlarin en yiicelerine néil ol-
muslardir. Onlardan, baz 4rif kimselerbaz mérifetleri, halleri, s6z ve amel-
lerle ilgili hususlar; fakih/e;; beden ve organlarla ilgili z&ahiri hitkiimleri bil-
me yollanmy; tarfkat ehli, batna ait hitklimleri; zdhidler, diinyaliklary/méa-
sivay1 azaltip terk etmeyi miras olarak almislardir. Peygamberlere has mdri-
fetler ve bunlara bagh haller, akil ve onun yéntemleri aracihigiyla kavrana-
maz. Iste evliyd ve ebd4l, bunlardan bir kismini miras almuglardir. Kisacasi,
nasil ki miicize ve kerametler peygamberlere mahsus ise, eviiyd da bir kisim
ker@metlere ortak olma noktasinda onlara ortak olmuslardir. Mérifetler ve
haller, kerdmetlerden ve olaganiistii bazi niteliklerden daha {istlindiir.™* Su
halde arif, z&hid, veli ve tarikat ehli olan kimselerin {istiinliikleri, peygam-
berlerin manevi/batni ilimlerinden aldiklar1 pay oraninda olup, fakihlerin
iistlinliikleri de yine peygamberlerin faziletlerinden z&hire ait konularda al-
diklar1 paya baghdir. Burada izz b. Abdisseldm’in, biitiin {sldm{ ilimlerin ve
islam bilginlerinin farkh niteliklerini de gz éniinde bulundurarak biitiinciil
bir yaklagim sergiledigini ve hepsinin kaynaginin ildhi/nebevi oldugunu ifa-
de ettigini gorityoruz.

Burada da goriildiigii gibi, imam Gazzali'nin /hy4%mda limlerin {is-
tiinliigii konusunda ortaya koydugu “En iist mertebede peygamberler, sonra
evliys, sonra ince goriis sahibi dlimler, sonra da s4lih kimseler” seklindeki
tasnifini** benimseyen ve Kuseyri'nin Risdlekinde dile getirdigi “evliydnin
ulemadan tstiin oldugu” gériiglinii® agikca kabul eden izz b. Abdisselam,
Allah1 ve O'nun hiikiimlerini en yetkin bir gekilde bilen 4riferin elbette di-

42 el-izz b. Abdisseldm, e/-Fiten vel-Beldyd vel-Mrhan ver-Rezdyd ev Fevdidii’l-Belva vel-Mi-
han, Tahkik: IyAd Hélid et-Tabba'II. baski, Dimagk, 1995, ss. 3-22.

43 izz b. Abdisselam, Kavdidii'l-Ahkém, c. 11, 5. 354. ]

44 Bk.: Ebi HAmid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Ihydu Uldmi'd-Din, Kahire, 1987, c.
1, s. 67.

45 Bk.: Kuseyri, er-Risdle, s. 36.
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ger dlimlerden iistiin olacagin; zira ilmin ma’lim (bilinen) ile seref ve deger
kazandigini, en yiice varlik olan Allah’in z4ti ve sifatlar: konusundaki ilmin
en kiymetli bilgilerden olustugunu séylemektedir. Bu bilgilerin bir {iriinii ve
meyvesi olarak 4rifkimseler, O'nun vasif ve sifatlarum hélen bildiklerinden
dolay1 kétii ahldk: terk edip dini ahldkla donanmiglar; O’nun rahmetinin ge-
nisligini fark etmeleri neticesinde rec4 (imid) duygusunu hakkiyla tadmis-
lar; cezdlanduirmasinin siddetini kavradiklarindan Aavfin (korku) dehsetiyle
irpermigler; bunun sonucunda da giinah ve isyanlardan aglama, hiiziin, vera,
gtizel diisiinme ve yasama yollariyla uzak durmay: basarmiglardir... Cogu
ulemd ise ilahiyat alaninda birtakim felsefi izahlara kalkisms, pek saglikli
olmayan, ¢eliskili stiphelerle maltl gériisler ortaya atmig; hattd zaman za-
man dinden gikanlar bile olmustur. Xeldmcilarve usil-i fikihgilar ile drifler
arasindaki en belirgin fark sudur: Keldmcilar, cogu zaman O’nun zAt ve sifat-
larim bilmekten uzak kalmakta; O'nun haklundaki bilgileri oldukca sinirl
kalmakta ve bu durum da fazla stirmemektedir. Zaten eger bu bilme hali
devamh olsaydi, onlar da &rifler topluluguna dahil olurlards. Yine Allah “Kendi
katinda en degerli kimselerin, kendisinden en ¢ok korkan kisiler oldugunu”
(Hucuréat, 49/13) bildirmisken 4riflerile fakihler nasi birbirine esit olur?
“Allah’tan, kullar1 arasinda ancak alimler hakkiyla korkar” (Fanr, 35/28)
ayetindeki “ulem&” ile de O, yine 4rifleri kastetmistir. Bunun Akih (ahkdm)
ulemdss oldugu seklinde yorumlanmas: imkansizdir. Zira bunun béyle oldu-
guna dair “Kurn’in terciimanr” olan ibn Abbas'tan rivayet vardi.*6 Us-
tlinliik (fazilet), ancak kemdl sifatlara mahsustur. Birtalkam mdrifetler, tat- -
ler; haller olsun, ya da seving ve lezzetler olsun kemaélin en giizeli; hicbir
goziin gérmedigi, hicbir kulagin igitmedigi, hicbir insan kalbinin hissetmedi-

. 81 bir sékilde peygamberierve evliydnin bedenlerinde ve ruhlarinda kémil
mdrifetlerve siirekli haller olarak tecelli eder; bdylece onlar, ona bakmanin
tadina, kendilerinden riz1 olunmasimnin sevincine ve kendilerine verilen kers-
metlere doyamazlar. Dolayisiyla onlar meleklerden bile iistiin hale gelirler.¥’
Birtakim gaybi bilgilere ulasmak ve olagan iistii olaylar gostermekten ibaret
olan kerdmederi, kesbi olmayan/Allah vergisi fazfletlersmifinda degerlendi-
ren [zz b. Abdisselam’a gére kerdmet, silik iin bilyiik bir fimedir. Buna taki- -
lip kalan, Mevld’siyla mesgul olamayacagindan dolay: yolda kalir; buna énem
vermeyip Rabb’ine yonelenin ise mertebesi yiikselir.4

3.4. ilimlerin Tasnifi

Frlah~tasavvuf, zdhir-bdnn dengesini kurma ¢abasinin bir iiriinii olarak
kargimiza ¢ikan onun bu tavr, ilimleri simflandirmas: ve en {istiin olanin
izahinda da kendini gdstermektedir. Ona gére mutlak ménéda biitiin ilimler

46 el-1zz b. Abdisselam, Kitdbiil-Ferdvi, Beyrut, 1986, ss. 138-139; Bu konuda ayrica bk.: izz
b. Abdisselam, Seceretiil-Maérif s. 63; el-Izz b. Abdisselam, Beydnii Ahvéli'n-Nés Yevmel-
Kiydme ev Ahvéli'n-Nés ve Zikru'l-Hésirin ve'r-R3bihin Minhiim, Tahkik: IyAd Halid et-
Tabb4‘, Dimagk, 1995, ss. 15-17.

47 fzz b. Abdisselam, Ahvalin-Nés, s. 17.

48 izz b. Abdisselam, Seceretiil-Ma3rif s. 61.
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serefli ve degerlidir. Ancak, {istiinlikleri, ilgili olduklar1 konulara gére farkl-
lik g6sterebilir. Bu anlamda Allah ve onun sifatlanyla ilgili olanlari, ilimlerin
en iistiinleridir; zira en {stiin varlikla aldkah bilgiler vermektedir. O, ana
hatlaniyla ilimleri {ice aywrir: 1) Zardiriyyat denilen ve 63renmek icin ayrica
bir caba harcanmaksizin zorunlu olarak bilinen bilgiler olup herhangi bir
sevabi yoktur. 2) Nazariyydt: Elde etmek icin gosterilen ¢caba oraninda insa-

nin sevap kazandig akla dayah bilgilerdir. 3) Allah'in ahlékiyla ahlaklanma-

larindan dolayr peygamberlere ve eviiydya ihsan edilen ilim. Bu da Allah’in
zat ve sifatlanyla ilgili olanlar ve bunun diginda géniillere kegf olunan gayb
tiiriinden birtakim ilahi bilgilerdir. iste ilimlerin en iistiinii de peygamberle-
rin ve evliyAnm sahip oldugu bu tiir ilihi kaynakh mevhibe ilmidir.4 Kiginin
amelleri, hem z4hirve hem de bdtinbalamindan ser'a uygun olursa, ancak o
zaman bundan sevap kazanilacag; zahiri ya da batim eksik olursa, bunun
ecrinin o oranda az olacagi kanAatini tasiyans® izz b. Abdisselam’a gére bii-
tiin ibddetlerin batini ahkémi, z&hirl sartlariyla birlikte yerine getirilirse, o
ibadetin zorluguna da bagh olarak sevabi kat kat artrmg olur.’! Onun belki
de zahir — baun dengesi konusundaki kesin olciisdi, su ifidelerinde ortaya
cikmaktadir: “Ser’-i serif, kisinin kendisini ona gére 6lciip tartacag ve hiis-
randan kurtulup kesin/emin bilgiye nasil ulagabilecegini gésteren bir terizi-

dir. Bu teraziye uygun hareket etmeyi tercih eden kimse, bu yolu takip ettigi-

stirece vellolur... Havada ucan, suda yiiriiyen yahut da gaybdan haber ve-
ren bir insan gérseniz, eger dinen gecerli bir sebebi bulunmaksizin haram
olan isleri yapmak veya birtalam yiikiimliilitkleri terk etmek gibi ser'a aykiri
davramslar sergiliyorsa, biliniz ki o, cdhil kimseleri yoldan ¢ikarmaya calisan
bir seytandir.”s? Takvdmn Slciisiinii de Kur'an ve siinnete baghlik olarak or-
taya koyan {zz b. Abdisselam sunlan sdyler: 7akv4 sahibi olup olmadigimizi
anlamanin yolu sudur: Bedenen yapilan z4hirf amelleri Allal'im kitdbi ve

Res(lii'niin siinnetine arz ederiz. Eger kendimizi, Allah’m koydugu élciilere .

biitiin organlarimizla uymakta oldugunu goriirsek, o zaman bir de kalbimizi
takvi bakimindan diiriistce kontrol ederiz. Eger kalbimizi de aym sekilde
dosdogru bulursak, igste o zaman biz, Allah dostlarindan (eviiydulldh) bir
velf kimseyiz demektir. Bu tiir kimseleri bu zamanda bulmak ise oldukca
zordur.%

3.5. Zahir-Batin Dengesi

izz b. Abdisselam’m su aciklamalari da onun fikihile tasavvufanlayigini
nasil mezcettigini géstermesi bakimindan dnemlidir: “Bedenleri saldhiyla
diizelten ve bozuk olmas: hilinde de bozan kalbin arndiriimasmin - (1sidh)
baslica yollan sunlardir: Onu Allah’tan uzaklastiran her seyden temizleyerek
O’na yaklagtiran geylerle stislemek; O'na yaklagtirici hallere, sézlere, amelle-

49 izz b. Abdisselam, Kavdidiil-Ahkim, c. 1, s. 102,

50 izz b. Abdisseldm, a.ge., c. 1, s. 96.

51 izz b. Abdisseldm, a.g.e, c. 1, ss. 30-32. -

52 izz b. Abdisseldm, a.g.e, c. II, s. 306; Ayrica bk.: a.mlf,, AhvAli'n-Nés, ss. 12-13.
53 Izz b. Abdisseldm, Makdsidii'r-Ridye, ss. 14-15.
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re ve glizel emellere yonelmek; tamamen O’na yonelip yalnizca O'na kulak
vermek; her hal i krda ve her an O'nun huzlirunda bulundugunun bikip
usanmaksizin ve miimkiin oldugunca bilincinde olmak. Iste biitiin bunlan
bilmeye hakikat ilmiadi verilir. Hakikat, serfatin disinda degildir: Bilakis ser-
Jat; kalplerin arindirilmasi, birtakim marifetler, haller, niyetler, yonelisler ve
bunun gibi hususlarla doludur. Zahiri hiikiimleri bilmek, seriatin ana ilkele-
rinden haberdar olmak; batini ahkérni bilmek de bu ilkelerin birtakum ince-
liklerine vakaf olabilmektir, Bu iki ilimden herhangi bir husfisu inkar etmek,
ancak kafir ve giinahkar kimselerin yapacag bir istir. Stifiler toplulugundan
olmayip da onlara benzeyen ve onlarn 6zelliklerinden hicbirini iizerinde
tastmayan kimseler yol kesici duramundaki kétii kimselerdir, Clinkii onlar,
Alldhu Teél&’ya vuslati gerceklestirmek icin yol almakta olanlarin yollarii
kesmekte, Allah’'a isnat ettikleri birtakim cirkin sézlere dayanmakta, pey-
gamberlere ve onlara tibi olan muttaki alimlere saygisizlik etmekte, fakihle-
rin séz{inl dinlemekten insanlar alikoymalkta ve belki de bu yiizden fakihler
de onlari sohbetlerinden ve gittikleri yoldan bagkalarini alikoymaktadiriar.”*

Seriati dis kabuk (kasr) ve hakikat ilmini de dz (iibb) seklinde birbirin-
den ayirmanin kesinlikle ciiz olmadigin séyleyen izz b. Abdisselam, “Serfat,
pek cok fayda ve hayirlan icinde bulundururken nasil olur da Iman ve tiatle-
re kabuk denilebilir? Hakikat i/mi adi verilen ilim, serfatilminin bir parcasi-
dir” der’® Su halde o, meseleye biitiinciil bir balug acisiyla yaklasmakta ve
zahir-batin cekismelerine kesinlikle kars: oldugu gibi, bu tiir tartismalar da
anlamsiz bulmaktadir.

Fikht konularmn yan sira Akald ve Keldm’a ait pek ¢ok hususta da sGff
yaklagim tarzina uygun yorumlar getiren izz b. Abdisselam, mesela, “haki-
katte kalbin tasdikive mecazen de bu onaymn gerekleriyle ame/ etmek’ten

* ibéret saydig1 imdmm sthhatini, dil ile ikrAnn yam swra kalbin itmindn ve

stikiymma da baglar. Ayrica bedenin organlar da dilin ve kalbin itdatini dog-
rulayicr amellerde bulunmadik¢a fman tamam olmaz. Meseld, korku ve te-
vekkil nasil kalbin amellerindense, namaz kilmak ve zekat vermek de or-
ganlarin amelleri olup biitlin bunlar iman climlesindendir3 Ka/p, yiikiimlii-
litklerin itk mahalli olup, bedenin amelleri kalbin amellerine baghdir; amel-
ler ilk olarak kalplerde yer eder ve sonra da organl/aria aqiga cikar.s? Hayd,
Allah ve peygamber sevgssi, miminlerin birbirini sevmesi (muhabbet) gibi
kalbin birtakim amellers ile zind ve hirsizhk yapmamak, icki icmemek vb.
haramlardan sakinmak gibi organ/arin amelleri de iman icin sarr degilse de
iméamn bir ciizlidiir. Dolayisiyla im&nin emredilen her seyi yapmak ve yasak-
lanan her seyi de terk etmek ile ilintili degerlendirilmesi miimkiin olup, Im-
Amin faydah gériinlimlerinden (fevaid) olmalarn hasebiyle kalbin, organla-
rm, dilin ya da bedenin amelleri arasinda fark yoktur; deger bakimindan

54 {zz b. Abdisselam, Kavdidi’l-Ahkim, c. 11, s. 343-344.

55 izz b. Abdisselam, Kirdbiil- Fetdvd, ss. 71-72.

56 el-izz b. Abdisselam, -Mandl-lmén ve'l-Islim ev el-Fark Beynel-fmin ve'l-Islim, Tahkik:
Iyad Hélid et-Tabba‘, II. baski, Dimagk, 1995, ss. 9-11, 19, 24.

57 izz b. Abdisselam, Makdsidi'r-Ridye, s. 33.
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birbirlerine esittir.>® “Biitiin ibddetlerden maksat, Allahu Tedla’ya yakinlag-
maktr” diyen Izz b. Abdisselam, Allah’a yakinlasmay: (takarrub/kurb) s6yle
aciklar: O'nun varh@ina ve mi'min kullarina has kildig lutuf ve ihsanlara
yakinlagmak; téat, ta’zlm, hud@’ ve saygryla ona yaklastirici amelleri yerine
getirmek. Zatina yaklagmann imkénsiz oldugu Alldhu Te4ld'ya yakin olma-
nn, kullar icin iki anlami vardir: O'nun bilgi (ilim), gérme (rii'yet) ve salta-
natinin kapsami icinde yer almak ve O'nun comertlik ve ihsanina néil ol-
mak...%° Namazda kalbin amellerimden niyet, ihlas ve imén farz; ziill, hudd’,
boyun egme, husti, hamazdaki zikirlerin man4larimi diisiinme ve Kur'an oku-
may1 da mendub goéren izz b. Abdisselam, namazdaki séz ve fiillerin ne an-
lam ifade ettiklerine ve namaz kilarken kalbin amellerini bilmenin 6nemine
dair yorumlarda bulunur.®® Aymi sekilde orucu da giinahlarm affi neticesin-
de cehennemden kurtulus ve ménevi derece bakimindan yiikselis sonucun-
da cennete kavugma vesilesi kabul eden Izz b. Abdisseldm, orucun 4d4bina
rifiyet ve kutsal giin ve gecelerin ihyis: sayesinde kazanilan giizel hasletler-

- den s6z ederek bunlar salt zahir] sartlan agisindan degil de riihi ve méanevi
bakimdan insana ve topluma kazandirdiklar: bakimmndan da degerlendirir.®!
Goriildiigii gibi Izz b. Abdisselam, ibAdetlerde zahir — batin dengesini bityiik
bir titizlikle gbzetmekte ve kuru bir ilmihal bilgisi vermekten de 6te, ibadet-
lerin manevi boyutlarini ve sekil — ména iliskisini ortaya koymaktadir.

Zahirfve bitiniolmak iizere amelleri iki kisma ayiran Izz b. Abdisselam,

amellerin faziletini, onlarin icerigine, ilgili oldugu konulara, meyvelerine ve
vesilelerine baglamaktadir. Ona gore amellerin en faziletlisi;icerigi, konusu,
meyveleri ve vesileleri bakimindan en yiice bilgileri ihtiva ettigi icin, Allah'm
zatn ve sifatlarm bilip tammaya (mdrifer) yonelik cabalardir. Hallerin yii-
celigi de onlarin sebep ve konularmna baghdir. Meseld, muhabbet, Allah'in
zAn ve sifatlanyla aldkali olup O’nun yliceligini, celal ve cemél sifatlarim
bilip tanimaktan dogmas: hasebiyle sevgilerin en yicesidir. Havfve recd da
Gyledir.? Ayni zamanda havive recd, véicip ve mendub olan fiilleri yapma-
ya, haram ve mekruhlar: da terk etimeye vesiledirler.63

3.6. Bazi1 Tasavvuﬁ- Konular: Tenkidi

Tasavvuftaki ric4liil-gayb anlayisini tenkit eden izz b. Abdisselam’m, Sam*
da oturmay: 6zendirmek icin yazdigi ve Sam yoresinin faziletlerini anlatti§1
“Tergibii EhIi’l-Is/dm £ Stiknd’s-S4m”adh kitabinda,®* “ebd4/in Sam halkin-
dan oldugu, Sam halkin ricdliil-gayb sayesinde diigmana galip gelecekleri

58 izz b. Abdisselam, e/-fmdn vet-Isiim, ss. 12-14.

59 el-zz b. Abdisselam, Makdsidii’s-Salt, Tahkik: iyad Halid et-Tabb#', Ii. baski, Dimask, 1995,
s. 9; Ayrica bk.: a.mlf., Makdsidi’r-Ridye, ss. 13-14.

60 Izz b. Abdisselam, Makdsidii’s-Salat, s. 13 vd.

61 Bk.: el-1zz b. Abdisselam, Makdsidii’s-Savm, Tahkik: Iyad Halid et-Tabb4’, I1. baski, Dimask,
1995. .

62 Izz b. Abdisselam, Seceretii’l-Maarif, ss. 54-55.

63 Izz b. Abdisselam, Makésidi'r-Ridye, s. 23.

64 el-Izz b. Abdisselam, Tergibi Ehlil-Islim £ Stiknd’s-S4m, Tahkik: Iyad Halid et-Tabba’, Di-
mask, 1996. .
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ve azaptan kurtulacaklari”® seklindeki ve benzeri bazi rivayetleri $am'in
faziletlerine delil olarak kullanabilecekken bunlarm hicbirine yer vermemesi
de bu goriige kars1 olus derecesini gostermesi bakimindan énemlidir. Bu ve
benzeri riviyetleri, ricdliil-gayb ile ilgili miistakil olarak yazdign Risdle ff
Hakikati’l-Gavs vel-Evtid adli risdlesinde senedi zayif ve kopuk rivayetler
olarak degerlendirmektedir.® -

Ricaliil-gaybn ve geyhinin kendisini nziklandirdifina, yardimda bulun-
duguna ve hidayete erdirdigine inanan veya seyhine kulluk eden, ona dué ve
secde eden ya da seyhinin Resiliillah’tan (s.a.v.) daha iistiin ve Allah’a daha
yakin oldugunu soyleyen, yahut seyhinin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tabi olma--
sina gerek kalmadigina inanan kimseler apacik bir sekilde kiifre diismiisler-
dir. Bu tip kimseler zamanirmizda oldukca cogalmus, ilim ve fman davetcileri
azalmigdir.’” Bir kimse, faydalarin temini ve zararlann defi maksadiyla,
kullarin nziklandimlmas: ve hidayete erdirilmesi amaciyla kullar ile Allah
arasinda aracilik etmek isterse, bu miisriklerin Allah’ inkér etmelerine ben-
zer biiyiik bir girktir. Allah disinda dostlar ve gefaatciler edinmek de béyle-

dir; zira ancak Allah’in kendilerine izin verdigi kimseler seffarte bulunabilir-

ler.®® Melekleri ve peygamberleri de kendilerine du# ve tevekkiil ettikleri,
onlardan birtakun faydalarin teminini, zararlarin énlenmesini, giinahlarin
affedilmesini, kalplerin hidayet bulmasim, sikintilarin giderilmesini ve afet-
lerin 6niine gecilmesini istedikleri birer vésita olarak kabul eden kimseler de
limmetin icma’na gore kafirdirler.® Peygamberler disindaki ilim ve din bii-
yiikleri ise, Resdiliillah (s.a.v.) ile iimmeti arasindaki baglar pekigtiren, onla-
ra tebligde bulunan, edep ve ahlak bakimmdan 6meklik tegkil eden kimse-
lerdir. Bunlar herhangi bir konuda goriis birligine varirsa, bu, timmetin iize-
rinde ittifak ve icma’ ettigi bir delil ve kural hitkmiinii ali. Zira alimler, pey-
gamberlerin ilim ve maneviyat bakimindan mirascilaridir. Ancak bu kimsele-
rin Allah ile kullan arasinda aracihik etmeleri durumunda ise mahlikat ile
Allahu Teal4 arasindaki engeller konurnuna diiserler. Bunlarm faydal islere
aracilik etinelerinden dolay: —kral ile halkinin arasmdaki aracilara benzete-
rek— kul ile Allah arasindaki araciliklarimi gerekli gérenler kiifre ve sirke dii-
slirler; derhal tevbe ve istigfar etmeleri gerekir.”® Bu, Allahu Teal&'nin ilahh-
g tam olarak kabullenememek demektir. Zira 74k kelimesi, “muhabbet,
tazim, korkutma, ikram, korku ve {imit ile kalplere kendi tannhglm kabul
ettiren” anlamina gelmektedir.”

65 EbG Davud et-Tayalisi, es-Siinen, Beyrut, 1988, 30/Mehdi, 1 c. II, s. 510 (H. No: 4286);
Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, Beyrut, 1991, c. 1, s. 112; Ismail b. Muhammed el-Acl{in{,
Kesfiil-Hafg, Beyrut, 1351, c. 1, 5. 27; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebibekir es-Suy(ti, e/
Cdmiu’s-Sagir, Beyrut, 1981, c. 1, s. 470; el-Hakim en-Nisabliri, e/-Miistedrek ale’s-Sahi-
hayn, Beyrut, 1992, c. IV, 5. 553.

66 izziiddin bin Abdiisseldm, Risdle 7 Beyéni Hakikatii-Gavsi ve'l-Evtad, Silleymaniye Kip.,
Fatih Bl., No: 5407, vr. 1b, 5a-5b.

67 izz b. Abdisselam, a.g.e., vr. 8b-9a.

68 izz b. Abdisselam, a.g.e., vr. 9b, 14a-15b.

69 Izz b. Abdisselam, a.g.e., vr. 10b.

70 izz b. Abdisseldm, a.g.e,, vr. 11b-12a, 17b-18a.

71 izz b. Abdisselam, a.g.e,, vr. 18b.
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Izz b. Abdlsselamm ricdliiT-gayb? vesile, tevesstl™ istimdid’* sef
Aat, seyhin konumu gibi konulardaki gériigleri, degerlendirmelerinde zahir-
ci yaklagim tarzindan kesinlikle ayrilmadig1 ve tasavvufun ézellikle ziihd
boyutuyla ilgili konulardaki yorumlarnnda gérdiigiimiiz esnek tavrnindan uzak
durdugu goriilmektedir.

. 4.SONUG

" Kur'an ve siinneti zdhiri ve batumi ile bir butun olarak degerlendiren Izz b.
Abdisselam, tasavvufi konular anlatirken hicbir kuskuya yer birakmayacak
bicimde konuyu aciklifa kavusturan baglantilarla ve tam bir vukufla gérils-
lerini Kur’an ve siinnete dayandirmaya biiyiik bir 6zen géstermistir. Bu agi-
dan bakildiginda onun eserleri, adeta anlatilan konularn &yet ve hattd bazi
hadislerin ménevi yorumlariyla ele alan bir iséri tefsir ve hadis ¢alismas:
niteligindedir. Oyle ki yazar, bu iki kaynak diginda hicbir &limin veya stifinin
konuyla ilgili goriis ve fikirlerini aktarma ihtiyaci bile duymamustir.

Tasavvuf diisiincesinin temel konularindan biri olan “bilginin elde edil-
mesi” hustisunda kendine has {islibuyla yorumladig1 mérifet anlayisinin yam
sira Cibril hadisinde ifadesini bulan iman, Isldm ve ihs&n geklindeki {iclii
tasnifin ihsan boyutunu ortaya koymus, ahlak, vera, kalp ve organlarin amel-
leri gibi degisik mevzularda da goriislerini belirterek ibadetlerin batni ve
derfini y6nlerini vurgulamistir. Esisen onun z&hirf ilimlerde zirve olusunun
temelinde, iyi bir batini ilme sahip olusu yatmaktadir. Ozellikle ibadetler
konusunda kuru bir ilmih4l bilgisi vermekten 6te, ibAdetlerin manevi boyut-
larim ve gekil — mana4 iligkisini de ortaya koyan, zahiri ve baninyla onlar: bir
biitiin olarak ele alan zz b. Abdisseldm, bu agidan Gazzali'nin Thy4’siyla
benzer muhtevida yorumlar yapmistir. .

Burada anlatilan kisiligi, uygulamalarn ve yasantisiyla Izz b. Abdisselam,
ozelde glinfimiiz fikih¢ilarina ve genelde de cagimiz insanlarina en giizel bir
sekilde 6rneklik edecek degerde zir'l-ceniheyn bir isldm bilgini ve asirlar
oncesinden 151k tutan bir kandil niteligindedir. =~ '

72 Ricéliil-Gayb anlayigimn tasavvuftaki yeri ve Ibn Arabi’nin konuyla ilgili gériisleri igin bk.:
Ahmet Ogke, “Bir Tasavvuf Terimi Olarak Ricili’l-Gayb —ibn Arabi’nin Gériigleri-", Tasav-
vuf Ilmf ve Akademik Arastirma Dergisi, Yil: 2, say1: 5, Ankara, Ocak-2001, ss. 161-201.

73 Vesile ve tevessiil konusundaki hadislerin degerlendirmesi icin bk.: Zekeriya Giiler, “Vesile
ve Tevessiil Hadislerinin Kaynak Degeri”,- Tasavvuf Yil: 4, Say1: 10, Ankara, Ocak-Haziran
2003, ss. 45-98.

74 Istimd4d hakkinda genel bir degerlendirme igin bk.: Suleyman Uludag, “Istimdad”, 7asav-
vuf Yil: 3, Say1: 8, Ocak-Haziran 2002, ss. 9-26.



